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إشكالٌات نظام الحكم فً الفكر  

 السٌاسً الإسلامً المعاصر



شكس ٔعسفاٌ 

 

لا ٚشكس الله يٍ لا ٚشكس انُاس 

إَّ لا ٚسعُٙ فٙ ْرا انًقاو إلا أٌ أشكس خانق انشكس ٔانُاس، ْٕٔ الله لا إنّ إلا ْٕ، 

. فهّ كم انشكس ٔكم انسًد ٔكم انثُاء أٔلا ٔآخسا

ٔانشكس يٕصٕل إنٗ انًشسف الأسراذ اندكرٕز عثد انقادز عثد انسلاو، انر٘ سٓس 

ٖ ٔزسص ٔزقق ٔدقق يٍ أخم إخساج ْرا انعًم تشكم أفضم يًا ْٕ عهّٛ، فهّ يُٙ أسى

. آٚاخ الإعداب ٔانرقدٚس، زاخٛا نّ دٔاو انصسح ُْٔاء انثال

كًا أشكس انهدُح انًُاقشح عهٗ ذدشًٓى عُاء قساءج انثسث، ٔعهٗ انًلازظاخ 

. فسزى الله ايسأ أْدٖ إنٙ عٕٛتٙ. ٔانرصٕٚثاخ ٔانُصائر انرٙ سٕف ٚقديَٕٓا

كًا لا ٚفٕذُٙ شكس اندايعح ٔانكهٛح ٔانًكرثح، إدازج ٔعًالا، عهٗ كم يساًْح كاَد 

سثثا فٙ إذًاو ْرا انعًم، كًا أشكس كم الإخٕج انرٍٚ أسًٕٓا فٙ انثسث تسظ ٔافس ٔخديِٕ 

.   فهٓى انشكس خًٛعا ٔأشراذا ذكسذٓى أو نى أذكسْى. يٍ قسٚة أٔ تعٛد

 

 

 

 

 

 

 

 

 بسم الله الرحمن الرحيم



                                                                           

 .أتٕكًا

 

 

 

 

 

 

 

 :قثم انثدء

 

ُا ْرا زأ٘  هًُ هاْ  ...عذِ

 .فًٍ خاء تأفضم يُّ قنَثذِهاُْاِ

                                                            أتٕ 

 .زُٛفح انُعًاٌ



 

 

نٍَ  ﴿ ٚ ىمۡ  إذٌِ  نلَّرذِ هُٓ
كلَُّلَّ  نَزمۡ ذِ  فذِٙ يلَّ ٕااْ   لأمۡ جنَ  أنَقنَايهُ  ٕ هنَ ااْ   نصلَّ هُٕ اذنَ ءنَ جنَ  نَٔ  ٕ كنَ ٔااْ   نللَّ سهُ أنَينَ  نَٔ

ٔفذِ  سهُ عمۡ نًَ ااْ  تذِ نمۡ مٕۡ نَٓ َنَ ذٍِ  نَٔ ُكنَسذِ   عنَ هًُ
ذِ   نمۡ لَّ قذِثنَحهُ  نَٔ ذِ ٕزذِ  عنَ  هُيهُ [   ٤١ : انسح ]﴾ ٤١  لأمۡ

 

 

 

 

 

 

 

 

 إْــــداء

 

 :أْد٘ ْرا انعًم إنٗ

      

 .ٔصلاذ اندٍٚ...                      قهُداْسٛحّ 
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مقدمة 
الحمد لله رب العلمتُ وبو نستعتُ، وأصلي وأسلم على محمد سيد الدرسلتُ، وعلى آل وصحبو ومن تبعهم 

: بإحسان إلى يوم الدين وبعد
نبهتو إلى  (حتى لا أقول نهضة) لقد عاش العالم الإسلامي منتصف القرن التاسع عشر استفاقة ويقظة 

ضرورة النهوض بالأمة الإسلامية ونفض ما علق بها من أدران التخلف والركود طوال قرون مديدة، زاده جثوم 
الدستدمر الأوروبي على بقاع كثتَة من دياره، فانبرى عدد من الدعاة والدصلحون يُشَخّصون أدواء الأمة، ويصفون 

فراح فريق منهم ينظر في الأسباب الدادية، وراح قبَيل يتلمَّس العلل العقدية، وذىبت . لذا ما يمكن أن يشفي عللها
طائفة ترنو إلى التًبية والأخلاق، أما القسم الآخر فاىتم بإصلاح السياسة والحكم، ورأى الدشكلة في قمة الذرم لا 

يصف الدواء لأمراض الأمة السياسية، وراح يعتقد أن ما أصابها إنما كان - انطلاقا من ذلك-في قاعدتو، فطفق 
 (قسم السياسة والحكم)فتصور كل واحد من ىذا القسم . بسبب تفرقها، والوحدة ىي العاصمة من كل زلل

شكلا لزددا للكيفية التي تكون عليها الأمة في جانب إدارة شؤون الحكم، واقتًحوا لذلك نماذج اعتقدوا أنها كافية 
. للنهوض بها إلى مصاف الأمم الراقية، وإعادتها إلى لردىا الأول

تدثلت الاقتًاحات الدختلفة الدقدمة من قبل ىؤلاء في أربعة نماذج كبرى شكلت الإشكاليات الأربع في ىذا 
: ، ىذه الإشكاليات ىي"إشكاليات نظام الحكم في الفكر السياسي الإسلامي الدعاصر: "البحث الدعنون بـــ 

والداعي إليها محمد " الخلافة الإسلامية"وعلى رأسها جمال الدين الأفغاني، وإشكالية " الجامعة الإسلامية"إشكالية 
وتنسب الدناداة " الدولة الدينية"ومؤسسها حسن البنا، وأختَا إشكالية " الدولة الإسلامية"رشيد رضا، وإشكالية 

 .بها إلى كل من الدودودي وسيد قطب
ما ىي الأشكال الدقتًحة لنظام الحكم في الدولة الإسلامية : والإشكالية التي يعالجها ىذا البحث ىي

الدأمولة؟ وكيف نظر ىؤلاء الأعلام إلى الشكل الدناسب لنظام الحكم في الإسلام في ظل الظروف التي عاشها كل 
واحد منهم؟ ولداذا كانت على تلك الأشكال دون الأشكال الأخرى؟ وكيف كنت مواقفهم من الدشكلات 

الدندرجة تحت كل شكل منها؟ 
:  لقد دعاني إلى الكتابة في ىذا الدوضوع أسباب منها

دة -  قلة الدراسات التي تشتغل بالجانب السياسي في شقو النقدي؛ فجُلّ الدراسات الإسلامية دراسات لشجِّ
. للتًاث وللسابقتُ، مع غياب روح النقد البناء في كثتَ من الكتابات الدناصرة للفكر الإسلامي

في الدراسات الدعاصرة التي تعُتٌ بنقد التًاث ومنو السياسي على الخصوص؛  (من الجانب الآخر)قلة التأصيل - 
. فجل ىذه الدراسات دراسات متحيزة، وىي أقرب إلى الذدم منو إلى البناء

قلة الدراسات الدستوعِبة للفكر السياسي الإسلامي الدعاصر؛ فجل الدراسات مُقتصِرة على جانب معتُ تخص - 
. زاوية ضيقة من زواياه
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انطلاقا من ىذه الأسباب تزعم ىذه الدراسة أنها جاءت لتكمل النقص الدوجود في تلك الدراسات، 
: وترمى إلى أىداف منها

استيعاب الإشكاليات الدعروضة في الفكر السياسي الإسلامي الدعاصر في دراسة واحدة، والنظر إليها على أنها - 
. بنية متكاملة

دراسة الفكر السياسي الإسلامي دراسة تأصيلية من جهة، ونقدية من جهة أخرى، معتمدة على التًاث غتَ - 
دة لو، مع التزام قول الحقيقة  . قدر الإمكان، والعدل حتى مع الدخالف (حتى لا أقول الدوضوعية)لشجِّ

لزاولة الوقوف على الجوانب الدختلفة التي عتٍ بها الفكر السياسي الإسلامي الدعاصر، وأخذ نظرة شاملة غتَ - 
تجزيئية؛ فالباحث يؤمن بالنظرية التكاملية للوجود، فالاعتماد على الظواىر الجزئية والأسباب الخاصة دون ربط 
القضايا ببعضها والجزئيات بالكليات، واعتقاد أن علاجا واحدا كاف لحل كل مشاكل الأمة، يعد واحدا من 

. مُرْبِكات الإصلاح والنهضة في عالم الإسلام اليوم
الإسهام في الفكر السياسي الإسلامي الدعاصر، بطرح بعض الحلول والدقتًحات انطلاقا لشا قدمو السابقون، - 

ووضع لبنة من لبنات بناء الأمة في جانبها السياسي، في لزاولة لتًشيد العمل السياسي الإسلامي حاضرا 
. ومستقبلا

: أما حدود ىذه الدراسة فقد تدثلت في
وىي البداية الحقيقية للفكر السياسي الإسلامي )وقد شمل النصف الثاني من القرن التاسع عشر : المحدد الزماني

.  ، ليمتد إلى نهاية القرن العشرين وبداية الألفية الحالية، على مدى قرن ونصف من الزمن(الدعاصر
إذا كان زمن قرن ونصف من الفكر السياسي الإسلامي الدتًاكم لا تكفيو دراسة واحدة، فإن : المحدد الدنهجي

: الباحث اعتمد على لزددات منهجية منها
. ذكر أىم القضايا الدشْكَلة في الدوضوع، دون الرجوع إلى التفاصيل الكثتَة التي تخدم الدوضوع من بعيد- 
. الاىتمام بالقضايا التي جدّد فيها الدعاصرون، مع إشارات مقتضبة لدا ىو موجود ومدروس في التًاث الإسلامي- 
انتهاج منهج الإيجاز في عرض القضايا الدطروحة، خاصة في ما يتعلق بالدسائل القديمة، أو القضايا الدعاصرة التي - 

. (كيف؟)دون السؤال  (لداذا؟)لا تنتمي إلى إشكالية الدوضوع انتماء أصليا، والاىتمام بطرح السؤال 
ليس بحثا في - لذلك-، وىو "الفكر السياسي"ىو بحث في - كما ىو واضح في العنوان-إن ىذا البحث  - 

عن الدخول في جزئيات القضايا - شيئا ما-، ومن ثم ابتعد "القانون الدستوري"، ولا في "الفقو السياسي"
إضافة إلى قلة اىتمام الأعلام الددروسة أفكارىم في ىذا البحث . الدعروضة، إلا ما كان ضروريا لخدمة الدنهج الدتبع

. بالتفاصيل والجزئيات بقدر اىتمامهم بالفكرة، وىكذا سار البحث من لدن الأفغاني إلى سيد قطب
أما الدنهج الدتبع في ىذا البحث فهو أساسا الدنهج التحليلي، وقد ظهر في جل أجزاء البحث، وذلك 

بالإضافة إلي . لدناسبتو لدثل ىذه البحوث التي تعُتٌ بعرض الآراء والدقولات وتفكيكها من أجل نقدىا بعد ذلك
منهج التًكيب الذي أزعم اعتماده، وىو الوجو الآخر الدناقض للتحليل؛ أين حاولت إعادة تركيب الصورة بعد 
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تفكيكها، ويظهر ذلك في لزاولة نسج الصورة الكلية للفكر السياسي الإسلامي في ناظم واحد، من أجل أخذ 
ُقرَّبة والدفكَّكة، التي تهتم بالجزئيات والتفاصيل مع الذىول عن النواظم 

منظر واحد مركب، على خلاف الصور الد
مع إعمال آليتي النقد والدقارنة، سواء داخل الدنظومة الفكرية الإسلامية أو بينها وبتُ . الكبرى والصور الدتكاملة

.    الدنظومات الدخالفة
كغتَىا من الدراسات، اعتمدت ىذه الدراسة على بحوث ودراسات سابقة ساهمت بحظ وافر في إتدامها 

: على ىذا الشكل، منها
- تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتير "دراسة الباحث عبد القادر عبد السلام الدوسومة بـــ - 

، وىي أطروحة دكتوراه دولة، اىتمت بجانب من جوانب دراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى
نشاطات الدولة، وىو النشاط المجتمعي، وىي دراسة مقارنة بتُ الشريعة والقانون، ىدف الباحث من ورائها إلى 

إبراز وظائف الدولة في المجتمع، وأنها لا تقتصر على الجانب السياسي فحسب، وإنهما ىناك أدوار ونشاطات 
وقد استفدت منها فيما تعلق بالددخل إلى الدولة خاصة في جانبها . أخرى منوطة بها، أبرزىا النشاط الاجتماعي

. الدستوري، 
، وىي دراسة مقدمة "إشكالية الحكم في الفكر السياسي الإسلامي"دراسة الباحث لزمود بوترعة الدوسومة بــــ - 

لدرجة دكتوراه دولة، شملت الفكر السياسي الإسلامي في قضاياه القديمة، وىدفت إلى إجلاء الحقيقة في كثتَ 
. منها، ولم تهتم بالقضايا الدطروحة منذ الأفغاني إلى اليوم

، وىي رسالة "تطور الفكر السياسي الإسلام وأثره في واقع الأمة"دراسة الباحث سمتَ فرقاني الدوسومة بـــ - 
دكتوراه على شكل موسوعة شاملة، ىدفت إلى الإحاطة بجل جوانب الفكر السياسي الإسلامي منذ النشأة 

.  الأولى، لكنها لم تتطرق إلى القضايا الدعاصرة التي اىتم بها بحثي
، وىو بحث شامل لكل "نظام الخلافة في الفكر الإسلامي الدعاصر"دراسة الباحث صالح سمصار الدوسومة بـــ - 

قضايا السياسة الشرعية، ىدف إلى الإحاطة بجل القضايا الدعروضة في الساحة الإسلامية قديما وحديثا، استفدت 
. منها خاصة فيما يتعلق بقضية الخلافة في الفكر الإسلامي الدعاصر

، وعمر روينة "الدين والدولة في فلسفة أبي الأعلى الدودودي"دراستا الباحثتُ موسى معتَش الدوسومة بـــ - 
، وقد ىدفتا إلى إجلاء الفكر السياسي عند "أصول النظرية السياسية عند أبي الأعلى الدودودي" الدوسومة بـــ

. الدودودي، وقد خدمتاني في الدبحث الدتعلق بو
؛ أين عرض ثلاث ثلاثة لزاور "الدولة في الفكر الإسلامي الدعاصر"دراسة الباحث عبد الإلو بلقزيز الدعنوية بـــ - 

وقد ىدفت إلى تحليل ونقد الفكر السياسي الإسلامي من زاوية نظر لسالفة، استفدت منها . لشا جاء في دراستي
. على اختلافي معو في كثتَ من القضايا

، وىي دراسة مستوعِبة، لكنها غتَ متعمقة، وينقصها "تصورات الأمة الدعاصرة"دراسة ناصيف نصار الدسمّاة - 
. الكثتَ من التأصيل
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وغتَىا من . الدراسات الدقدّمة من قبل محمد عمارة في تحقيقو للأعمال الكاملة لكل من الأفغاني ومحمد عبده- 
. الدراسات والأبحاث القيّمة استفدت منها كل في ميدانها

- أصالة-أما فيما يخص مصادر ومراجع ىذا البحث فقد تنوعت بتنوع المحاور الدعروضة فيو؛ فقد اعتمدت 
على الدصادر الأصلية للأفكار الواردة، وىي مصادر الأفغاني وعبده ورشيد رضا وحسن البنا والدودودي وسيد 

قطب وعبد القادر عودة ويوسف القرضاوي، أما الباقي فهي مظان ومراجع تخدم الدوضوع، سواء كتب التًاث أم 
. مع إحالتي على مراجع جانبية لدزيد من الاطلاع والدقارنة والنقد، ولفتح باب الدناقشة والحوار. كتب الدعاصرين

: كغتَي من الباحثتُ، واجهتتٍ صعوبات كثتَة منها
إلى الإحالة - في بعض الأحيان-صعوبة الحصول على بعض الدصادر لوجودىا بعيدة عن متناولي، لشا اضطرني - 

. بالواسطة
قلة الدراسات الدتخصصة في المحاور الددروسة، لشا اضطرني إلى الاعتماد على الدصادر الأصلية والاستعانة - 

. بالكتب الفكرية
عدم تدكتٍ من السفر إلى مظان الدصادر الأصلية والدراسات الدتخصصة، ما جعلتٍ أكتفي بما ىو موجود في - 

. مكتباتنا المحلية
شساعة الدوضوع واستغراقو فتًة طويلة من الزمن من جهة، واستيعابو لجل القضايا الدعروضة في الفكر الإسلامي - 

. الدعاصر، لشا جعلتٍ أختصر كثتَا من القضايا، مركزا على الأىم والأولى
شسوع الدوضوع في ميادين علمية ومعرفية لستلفة؛ من التاريخ إلى الفكر الديتٍ والفكر السياسي والفلسفي، إلى - 

. ، إلى العلوم السياسية والفكر الدعاصر عموما(عقيدة وفقها وحديثا وتفستَا)العلوم الشرعية الدختلفة 
انتهجت خطة ذات الفصول الأربعة والدباحث الأربعة في كل فصل، مع لزاولة الدوازنة والدوازاة بتُ الفصول 

:  وقد كانت الخطة الإجمالية على النحو الآتي. والدباحث قدر الإمكان
بعد الدقدمة التي مهّدتُ فيها للموضوع وطرحت فيها الإشكالية، ابتدرت بفصل أول حمل المحور الأول، 

عند مؤسسها وداعيها الأول جمال الدين الأفغاني، مهدت لو بمدخل للجامعة " الجامعية الإسلامية"وىو 
. الإسلامية، ثم أصَّلْتُ لذا عند الأفغاني ثم عند تلميذه محمد عبده، وأختَا عرضت بعض الانتقادات والتقويمات

عند مناديها الرئيس محمد رشيد رضا، " الخلافة الإسلامية"أما الفصل الثاني فاختص بالمحور الثاني، وىو 
مهدت لو كذلك بمدخل للخلافة الإسلامية، ثم قعَّدت ىذه الفكرة عند باعثها الأول، ثم ثنَّيت بذكر ىذه الفكرة 

. عند مفكرين آخرين من العرب والدسلمتُ، وأختَا وضعت الفكرة في ميزان النقد والتقويم
، قدمت لو بمدخل للدولة عموما "الدولة الإسلامية"أما الفصل الثالث فكان خاصا بالمحور الثالث، وىو 

والدولة الإسلامية على الخصوص، وعالجت فيو ىذه الفكرة عند مؤسسها الأول حسن البنا، وزدت الفكر وضوحا 
عند بعض الإخوان من الجيل الثاني بعد البنا مثلّت لاثنتُ منهم هما عبد القادر عودة ويوسف القرضاوي، وأختَا 

. قوّمت الفكرة بذكر بعض الانتقادات والدلاحظات



إشكاليات نظام الحكم   مقدمة 

 ه
 

، بدأت فيو بالتمهيد لذذه "الدولة الدينية"مفردا للمحور الرابع، وىو - وىو الأختَ-كان الفصل الرابع 
الفكرة بمدخل يؤصّل لذا، ذاكرا منشأىا ومنبتها، ثم عرّجت على من يعُد مناديا لذا في الفكر الإسلامي الدعاصر، 

الدودودي وسيد قطب، لأبتُ في الأختَ مدى قول ىذين الدفكرين بهذه الفكرة، مع نقد - على الخصوص-وهما 
. وتقويم لكثتَ من الأفكار التي جاء بها الدفكران

- بعدما ذكرت النتائج الخاصة بكل فصل في نهايتو-في الأختَ زَوَّرتُ خاتدة ذكرت فيها أىم النتائج العامة 
ووصلت إلى بعض الخلاصات والتوصيات، وتركت الباب مفتوحا لدزيد من الأبحاث والدراسات والنقاشات 

. في مزيد التحري والتمحيص وإضافة الجديد في ىذا الديدان- ىي كذلك-والدلاحظات والردود، لتسهم 
على أن ىذه الدراسة لم تَدَّعِ الإحاطة والإلدام بكل تشعّبات الدوضوع، فهذا يقتضي مؤسسة قائمة بذاتها 

تشتغل عليو، أما الباحث فعزاؤه أنو أثار النقاش في عدد من القضايا الدعروضة، ولعل في ذلك ما يكفي لاستفزاز 
العقل العربي والإسلامي لدزيد من الدساجلات وكثتَ من الدطارحات، وتبقى الحقيقة أمل كل باحث يسعى إليها ولا 
يدركها، لا يختلف فيها اثنان ولا يتناطح فيها عقلان، لكن الناس يختلفون في طريق الوصول إليها وأساليب التعبتَ 

. عنها
ىذا، وأحمد الله العلي الكبتَ الذي أوحى إلي بإكمال ىذا العمل الدتواضع، راجيا منو تدام إخلاص النية 

وكمال صواب العمل، وأن يجعلو شاىدا لي لا شاىدا علي، وأن ينفع بو الطلاب والباحثتُ، وأن يجعلو في ميزان 
وما أردت إلا الحق وإن أخطأتو، . الحسنات يوم لا يغتٍ الدرىم والدينار إلا من أتى الله بقلب سليم وعمل كريم

". ليس من طلب الحق فأخطأه، كمن رام الباطل فأدركو" و
 

 .                                                                     وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالدتُ



 

 

 

 

 

 

 

 .مدخل إلى الجامعة الإسلامٌة:  المبحث الأول

 .الجامعة الإسلامٌة فً فكر جمال الدٌن الأفغانً: المبحث الثانً

 .الجامعة الإسلامٌة فً فكر محمد عبده: المبحث الثالث
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كفكرة نظرية دعا إليها العديد " اتٞامعة الإسلامية"ليس ات١قصود من ىذا الفصل الاقتصار على فكرة 
من ات١صلحتُ وات١فكرين، وإت٪ا ات١قصود منو الوقوؼ على أىم القضايا السياسية التي ت٢ا علاقة قريبة بهذه الفكرة، 

إلى كثتَ من القضايا التي شكلت الفكر السياسي لكل - بعد ات١دخل التمهيدي إلى اتٞامعة-ولذا سوؼ أتطرؽ 
من الأفغالٍ وعبده، كأكبر الدعاة وات١ؤسستُ ت٢ذه الفكرة، وأشتَ إلى ات١سات٫تُ الآخرين إشارات مقتضبة، ثم أختم 

. الفصل ببعض الانتقادات ات١وجهة ت٢ؤلاء الأعلاـ، مع التعقيب والرد على ما ىو ضروري
اتظبحث الأوؿ 

". اتصامعة الإسلامية"مدخل إلى 
اتظطلب الأوؿ 

". اتصامعة الإسلامية" مفهوـ 
ىو اتٕاه فكري وفلسفي دعا إلى إقامة نظاـ اتٟكم الإسلامي في شكل جامعة تضم " اتٞامعة الإسلامية"

، وذلك بعد ضعف ات٠لافة العثمانية وظهور الانقسامات في "اتٞامعة الإسلامية" الدوؿ الإسلامية تسمى
، خاصة بعد ات١د الاستعماري الأوروبي الذي بدأ في (مصر واتٟجاز مثلا)صفوفها، واستقلاؿ بعض من أقاليمها 

، 1وات٢دؼ من اتٞامعة عموما ىو إعادة توحيد الأقطار الإسلامية ات١تشتتة. النصف الأوؿ من القرف التاسع عشر
. وإف لم تكن تٖت راية واحدة، ولكن تٖت فكرة واحدة

كاف شعار اتٞامعة الإسلامية كدائرة سياسية تضامنية تٕمع الشعوب الإسلامية ات١ستعمرة أو "ولقد 
ذلك التيار الفكري والسياسي الذي أبصر "فهذه الفكرة إذا تعتٍ فيما تعنيو في الأساس . 2"ات١هددة بالاستعمار

 ثم [...]قادتو وأنصاره أف ىناؾ عددا من التحديات التي تواجو الفكر الإسلامي والشعوب والأمم الإسلامية 
آمنوا بأف تشخيصها في ت٥تلف ىذه البلاد لو كذلك طريق واحد يؤدي إلى تلك الغاية ات١نشودة، وىي التغلب 

على ىذه التحديات والعودة بهذه الأمم الإسلامية إلى دائرة التأثتَ الإنسالٍ والعطاء اتٟضاري كما كانت قبل أف 
 .3"تقهرىا ىذه التحديات

 
 
 
 

                                                 
1 Thomas W. Arnold, The Caliphate, Oxford University Press, London, 1924, p. 175.  

. 11، ص1/1994، دار الشروؽ، بتَوت، القاىرة، طاتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كاملمحمد عمارة،   2
. 50ات١رجع نفسو، ص  3
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اتظطلب الثالٍ 
". اتصامعة الإسلامية" جذور 

في  "محمد عبده"، وتلميذه 1"تٚاؿ الدين الأفغالٍ"لعل الداعي الأوؿ الذي دعا إلى ىذه الفكرة ىو ات١صلح   
أبرز الأصوات التي ارتفعت "، ولذلك فإف 2"العروة الوثقى"البداية، وقد ظهر جليا في تأليف مشتًؾ بينهما أتٝياه 

، وعلى الرغم من أف الأفغالٍ ىو الذي ألقى 3في وجو الفرقة والشتات والانشقاؽ ىو صوت تٚاؿ الدين الأفغالٍ
إلا أنو لم يقصر جهوده على الإطار العثمالٍ ات٠الص، وإت٪ا وجو " اتٞامعة الإسلامية"في الآستانة بذرة ما يسمى بػ 

نشاطو السياسي في كل الاتٕاىات، متنقلا بصورة خاصة ما بتُ فارس ومصر وتركيا، آملا أف ت٬د في إحدى 
عواصم ىذه الدوؿ صدى فعالا حاتٝا لأفكاره الأساسية، التي لم تلغ من الاعتبار إمكانية بناء دولة إسلامية قوية 

لقد ظهرت و. 4ىنا أو ىناؾ، تأخذ على عاتقها مهمة تٖرير الإسلاـ والتًقي بو وتوحيده للوقوؼ في وجو الغرب
 : ىذه الفكرة في النصف الثالٍ من القرف التاسع عشر، وقد ت٘يزت ىذه الفتًة بػػػػ

. ضعف الأمة الإسلامية، ومن ثم ضعف ات٠لافة الإسلامية، ت٦ثلة في الباب العالي العثمالٍ- 
تفرؽ وحدة ات١سلمتُ السياسية، - 
غياب إطار عاـ ت٬مع الأمة الإسلامية، - 
دخوؿ الاستعمار الأوروبي كثتَا من البلداف الإسلامية، - 

                                                 
، ثم انتقل مع أبيو إلى مدينة كابل، ثم سافر إلى ات٢ند ثم إلى "كنر"من قرى " أسعد آباد"ولد في قرية : (1897- 1839)تٚاؿ الدين الأفغالٍ   1

الأقطار اتٟجازية، ثم عاد إلى بلاده، وات٩رط في سلك اتٟكومة على عهد الأمتَ دوست محمد خاف، تقلد منصب الوزير الأوؿ في عهد محمد أعظم خاف، 
، وبقي فيها 1871، ثم إلى مصر فالآستانة، أين تٝي فيها عضوا في ت٣لس ات١عارؼ، ثم سافر إلى مصر سنة 1869خرج إلى اتٟج مرة ثانية سنة 

  فتوجو إلى ات٢ند، وبقي فيها حتى نهاية الثورة العُرابية واحتلاؿ ات٧لتًا 1879مصلحا ومدرسا في بيتو إلى أف أخرج في عهد ات٠ديو محمد توفيق باشا سنة 
. 1897، ليعود إلى الآستانة ثانية حتى توفي فيها سنة 1885ت١صر، فاختار باريس أين أنشأ العروة الوثقى مع تلميذه محمد عبده، ثم رجع إلى إيراف سنة 

. 31- 16، ص 1985، دار الشهاب، باتنة، اتٞزائر، الثائر الإسلامي تراؿ الدين الأفغالٍ ورسالة الرد على الدىريتُمحمد عبده، : تنظر ترتٚتو في 
سيد ىادي خسرو : محمد باشا ات١خزومي، إعداد وتقدلَ: ، تقريرآراء وأفكار: خاطرات تراؿ الدين اتضسيتٍ الأفغالٍالأفغالٍ، : محمد باشا ات١خزومي في

، 5/168)، 5/1980، دار العلم للملايتُ، بتَوت، طالأعلاـختَ الدين الزركلي، . 29ص، 1/2002شاىي،مكتبة الشروؽ الدولية، القاىرة، ط
تراؿ الدين ت٤سن عبد اتٟميد، . 2/1988، دار الشروؽ، القاىرة، ط.موقظ الشرؽ وفيلسوؼ الإسلاـ: تراؿ الدين الأفغالٍمحمد عمارة، . (169

، ضمن سلسلة الأعماؿ المجهولة، دار رياض تراؿ الدين الأفغالٍعلي شلش، . 1985، 2، مؤسسة الرسالة، بتَوت، طالأفغالٍ اتظصلح اتظفتًى عليو
موقف اتظدرسة العقلية اتضديثة من اتضديث النبوي الشريف، دراسة تطبيقية على تفستَ شفيق شقتَ، . 1/1987الريس للكتب والنشر، لندف، ط

. 49- 19، ص1/1998، ات١كتب الإسلامي، بتَوت، دمشق، عماف، طاتظنار
.   لقد كاف محمد عبده ات١عبر عنها، أما الأفغالٍ فكاف صاحب الأفكار فيها2 

3 Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 176. 
، أسس التقدـ عند مفكري الإسلاـ في العالم العربي اتضديثفهمي جدعاف، : ينظر. 73، صتاريخ الأستاذ الإماـ محمد عبدهمحمد رشيد رضا،   4

. 257، ص4/2010الشبكة العربية للأتْاث والنشر، بتَوت، ط
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توجيو الفكرة إلى اتٟكاـ والساسة، أكثر من توجيهها لعامة ات١سلمتُ، ومن ثم كانت الفكرة سياسية بالدرجة - 
. الأولى

إلى اتٟركة الوىابية " الأفغالٍ"تٯكن إرجاع اتٞذور الأولى لفكرة اتٞامعة الإسلامية قبل ات١ؤسس الأوؿ 
، فلقد كانت "اتٞامعة الإسلامية"، أقدـ تيار فكري تٯكن إدراجو ضمن شعار (1نسبة إلى محمد بن عبد الوىاب)

الوىابية حركة ترمي إلى تٕديد شباب الإسلاـ وات١سلمتُ، عن طريق طرح ركاـ البدع وات٠رافات التي دخلت عقائد 
. 2ات١سلمتُ

 الامتداد الوىابي إلى شماؿ  (3محمد بن علي السنوسي: نسبة إلى مؤسسها)لقد كانت اتٟركة السنوسية 
إفريقيا، مع مراعاة ات٠صوصية الشماؿ إفريقية، سواء من حيث العادات والتقاليد والتدين الشعبي أو من حيث 

بطابعها الصوفي -ومن ثم فإف السنوسية كذلك . التحديات الاستعمارية، ات١تمثلة أساسا في الاستعمار الفرنسي
كانت ىي الأخرى رافدا من الروافد التي امتدت جذورىا لتستقي منها التيارات - الذي ت٘يزت بو عن الوىابية

. 4الإسلامية فيما بعد
تٔعناىا عند " -اتٞامعة الإسلامية"تلك إذا ىي اتٞذور الأولى والروافد الفكرية والعقدية التي أمدّت 

عند مؤسسها الأوؿ تٚاؿ " جامعة"منطلقاتها الفكرية وأسسها العقدية، لتظهر بعد ذلك على شكل - مؤسسها
. الدين الأفغالٍ

اتظطلب الثالث 
". اتصامعة الإسلامية" تيارات 

كثتٌَ من التيارات والشخصيات الإسلامية، منذ النصف الثالٍ من " اتٞامعة الإسلامية "لقد تبنت فكرة 
القرف التاسع عشر، ولم تكن ىذه الفكرة واحدة عند تٚيعهم، بل كانت تٗتلف باختلاؼ التوجهات وات١واقع التي 

                                                 
زعيم النهضة الدينية الإصلاحية اتٟديثة في جزيرة العرب، دعا إلى التوحيد ات٠الص ونبذ البدع وتٖطيم ما : (1792- 1703)محمد بن عبد الوىاب   1

لوثروب . (6/257)الأعلاـ، الزركلي، : ينظر. ، وغتَىا"كشف الشبهات"، رسالة "كتاب التوحيد: "لو مؤلفات منها. علق بالإسلاـ من أوىاـ
الشيخ الإماـ محمد بن عبد الوىاب ومنهجو في آمنة محمد نصتَ، : ينظر. (1/260). (ت.د)، دار الفكر، بتَوت، حاضر العالم الإسلاميستودارد، 

.  وما بعدىا25، ص1/1983، دار الشروؽ، بتَوت، طمباحث العقيدة
(. 1/291)، حاضر العالم الإسلاميلوثروب ستودارد، : ينظر  2
ـ، وفي طريقو تلقى 1829ولد تٔستغالً غرب اتٞزائر، قرأ العلوـ في فاس بات١غرب الأقصى، حج سنة : (ـ1859- 1791)محمد بن علي السنوسي   3

كاف من أتبع السيد أتٛد الفاسي . ـ وقرأ في الأزىر1839عاد إلى ات١شرؽ عاـ . إجازات كثتَة ودخل عدة طرؽ، وعاد إلى اتٞزائر وأقرأ في الأغواط
شيخ القادرية، ثم أسس طريقة جديدة، ذىب إلى أفريقية وجاؿ في برقة وبتٌ الزاوية البيضاء، وكثر أتباعو في القطر الطرابلسي وفي توات غربي اتٞزائر وفي 

تعد السنوسية من أشد أعداء الأوروبيتُ من تٚيع الطرؽ الصوفية، نظرا لقاعدتهم في جهد الكفار وتٚع كلمة . السوداف حتى وصلوا أوسط أفريقية
: لو كتب كثتَة منها. ات١سلمتُ على العدو العاـ، وكانت تسعى إلى تٗليص الإسلاـ من النفوذ الأجنبي وإعادة الإمامة العامة كما كانت في عصر ات٠لفاء

: ضمن (تعليقات وحواش)شكيب أرسلاف، : ينظر. وغتَىا" إيقاظ الوسناف في العمل باتٟديث والقرآف"و" الدرر السنية في أخبار السلالة الإدريسية"
(. 6/299)، ، الأعلاـالزركلي. (400- 2/398)،  حاضر العالم الإسلاميلوثروب ستودارد،

. 52، 51، ص اتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كاملمحمد عمارة، . (1/290)، حاضر العالم الإسلاميستودارد، :  ينظر 4
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فما ىي أىم ". اتٞامعة الإسلامية"ت٭تلها كل واحد من ىؤلاء، لكنهم كانوا تٚيعا تٖت شعار واحد، ىو شعار 
 ىذه التيارات؟
". اتصامعة العثمانية"تيار : الفرع الأوؿ

 أوؿ من فكر في ىذه اتٞامعة، حيث رأى تقهقر الإمبراطورية العثمانية 1كاف السلطاف عبد اتٟميد الثالٍ
، بإعلانو "الرجل ات١ريض"في وجو ات١كائد الاستعمارية الأوروبية، فسعى إلى اتٟفاظ على ما تبقى من مقومات 

على التحقيق، ولم يعد أماـ ىذا السلطاف من سلاح دفاعي " اتٞامعة العثمانية"، أو "اتٞامعة الإسلامية"فكرة 
يلجأ إليو أماـ ات١ظاىر العدوانية الأوروبية سوى الشعور الديتٍ، وبعث فكرة اتٞامعة الإسلامية كرابطة دينية 

ىذه الرابطة يناط بها لم شتات ات١سلمتُ في كل أت٨اء العالم تٖت راية واحدة، ىدفها الأساس اتٟفاظ . 2سياسية
على الوحدة الإسلامية وقد بدأت تتمزؽ، والوقوؼ في وجو ات١د الاستعماري الذي بدأ ينشب أظفاره في كل 

يا " ت٢ذه اتٞامعة ىو [السلطاف عبد اتٟميد]كاف الشعار الذي وضعو "جانب من جوانب الدولة العثمانية، و
وكانت اتٞامعة الإسلامية تعتٍ عنده وحدة دولة الإمبراطورية العثمانية، وإحكاـ قبضتها . 3"مسلمي العالم اتٖدوا

. 4ات٢دؼ على كل أجزاء العالم الإسلامي، واستبعاد كل العوامل والتيارات التي تعرقل الوصوؿ إلى ىذا
. 5تيار الإتشاعيلية: الفرع الثالٍ

اتٞامعة "تٖت شعار - ىو الآخر- من أبرز قادة اتٟركة الإتٝاعيلية اتٟديثة، وقد عمل 6 كاف أغاخاف
أعتٍ . إف ىناؾ جامعة إسلامية حقة صرت٭ة ينضم إلى لوائها اتٟر كل مسلم ت٥لص: "، وفي ذلك يقوؿ"الإسلامية

                                                 
بعد موت أبيو عبد اتٟميد الأوؿ وإزاحة أخيو مراد ات٠امس . 1876سلطاف عثمالٍ، اعتلى العرش سنة : (1918- 1842)السلطاف عبد اتٟميد   1

ات١ختل عقليا، كاف يتمتع بالذكاء وت٭ب السهر بنفسو على ت٣مل قضايا الدولة، إلا أنو كاف شكاكا لا يثق في الآخرين ولا يطمئن إليهم، شملت إت٧ازاتو 
، التي تٖولت إلى جامعة استانبوؿ، وبناء خط سكة حديد اتٟجاز، وأىم عمل قاـ بو 1900إت٬اد تٙالٍ عشرة مدرسة مهنية، وتأسيس دار الفنوف سنة 

عبد : ينظر. 1909موقفو الرافض التنازؿ عن أرض فلسطتُ لليهود، وقد خلع من اتٟكم بعد الانقلاب الذي قامت بو تٚاعة الاتٖاد والتًقي عاـ 
 (.3/810)، اتظوسوعة السياسية: الوىاب الكيلالٍ وآخروف

 .149، ص1994/، دار البتَولٍ، طالصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي اتضديث واتظعاصرمحمد كامل ضاىر، :  ينظر 2
Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 173.                                                                                  

الصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي نقلا عن محمد كامل ضاىر،  ) ، 84- 72 ، صعبد اتضميد ظل الله على الأرضات١اوتلتُ،   3
". يا عماؿ العالم اتٖدوا: "، وقد كاف شعار ماركس (149، صاتضديث واتظعاصر

. 59، صاتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كاملمحمد عمارة،    4
 .تٝيت كذلك ت١ا تتميز بو من أسرار باطنية، وىي نسبة إلى الفرقة الإتٝاعيلية القدتٯة، ات١نتمية إلى مذىب الشيعة  5
السلطاف محمد بن علي شاه اتٟسيتٍ، ولد بكراتشي في ات٢ند، وُلي الإمامة بعد والده وىو في الثامنة من عمره، : (ـ1957- 1877)أغاخاف الثالث   6

، كما وضع دستورا للحركة الإتٝاعيلية، أظهر فيو "الإسلاـ وأوروبا"و" قضية ات٢ند: "لو مؤلفات منها. انتخب عضوا في ت٣لس نائب ات١لك في ات٢ند
، 1/2009، دار الكتب العلمية، بتَوت، طموسوعة الأعلاـ العرب واتظسلمتُ والعاتظيتُعزيزة فواؿ بابتي، . ضرورة طلب العلم واقتًاف الإتٯاف بالعمل

(1/153   .)
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فهذه الوحدة الإسلامية . ، والوحدة اتٞامعة بتُ أتباع صاحب الرسالة الإسلامية1بذلك الرابطة الروحانية الوجدانية
. 2"الروحانية التهذيبية ت٬ب أف تتعهد فتنمو أبدا، لأنها عند أتباع النبي أس اتٟياة وجوىر النفس

 . 3"العروة الوثقى"أو تيار  (عبده- الأفغالٍ)تيار : الفرع الثالث
:  لقد ت٘يز ىذا التيار بعدد من ات٠صائص في مقدمتها

الإصلاح الديتٍ من منطلق العقلانية الإسلامية، إتٯانا بأف الشرؽ لن ينتصر في صراعو مع الغرب إلا إذا تسلح - 
. بسلاح العقل، ذلك السلاح الذي ضمن للغرب تفوقو في ىذا الصراع

تٕديد الصلات اتٟضارية مع الغرب، واقتباس ات١ناسب منها، حتى يتمكن الشرؽ من العودة إلى دائرة التأثتَ - 
. والعطاء اتٟضاري

                                                 
سوى رابطة روحانية وجدانية، - في واقع الأمر-، الذي يدؿ دلالة صرت٭ة على أف الرابطة لا تعدو أف تكوف "روحانية وجدانية"تٯكن الانتباه إلى تعبتَ  1

 فهل كانت رابطة سياسية واقعية مؤثرة؟
. 52، صاتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كاملعمارة، . (1/320)، حاضر العالم الإسلاميستودارد، : ينظر  2
 العروة الوثقى تٚعية إسلامية عات١ية، ىدفها إعادة عزة الإسلاـ وت٣ده، والعمل على تطهتَ عقائده ت٦ا شابها، وتٖرير العالم الإسلامي من ذؿ  3

تٞماؿ الدين، أما الأسلوب والعبارة فكانا للإماـ محمد عبده، " العروة الوثقى"وكانت تٚيع الأفكار في اتٞريدة التي صدرت باسم . الاستدمار وعبوديتو
وكاف يعاونهما في جهادت٫ا متَزا محمد باقر، وكاف عملو معهما ىو الإطلاع على ما يكتب في الصحف الأوروبية ت٦ا لو صلة بالعالم الإسلامي، فيتًتٚو 

، ثم توقفت بسبب 1884 إلى أكتوبر 1884صدر من اتٞريدة تٙانية عشر عددا، ابتداء من مارس . ليكوف مادة للجريدة في الأخبار السياسية الدولية
ولقد ت٠صت ىذت اتٞمعية أىدافها في العدد الأوؿ منها، . من ت٤اربتها من قبل الاستعمار الإت٧ليزي من جهة، وكذا السلطات ات١صرية من جهة أخرى

:  وحصرتها في ىذه ات١بادئ
تضع اتٞمعية نفسها في خدمة الشرقيتُ عامة، فتبتُ ت٢م الواجبات التي ت٬ب عليهم القياـ بها، والتي كاف التفريط فيها سببا في تدىورىم، وتوضح - 

. الطرؽ التي ت٬ب اتباعها لتدارؾ الأخطاء ات١اضية، وتٕنب الصعاب والأخطار في ات١ستقبل
. البحث معهم الأسباب والعلل التي أدت إلى ضعفهم وفي طليعتها تفريطهم في تعاليم دينهم- 
كشف الغطاء عن الشبو التي شغلت أوىاـ ات١تًفتُ، وإزاحة الوساوس التي سيطرت على عقوؿ ات١نعمتُ، ت٦ا أدى إلى اليأس من الإصلاح، والقنوط - 

. من تلافي الأخطار ات١اضية
. ت٤اولة إحياء الأمل في النفوس، وتبيتُ أف طريق النهوض ليست بالصعوبة ات١توت٫ة التي توجب فتور ات٢مة أو خور العزتٯة- 
إبداء اىتماـ خاص بالرد على التهم التي توجو إلى الشرقيتُ عامة وات١سلمتُ بصفة خاصة، والاعتناء بتفنيد مفتًيات الغرب الذي يزعم قائلوىا بأف - 

. ات١سلمتُ لن ينهضوا أبدا ما داموا متمسكتُ بأصوؿ دينهم
الإطْلاع ات١توالي للشرقيتُ على الأحداث العات١ية وأسرارىا ليحيطوا علما تٔا يدبره السياسيوف الأوروبيوف، وما يبيتونو ت٢م، ولكي يعلموا في أي عالم - 

. يعيشوف، حتى لا يقعوا في شراؾ الدعايات ات١غرضة
، "العمل على تقوية الصلات بتُ الأمم الإسلامية، وبياف ات١نافع ات١شتًكة بينها، وعلى مناصرة كل سياسة خارجية من شأنها ألا توقع حيفا بالشرقيتُ- 

محمد ات١خزومي، في : ينظر. ، من مقدمة طو عبد الباقي سرور34- 33، ص1990/، دار الكتاب العربي، لبناف، طالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده، 
- 104، ص1990/، موفم للنشر، اتٞزائر، طزعماء الإصلاح في العصر اتضديثأتٛد أمتُ، . 322- 320، صخاطرات الأفغالٍتقريره لػ  

105. 
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، لا من منطلق 1المحافظة على بقاء السلطنة العثمانية، وتنمية جوانبها الإت٬ابية، والعمل على تٕديد شبابها- 
الإتٯاف بها كخلافة إسلامية وإمارة للمؤمنتُ، وإت٪ا من منطلق الضرورات التي ت٭تمها التصدي للعدو الرئيس، وىو 
الاستعمار الغربي الزاحف على الشرؽ، فهو ت٭افظ عليها سياسيا، وت٭اوؿ تنمية قواىا السياسية، ويهاجم فكرىا 

. 2الرجعي بهدؼ تطويرىا وتٕديد شبابها
التي كانت تنمو في عدد غتَ قليل من الأقطار  (اتٞنسية)جعل علاقة الدين وات١عتقد بدلا للعلاقات القومية - 

، وأف ات١سلمتُ 3"إف اتظسلمتُ لا يعرفوف تعم جنسية إلا في دينهم: "يقوؿ الأفغالٍ. المحكومة بالسلطة العثمانية
لا يػَعْتَدّوف برابطة الشعوب وعصبيات الأجناس، وإتفا ينظروف إلى جامعة الدين؛ تعذا ترى العربي لا "تارتٮيا 

ينفر من سلطة التًكي، والفارسي يقبل سيادة العربي، واتعندي يذعن لرئاسة الأفغالٍ، ولا اشمئزاز عند أحد 
لا يأنف ولا يستنكر ما يعُرض عليو من أشكاتعا - في تبدؿ حكوماتو-منهم ولا انقباض، وإف اتظسلم 

وكاف محمد  عبده في . 4"وانتقاتعا من قبَيل إلى قبيل ماداـ صاحب اتضكم حافظا لشأف الشريعة ذاىبا مذاىبها
اتصنسية ليست "إف : تنادي بها، فنجده يقوؿ" العروة الوثقى"أواخر حياتو ينادي بالأفكار ذاتها التي كانت ت٣لة 

معروفة عند اتظسلمتُ، ولا تعا أحكاـ تجري عليهم، لا في خاصتهم ولا عامتهم، وإتفا اتصنسية عند الأمم 
 فاتصنسية لا [...]جاء الإسلاـ فألغى تلك العصبية [ ...]الأوروبية تشبو ما كاف يسمى عند العرب عصبية 

. 5"لا جنسية في الإسلاـ[ ...]أثر تعا عند اتظسلمتُ قاطبة 
" مصر للمصريتُ"الدعوة إلى عدـ الاستقلاؿ عن سلطة العثمانيتُ، ودليل ذلك أف ىذا التيار ىو حامل شعار - 

السري، الذي قاده الأفغالٍ في مصر، فهذا التيار لم يكن يدعو إلى " اتٟزب الوطتٍ"قبيل الثورة العُرابية، من خلاؿ 
بتُ كل ات١سلمتُ، وذلك لاعتبارات تارتٮية وأخرى واقعية موضوعية، فاكتفى بذلك بات١ناداة تٔا " وحدة الدولة"

وقد عبر الأفغالٍ عن . شامل، بدلا من وحدة الدولة" تضامن إسلامي"عامة، أو " وحدة سياسية"تٯكن تسميتو 
أنا لا أطلب أف يكوف مالك الأمر في اتصميع شخصا واحدا، فإف ىذا ربما : "قائلا " العروة الوثقى"ذلك في 

يكوف عستَا، ولكتٍ أرجو أف يكوف سلطاف تريعهم القرآف، ووجهة وحدتهم الدين، وكل ذي مُلك على 

                                                 
رتٔا كاف ذلك في بداية الفكرة عند الأفغالٍ، أياـ كاف يأمل في السلطنة العثمانية وفي السلطاف عبد اتٟميد، لكن الأمر تغتَ بعد ذلك عندما فقد   1

  .الأمل في السلطاف
. 53- 52، ص اتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كاملمحمد عمارة،: ينظر 2 

. من الآف فصاعدا سوؼ يكوف تغليظ ات٠ط سواء في ات١تن أو ات٢امش متٍ إلا ما أشرتُ إلى أنو من غتَي. 325، صاتطاطرات الأفغالٍ،  3
، 2/2006محمد عمارة، دار الشروؽ، القاىرة، ط: ، دراسة وتٖقيقالأعماؿ الكاملةمحمد عبده، : ينظر. 325، صات١صدر نفسو  الأفغالٍ، 4
(1/735 .)

(. 6/245)، الأعماؿ الكاملة محمد عبده،  5
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وفي السياؽ نفسو يعبر محمد . 1"مُلكو، يسعى بجهده تضفظ الآخر ما استطاع، فإف حياتو بحياتو، وبقاءه ببقائو
يكثر اتظسلموف اليوـ من ذكر الدولة العثمانية والسلطاف عبد اتضميد، : "2"ىانوتو"عبده قائلا في رده على 

ويعلقوف آماتعم بهمتو، وكثتَ منهم يدعوف إلى عقد الولاء لو، وىذا أمر لا ينبغي أف يدىش أحدا، فإف ىذه 
 أفخم سلاطينهم، ومنو يرتجى إنقاذ ما بتُ يديو من اتظسلمتُ تؽا حل الدولة ىي أكبر دوؿ الإسلاـ، وسلطانها

بهم، وىو أقدر الناس على إصلاح شؤونهم، وعلى مساعدة الداعتُ إلى تدحيص العقائد وتهذيب الأخلاؽ 
 .3"بالرجوع إلى أصوؿ الدين الطاىرة النقية

الدعوة إلى توحيد العناصر الوطنية للأقطار الإسلامية، بغض النظر عن العقائد والأدياف، فهذا الأفغالٍ لا يفرؽ - 
بتُ الناس على أساس من الدين والعقيدة، بل يؤكد بأنك لا ترى في الأدياف الثلاثة ما تٮالف نفع المجموع 

أما "البشري، بل بالعكس تٖضو على أف يعمل ات٠تَ ات١طلق مع أخيو وقريبو، وتٖظر عليو عمل الشر مع أي كاف، 
اختلاؼ الأدياف فليس ىو من تعاليمها، ولا أثر لو في كتبها، وإتفا ىو صنع بعض رؤساء أولئك الأدياف 

. 4"الذين يتّجروف بالدين، ويشتًوف بآياتو تذنا قليلا، ساء ما يفعلوف
اتٞامعة الإسلامية ليست حركة مواجهة بتُ الإسلاـ وات١سيحية، وليست عودة إلى الصراعات الدينية واتٟروب - 

لم تمطر  بباؿ أحد تؽن :"يقوؿ محمد عبده . ات١قدسة، وإت٪ا ىي تيار سياسي وحضاري، ىدفو يقظة الشرؽ واتٖاده

                                                 
. 112، صالعروة الوثقىتٚاؿ الدين الأفغالٍ ومحمد عبده، : ، ينظر345، ص الأعماؿ الكاملة الأفغالٍ،  1
، عُرؼ (ـ1898- 1894)سياسي ومؤرخ فرنسي ووزير ات٠ارجية الفرنسية : (ـ1853 -1944)( Gabriel Hanotaux) غابرياؿ ىانوتو 2

-1871)" تاريخ فرنسا ات١عاصرة: "من آثاره. بنزعتو الاستعمارية وبدعوتو إلى التقارب مع روسيا وإقامة حلف فرنسي روسي يقف في وجو أت١انيا
  (.4/302)موسوعة الأعلاـ العرب واتظسلمتُ والعاتظيتُ، عزيزة فواؿ بابتي، . (ـ1900

ولعل ىذا ات١وقف لعبده ىو ات١وقف . ـ1900 جويلية 26في " ات١ؤيد"، نشرتو "الرد على ىانوتو"مقاؿ . (3/248)، الأعماؿ الكاملةمحمد عبده،   3
نفسو للأفغالٍ في فتًة ما قبل الثورة العُرابية، أين عقد ىؤلاء الآماؿ على الدولة العلية، ت٦ثلة في رأسها السلطاف عبد اتٟميد، ولكن بعد الثورة خابت 

. على السلطاف، وبدأ يهاتٚو- خاصة الأفغالٍ-الآماؿ وانقلب الرجلاف 
إف الأدياف الثلاثة، اتظوسوية والعيسوية والمحمدية، على تداـ : "وفي مكاف آخر يقوؿ. 29، صخاطرات تراؿ الدين اتضسيتٍ الأفغالٍ الأفغالٍ،  4

وعلى ىذا لاح لي بارؽ أمل كبتَ أف تتحد أىل الأدياف الثلاثة مثل ما اتحدت الأدياف في جوىرىا وأصلها  ]...[ الاتفاؽ في اتظبدأ والغاية
وإذا كاف الأفغالٍ يقصد . 76ات١صدر نفسو، ص".وغايتها، وأف بهذا الاتحاد يكوف البشر قد تخطى تؿو السلاـ خطوة كبتَة في ىذه اتضياة القصتَة

من عدـ اختلاؼ الأدياف، كونها من مصدر واحد ىو الوحي، قبل حدوث التبديل والتحريف في الكتابتُ السابقتُ، فهذا أمر لا تٮتلف فيو اثناف من 
فهذا لا  (وات١عروؼ نسخ الإسلاـ للديانات السابقة، وىيمنتو عليها)ات١سلمتُ، أما إف كاف ات١قصود من ذلك مساواة الأدياف، وجعلها في كفة واحدة 

، 1/2000، درا ات١دى للثقافة والنشر، دمشق، طرىانات النهضة في الفكر العربيماىر الشريف، : ينظر للمقارنة. يشاطره فيو أحد من ات١نصفتُ
. 113- 108ص
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  .1"أف يثتَ فتنة على الأوروبيتُ أو غتَىم من الأمم المجاورة للمسلمتُ [...]يدعو إلى الرجعة إلى الدين 
. وسوؼ يأتي تفصيل حوؿ تفكتَ الرجلتُ في ات١باحث القادمة

.  تيار الكواكبي: الفرع الرابع
، الذي راـ إلى تٕديد حياة العالم الإسلامي، ولكن تٖت 2ىو التيار الذي تزعمو عبد الرتٛن الكواكبي

.  3قيادة العنصر العربي، فكانت اتٞامعة الإسلامية عنده تيارا مناىضا للأتراؾ العثمانيتُ
.  تيار مصطفى كامل: الفرع اتطامس

 من أنصار اتٞامعة الإسلامية، بل من دعاتو، وفي العديد من خطبو ومقالاتو 4كاف مصطفى كامل
فما ات١فهوـ . 5ورسائلو نقرأ لو دفاعا عنها، وتفستَا ت١فهومو ت٢ا، وات١ضموف الذي يعنيو عندما يرفع ىذا الشعار

اتٟقيقي لديو حوؿ ىذا الشعار؟  
كاف مصطفى كامل يدافع عن شعار اتٞامعة الإسلامية، لا كمفهوـ السلطاف عبد اتٟميد؛ الذي يعتٍ 

إف صح ىذا التعبتَ، " اتٞامعة الإسلامية العات١ية"، ولا كمفهوـ الأفغالٍ؛ الذي يعتٍ عنده "اتٞامعة العثمانية"عنده 
طوؽ النجاة من العزلة التي يعمل الاستعمار كي يقضي بها على "ولكن كانت اتٞامعة الإسلامية تعتٍ عند كامل 

مصر، وكاف ات١ناضلوف تٖت أعلاـ اتٞامعة الإسلامية، وبالذات من منطلق الوطنية ات١صرية وفي سبيل الاستقلاؿ 
كانوا ىم ات١دركتُ بوعي تارتٮي أصيل الطريق الطبيعي لقوة مصر ونهضتها،  [...عن السلطة العثمانية]التاـ ت١صر 

ت٬ب أف ننظر ت١فهوـ مصطفى - بالتالي-ومن ىذه الزاوية  [...]والسبيل الأوحد ت٠لاصها من نتَ الاستعمار 
. 6"كامل عن اتٞامعة الإسلامية، ورفعو لشعارىا ونضالو تٖت أعلامها

                                                 
 اتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى محمد عمارة،: ينظر. السابق" الرد على ىانوتو"، مقاؿ (3/248)، الأعماؿ الكاملة محمد عبده،  1

. 58- 57، صكامل
أُسندت إليو ". الاعتداؿ"و" الشهباء"من رجاؿ الإصلاح الإسلامي، ولد تْلب وأنشأ بها جريدتي : (ـ1902- 1854)عبد الرتٛن الكواكبي   2

طبائع الاستبداد ومصارع "و" أـ القرى: "لو من الكتب. مناصب عديدة في الشاـ، وت١ل ضُيّق عليو ىناؾ رحل إلى مصر واستقر بها إلى أف توفي
(. 3/298)الأعلاـ، الزركلي، : ينظر". الاستعباد

محمد عمارة، : ، دراسة وتٖقيقالأعماؿ الكاملة، ينظر الكواكبي، 59، صاتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كامل: محمد عمارة  3
. 65- 34، ص1970طبعة القاىرة 

بفرنسا، انصرؼ إلى " تولوز"حصل على شهادة اتٟقوؽ من جامعة . أحد مؤسسي النهضة الوطنية تٔصر: (ـ1908- 1874)مصطفى كامل  4  
، "اتٟزب الوطتٍ"دعا إلى إنشاء . ـ1900اليومية سنة " اللواء"أنشأ جريدة . مقاومة الاحتلاؿ الإنكليزي، ونشر دعوتو السياسية في صحف فرنسا

/ 7)الأعلاـ، الزركلي، ". مصر والاحتلاؿ الإنكليزي"و" فتح الأندلس"و" حياة الأمم والرؽ عند الروماف"لو كاتب . ـ1907وانتخب رئيسا لو سنة 
238 ،239 .) 

  .49، صاتصامعة الإسلامية والفكرة القومية، تفوذج مصطفى كامل محمد عمارة،  5
. 12- 11ات١رجع نفسو، ص 6
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يبدو أف مصطفى كامل كاف من ات١دافعتُ عن شعار اتٞامعة الإسلامية، كمفهوـ لو علاقة أصيلة بالقومية 
ات١صرية، دوف الانعزاؿ عن الروابط القومية العربية العامة، ودوف الانفصاؿ عن القوى الإسلامية، التي كانت مصر 

. ت٘ثل إحدى قلاعها وحصونها إلى ذلك التاريخ
ىذا، وقد حاولت تلخيص أىم التيارات ات١نادية بشعار اتٞامعة الإسلامية، حتى لا يعتقد أنو شعار ذو 

مدلوؿ واحد، بل ىو شعار واحد اختلفت مدلولاتو باختلاؼ الداعي لو وات١دافعتُ عنو، وباختلاؼ ات١فهوـ 
. ات١نطبع في ذىن كل واحد من ىؤلاء، ومن خلاؿ ذلك يعمل ات١دافع عن الشعار فكرا وت٦ارسة

اتظطلب الرابع 
". اتصامعة الإسلامية" دواعي 

". العروة الوثقى"، واتٗذ لذلك منبرا صرت٭ا وجريئا، ىو منبر "اتٞامعة الإسلامية"لقد نادى الأفغالٍ إلى 
أنرضى وتؿن اتظؤمنوف وقد كانت لنا الكلمة العليا أف تُضرب علينا الذلة واتظسكنة، وأف يستبد : "يقوؿ فيها

في ديارنا وأموالنا من لا يذىب مذىبنا ولا يرَدِ مشربنا ولا تلتـً شعتَتنا، بل أكبر تّقو أف يسوؽ علينا جيوش 
.  1"الفناء حتى تُملْي منا أوطاننا، ويستخلف فيها بعدنا أبناء جلدتو واتصالية من أمتو

يبدو واضحا من صيحة الأفغالٍ الأسباب والدواعي وراء رفع شعار اتٞامعة الإسلامية، وىي طلب العز 
بعد الذلة وات١سكنة، وطلب الرفعة بعد ات٢واف، وىو في اتٞملة استبداد جيوش ات١ستعمر في ديارنا، واستمتاعو 

تٓتَاتنا، وفوؽ ذلك ت٤اولتو إفناءنا، وىو قبل ذلك ت٥الف لنا في الأصل والفصل، ت٥الف لنا في الدين والوطن، 
تنكن ترع الكلمة بعد افتًاقها، وىي لم تفتًؽ إلا لأف كلاًّ عكف على "وىذا كلو نتيجة لتخلفنا وافتًاقنا، فهل 

 ىل من صيحة تقرع قلوب الآحاد اتظتفرقة، من أمة عظيمة تتباعد أتؿاؤىا وتتناءى أطرافها [...]شأنو 
وتتباين عاداتها وطبائعها، ىل من نػَبْأَة تجمع أىواءىا اتظتفرقة وتوحّد آراءىا اتظتخالفة، بعدما تراكم جهلٌ وراف 

.  2"غغٌ وخُيِّل للعقوؿ أف كللَّ قريب بعيدٌ وكللَّ سهل وعرٌ 
إف داعي الوحدة بعد الشتات أمر لا مناص منو إذا أرادت الأمم الإسلامية العودة إلى منابعها وتارتٮها، 

ىل نسيت تاريخ الأمة العربية وما كانت عليو قبل بعثة الدين من "وإف لم تدرؾ ذلك فلتنظر إلى مثاؿ اتٞاىلية 

                                                 
. 30، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   1
.   259، صاتطاطراتالأفغالٍ، :ينظر. باختلاؼ يستَ في العبارة" ات٠اطرات"وقد أعاد محمد ات١خزومي ىذه ات١قالة في . 14ات١صدر نفسو، ص  2
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اتعمجية والشتات وإتياف الدنايا واتظنكرات، حتى إذا جاء الدين فوحدىا وقولَّاىا وىذبها ونولَّر عقوتعا وقولَّـ 
. 1"أخلاقها وسدلَّد أحكامها، فسادت على العالم وساست من تولتّو بسياسة العدؿ والإنصاؼ

لقد تفرؽ ات١سلموف شيعا وأحزابا، وكاف من الواجب عليهم أف يتحدوا في الكلمة الواحدة حتى يدفعوا 
الاتفاؽ والتضافر على تعزيز الولاية الإسلامية، من أشد أركاف الديانة المحمدية، "إف . غارة الأباعد عنهم

إف رعاة اتظسلمتُ فضلا عمن علاىم تتصاعد زفراتهم، ]...[ 2والاعتقاد بو من أولَّليات العقائد عند اتظسلمتُ
وتفيض أعينهم من الدمع حزنا وبكاء على ما أصاب ملتهم من تفرؽ الآراء، وتضارب الأىواء، ولولا وجود 

إف الأمة . 3"الغواة من الأمراء، ذوي اتظطامع في السلطة بينهم، لاجتمع شرقيهم بغربيهم، وشماليهم بجنوبيهم
اتٞمود على النصوص، وىذا قد أصاب علماء السلطاف : الإسلامية قد أصابها في عصر الضعف مرضاف أساساف

جناية  [جناية اتٞمود] وأعظم من ىذه اتصناية"اتٞامدين وات١تعصبتُ، وات١رض الثالٍ ىو مرض الفرقة والشتات، 
التفريق، وتدزيق نظاـ الأمة وإيقاعها فيما وقع فيو من سبقها من الاختلاؼ وتفرؽ اتظذاىب والشيع في 

. 4"الدين
كل ىذه الرزايا التي حطلَّت "يعتقد الأفغالٍ أف أسباب التخلف لأمة من الأمم ىو في فرقتها، وذلك أف 

بأقطارنا، ووضعت من أقدارنا، ما كاف قاذِفنُا ببلائها، ورامينا بسهامها إلا افتًاقنُا وتدابرُنا، والتقاطعُ بالذي 
إذا "ىي الوحدة من أجل السيادة، وذلك أنك - خلافا لذلك-، وأف من أسباب التقدـ 5"نهانا الله ونبيو عنو

أحسست من أمة ميلا إلى الوحدة فبشرىا بما أعد الله تعا في مكنوف غيبو من السيادة العليا والسلطة على 
 إذا تصفحنا تاريخ كل جنس واستقرينا أحواؿ: "ويعود إلى التاريخ ليستشهد على رأيو قائلا. 6"متفرقة الأمم

                                                 
. 265، صاتطاطراتالأفغالٍ، :ينظر. 21، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  1
.   قد يفهم من ىذا تأثر الأفغالٍ بفكرة الشيعة حوؿ كوف الإمامة والسياسة من أصوؿ الدين لا من فروعو، كما عند أىل السنة 2

. 70، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   3
. 154، ص2/1983، دار اتٟداثة للطباعة والنشر والتوزيع، بتَوت، طالإسلاـ والنصرانية بتُ العلم واتظدنيةمحمد عبده،   4
. 73، 72، أيضا، ص118، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  5
فقوة كل أمة كامنة في أفرادىا لا يظهرىا إلا الاتحاد ولا تمفيها إلا التفرؽ، فمن راـ من : "في السياؽ نفسو يضيف قائلا. 74ات١صدر نفسو، ص  6

وما تشعنا من : "أو قولو. 246، صاتطاطراتالأفغالٍ، ". ما يوصل إلى الغاية" الاتحاد"الأمم استعادة تغدىا والتخلص تؽن أذتعا فليس غتَ طريق 
. 312، ات١صدر نفسو، ص"أمة اتفقت فخابت ولا ملة افتًقت فنجحت
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 البشرية حظها من الوجود على مقدار [اتٞماعات]الشعوب في وجودىا وفنائها، وجدنا سنة الله في اتصمعيات 
. 1" وما أىلك الله قبيلا إلا بعدما رُزئِوا بالافتًاؽ وابػْتُلوا بالشقاؽ[...]حظها من الوحدة 

اتظطلب اتطامس 
". اتصامعة الإسلامية" أسس 

إف الغرض الذي كاف الأفغالٍ يرمي إليو ووجو إليو أعمالو يعتمد على توحيد كلمة الإسلاـ، وتٚع شتات 
، تكوف في القوة والعلم وات١دنية كأحسن البلاد الأوروبية، 2ات١سلمتُ في سائر أقطار العالم في دولة إسلامية واحدة

والأسس وات١عايتَ التي ينطوي عليها شعار . وتعلقت آمالو تٔصر ثم بالسوداف ثم بلاد إيراف، ثم الدولة العثمانية
:  اتٞامعة الإسلامية ىي

ات١ضموف التحرري لشعار اتٞامعة الإسلامية، وموقف أصحابو من الزحف الاستعماري الغربي على بلاد - 
. ات١سلمتُ

. العلاقة بتُ ىذا الشعار وبتُ ات١ميزات القومية، والتفستَ الذي يعطيو أصحابو ت١وقف الإسلاـ من القوميات- 

                                                 
ثم  [...]إف الدولة الإسلامية أخذت في التًاجع ت١ا انقسمت إلى دوؿ ثلاث : "يقوؿ ختَ الدين التونسي. 74، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   1

وموجب ذلك التفرؽ تعارض الأغراض والشهوات من الأمراء والثوار الذين لم يعتبروا ما في الانقساـ من ات١ضار على  [...]تكاثرت اتٟروب الداخلية 
ات١نصف الشنوفي، الدار التونسية للنشر، تونس، ات١ؤسسة الوطنية للكتاب، اتٞزائر، : ، تٖقيقأقوـ اتظسالك في معرفة أحواؿ اتظمالك: ، ينظر"اتٞميع

- 27، ص"مفهوـ الأمة في حضارة الإسلاـ"محمد عمارة، : مفهومها وتارتٮها وواقعها وآفاقها: ينظر في الوحدة الإسلامية. 136، ص2/1986ط
وحدة الأمة الإسلامية عبر "عبد اتٟليم عويس، . 85- 61، ص"مفهوـ وحدة الأمة الإسلامية من خلاؿ القرآف والسنة"محمد تٛدي زقزوؽ، . 60

؟"محمد سعيد رمضاف البوطي، . 111- 89، ص"التاريخ - 115، ص"العقيدة التي كانت أساس توحيد بالأمس كيف تصبح أداة تفريق اليوـ
الوضعية اتضالية لوحدة الأمة "أنور اتٞندي، . 175- 135، ص"التنوع والتكامل في الفكر الإسلامي"محمد عبد ات٢ادي أبو ريدة، . 132

أبو اتٟسن علي اتٟستٍ الندوي، . 196- 179، ص"اتظنهج واتظراحل: الوحدة الاقتصادية الإسلامية"رضا محمد سعد الله، . 23- 7، ص"الإسلامية
، ت٤اضرات أعلاـ مفهوـ الأمة ومقومات الوحدة الإسلامية: كلها في. 211- 199، ص"وحدتها ووسطيتها في آفاؽ اتظستقبل: الأمة الإسلامية"

، منشورات ات١ركز الثقافي الإسلامي، اتٞزائر، 1988 سبتمبر 5 أوت إلى 30الفكر الإسلامي، ألقيت في ملتقى الفكر الإسلامي الثالٍ والعشرين، من 
.   السلسلة الثالثة

ويبدو أف تٚاؿ الدين كاف يطمح إلى وحدة سياسية شاملة للعالم الإسلامي، ولكن طموحو ىذا تقاصر إلى نوع من الوحدة بتُ الدوؿ الإسلامية، "  2
ولم : "يقوؿ شبّر الفقيو. (3/115)، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، مشاريع الإشهاد اتضضاري، عبد المجيد النجار، "تٖافظ فيها كل منها على ىيكلها

يرَدِْ بباؿ تٚاؿ الأفغالٍ جامعة إسلامية، لأف ىذه اتٞامعة كانت قائمة بالفعل في ظل ات٠لافة، وإت٪ا أراد النهضة بدولة إسلامية، تٯكنها أف تنهض ببقية 
، 1/2009، دار البحار، بتَوت، طإشكالية الأمة والدولة: مفاىيم الفكر السياسي في الإسلاـشبرر الفقيو، . ، وىذه الدولة ىي مصر"الدوؿ

واتٞامعة الإسلامية كانت قائمة بالفعل في ظل ات٠لافة، لكن ات١عتٌ الذي أراده الأفغالٍ منها لم يكن واحدا عند السلطاف عبد اتٟميد؛ فهذا . 176ص
الأختَ أراد جامعة عثمانية، تٕمع الشعوب ات١نضوية تٖت لواء ات٠لافة العثمانية، وىذا يستثتٍ إيراف وات١غرب الإسلامي وشيء من اتٟجاز مثلا، على 

.   خلاؼ الأفغالٍ الذي أرادىا جامعة لكل الأمم الإسلامية، وإف لم تكن منضوية تٖت لواء الباب العالي



 شكلاتها ـاتصامعة الإسلامية و: الفصل الأوؿ                 إشكاليات نظاـ اتضكم                         
 

13 
 

لقد أعطى الأفغالٍ ت٤توى تٖرريا لشعار اتٞامعة الإسلامية، معاديا للاستعمار الذي كافحو طيلة حياتو، 
وفي مشرؽ إسلامي داؤه . خاصة إذا عرفنا أف بعض ات١فكرين واتٟركات السياسية والدينية قد استغلها الاستدمار

، لا يكوف ات٠لاص إلا 1"انقساـ أىليو وتشتت آرائهم واختلافهم على الاتحاد واتحادىم على الاختلاؼ"
فالأفغالٍ يستهدؼ إصلاحية شاملة في بلاد الشرؽ، ويرى أف سبب المحنة يرجع إلى أف أولي . بتبديد ىذا التشتت

الأمر في الأمم الإسلامية متحدوف على ات٠لاؼ، وت٥تلفوف على الوفاؽ، مطاعوف للمستدمرين وللمستغلتُ، 
جادوف في خدمتهم، ولذا فإنو يدعو إلى قياـ جامعة إسلامية تنهض بالدوؿ الإسلامية وتلحق بركب الأمم 

: ونراه في العروة الوثقى ت٭ث العالم الإسلامي على الكد واتٞد في العمل طبقا لتعاليم القرآف الكرلَ قائلا. ات١تقدمة
إف البكاء لا تليي اتظيت، إف الأسف لا يرد الفائت، إف اتضزف لا يرد اتظصيبة، إف العمل مفتاح النجاح، إف "

 [...]الصدؽ والإخلاص سُللَّم الفلاح، إف الوجل يقرب الأجل، إف اليأس وضعف اتعمة من أسباب اتضتف 
ورجاؤنا أف أوؿ صيحة تبعث إلى الوحدة، وتوقظ من الرقدة، تصدر عن أعلاىم مرتبة، وأقواىم شوكة، ولا 

. 2"نرتاب في أف العلماء العاملتُ ستكوف تعم اليد الطولى في ىذا العمل الشريف
كما يعيب الأفغالٍ على كثتَ من مفكري اتٟضارة الغربية وىجومهم الظالم على ات١سلمتُ، ورميهم 
بالتعصب بسبب الكلاـ عن اتٞامعة الإسلامية، فتَى في رده عليهم وجوب إضافة التعصب الاعتقادي إلى 

أي أصل من أصوؿ العقل يستندوف إليو : "ات١عتدؿ، أي التعصب القومي ومزاملتو لو في الطريق نفسو، ويتساءؿ
في اتظفاخرة واتظباىاة بالتعصب اتصنسي فقط، واعتقاده فضيلة من أشرؼ الفضائل ويعبروف عنو بمحبة 

الوطن؟ وأي قاعدة من قواعد العمراف البشري يعتمدوف عليها في التهاوف بالتعصب الديتٍ اتظعتدؿ وحسبانو 
ومن ىنا تٯكن القوؿ إف الأفغالٍ كاف سياسيا واقعيا، يعطي لعوامل الوحدة . 3"نقيصة تكب التًفع عنها؟

.  4الإسلامية حقها، ولا ينكر أثر التمايز القوي بتُ الذين يعتنقوف الإسلاـ
 
 

                                                 

، زعماء أتٛد أمتُ: ينظر". اتفق الشرقيوف على ألا يتفقوا: " وىو صاحب مقولة.77، صخاطرات تراؿ الدين اتضسيتٍ الأفغالٍ الأفغالٍ،  1 
، الشبكة العربية للأتْاث والنشر، بتَوت، أسس التقدـ عند مفكري الإسلاـ، فهمي جدعاف، 136- 135، صالإصلاح في القرف العشرين

. 262، ص4/2010ط
.  107- 106، صزعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ، : ينظر. 73- 72، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   2
. 306، 305، صاتطاطراتالأفغالٍ، : ينظر. 45، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   3
، ات١ؤسسة الوطنية للكتاب، اتٞزائر، الدار التونسية للنشر، تونس، طبعة مفهوـ الإصلاح بتُ تراؿ الدين الأفغالٍ ومحمد عبدهمحمد طهاري،   4

. 68، ص1984
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اتظبحث الثالٍ 
". اتصامعة الإسلامية"الأفغالٍ و

: 1(Lothrop Stoddard)" لوثروب ستودارد"تتخلص أفكار الأفغالٍ حسب ما يقولو الأمريكي 
الروح الصليبية لم تبرح كامنة في "إف خلاصة تعاليم تٚاؿ الدين تنحصر في أف العالم النصرالٍ مناىض للشرؽ، و

فالنصرانية لم يزؿ التعصب مستقرا في . كما كانت في قلب بطرس الناسك من قبل [...]صدور النصارى 
، تٖاوؿ بكل الوسائل 2"، وىي أبدا ناظرة إلى الإسلاـ نظرة العداء واتٟقد والتعصب ات١مقوت[...]عناصرىا 

ومن أجل ىذا ت٬ب على العالم الإسلامي أف يتحد . القضاء على كل حركة ت٭اوت٢ا ات١سلموف للإصلاح والنهضة
لدفع ات٢جوـ عليو، ليستطيع الذود عن كيانو، ولا سبيل إلى ذلك إلا باكتناه أسباب تقدـ الغرب والوقوؼ على 

وكاف يرمي إلى تٖرير ات١مالك الإسلامية من السيطرة الأوروبية، وإنقاذىا من : "يقوؿ غولدزيهر. تفوقو ومقدرتو
الاستغلاؿ الأجنبي، وإلى ترقية شؤونها الداخلية بالإدارات اتٟرة ات١نظمة، كما كاف يرمي إلى جامعة تنظم 

يقوؿ الأفغالٍ . 3"اتٟكومات الإسلامية ومنها إيراف الشيعية، لتتمكن من الاتٖاد ت١نع التدخل الأوروبي في شؤونها
لقد ترعت ما تفرؽ من الفكر، وتظمت شعث التصور، ونظرت إلى الشرؽ وأىلو، فاستوقفتٍ : "عن نفسو
، ثم اتعند وفيها تثقف عقلي، فإيراف بحكم اتصوار والروابط 4[وىي أوؿ أرض مس جسمي ترابها]الأفغاف 

، وتؾد وعراؽ وبغداد ]...[، ومن تَننَ وتابعتها ]...[، فجزيرة العرب، من حجاز مهبط الوحي ]...[
وىارونها ومأمونها، والشاـ ودىاة الأمويتُ فيها، والأندلس وتزراؤىا، وىكذا كل صقع ودولة من دوؿ 

فالشرؽ الشرؽ؟ وقد خصصت جهاز دماغي لتشخيص دائو وتحري دوائو، . الإسلاـ وما آؿ إليو أمرىم
داء انقساـ أىليو وتشتت آرائهم، واختلافهم على الاتحاد واتحادىم على ]...[ فوجدت أقتل أدوائو 

                                                 

تٗرج في ىرفارد . ولد في بروكلتُ بأمريكا، وىو كاتب اجتماعي ومؤرخ لكثتَ من الثورات واتٟركات في العالم: (1950- 1883) لوثروب ستودارد 1 
، نهضة الشعوب ات١لونة (1914)الثورة الفرنسية في سانتو دومنغو : ألف العديد من الكتب منها. 1908، وناؿ دكتوراه اتٟقوؽ سنة 1905سنة 

زار سنة . (1926)، الإنسانية تٖت سيطرة العالم (1922)وىو أشهر مؤلف لو، الثورة على اتٟضارة  (1921)، حاضر العالم الإسلامي (1920)
. في بيت ات١قدس، وكانت بينهما أحاديث ولقاءات ومراسلات (متًجم حاضر العالم الإسلامي) ات١شرؽ العربي واجتمع بالكاتب عجاج نويهض 1924

 (.44، 1/43)، حاضر العالم الإسلامي ستودارد، عجاج نويهض في مقدمتو لتًتٚة كتاب: ينظر
 (.1/306)حاضر العالم الإسلامي، ستودارد،  2

. 135- 134، ص زعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ،: نقلا عن  3
: وىذا دليل قاطع على أفغانية الأفغالٍ، على خلاؼ من زعم إيرانيتو بل وتشيعو، وفي ىذه ات١سألة خلاؼ كبتَ وجدؿ قوي، يراجع في مظاف منها  4

، دار الثائر الإسلامي تراؿ الدين الأفغالٍ، محمد عبده، 2/1985، مؤسسة الرسالة، بتَوت، طتراؿ الدين الأفغالٍ اتظفتًى عليوت٤سن عبد اتٟميد، 
والعبارة بتُ . 1987، سلسلة الأعماؿ المجهولة، دار رياض الريس، لندف، تراؿ الدين الأفغالٍ، علي شلش، 1985/الشهاب، باتنة، اتٞزائر، ط

. التي حققها سيد ىادي خسرو" ات٠اطرات"معقوفتُ غتَ واردة في 
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أما : "وقاؿ محمد عبده عنو .1"فعملت على توحيد كلمتهم، وتنبيههم للخطر الغربي المحدؽ بهم]...[ الاختلاؼ 
، فهو إنهاض دولة إسلامية من ضعفها، وتنبيهها للقياـ على شؤونها، حتى تلحق ]...[مقصده السياسي 

الأمة بالأمم العزيزة، والدولة بالدوؿ القوية، فيعود للإسلاـ شأنو وللدين اتضقيقي تغده، ويدخل في ىذا 
 :ويكاد الباحثوف ت٬معوف على أف للأفغالٍ غرضتُ واضحتُ. 2"تقليص ظل بريطانيا في الأقطار الشرقية

بث روح الشرؽ حتى ينهض بثقافتو وعلمو وتربيتو وصفاء دينو واستعادة عزتو ومكانتو، - 
مناىضة الاحتلاؿ الأجنبي، حتى تعود الأقطار الشرقية إلى استقلات٢ا، مرتبطة بروابط على ت٨و ما، لتتقي - 

. الأخطار المحدقة بها

اتظطلب الأوؿ 
.  الصورة العامة للمشروع التحريري عند للأفغالٍ

يبدو أف ات١شروع التحريري الذي رتٝو الأفغالٍ للنهوض بالشرؽ شامل اتٞهات، متكامل اتٞبهات؛ فقد 
شمل التحرير الداخلي من البدع وات٠رافات وتسلط العلماء التقليدين على مقاليد الدين، وشمل كذلك التحرر 

وإذا نظرت إلى تلك "ات٠ارجي من الاستدمار الأوروبي بكل أبعاده الدينية والثقافية والسياسية والاجتماعية، 
الصورة في ت٤تواىا رأيتها صورة ذات أبعاد متعددة؛ فهي ذات بعد عقدي فيما اشتملت عليو من التأصيل، وبعد 

تارتٮي فيما نادت بو من السلفية، وبعد واقعي فيما نادت بو من الوحدة، وبعد فلسفي فيما انبنت عليو من اتٟرية 
وبقطع النظر عن التفاصيل واتٞزئيات التي لا . وبعد عات١ي فيما دعت إليو من الإفادة من التحضر الغربي [...]

  .3"تٗلو من مآخذ، فإف البنية العامة ت٢ذا ات١ضموف ىي بنية متكاملة وواقعية وأصيلة
 

                                                 
 أتٛد أمتُ،. 314، ص1979/، دار عكاظ، جدة، الرياض، طتراؿ الدين الأفغالٍعبد اتٟليم ت٤مود، : ينظر. 77، صاتطاطراتالأفغالٍ،   1

. 135، صزعماء الإصلاح في القرف العشرين
- 135، صزعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ، : ينظر. 66، صاتطاطراتالأفغالٍ، . (2/352)، الأعماؿ الكاملةمحمد عبده،   2

يقوؿ الأفغالٍ . 26، صتراؿ الدين الأفغالٍ، محمد عمارة، "إف الدولة التي سعى تٚاؿ الدين لأف تكوف ىي ىذا النموذج كانت ىي مصر. "136
دخلت في طور جديد من أطوار اتظدنية، وظهر فيها شكل من اتضكومة النظامية، (: "1848- 1805)واصفا نهضة مصر في عهد محمد علي 

وكأف اتظتأمل في ستَىا ىذا تلكم حكما ربما لا يكوف بعيدا من الواقع، أف عاصمتها ]...[ وتقدمت فيو على تريع اتظمالك الشرقية بلا استثناء 
كرسي مدنية لأعظم اتظمالك الشرقية، بل ربما كاف ذلك أمرا مقررا في أنفس جتَانها من سكاف البلاد - في وقت قريب أو بعيد-لا بد أف تصتَ 

تراؿ الدين محمد عمارة، : ينظر. 226، 225، صاتطاطرات، الأفغالٍ، " كلما ألم خطب أو عرض خطر[الوحيد]اتظتاتسة تعا، وىو أملهم الفرد 
. 27، صالأفغالٍ

  (.3/130)، 1/1999، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، طمشاريع الإشهاد اتضضاريعبد المجيد النجار،   3
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اتظطلب الثالٍ 
.  الاتؿطاط والتخلف وأسبابهما

ىي فكرة "- العروة الوثقى"خصوصا في -إف الفكرة اتٞوىرية التي عاتٞها الأفغالٍ في سائر ما كتب 
ولكن ىاتتُ النقيصتتُ كانت ت٢ما . الات٨طاط والتخلف، وإف عملو طيلة حياتو كاف ضمن دائرة ات٠روج منهما

من سار في الأرض، وتتبع تواريخ الأمم، وكاف بصتَ القلب، علم أنو ما "أسبابهما، وينبو ات١سلمتُ إلى أنو 
وتخلل العنصر ، ينهدـ بناء ملك، ولا انقلب عرش تغد، إلا لشقاؽ واختلاؼ، أو ثقة بمن لا يوثق بو

الأجنبي، أو استبداد في الرأي، واستنكاؼ عن اتظشورة، وإتقاؿ في إعداد القوة، والدفاع عن اتضوزة، أو 
تفويض الأعماؿ تظن لا تلسن أداءىا، ووضع الأشياء في غتَ مواضعها، فيكوف جور في اتضكم، واختلاؿ في 

ىذه ت٣مل الأسباب ات١ؤدية إلى التخلف والات٨طاط، لكن السبب الرئيس لذلك ىو الفرقة والشتات،  .1"النظم
ات١ؤدياف إلى الاستبداد والاستبعاد، وأف أىم ما ينهض بالوطن وتٮلصو من كل ذلك ىو اتفاؽ الكلمة وتٚع الأىواء 

.  2ات١ختلفة
أسبابا أخرى، ىي في اتٟقيقة مظاىر - علاوة على الفرقة والتشتت-يضيف الأفغالٍ لأسباب الات٨طاط 

للتخلف ذاتو، منها انقطاع الاتصاؿ والتعارؼ بتُ ات١سلمتُ وخاصة بتُ العلماء منهم، وبتُ ات١لوؾ والسلاطتُ، 
إلا العقيدة الدينية ت٣ردة عما يتبعها من الأعماؿ، ويتعجب ألا تكوف سفارة  ولم يبق من جامعة بتُ ات١سلمتُ

 وألا يكوف للدولة العثمانية صلات مع الأفغانيتُ وغتَىم من !للعثمانيتُ في مراكش ولا ت١راكش عند العثمانيتُ
. 3!طوائف ات١سلمتُ في ات١شرؽ

إف الرابطة الروحية التي تلم شعث ات١سلمتُ، ذات الأصوؿ العقدية، ت٣ردة عما يتبعها من العمل، وانقطاع 
. التعارؼ وات٢جراف حتى بتُ ات١لوؾ والسلاطتُ، كل ذلك أدى إلى ما كانت عليو الأمة الإسلامية من الذؿ وات٢واف

أليس تعم أف يتفقوا على الذب والاتفاؽ كما "فحري بات١ؤمنتُ أي يعودوا ت١ا كانوا عليو قبل الفرقة والشتات، 
اتفق من أصوؿ دينهم، ىل أصاب اتطدر مشاعرىم فلا تلسوف بحاجات بعضهم بعضا، أليس لكل واحد أف 

                                                 
فالسبب الأعظم والفاعل الأكبر في السقوط ىو إتقاؿ ما كاف سببا في : "وفي موضع آخر يقوؿ. 119، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  1

النهوض والمجد وعزة اتظلك، وىو ترؾ حكمة الدين والعمل بها، وىي التي ترعت الأىواء اتظختلفة والكلمة اتظتفرقة، وكانت للملك أقوى من 
. 207، صاتطاطراتالأفغالٍ، ، "عصبية اتصنس وقوتو

 .84، صاتطاطرات الأفغالٍ، 2 
 .253، 250، صاتطاطرات الأفغالٍ، .33، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  3
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ِ  مُ وَ  إِنَّمَا  ﴿:ينظر إلى أخيو بما حكم الله في قولو ممُ لۡ َ  ةٞ   ٱلۡ ﴾ إِ لۡ
فيقيموف الوحدة سدا تُلَوِّؿ عنهم ىذه  ،1

ويهب بالعلماء قادة الأمة اتٟقيقيتُ أف يقوموا بواجبهم حياؿ واقع . 2"السيوؿ اتظتدفقة عليهم من تريع اتصوانب
أف - قياما بحق الوراثة التي شرفوا بها على لساف الشارع-وكاف من الواجب على العلماء : "الأمة ات١رير، قائلا

ينهضوا لإحياء الرابطة الدينية ويتداركوا الاختلاؼ الذي وقع في اتظلك، بتمكتُ الاتفاؽ الذي يدعو إليو 
، لكنو يتأسف إذ لم تتوجو 4أف يكوف مركز العلماء والدعاة والوعاظ بيت الله اتٟراـ- لذلك-ويفضل . 3"الدين

خواطر العلماء والعقلاء من ات١سلمتُ إلى ىذه الوسيلة، ويرجو أف تُهبّ إلى ذلك أرباب العزة واتٟمية تٔساعدة 
. 5ات١لوؾ والعلماء

على ذكر العلماء ودورىم في لمّ الشمل ورأب الصدع، يعتقد الأفغالٍ أف بداية الات٨لاؿ والضعف لأمة 
وانفصاؿ الرتبة  ،"السلطة السياسية"و" السلطة الدينية"بالانفصاؿ بتُ ما يسمى - أوؿ ما بدأ-الإسلاـ بدأ 

العلمية عن رتبة ات٠لافة، وكاف ذلك في عهد ات٠لفاء العباسيتُ ثم انقساـ ات٠لافة إلى عباسة في بغداد، وفاطمية في 
واتؿطت رتبة اتطلافة إلى وظيفة "، وتفرقت بهذا الأمة وانشقت عصاىا، 6مصر وات١غرب، وأموية في الأندلس

 فسقطت ىيبتها من النفوس وخرج طلاب اتظلك والسلطاف يدأبوف إليو من وسائل القوة والشوكة ولا !اتظلك

                                                 
. 10/ اتٟجرات 1
لا تنكن أف تناؿ أمة من الأمم سعادة ما إلا بالتئاـ آحادىا التئاـ "وفي موضع آخر ينادي الأفغالٍ أنو . 112، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  2

أعضاء اتصسد بعضها ببعض، ولا تلصل تعا علو الكلمة، وبسطة اتظلك إلا أف تصتَ مسالك حركات أفرادىا كأنصاؼ الدائرة منتهية إلى نقطة 
سعادة الكل، غتَ خارجة عن تػيط اتصنسية، وأف يلاحظ كل منها منفعة الكل أولا وبالذات، وينظر إلى منفعة نفسو ثانيا وبالعرض، حتى يكوف 

وتعذا تلتئم الأفكار، وتتحد الآراء، وتأتلف الأىواء، وتتًادؼ الأيدي، وتتناصر ]...[ ختَ الكل كينبوع تتشعب منو جداوؿ ختَات الآحاد 
السيوؼ، وتجتمع القوى، فتصتَ الأمة التي حازت ىذه الدرجة من الوحدة مقومة في نفسها، متمكنة من صيانة حوزتها، قديرة على قهر الأمم 

 تراؿ الدين علي شلش،: ، تٖقيق وتقدل1883َ أبريل 26، بتاريخ "البصتَ"، مقاؿ تّريدة "منافع الوفاؽ ومضار الشقاؽ"، الأفغالٍ، "التي تغالبها
تراؿ الدين الأفغالٍ اتظصلح ت٤سن عبد اتٟميد ، : ينظر عن الوحدة في فكر الأفغالٍ. 109- 108، صسلسلة الأعماؿ المجهولة:  ضمنالأفغالٍ،

. 52- 94، صاتظفتًى عليو
 .254، صاتطاطرات الأفغالٍ، .34، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   3
وقت وجود الأفغالٍ -كاف الإت٧ليز وقتها "كانت عند الإت٧ليز؛ فقد " فكرة ات٠لافة والاجتماع في مكة"لعل أصل و. 254، صاتطاطرات الأفغالٍ،  4

في تكوين خلافة عربية في مكة، منافسة ت٠لافة الأتراؾ وخاضعة للسيطرة - كما أشار بلنت في يومياتو-يفكروف - (1885- 1882)على باريس 
ولعل ىذه الفكرة ىي أصل للكتاب الذي ألفو عبد . 186، صسلسلة الأعماؿ المجهولة:  ضمن تراؿ الدين الأفغالٍ،علي شلش،: ، ينظر"البريطانية

: ، فيأـ القرىالكواكبي، : ،  أين تصور اجتماعا خياليا بتُ كل الدويلات العربية، كاف مقره مكة ات١كرمة، ينظر"أـ القرى:"الرتٛن الكواكبي بعنواف 
. الأعماؿ الكاملة للكواكبي

 .255، صاتطاطرات الأفغالٍ، 5 
6 Thomas W. Arnold, The Caliphate, pp. 180, 181. 
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فتفرؽ الشمل بالكلية وانفصمت عُرى الالتئاـ بتُ اتظلوؾ والسلاطتُ والعلماء ]...[ يرعوف جانب اتطلافة 
 .1"تريعا، وانفرد كل بشأنو وانصرؼ إلى ما يليو

اتظطلب الثالث 
.  بناء الدولة اتضديثة

لقد دعا الأفغالٍ إلى جامعة إسلامية عات١ية، تلم شعث الدويلات الإسلامية التي انقسمت شرقا وغربا، 
ت٢ذا أضحت الغاية "لكن ىذه اتٞامعة يبدو أنها رابطة روحية وجدانية، وذلك لصعوبة إقامتها واقعيا وسياسيا، و

أو الشورى الشرعية العامة أمرا مقاوما بطبيعة الدور  (الإمامة الكبرى)السياسية ات١قصودة في الإسلاـ من وحدة 
. ، ومن ثم انتقلت دعوة الأفغالٍ وغتَه من الدعاة من دعوة عات١ية مثالية إلى دعوة ذات معتٌ قطري قومي2"والزمن

وعلى ىذا ركز الأفغالٍ على دولة قطرية تٯكن أف تبدأ ىذا الدور، حتى إذا استقامت أمور الأمة العامة أمكن عند 
وقد بدأ باتٟديث عن بناء الدولة اتٟديثة وما يلزمها من تفاصيل، على أف تكوف مصبوغة . ذلك تعميم التجربة

بالصبغة الإسلامية بعيدة عن التبعية إلى الغرب، مع حسن الاستفادة من تٕارب الآخرين غتَ ات١تعارضة مع أصوؿ 
إف بناء الدولة اتٟديثة عند الأفغالٍ ت٬ب أف ينطلق من كونو تعبتَا عن الذات وات٢وية أولا، وأف يستمد . "الإسلاـ

من الغرب ما يتلاءـ مع طبيعة ىذه الذات وحاجاتها، لأف تقليد النموذج الغربي بكل عيوبو ونظمو ومفاىيمو، تٔا 
فيها نظمو العلمانية التي تفصل بتُ الدين والدولة، يؤدي بالأقطار الإسلامية إلى حالة من التبعية السياسية 

إلا أنو من ناحية أخرى كاف يرى ضرورة تطبيق نظم سياسية تسمح للشعب بأف يلعب دوره السياسي . واتٟضارية
ويبدو ذلك واضحا في . 3"(النظاـ الدتٯقراطي)الاجتماعي في توجيو اتٟكم، أو ما يسمى باللغة السياسية اتٟديثة 

وإف قبلتم نصح ىذا اتظخلص وأسرعتم في إشراؾ الأمة في حكم : "نصيحتو للخديو توفيق، حينما قاؿ لو
البلاد عن طريق الشورى، فتأمروف بإجراء انتخاب نواب عن الأمة، تُسنّ القوانتُ وتنُفذ باتشكم وبإرادتكم، 

اعلم يا حضرة الشاه أف : "1، أو قولو لشاه إيراف ناصر الدين4"يكوف ذلك أثبت لعرشكم وأدوـ لسلطانكم

                                                 
دراسة : اتططاب العربي اتظعاصرمحمد عابد اتٞابري، : ينظر. 254، صاتطاطراتالأفغالٍ، ، 47، 37، 34، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   1

. 29، 28، ص6/1999، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، طتحليلية نقدية
(. 89- 1/87)، حاضر العالم الإسلاميلوثروب ستودارد،   2
. 152، صالصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي اتضديث واتظعاصرمحمد كامل ضاىر،   3
: وت١ا طلب منو الأحرار أف يضع خطة للمجلس النيابي ات١صري وبيانا للشعب كي يستَ تٔقتضاه ت٨و انتخاب نوابو قاؿ. 43، صاتطاطراتالأفغالٍ،   4
إف القوة النيابية لأي أمة كانت لا تنكن أف تحوز اتظعتٌ اتضقيقي  إلا إذا كانت من نفس الأمة، وأي تغلس نيابي يأمر بتشكيلو ملك أو أمتَ أو "

. 44ات١صدر نفسو، ص". قوة أجنبية تُػَركّة تعما موقوفة على إرادة مَنْ أحْدَثهَا
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تاجك وعظمة سلطانك وقوائم عرشك سيكونوف باتضكم الدستوري أعظم وأنفذ وأثبت تؽا ىم الآف، والفالح 
فما موقف الأفغالٍ من . 2"والعامل والصانع في اتظملكة، يا حضرة الشاه، أنفع من عظمتك ومن أمرائك

اتٟكم الدستوري؟ 
.  موقف الأفغالٍ من اتضكم الدستوري: الفرع الأوؿ

في صراعو مع الأنظمة ات١ستبدة، سواء في الغرب، ت٦ثلة بالأنظمة الاستعمارية الإمبريالية، أـ في الشرؽ 
ت٦ثلة في الأنظمة الاستبدادية، وعلى رأسها نظاـ السلطة العثمانية، خاصة بعد فقدانو الأمل في السلطاف عبد 

إف الأمة التي ليس تعا في شؤونها حل ولا عقد، ولا تُستشار في مصاتضها، ولا : "اتٟميد، ينادي الأفغالٍ قائلا
أثر لإرادتها في منافعها العمومية، وإتفا ىي خاضعة تضاكم واحد، إرادتو قانوف ومشيئتو نظاـ، تلكم ما يشاء 

وكل ما يعرض عليها من ىذه  ]...[ ويفعل ما يريد، فتلك أمة لا تثبت على حاؿ واحد، ولا ينضبط تعا ستَ
الأحواؿ ختَىا وشرىا، فهو تابع تضاؿ اتضاكم، فإف كاف حاكمها عاتظا حازما أصيل الرأي، عالي اتعمة رفيع 

 ]...[وإف كاف حاكمها جاىلا سيء الطبع سافل اتعمة ]...[ اتظقصد قولَ الطبع، ساس الأمة بسياسة العدؿ 
ورأى الأفغالٍ في إمكانية . 3"وجار في سلطتو عن جادة العدؿ]...[ أسقط الأمة بتصرفو إلى مهاوى اتطسراف 

تٖقيق نظاـ الشورى في الإسلاـ عن طريق انتخاب نواب الأمة، بطرؽ ووسائل تتفق والنظاـ الأخلاقي الإسلامي، 
- ولعلو كذلك في سائر العصور-ولا يصادـ أصلا من أصوؿ الإسلاـ، رأى في ذلك أمرا مقبولا في ذلك العصر 

. 4أين تٗتلف الأشكاؿ وتبقى ات١ضامتُ راسخة
إف موقف الأفغالٍ من اتٟكم الدستوري، ىو فرع عن تصوره للحكومة الاستبدادية وموقفو منها؛ فهو 

اتٟكومة القاسية، ويشبهها بقطاع الطريق، واتٟكومة الظات١ة : يتحدث عن اتٟكومة ويقسمها ثلاثة أقساـ

                                                                                                                                                         
وكاف . 1848 أكتوبر 13، وقد تولى العرش بعد وفاة أبيو في (العاىل الرابع في أسرتو) كانت إيراف في ذلك الوقت تٖت حكم الشاه ناصر الدين  1

محمد علي "في اتٟماـ، وقتل العديد من أتباع الباب " متَزا طاغي خاف"ناصر الدين طاغية لا يثق في أحد، ت٭ب ات١اؿ، اغتاؿ أوؿ رئيس لوزرائو 
، سلسلة الأعماؿ المجهولة:  ضمنتراؿ الدين الأفغالٍ،على شلش، : ينظر. ، وكاف قد ظهر في عهد أبيو وادعى أنو ات١هدي ات١نتظر"الشتَازي

. 126- 125ص
. 55، صاتطاطرات الأفغالٍ،  2
تراؿ الدين الأفغالٍ اتظصلح ت٤سن عبد اتٟميد، : ، ينظر145، ص"الأمة وسلطة اتضاكم اتظستبد: "، مقاؿ بعنوافالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،   3

. 128- 127، صاتظفتًى عليو
. 131ت٤سن عبد اتٟميد، ات١رجع نفسو، ص :  ينظر 4
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وتنقسم ىذه الأختَة إلى جاىلة، يشبهها بالأب اتٞاىل، وعات١ة، وتنقسم بدورىا . ، واتٟكومة الرحيمة1ات١ستبدة
:  ، وتكوف بأمرين3ويشبهها بالأب ات١أفوف، ومتنطسة ،2إلى أفينة

العلوـ اتٟقيقية النافعة والفنوف ات١فيدة، - 
. 4إعداد آلات الزراعة وأدوات الصناعة وتسهيل طرؽ التجارة- 

ىكذا يبدو موقف الأفغالٍ واضحا من الاستبداد واتٟكومة الاستبدادية والنظاـ الدستوري، وىو يدعو 
ضمنيا إلى حكومة عادلة رحيمة عات١ة، تقوـ بالعلوـ النافعة وتستعد بعناصر الاقتصاد وتشق طريقها في اتٟياة، فما 

؟ "ات١ستبد العادؿ"موقفو من فكرة 
أف " نيكي كيدي"ونسبتها إلى الأفغالٍ، وتزعم الباحثة الأمريكية " ات١ستبد العادؿ" لقد شاعت فكرة 

ات١ستبد "وىو صاحب فكرة ... كاف يعتقد أف النظاـ اتٞمهوري والدستور ت٫ا أفضل أشكاؿ اتٟكم "الأفغالٍ 
كما ... ، لأنو كاف يرى أف سبب تٗلف البلاد الإسلامية ىو التعصب والاستبداد "ات١ستبد العادؿ"أو " ات١ستنتَ

  .5"دعا إلى مقاومة الاستبداد
يبدو التناقض واضحا في فكر الباحثة الأمريكية أعلاه؛ ذلك أف الدعوة إلى النظاـ اتٞمهوري والدستور 

وقد رد . تتناقض وفكرة الاستبداد، سواء كاف ات١ستبد عادلا أـ لا، ثم إف العدؿ والاستبداد ضداف لا ت٬تمعاف
لا تحيا مصر ولا تليا الشرؽ بِدُوَلِو وإماراتو إلا إذا أتاح الله : "الأفغالٍ نفسو عند ىذا الافتًاء ات١نسوب إليو قائلا

لأف بالقوة اتظطلقة . لكل منهم رجلا قويا عادلا، تلكمو بأىلو على غتَ طريق التفرد بالقوة والسلطاف
بل إننا ت٧د الرجل يناقش ىذه الفرية ات١فتًاة عليو عندما بلغو خبرىا . 6"الاستبداد، ولا عدؿ إلا مع القوة اتظقيلَّدة

ىذا : "، فقاؿ الأفغالٍ"ت٭تاج الشرؽ إلى مستبد عادؿ: "إف ات١تداوؿ بتُ الناس على لسانك: خبرىا وسألو مريدوه

                                                 

في ذكر عواقب الاستبداد من أف العمل بالرأي الواحد ، (ـ1797 -1877) (Thiers)" تيارس" ينقل ختَ الدين التونسي عن ات١ؤرخ الفرنسي 1 
، ولو بلغ صاحبو ما بلغ من الكمالات وات١عارؼ، وأنو  لا يسوغ أبدا أف يُسْلم أمر ات١ملكة لإنساف واحد، تْيث تكوف سعادتها وشقاؤىا بيده، "مذموـ

 .113، 112، صأقوـ اتظسالك في معرفة أحواؿ اتظمالك:  ينظر،."ولو كاف أكمل الناس وأرجحهم عقلا
ت٣دي فتحي، ات١كتبة التوفيقية، القاىرة، : ، تٖقيقالقاموس المحيطالفتَوزآبادي، ت٣د الدين محمد بن يعقوب، . الضعيف الرأي والعقل: الأفتُ وات١أفوف  2
(. 4/222)، (أفن)، مادة (ت.د)

(. 2/289)ات٠بتَ والعالم، ات١صدر نفسو، : النطاسي  3
 نوفمبر 14 و4، في "اتظنار" ، ثم أعاد محمد رشيد رضا نشره في 1879 فبراير 14، في "مصر"، مقاؿ تّريدة "اتضكومة الاستبدادية" الأفغالٍ،  4

. 70-62، صسلسلة الأعماؿ المجهولة:  ضمنتراؿ الدين الأفغالٍ،علي شلش ، :  ، نقلها وصححها1900
. 160، صسلسلة الأعماؿ المجهولة:  ضمنتراؿ الدين الأفغالٍ،: في" نيكي كيدي"نقلو علي شلش، عن الباحثة الأمريكية   5
. ، ات١وضع نفسو"وحكم مصر بأىلها إتفا أعتٍ بو الاشتًاؾ الأىلي باتضكم الدستوري الصحيح: "ويضيف قائلا. 83، ص، اتطاطراتالأفغالٍ  6
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، ولا ختَ "القوة والعدؿ: "من قبيل ترع الأضداد، وكيف تكتمع العدؿ والاستبداد؟ وختَ صفات اتضاكم
. 1"بالضعيف العادؿ، كما أنو لا ختَ في القوي الظالم

لعل الشبهة انطلت من ات٠لط بتُ فكر الأفغالٍ وفكر تلميذه محمد عبده، وكثتَا ما تتشابو الأفكار بتُ 
، وقد كاف الأفغالٍ صاحب الأفكار فيها، أما التأليف فكاف لمحمد "العروة الوثقى"الرجلتُ، خاصة ما ورد في 

.  ، التي سوؼ يأتي اتٟديث عنها في ات١بحث الآتي"ات١ستبد العادؿ"فهذا الأختَ ىو الذي دعا إلى فكرة . عبده
.  موقف الأفغالٍ من الأحزاب السياسية: الفرع الثالٍ

إف ات١وقف من الأحزاب السياسية في أي بلد ىو فرع عن ات١وقف من النظاـ الدستوري عموما؛ ذلك أف 
تسهم  (الأحزاب)الأحزاب السياسية شكل من أشكاؿ ات١مارسة الدتٯقراطية التي يرتضيها اتٟكم الدستوري، فهي 

لكن ما حاؿ . بقسط وافر في اتٟياة النيابية، تٔا تعطيو من حق الاعتًاض والتصويب وات١راقبة الدستورية والقانونية
ىذه الأحزاب في الشرؽ؟ 
 ولكنها مع الأسف لا تلبث حتى !الأحزاب السياسية في الشرؽ نعم الدواء" يقرر الأفغالٍ أف 

تؿسن تؿن الشرقيتُ تأليف الأحزاب السياسية لطلب اتضرية والاستقلاؿ وكل العالم لنا . تنقلب إلى بئس الداء
أصدقاء، ونضطر لتًكها والكل لنا أعداء، والسبب العامل في ذلك عدـ التكافؤ في القُوى بتُ الأمة وأحزابها 

والسبب العامل في ذلك : "وات١لاحظة التي تٕدر ىنا في كلاـ الأفغالٍ في مقطعو الأختَ، وىو قولو. 2"السياسية
، ىو أف الأفغالٍ كاف من أنصار خوض الشعب في "عدـ التكافؤ في القوى بتُ الأمة وأحزابها السياسية

السياسة وت٦ارستو للحكم الدستوري النيابي، وىو من ات١علّقتُ آمالا طويلة على الشعب ومقدرتو في السياسة، لكن 
؛ فالأحزاب "عدـ التكافؤ"عبارتو الآنفة تشتَ إلى تقاصر الشعب دوف بلوغ الوعي السياسي، وىذا ما عبر عنو بػػػػ 
ولعل ىذا ات١وقف الأختَ . السياسية كونها أحزاب ت٩بة لا تكافئ ات١ستوى العاـ للشعوب الشرقية في ذلك الوقت

للأفغالٍ كاف بعد التجربة ات١ريرة في مصر وفشل الثورة العُرابية، فتًاجع الأفغالٍ قليلا عن ات١واقف الأولى ات١عتمدة 
على قدرة الشعوب ومدى وعيها بات١سألة السياسية، وىو ات١وقف نفسو لمحمد عبده قبل الثورة وكذلك بعد انفصالو 

لا ينبغي أف يؤخذ من قولي ىذا أف لا فائدة من الأحزاب على : "لكنو يستدرؾ قائلا. عن أستاذه الأفغالٍ

                                                 
. 83، ص، اتطاطرات الأفغالٍ 1
. 78صصدر نفسو، الم  2
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، ولكن يشتًط التدرج 1"لا مانع تننع الشرقي من الاتـراط في اتضزب بعد اتضزب ]...[ مطلق الرأي واتظعتٌ
 .الذي حصل في الغرب، من ظهور أفراد يضحوف بات١صلحة ات٠اصة في سبيل العامة

اتظطلب الرابع 
.  عاتظية الدعوة واتطصوصية العربية

إف الدعوة الأفغانية دعوة عامة وشاملة لكل نواحي اتٟياة السياسية والاجتماعية والدينية والاقتصادية، 
ىذا ما أرشدنا إليو ستَ اتظسلمتُ من يوـ "وىي دعوة تستند إلى عات١ية الرسالة الإسلامية منذ فجر الإسلاـ، و

نشأة دينهم إلى الآف، لا يعتدوف برابطة الشعوب وعصبيات الأجناس، وإتفا ينظروف إلى جامعة الدين، تعذا 
وأف اتظسلم في تبدؿ حكوماتو لا يأنف ولا يستنكر ما يعرض عليو ]...[  ترى العربي لا ينفر من سلطة التًكي

ويدعو ، 2"من أشكاتعا وانتقاتعا من قبَيل إلى قبيل، ماداـ صاحب اتضكم حافظا لشأف الشريعة ذاىبا مذاىبها
إلى مزيد التماسك بتُ أقطار الإسلاـ، وأف ات١سلمتُ اختصوا من بتُ سائر أىل الأدياف بالتأثر والأسف عندما 

إف إرادة الأفغالٍ . 3يسمعوف بانفصاؿ رقعة إسلامية عن اتٟكم الإسلامي دوف التفات إلى جنسها وعصبتها
تٞامعة إسلامية، يؤلف بها بتُ فارس "امتدت إلى نوع من الاتٖاد بتُ الأقطار الإسلامية، فأراد بذلك وضع خطة 

والأفغاف وتركيا وولاياتها بنوع من الإتٖاد أو اتٟلف، ثم يرسم منهج إصلاح الإدارة في الدولة العثمانية وإصلاح 
. 4"التعليم

لا يقتصر الأفغالٍ في دعوتو للجامعة الإسلامية على ات١ذىب الستٍ الذي ينتمي إليو، بل يتعداه إلى 
-القطر الشيعي الذي ت٘ثلو إيراف، إحدى أكبر دوؿ الإسلاـ وقتئذ، وكاف يفكر في تٚع ىذه اتٟكومات بأتٚعها 

فجماؿ . "حوؿ ات٠لافة الإسلامية، لتتمكن بذلك من منع التدخل الأوروبي في أمورىا- ومن تٚلتها إيراف الشيعية
بقلمو ولسانو كاف أصدؽ ت٦ثل لفكرة اتٞامعة الإسلامية، ويرى أف التفرقة بتُ السنة والشيعة صنعتها مطامع ات١لوؾ 

. 5"القتاؿ؟ بسبب جهل الأمة، وتٚيعهم يؤمنوف بالقرآف ورسالة محمد، ففيم ات٠لاؼ؟ وفيم

                                                 

 .79، 78صاتطاطرات  الأفغالٍ، 1 
نعم إذا شذ أو حاد في ستَه عنها وطلب الإمرة بما ليس : "ويوضح قائلا. 325صاتطاطرات  الأفغالٍ، .11، صالعروة الوثقىالأفغالٍ وعبده،  2 

 .، ات١وضع نفسو"أشنع حالا من الأجنبي- وإف كاف وطنيا فيهم-من حقو، انصدعت منو القلوب واتؿرفت عن تػبتو الأنفس، وأصبح 
. 11، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  3
 .122صاتطاطرات ، الأفغالٍ، "" الوطن"وغايتو " الوطن"ووسطو " الوطن"وىذا كلو يتوقف على تعليم وطتٍ يكوف بدايتو : " يقوؿ الأفغالٍ 4

 .127، صزعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ، :ينظر
. 145 ص، أتٛد أمتُ، ات١رجع نفسو 5
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يتعدى فكر الأفغالٍ الأطر الإسلامية ذات ات١صدر الواحد وىو القرآف، إلى ات١خالفتُ في العقيدة والدين؛ 
اختلاؼ الأدياف ليس من تعاليمها، ولا أثر لو  ويرى أف. يتعدى ذلك إلى الأدياف المحرفة من وجهة نظر ات١سلمتُ

. 1في كتبها، إت٪ا ىو صنع بعض رؤساء تلك الأدياف، الذين يتّجروف بالدين ويشتًوف بآياتو تٙنا قليلا

لا "إف جامعة شعب من الشعوب تستلزـ لسانا يلهج بذكرىا، ولغة تكوف وسيلة التخاطب فيها، و
جامعة لقوـ لا لساف تعم، ولا لساف لقوـ لا آدب تعم، ولا عزّ لقوـ لا تاريخ تعم، ولا تاريخ تعم إذا لم يقم 

وعلى ذكر اللغة . 2"منهم أساطتُ تَحمي وتُحيي آثار رجاؿ تارتمهم، فتعمل عملهم وتنسج على منواتعم
على لساف - وعلى رأسها السلطة العثمانية التًكية-وضرورتها، والبياف وسحره، يدعو الأفغالٍ إلى توحيد الأمة 

واحد، وىذا اللساف لا يعدو أف يكوف لساف القرآف الذي توحدت من أجلو الأمة، وبنت بو في تارتٮها  الدولة، 
وعلى الرغم من دعوتو إلى جامعة إسلامية تكوف تٔثابة جبهة سياسية ت١واجهة الغرب، فقد أبرز الدور ات١ميز للأمة "

العربية في نهضة ات١سلمتُ وتٕديد الإسلاـ، بصرؼ النظر عن مذاىب أىلها وديانتهم، جاء ذلك في مشروعو 
السياسي الذي قدمو إلى السلطاف عبد اتٟميد، ودعا فيو إلى تقسيم الإمبراطورية إلى كيانات شبو مستقلة، أو 

بل يذىب إلى أبعد من ذلك عندما دعا إلى . وجعل اللغة العربية اللغةَ الرتٝية ت٢ذه الإمبراطورية [...]خديويات 
أي ] لو تعرلَّبَتْ : "، فقاؿ3"الأتراؾ وجعلهم أمة واحدة مع العرب، بدلا من أف يكونوا أمتتُ مستقلتتُ" تعريب"

 وصاروا أمة !"بالتًكي وبالعربي"وانتفى بتُ الأمُلَّتتُ النعرة القومية، وزاؿ داعي النفور والانقساـ  [الأمة التًكية
عربية بكل ما في اللساف من معتٌ، وفي الدين الإسلامي من عدؿ، وفي ستَة أفاضل العرب من أخلاؽ، وفي 

لكن الأتراؾ أبوا قبَوؿ اللساف العربي، بل إنهم يسعوف في تتًيك العرب واستبداؿ اللساف . 4"مكارمهم من عادات
التًكي باللساف العربي، وأنهم لا ت٭سنوف من أعماؿ الدنيا غتَ اتٟرب، وفيما عدا ذلك فهم أقل روية وعملا من 

 .5"بغداد عاصمة للمسلمتُ تريعا ومقرا تطلافتهم"بل أكثر من ذلك؛ فقد دعا إلى جعل . سواىم

                                                 
إف الأدياف الثلاثة، اتظوسوية والعيسوية والمحمدية، على تداـ : "وفي مكاف آخر يقوؿ. 29، صخاطرات تراؿ الدين اتضسيتٍ الأفغالٍ الأفغالٍ،  1

وعلى ىذا لاح لي بارؽ أمل كبتَ أف تتحد أىل الأدياف الثلاثة مثل ما اتحدت الأدياف في جوىرىا وأصلها  ]...[ الاتفاؽ في اتظبدأ والغاية
وإذا كاف الأفغالٍ يقصد . 76ات١صدر نفسو، ص".وغايتها، وأف بهذا الاتحاد يكوف البشر قد تخطى تؿو السلاـ خطوة كبتَة في ىذه اتضياة القصتَة

من عدـ اختلاؼ الأدياف، كونها من مصدر واحد ىو الوحي، قبل حدوث التبديل والتحريف في الكتابتُ السابقتُ، فهذا أمر لا تٮتلف فيو اثناف من 
فهذا لا  (وات١عروؼ نسخ الإسلاـ للديانات السابقة، وىيمنتو عليها)ات١سلمتُ، أما إف كاف ات١قصود من ذلك مساواة الأدياف، وجعلها في كفة واحدة 

، 1/2000، درا ات١دى للثقافة والنشر، دمشق، طرىانات النهضة في الفكر العربيماىر الشريف، : ينظر للمقارنة. يشاطره فيو أحد من ات١نصفتُ
. 113- 108ص
. 193، ات١صدر نفسو، ص"قبل كل دين ومذىب" عرب"فالأمة العربية ىي : "يقوؿ. 122صاتطاطرات الأفغالٍ،   2
. 153، صالصراع بتُ التيارين الديتٍ و العلمالٍ في الفكر العربي اتضديث واتظعاصر: محمد كامل ضاىر  3
. 190ص.اتطاطراتالأفغالٍ،   4
. 193، 192 ات١صدر نفسو، ص 5
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بالإضافة إلى طوباويتو وبػُعْده عن واقع ات١سلمتُ آنئذ، من الاختلاؼ -لعل ىذا ات١وقف الأختَ للأفغالٍ 
كاف موقفَو من السلطاف - في الألواف والألسن، وت٥الفتو للمنطق وات١عقوؿ من جعل وحدة لغوية بتُ كل ات١سلمتُ

، أياـ كاف الأفغالٍ في علاقة ودية مصلحية مع (ـ1884قبل توقيف جريدة العروة الوثقى عاـ )في البداية 
ولكن بعد ذلك انقلب الاثناف على بعضهما، وأصبحا على خلاؼ ونشاز، بعدما كانا على وفاؽ . السلطاف

. وتواززٍ 

اتظطلب اتطامس 
.  موقف الأفغالٍ من السلطة العثمانية

ما قبل العروة : لقد ذكرنا أف موقف الأفغالٍ من السلطة العثمانية والسلطاف عبد اتٟميد قد مر تٔرحلتتُ
الوثقى وما بعدىا؛ فقد ت٘يز الوضع بالود والاحتًاـ وتبادؿ ات١شورة والرأي في البداية، ثم انقلب بعد ذلك، وحدث 
النفور الوحشة بتُ الرجلتُ، أمْلَتْهما ظروؼ السلطنة والواقع الإسلامي آنذاؾ، وكذا الكيد ات٠ارجي الاستعماري، 

أبي "ت٦ثلا في ت٥ابرات الإت٧ليز، مع مكائد الداخل السلطالٍ، ت٦ثلا في شيخ الإسلاـ ومفتي السلطنة الأفندي 
 [...]في اتٟكم الشوري للدولة العثمانية "ففي البداية كاف الأفغالٍ يتحدث إلى السلطاف . 1"ات٢دى الصيادي

، ويؤكد أف الدولة العلية ىي صاحبة اتٟق الشرعي في مصر، 2"واتفق معو على العمل لتكوين اتٞامعة الإسلامية
واتظسلموف في قلقهم ىذا ينظروف إلى الدولة العثمانية، يػُقَلِّبوف وجوىهم في تشاء سلطتها اتضسية : "قائلا

واتظعنوية، يرجوف منها عَزْمة ثابتة تنُقذ بها الأراضي اتظصرية من تبوُّئ الأعداء، وتُلفظ بها شرؼ اتظسلمتُ 
ىذا فضلا  [...إت٧لتًا ] ومكانتهم بتُ الأمم، وتُصاف ولاية الإسلاـ من السقوط في حبائل ىذه الدولة الداىية

تؽا يراه كل مسلم من أف عزة الدولة العثمانية، وشوكتها ليس بسلامة ملكيتها على مصر، فإف قضى فيها 
ويهيب الأفغالٍ بالدولة العثمانية . 3"الأمر لغتَىا أصبحت حقوؽ العثمانيتُ في تريع تؽالكهم معرضة للخطر

ولا ريب في أف الإىانة التي تدس الدولة العثمانية تناؿ تريع اتظسلمتُ في الشرؽ والغرب، : "ويدافع عنها قائلا

                                                 
. 128، صزعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ، : ينظر  1
مستشار السلطاف عبد اتٟميد في شؤوف الولايات العربية، وكاف من كبار ثقاتو، فقلده مشيخة ات١شايخ، : (ـ1909-1849)أبو ات٢دى الصيادي   2

لو بعض الكتب . ـ1909فمات فيها سنة " رينكيبو"واستمر في خدمتو زىاء ثلاثتُ سنة، وت١ا خُلع عبد اتٟميد نفُي أبو ات٢دى إلى جزيرة الأمراء في 
ينظر ثناء . (647- 1/33/642)، اتظنارمحمد رشيد رضا، : ينظر. (6/94)، الأعلاـشكك الزركلي في نسبتها إليو، ولو بعض الأشعار، الزركلي، 

. 115، صاتطاطراتالأفغالٍ، : الأفغالٍ على الصيادي في
  .337، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  3
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ورغم انقلاب السلطاف على اتٟكم . 1"فإف كل مسلم إلا ولو اتضق يػَعُد ىذه الدولة دولتو ولو تباعدت الأقطار
، فإف الأفغالٍ لا يزاؿ إلى ىذه اللحظة يدافع عن 2الدستوري الذي التزـ بو، وذلك بإبطالو للعمل بالدستور

الذي " خليل غالً"الصادرة في باريس، يرد فيو على ت٤رر اتٞريدة " البصتَ"السلطنة؛ ففي مقاؿ أرسلو إلى جريدة 
كتب ينتقد الدولة العثمانية وسلطانَها، فيما يتعلق بإبطاؿ الدستور وضبط اتٟكم، وإقامة العدؿ بتُ اتٞميع من 

إف ىذه الدولة في ىذه الأياـ بمنزلة نظاـ لأجناس تؼتلفة من الشرقيتُ، تلفظها من التفرؽ : "رعاياىا، قائلا
 وإذا انقطع ىذا النظاـ وتفرقت الكلمة وتشتت اتصمع، واستقلت كل طائفة بأمرىا، فإنها لا ]...[والضياع 

. 3"تستطيع وقتئذ صوف نفسها عند تطاوؿ الأجانب
على الرغم من صعوبة فهم موقف الأفغالٍ ىا ىنا؛ إذ ات١فتًض أف يدعو إلى الالتزاـ بقانوف الأمة، وينصح 

السلطاف بضرورة احتًاـ الشعب قبل احتًامو للدستور، فإنو تٯكن عزوه إلى الأمر الواقع؛ ذلك أف الدولة مشرفة 
على ات٢لاؾ، والأمة من ورائها أشد ىلاكا منها، فلزـ الاحتفاظ بآخر خط دفاعي في وجو الغزو الاستدماري، 

وت٦ا يذكر في ىذا . على الرغم من وجود العيوب في اتٞهاز اتٟاكم آنذاؾ، إلا أنو ختَ من تهاويو مرة واحدة
اتظمالك الإسلامية في الشرؽ لا "السياؽ، ما كاف من مبايعة الأفغالٍ للسلطاف عبد اتٟميد، وبرر ذلك بكوف 

تَسْلم من شِراؾ أوروبا، ولا من السعي وراء إضعافها وتجزئتها، وفي الأختَ ازدرادىا واحدة بعد أخرى، إلا 
لكن أملو خاب في السلطاف، وتيقن أف دىاء عبد . 4"بيقظة وانتباه عمومي وانضواء تحت راية اتطليفة الأعظم
، ومن ثم فلقد أصبحت خلافتو ثغرة تتيح لأوروبا أف 5اتٟميد قد أصبح مُكرّسا تٟرب الإصلاح ومطاردة الأحرار

 وإمامة !خلافة عظمى؟: "ت٘د ت٥البها لالتهاـ الشرؽ ونهب الشرقيتُ، فأخذ يسْخر من خلافة آؿ عثماف ويقوؿ
 !كبرى؟

. 6"!   كلاىا، وحتى سامها كل مفلس            لقد ىزلت حتى بدا من ىزاتعا   
أتيت لأسْتَميحَ جلالتك أف تقُيلتٍ من بيعتي : " ثم عدؿ عن مبايعة السلطاف، فدخل عليو يوما قائلا لو

بل كاف . 1"! واتطليفة لا يصلح أف يكوف غتَ صادؽ الوعد؟! بايعتك باتطلافة...[]! لك، لألٍ رجعت عنها
                                                 

. 337، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  1
2 Thomas W. Arnold, The Caliphate, pp. 176. 

 تراؿ الدين الأفغالٍ،، أورده على شلش، 1883 فبراير 8، في "البصتَ"، جريدة "رسالة إلى البصتَ وتػررىا خليل غالً"الأفغالٍ، مقاؿ بعنواف   3
. 90، صسلسلة الأعماؿ المجهولة: ضمن

. 61، صاتطاطراتالأفغالٍ،   4
5 Thomas W. Arnold, The Caliphate, pp. 177. 

 .115، صاتطاطراتالأفغالٍ،  6 
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، وحرض 2"إف ىذا السلطاف سُلٌّ في رئة الدولة: "مبالغا في نقد السلطاف والسخرية منو، حتى قاؿ عنو ذات يوـ
. 4"إف خلعهما أىوف من خلع النعلتُ: "، وقاؿ3على خلعو وخلع سلطاف العجم

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                                                                                                                         

، "إف عيب الكبتَ كبتَ، واتصغ أكبر عيوب اتظلوؾ: "وأكبر ما عابو الأفغالٍ على السلطاف اتٞبن، قائلا. 62، 61، صاتطاطراتالأفغالٍ،  1 
، ات١صدر نفسو، "لو طرح اتصغ جانبا لفاؽ سائر ملوؾ عصره ولأوصل اتظلك الأعلى ذُرى المجد: "وقاؿ في موضع آخر. 59ات١صدر نفسو، ص

 . 111ص
2 Thomas W. Arnold, The Caliphate, pp. 178. 

.  من ىذا البحث18ىو الشاه ناصر الدين، وقد مر ت ترتٚتو في ص   3
. 248- 246، صالأعماؿ الكاملة الأفغالٍ،  4
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اتظبحث الثالث 
". اتصامعة الإسلامية" و1محمد عبده

: حدد محمد عبده في أواخر حياتو الأىداؼ التي ارتفع بها صوتو، وىي
الإصلاح الديتٍ، وتٖرير الفكر من قيد التقليد، - 
الإصلاح اللغوي، تّعل حاضرنا اللغوي والأدبي امتدادا لعصرنا الذىبي، وتٗطي العصور الركاكة والعجمة، - 
. 2(وىذا قبل ىجرانو العمل السياسي والتفرغ للهدفتُ الأولتُ)الإصلاح السياسي، - 

: أما ات٢دؼ الأختَ فيمكن التفصيل فيو على النحو الآتي

 
 
 

                                                 
ـ، تلقى أوؿ دروسو الأزىرية في 1849سنة " البحتَة"، من أعماؿ ت٤افظة "شَبْراخيت"، تٔركز "ت٤لة نصر"ولد في قرية : ىو محمد عبده حسن ختَ الله  1

، اشتًؾ مع "الأىراـ " اتصل بالأفغالٍ ولازمو بعد ت٣يئو إلى مصر، كاف يكتب تّريدة. ـ1866ـ، ثم التحق بالأزىر سنة 1864اتٞامع الأتٛدي سنة 
، "الوقائع ات١صرية"ـ عُتُ ت٤ررا في1880، وفي "اتٟزب الوطتٍ اتٟر"أستاذه الأفغالٍ في التنظيمات السرية السياسية التي أنشأىا الأفغالٍ تٔصر، وأبرزىا 

ـ، وبعد 1881ـ عتُ عضوا بالمجلس الأعلى للمعارؼ العمومية، انضم مع اتٟزب الوطتٍ اتٟر إلى العرابيتُ بعد مظاىرة عابدين في سبتمبر 1881وفي 
ـ، ومن بتَوت حيث كاف 1889ـ سجن ثلاثة أشهر، ثم حكم عليو بالنفي ثلاث سنوات، ولكنها امتدت حتى سنة 1882ىزتٯة الثورة في سبتمبر 

السرية، وكاف عملو في ىذه اتٞريدة عمل " العروة الوثقى"ـ، وىناؾ أنشآ معا جريدة 1883منفيا دعاه الأفغالٍ إلى اللحاؽ بو في باريس وذلك سنة 
ويأسو من العمل السياسي كوسيلة لنهضة الشرؽ غادر باريس إلى بتَوت، ومنها عاد " العروة الوثقى"بعد توقف . المحرر الأوؿ وكانت الأفكار للأفغالٍ

ـ، عمل مع 1891، ثم ارتقى إلى منصب مستشار في ت٤كمة الاستئناؼ سنة "بنها"ـ، عتُ على إثرىا قاضيا تٔحكمة 1889إلى مصر مرة أخرى سنة 
ـ اشتًؾ في 1892، وفي سنة (الأزىر، الأوقاؼ، المحاكم الشرعية ): ات٠ديو عباس على إصلاح ات١ؤسسات التعليمة والتًبوية والاجتماعية الثلاث

ـ أسس 1900، وفي سنة "ت٣لس شورى القوانتُ"ـ عتُ عضوا في 1899ـ، وفي سنة 1900، وتولى رئاستها سنة "اتٞمعية ات٠تَية الإسلامية"تأسيس 
ـ استقاؿ من ت٣لس إدارة الأزىر، احتجاجا على مؤامرات ات٠ديو 1905ـ، وفي مارس سنة 1903زار اتٞزائر سنة ". تٚعية إحياء العلوـ العربية"

، محمد عمارة في تاريخ الإماـ الأستاذمحمد رشيد رضا، : تنظر ترتٚتو في. ـ1905توفي عبده في جويلية . عباس، التي حاؿ بها دوف ستَ الإصلاح فيو
حاضر العالم "اتٞزء الأوؿ من كتاب : تنظر الكلمة التي كتباىا الأمتَ شكيب أرسلاف في. (38- 1/25) لمحمد عبده، الأعماؿ الكاملةتٖقيقو لػ 
، دار الفتح للطباعة اتظنتقى من روائع تغلة اتظنارعز الدين بليق، . (638- 635، ص33، ت٣لد8ج)، وىي موجودة في ت٣لة ات١نار "الإسلامي

. 446- 441، ص3/1988، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طمسلموف ثوارمحمد عمارة، . (1069، 2/1068)، 1/1998والنشر، بتَوت، ط
.  48- 9، ص1/2008، دار الوفاء، الإسكندرية، طالإماـ محمد عبده وأثره في تجديد الفقو والفكر الإسلاميكماؿ الدين ات١رسي، 

 (.1/181) لمحمد عبده، الأعماؿ الكاملةمحمد عمارة في تٖقيقو لػ :  ينظر2
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اتظطلب الأوؿ 
.  محمد عبده والعمل السياسي

لقد عاش محمد عبده ثلاث فتًات رئيسة في حياتو؛ انتقل فيها من الإصلاح إلى السياسة ثم من السياسة 
فما ىي ىذه المحطات، وت١اذا ىذا الانتقاؿ بتُ العمل الدعوي الإصلاحي والعمل . إلى الإصلاح مرة أخرى

:  السياسي الثوري؟ للإجابة عن ىذا السؤاؿ تٯكن تقسيم حياة محمد عبده إلى ثلاث مراحل متعاقبة ىي الآتي
.  محمد عبده اتظصلح: الفرع الأوؿ

كاف عبده تٖت ظلاؿ أستاذه، حتى لا يكاد ات١رء تٯيز  (ـ1879- 1871)في فتًة إقامة الأفغالٍ تٔصر 
فكره عن فكر أستاذه؛ فتارة ينقل أفكاره إلى دائرة واسعة من طلبة العلم في الأزىر، وتارة ت٭اوؿ إنشاء بعض 

ومن الناحية السياسية لم يكن تٮتلف في مواقفو عنو؛ فنجده . الكتابات التي لا تٗلو من الأثر البارز للأستاذ
وت١ا نفي . ، بل كاف صائغا ت١واد ىذا اتٟزب"اتٟزب الوطتٍ اتٟر"، ويُسْهِم في تكوين "المحفل ات١اسولٍ"يدخل

، وبدأت شخصية الرجل تنحو منحى 1"الوقائع ات١صرية"الأفغالٍ من مصر، انصرؼ عبده إلى الكتابة في 
:  وتتلخص مواقف عبده في التجديد والإصلاح في. الاستقلاؿ عن تأثتَ الأستاذ

التحرر الفكري من اتٞمود والتقليد والرجعية الدينية، بسلوؾ طريق العقل لتجديد الدين، - 
. 2التحرر السياسي من نفوذ الاستعمار، والتصدي لو بالنهضة اتٟضارية قبل الثورة السياسية- 

لقد سعى كل من الأفغالٍ وعبده إلى نهضة الشرؽ، واتفقا على ات٠طوط العريضة ات١وصلة إلى ذلك، 
ولكنهما اختلفا في نقطة البداية؛ ىل تكوف النهضة بالثورة السياسية، أـ بالثورة ات١عرفية والتًبوية؟ أما الأفغالٍ 

فكاف ثوريا يرى الوسيلة في السياسة، في حتُ كاف عبده إصلاحيا يرى ات١رحلية والتدرج في التًبية والتعليم 
. والإصلاح القاعدي

                                                 
يرى الفرؽ الكبتَ بينهما في " العروة الوثقى"ومقالات " الوقائع اتظصرية"والقارئ للمقالات التي كاف ت٭ررىا الشيخ محمد عبده في : " يقوؿ أتٛد أمتُ 1

تقصد إلى الإصلاح الاجتماعي في مصر وحدىا بأسلوب ىادئ، يغلب عليو العقل " الوقائع"كانت مقالاتو في . الاتٕاه والغرض والأسلوب واتٟرارة
إلى مناىضة الاحتلاؿ - أوؿ ما تقصد- وكانت تقصد [...]تنظر إلى العالم الإسلامي كلو على أنو وحدة " العروة الوثقى"والتحفظ والتدرج، ومقالات 

 وتوثيق الصلات بتُ الشعوب الإسلامية كلها [...]الأجنبي تّميع أشكالو، وتهدؼ إلى رفع نتَه عن العالم الإسلامي كلو عن طريق ثورة الشعوب 
ولعل . 388- 387، صزعماء الإصلاح في القرف العشرين، "لتتعاوف على دفع أذى الأجنبي عنها، والتخلص من ات١ستبدين الظات١تُ من أىلها

كاف يكتب عن أفكاره الأصلية بعيدا عن تأثتَ أستاذه " الوقائع ات١صرية"السبب في ذلك الفرؽ الذي رآه أتٛد أمتُ واضح؛ وىو أف محمد عبده في 
". العروة الوثقى"الأفغالٍ، بينما كاف يعبر عن أفكار الأستاذ في 

، 1/2009، دار مداد، قسنطينة، طمحمد عبده وعبد اتضميد بن باديس تفوذجا: الفكر العربي اتضديث واتظعاصرعبد الكرلَ بوصفصاؼ، : ينظر 2
 . 241- 233ص
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قليل الثقة باتٞماىتَ، ويراىا غتَ قادرة بعدُ على ات٠وض في السياسة - على خلاؼ صاحبو-كاف عبده 
كالسوقة والرعاع والعَمَلة، وإف كثروا، فإنهم كالآلات الصماء اتظوقوفة "،واتٟكم، وكاف يرى أف اتٞماىتَ والعامة

ولا زاؿ ينفر من . 2"لا تننعوف تقدما ولا تلجزوف تددنا"، وإف ىؤلاء العامة 1"على الأعماؿ اليدوية ليس إلا
حتى إنو عندما تصبح الثورة العُرابية حقيقة واقعة، وعندما يشارؾ في صنع "طريق الثورة الذي انتهجو الأفغالٍ، 

أحداثها وقيادة أمورىا، تٯدح ىذه الثورة بأنها سلمية حققت ات٠طوات الأولى، التي لم ت٭ققها الآخروف بغتَ الدماء، 
ىذه أوؿ : "يقوؿ عن اتٟكومة الشورية ات١قيدة بالدستور. 3"حققتها دوف أف تنكدر النفوس أو تدمع العيوف

خطوة تُحسب من تارتمنا اتصديد، وباكورة الثمرة التي سقاىا من سوانا بالدـ وسقيناىا بماء النيل، ولم يتكدر 
. 4"صفوه بماء النفوس ولم تمالطو شيء من دمع العيوف

يعلق الآماؿ على الفئة ات١ثقفة ات١ستنتَة، ويراىن على الطبقة - على قلة ثقتو باتٞماىتَ-كاف عبده 
إف اتظعهود في ستَ الأمم وسنن الاجتماع أف القياـ على اتضكومات : "يقوؿ. الوسطى النشطة الطموحة

الاستبدادية وتقييد سلطتها وإلزامها بالشورى واتظساواة بتُ الرعية، إتفا يكوف من الطبقات الوسطى والدنيا، 
.  5"إذا فشا فيهم التعليم الصحيح والتًبية النافعة وصار تعم رأي عاـ

، فكتب ينتقدىم "ت٥طئوف"، ولكنهم عقلاء "عقلاء"  لقد كاف عبده يػَعُدُّ دعاة اتٟكم الدستوري رجالا 
فمن اتططأ، بل من اتصهالة أف تُكلف الأمة بالستَ على ما لا تعرؼ لو حقيقة، أو يطُلب منها ما ىو : "قائلا

وإتفا اتضكمة أف تُحفظ تعا عوائدىا اتظقررة  [...وىو النظاـ الدستوري واتٟياة النيابية ] بعيد عن مداركها بالكلية
ثم يطلب التحسينات فيها لا تبعد منها باتظرة، فإذا ، [من ات٠شونة والبعد عن السياسة] في عقوؿ أفرادىا

فمن يريد ختَ البلاد فلا يَسْعَ إلا في إتقاف التًبية، وبعد  [...] اعتادوىا طلُب منهم ما ىو أرقى بالتدريج

                                                 
. 1290، عدد 1881 ديسمبر 25، في "الوقائع اتظصرية: "، منشور في"الشورى والقانوف: "، مقاؿ(1/393)، الأعماؿ الكاملة عبده،  1
.  1882 يناير 16، في "الوقائع اتظصرية: "، منشور في"اتطرافات: "مقاؿ.(2/156) ات١صدر نفسو،  2
(.   45، 1/44) لعبده، الأعماؿ الكاملة:  محمد عمارة في تٖقيقو لػ 3
. 1889 أبريل 23، في "الوقائع اتظصرية: "، منشور في"الاتحاد في الرأي قرين الاتحاد في العمل: "مقاؿ.(1/423)، الأعماؿ الكاملة عبده،  4
، حوار مع قادة الثورة العرابية تْضرة عرابي باشا، في عيد الفطر إباف أحداث الثورة  "السلطة للصفوة اتظستنتَة: "، مقاؿ(1/241)ات١صدر نفسو،   5

علينا أف نهتم الآف بالتًبية والتعليم بعض سنتُ، وأف تؿمل اتضكومة على : "وفي الاىتماـ بالتًبية قبل السياسة يقوؿ. (1881أواخر أوت )الأولى 
العدؿ بما نستطيع، وأف تبدأ بتًغيبها في استشارة الأىالي في بعض تغالس خاصة باتظديريات والمحافظات، ويكوف ذلك كلو تدهيدا تظا يرُاد من تقييد 

، "فيكوف من قبيل تسليم اتظاؿ للناشئ قبل بلوغ سن الرشد، [المجلس النيابي] اتضكومة، وليس من اتظصلحة أف تفُاجأ البلاد بأمر قبل أف تستعد لو
.  160، 159، ص2011/، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، القاىرة، ط28، سلسلة أدباء القرف العشرين، عدد مذكرات الإماـمحمد عبده، 
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وفي مقاؿ آخر ينتقد  .1"ذلك يأتي لو تريع ما يطلبو، إف كاف طالبا حقا، بدوف إتعاب فكر ولا إجهاد نفس
الأسلوب السياسي ات١باشر، بل وينتقد النقل اتٟرفي من الأمم ات١تحضرة، عائدا دوما إلى فكرة الإصلاح والتًبية 

إف  [...]لا تكوز وضع قانوف طائفة من الناس لطائفة أخرى تبُاينُِها في درجة العرفاف وتزيد عليها فيو : "قائلا
وكاف معارضا للثورة  .2"وإف القوة اتضاكمة تابعة لقوة رعاياىا [...] أحواؿ الأمم بنفسها ىي اتظشَُرعِّ اتضقيقي

ـ، قد 1881 سبتمبر 9ولكن تفجر الثورة والانتصارات التي أحرزتها بعد مظاىرة عابدين في "العرابية في بدايتها، 
. 3"بعيدا عن موقف الإصلاحيتُ قريبا من مواقع الثوار" الإصلاحي"اجتذبت ىذا الاتٕاه 

.  محمد عبده السياسي: الفرع الثالٍ
لقد ظل موقف عبده من الثورة والثوار واتٟكم الدستوري الشوري موقفا معارضا، وظل متمسكا تٔوقفو 
الإصلاحي، حتى تفجرت أحداث الثورة العرابية فحدثت تٖولات مهمة في موقفو الفكري والعملي من السياسة 

ـ، فإلٍ 1881 سبتمبر 9أما عن مظاىرة عابدين في : "ويكتب في أواخر حياتو عن ىذه الثورة قائلا. والثورة
إف الأشهر السبعة التي كانت بتُ مسألة قصر النيل ومظاىرة سبتمبر كانت مفعمة بالنشاط السياسي : أقوؿ

ورغم ذلك، فإننا ت٧ده غتَ متنصل بتاتا عن خطو الإصلاحي الذي بدأه أوؿ . 4"الذي شمل تريع الطبقات
ولكن تظا  "الثورة لم تكن من رأيو، وكاف قانعا باتٟصوؿ على الدستور في ظرؼ تٜس سنوات، حياتو، بل يؤكد أف

. 5"مُنح الدستور انضممنا تريعا إلى الثورة لكي تؿمي الدستور
منذ ت٧اح الثورة وعبده يتدرج تٓطوات ثابتة ت٨و الإتٯاف بالعمل السياسي، بعدما حصل ت١صر من اتٟقوؽ 

السياسية، ويقدـ في ىذه الأثناء عوامل اتٟياة الشورية النيابية وحرية ات١طبوعات على عوامل التًبية والتعليم، التي 
 [أي الأجانب]واتظصريوف يعلموف أف الصمت على حقوقهم لا تُموَِّتعم : "كاف يقدمها قبل الثورة، فنجده يقوؿ

                                                 
.  1079، عدد 1881 أبريل 4، الوقائع ات١صرية، "خطأ العقلاء: "، مقاؿ(322، 1/321)، الأعماؿ الكاملة عبده،  1
. 1881 يونيو19: ، في1142، الوقائع ات١صرية، عدد "اختلاؼ القوانتُ باختلاؼ أحواؿ الأمم: "، مقاؿ(338، 1/334) ات١صدر نفسو، 2 

(. 147، 1/146)، تاريخ الأستاذ الإماـمحمد رشيد رضا، : ينظر
 (.1/49) لعبده، الأعماؿ الكاملة: محمد عمارة في  تٖقيق لػ 3
، 1903 مارس 20في " بلنت"، كتب عبده ىذه الآراء إلى صديقو "ملاحظات على رأي عرابي في الثورة"، (1/615)، الأعماؿ الكاملةعبده،  4

 . تعقيبا على الآراء التي كتبها عرابي لبلنت حوؿ ىذه الأحداث
 ديسمبر 22في " بلنت"، وقد كتب عبده ىذه اتٟقائق عن موقفو من الثورة العرابية إلى صديقو "موقفي من الثورة: "، مقاؿ(1/610)ات١صدر نفسو،  5

أي ]كنتُ معروفا في ذلك اتضتُ : "وفي موضع آخر يقوؿ. ـ، مكونا من ثلاث وتٜستُ مادة1882 فبراير 7ـ، وكاف صدور الدستور ىذا في 1903
 رأي الطالبتُ لتأليف تغلس [على وزف تٗطئة لفظا ومعتٌ: من السوء] بمناوأة الفتنة واستهجاف ذلك الشغب العسكري، وتسوئة [غداة الثورة العرابية

 .159، صمذكرات الإماـ، محمد عبده، "النواب على ذلك الوجو وبتلك الوسائل اتضمقى
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 وقد عرفوا الآف معتٌ اتضرية في ىذه السنتُ ]...[اتضرية في بلاد أَلِفَ حكامها الاستبداد وكرىوا اتضرية 
تغلس شورى : الأختَة، فعقدوا خناجرىم على توسيع نطاؽ التهذيب، وىم يرجوف أف يكوف ذلك بواسطة

وت٦ا زاد  .1"النواب، وبواسطة حرية اتظطبوعات بطريقة ملائمة، وبتعميم التعليم وتفو اتظعارؼ بتُ أفراد الأمة
ـ، 1882عبده اقتًابا من صفوؼ الثورة والعمل السياسي، ما طرأ من أحداث عقب الثورة؛ ففي شهر يناير 

ىنا "عزمت اتٟكومتاف الفرنسية والبريطانية على التدخل ضد النظاـ الثوري في مصر، وتٛاية عرش ات٠ديو توفيق، و
ليس فيما يتعلق باتٟزب الوطتٍ وحده، بل فيما يتعلق تّميع ... وجد ات١صريوف أنفسهم متحدين لأوؿ مرة 

 .2"وانضم الشيخ محمد عبده والأزىريوف ات١عتدلوف إلى الأحزاب ات١تطرفة بكل قوتهم... الأحزاب والطبقات 
فإنو لم يفارؽ نهجو الإصلاحي، ولو في - على حد تعبتَ بلنت-رغم انضماـ عبده إلى الأحزاب ات١تطرفة 

إلا أنها  [...] أف الفضيلة وإف تفرعت أصنافها"صفوؼ الثوار، وىو لا يزاؿ يدعو إلى الاعتداؿ والتدرج معتبرا 
وىكذا ينتقل عبده من مرحلة الإصلاح المحض حتى . 3"ترجع إلى أمر كلي وىو الاعتداؿ في الستَ الإنسالٍ

قبُيل الثورة، متدرجا شيئا فشيئا إلى مرحلة العمل السياسي، مع المحافظة على النهج الإصلاحي العاـ في إطار 
. النضج السياسي الذي رسرختو الأحداث

.  محمد عبده والعودة إلى الإصلاح: الفرع الثالث
ـ، سُجن 1882 سبتمبر 14بعد فشل الثورة العرابية وىزتٯتها أماـ اتٞيش الإت٧ليزي واحتلالو القاىرة في 

ب بهذا الفشل، بل أداف السلطة اتٞديدة التي أعقبت سلطة  محمد عبده مع كثتَ من مناصري الثورة، وكاف غتَ مُرَحِّ
وسبب آخر  [...]ولكن الأمر الذي زلزؿ كياف الرجل وىزه من الأعماؽ، ىو خيانة الأصدقاء والأولياء . "الثورة

فحزـ أمتعتو وعاد إلى نقطة الانطلاؽ . 4"زلزؿ كياف الرجل، وىو ات١وقف ات١تخاذؿ الذي اتٗذه عدد من قادة الثورة
إلى جذوره الفكرية الأصلية في الإصلاح، بعد أف تٖولت الثورة إلى رماد، وتنكر "التي بدأ منها قبل الثورة، ورجع 

وبعد ىذه الأحداث يتنكر عبده للثورة كطريق للنهضة والتغيتَ، ويبقى . 5"لأحداثها بعض صناع ىذه الأحداث
ـ، ليتفرغ للدعوة 1882مستمسكا بطريق التدرج في الإصلاح بالتًبية والتعليم، وينُفى إلى بتَوت في سبتمبر 

                                                 
(. 1/399)، الأعماؿ الكاملة عبده،  1
((. 1/59) لعبده، الأعماؿ الكاملة: نقلا عن محمد عمارة في تٖقيقو لػػػػػ)، 251- 238، صالتاريخ السري لاحتلاؿ اتؾلتًا مصربلنت،   2
. 1882 فبراير 21، ، الوقائع اتظصرية"مقابلة الشكر بالشكر: "مقاؿ. (1/418)،  الأعماؿ الكاملة عبده، 3
(. 1/71)لعبده ، الأعماؿ الكاملة :  محمد عمارة في تٖقيقو لػ 4
(. 1/72)،  الأعماؿ الكاملة عبده، 5
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ورغم دعوتو من قبل . 1، وبات١نهج الذي كاف بدأه في مصر(التعليم)والإصلاح، عن طريق العمل المحبب عنده 
، وكذا مشاركتو في التنظيم السري للجمعية، ورغم انسياقو "تٚعية العروة الوثقى"الأفغالٍ إلى باريس للمشاركة في 

إلا أنو لم يكن صاحب الأفكار فيها وإت٪ا كاف صاحب - وىو يكتب مقالات اتٞريدة-في تلك ات١رحلة لأستاذه 
. البياف فحسب، رغم كل ذلك فقد بقي ت٤تفظا بات١نهج الذي رتٝو آنفا

ـ، ليجد الأحواؿ قد 1889يعود محمد عبده إلى بتَوت ومنها إلى مصر سنة " العروة الوثقى"بعد توقيف 
بعد اشتًاكو في ثورة عرابي ونفيو إلى )، وىكذا فبعد خيبتو 2تغتَت كثتَا، بسبب الآثار ات١تبقية عقب فشل الثورة

، أصبح يشكك في الإصلاح تٔفهومو السياسي، فرجع إلى الإصلاح الفكري والتًبوي لنشر الوعي (بتَوت
الاجتماعي في العالم الإسلامي، عن طريق تصحيح العقيدة والتًبية، فكاف يرى أف الإصلاح يبدأ بإصلاح 

ات١ؤسسات التًبوية مثل الأزىر وات١دارس وت٥تلف ات١ساجد وتٚعية التقارب بتُ الأدياف، وكذا إحياء العاطفة الدينية 
. 3في كل قطر إسلامي

اتظطلب الثالٍ 
. في فكر محمد عبده" اتصامعة الإسلامية "

في زمن محمد عبده من القضايا الفكرية والسياسية ات١تداولة والشائعة، " اتٞامعة الإسلامية"كانت فكرة 
وىي من القضايا التي ثارت حوت٢ا الطروحات ونشب خلات٢ا اتٞدؿ؛ فناصرتها تيارات وأحزاب وشخصيات، 

وعارضتها أخرى، ونظر كل واحد إليها نظرات ت٥تلفة، جعلتهم يشتًكوف في مسمى واحد رغم اختلاؼ 
فما موقف محمد عبده من ىذه الفكرة، وما ىي أىم القضايا التي عوتٞت ضمن ىذا الإطار؟ . الدلالات

:   تٯكن دراسة ىذه القضية عند محمد عبده من خلاؿ فكرتتُ أساستتُ ت٫ا
طبيعة السلطة السياسية في الإسلاـ، وىل ىي مدينة أـ دينية؟  - 
. ات١وقف من السلطة العثمانية، ومدى شرعيتها في حكم البلاد العربية، استنادا إلى شعار اتٞامعة الإسلامية- 
 
 

                                                 
، ات١ركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، "مفارقة الشيخ محمد عبده"، فصل مفهوـ العقلعبد الله العروي، : ينظر حوؿ فلسفة الإصلاح عند محمد عبده  1
. 72- 23، ص3/2001ط
(. 84، 1/83) لعبده، الأعماؿ الكاملة: محمد عمارة في تٖقيقو لػ: ينظر  2
، زعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ، . 97- 96، ص مفهوـ الإصلاح بتُ تراؿ الدين الأفغالٍ ومحمد عبدهمحمد طهاري،:  يظر 3
(. 147، 1/146)، تاريخ الأستاذ الإماـمحمد رشيد رضا، . 388، 387ص
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. طبيعة السلطة السياسية في الإسلاـ: الفرع الأوؿ
لقد كاف محمد عبده واضحا ت٘اـ الوضوح في موقفو من السلطة السياسية التي تٖكم المجتمع؛ فهو يرفض 

ويبدو ذلك واضحا وحاتٝا . رفضا قاطعا أف يكوف الإسلاـ قد جاء بسلطة دينية في المجتمع بأي وجو من الوجوه
من  ليس في الإسلاـ سلطة دينية، سوى سلطة اتظوعظة اتضسنة والدعوة إلى اتطتَ والتنفتَ "إنو: حينما يقوؿ

الشر، وىي سلطة خوتعا الله لأدلٌ اتظسلمتُ يػَقْرعَ بها أنف أعلاىم، كما خوتعا لأعلاىم يتناوؿ بها من 
بل يذىب إلى ما ىو أبعد من ذلك، حتُ يقرر أف من ات١هاـ التي جاء بها الإسلاـ ونهض بها المجتمع  .1"أدناىم

ىَدلَّـ . والإتياف عليها من أساسها"الإسلامي الأوؿ، والتي تعد أصلا من أصولو، ىي قلب السلطة الدينية، 
وأف الإسلاـ لم  .2"الإسلاـ بناء تلك السلطة، وتػا أثرىا، حتى لم يبق تعا عند اتصمهور من أىلو اسم ولا رسم

يدعَْ لأحد بعد الله ورسولو سلطانا على عقيدة أحد ولا سيطرة على إتٯانو، وأف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم كاف مبلغا ومذكرا، لا 
على آخر مهما اتؿطت منزلتو فيو، إلا حق - مهما علا كعبو في الإسلاـ-وليس تظسلم "مهيمنا ولا مسيطرا، 
اند ِّينُ  ﴿:ويؤكد رغم ذلك أف الإسلاـ ىو دين النصيحة استنادا إلى حديث. 3"النصيحة والإرشاد

﴾انلنَّ ِّ يحَ ُ 
: ثم يضيف بعزـ وصراحة قائلا. ، فدور ات١سلم ىو دور النصح والتذكتَ والتوجيو والإنذار وات٢داية4

لم يعرؼ اتظسلموف في : "، ويزيد5"فليس في الإسلاـ ما يسمى عند قوـ بالسلطة الدينية بوجو من الوجوه"
، وتَلْرـِ 6عصر من الأعصر تلك السلطة الدينية التي كانت للبابا عند الأمم اتظسيحية عندما كاف يعَزؿ اتظلوؾ

. 7"الأمراء، ويقرر الضرائب على اتظمالك، ويضع تعا القوانتُ الإتعية

                                                 
، عبد العاطي محمد 117- 113، صرىانات النهضة في الفكر العربيماىر الشريف، : ، ينظر(311، 3/310)، الأعماؿ الكاملةمحمد عبده،   1

. 137، ص2/2002، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، طالفكر السياسي للإماـ محمد عبدهأتٛد، 
 (.307، 3/306)، الأعماؿ الكاملةعبده،  2 

، دار ات١عرفة اتٞامعية، الإسكندرية، قضايا الفكر الإسلامي اتضديث بتُ الأصالة واتظعاصرةمحمد أتٛد عبد القادر، : ات١وضع نفسو، ينظر  3
. 315- 311، ص2004/ط
لله عز وجم ونكتابه ونرسىنه :  قال، قلنا تظن يا رسوؿ الله؟(ثلاثا)اند ِّينُ انلنَّ ِّ يحَُ   ﴿:  ت٘اـ اتٟديث 4

في : ، بابالبر والصلة: ، التًمذي، كتابالدين النصيحة: ، بابالإتناف: ، أخرجو مسلم، كتاب﴾ولإئم  انمسهم ن وعامتهم
(.  5/16)، وأتٛد في ات١سند، النصيحة

(. 3/307)، الأعماؿ الكاملة عبده،  5
... إلٍ بقوة ثقتك ... أيها السعيد بطرس، يا أمتَ الرسل : "، يقوؿ غريغوري في عزلو1076 عزؿ غريغوري السابع ات١لك ىزي الرابع ملك أت١انيا عاـ 6 

الذي وقف بغرور أتٛق ضد كنيستك، من حكم ت٦لكة أت١انيا وإيطاليا، وأُحِلُّ كل ات١سيحيتُ من اليمتُ الذي ... وبسلطتك ونفوذؾ، أمنع ات١لك ىنري 
، ات١ؤسسة اتٞامعية الدولة إلى الدولة القومية-من اتظدينة: تاريخ الفكر السياسي، شوفالييو، "أدّوه لو، وأمنع أي شخص كاف من الاعتًاؼ بو كملك

 .169، ص1/1985للدراسات والنشر والتوزيع، بتَوت، ط
.  3121ـ، عدد 1900 جويلية 25، أوردتو جريدة ات١ؤيد في "الرد على ىانوتو: "مقاؿ. (3/249)، الأعماؿ الكاملة عبده،  7
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انطلاقا من نزع السلطة الدينية من المجتمع، وكوف السلطة في الإسلاـ سلطة مدنية من كل الوجوه، يقرر 
 1"ىو حاكم مدلٍ من تريع الوجوه"، فهذا الرجل عنده (رجل دين)عبده نزعها كذلك ت٦ن تٯكن أف يسمى 

. 2يتمتع بو ىذا اتٟاكم تْكم الإتٯاف" تٟق إت٢ي"كذلك، واختياره وعزلو إت٪ا ت٫ا أمراف خاضعاف لرأي البشر، لا 
بو : "يقوؿ في ىذا الشأف ، والأمة ىي صاحبة اتضق [السلطاف أو ات٠ليفة]فالأمة أو نائب الأمة ىو الذي يػُنَصِّ

. 3"في السيطرة عليو، وىي التي تخلعو متى رأت ذلك من مصلحتها
 للملوؾ والسلاطتُ دخلت الفكر الإنسالٍ من باب العصور الوسطى الأوروبية، 4"اتٟق الإت٢ي"إف شبهة 

ت٦ثلة في الكهنة " السلطة الدينية"الأوروبية، فقد عاشت أوروبا الوسيطة صراعا حامي الوطيس بتُ ما يسمى 
فبعدما كاف اتٟكم للأوائل، ثار الأواخر في بداية . ت٦ثلة في الأباطرة والأمراء" السلطة الزمنية"ورجاؿ الدين، و

. 5العصر اتٟديث وعصر النهضة ت١قاومة الطغياف الكنسي، وإعادة اتٟكم للبشر العاديتُ لا للمتحدثتُ باسم الرب

                                                 

 (.3/249)ات١صدر نفسو، . وفي مكاف آخر يرى أف السلطة ات١دنية ىي صاحبة الكلمة الأولى. (3/310)ات١صدر نفسو،  1 
الصراع بتُ ضاىر، . 92، 91، ص(ت. د)، ات١ؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، الإماـ محمد عبده تغدد الإسلاـمحمد عمارة، :  ينظر2 

، دار اتٟوار، اللاذقية، ، الدولة والنهضة واتضداثةمحمد تٚاؿ باروت. 182، صالتيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي اتضديث واتظعاصر
. 229- 209، ص1/2002ط
(. 310، 3/309)،  الأعماؿ الكاملة عبده،3
:  ، على أربعة أركاف(1627 -1704 ((Bossuet)" بوسويو" تقوـ نظرية حق ات١لوؾ ات١قدس أو نظرية اتٟق الإت٢ي كما صاغها ات١ؤرخ الفرنسي 4

ولذلك لم يكن العرش ات١لكي عرشا ملكيا وكفى، بل ... أف السلطة مقدسة، فات١لوؾ ىم خلفاء الله في الأرض، وعن طريقهم يدير شؤوف ت٦لكتو: أوت٢ا
. كاف ذلك العرشُ الإلوَ ذاتو

وحيث كانت الفكرة الأولى عن القوة لدى ... أف السلطة ات١لكية سلطة أبوية؛ إذ ات١لوؾ ت٭َِلّوف ت٤ل الله الذي ىو الأب اتٟقيقي للجنس البشري: ثانيها
. فقد كاف ات١لوؾ على غرار صور الآباء... الإنساف ىي الفكرة التي تٯلكها عن القوة الأبوية

إذ ... أف السلطة ات١لكية لا تٯكنها أف تكوف سوى سلطةزٍ مطلقةزٍ، لا شيء يقيدىا أو ت٭د من إطلاقها؛ فليس للملك أف يقدـ تبريرا ت١ا يأمر بو: ثالثها
وينبغي لسلطتو أف تكوف من القوة تْيث لا يكوف لأحد أف يأمل في . بغتَ ىذه السلطة ات١طلقة يكوف عاجزا عن فعل ات٠تَ وعن ات١عاقبة على الشر

. الإفلات من قبضتو
وإذا فرضنا أنو ظهر . أنو لا ينبغي ت٢ذه السلطة أف تكوف موضع اعتًاض من قبل ات٠اضعتُ ت٢ا، ولا ت٬وز أف تكوف موضع تذمر من المحكومتُ: ورابعها

من عَنَتِ ات١لوؾ على الرعية ما ينوءوف تْملو، وبدا من فعل ات١لوؾ ما رأت الرعية فيو ظلما ىائلا، فإنو ليس لتلك الرعية أف تعتًض على عنف الأمراء 
سعيد بنسعيد العلوي، : ينظر. إلا متى كاف الاعتًاض في شكاوى ملؤىا الاحتًاـ والتعظيم، من غتَ فتنة ولا شغب، وفي دعوات ت٢م بالرشد وات٢داية

، 51، 50، ص1992أبريل /، نيساف158، العدد 14، ت٣لة ات١ستقبل العربي، السنة "نشأة وتطور مفهوـ المجتمع اتظدلٍ في الفكر الغربي اتضديث"
علي : ، في"قراءة تارتمية في مفهوـ الاستبداد وتفستَه وآليات تكريسو: جذور الاستبداد في اتضياة السياسية العربية اتظعاصرة"محمد ىلاؿ ات٠ليفي، 

، مشروع دراسات الدتٯقراطية في البلداف العربية، مركز دراسات الوحدة العربية، الاستبداد في نظم اتضكم العربية اتظعاصرة، (تٖرير)خليفة الكواري 
.     290، ص2006/ 2بتَوت، ط
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فكانت السلطة اتضقيقية دينية سياسية في نظاـ واحد، لا فصل بتُ السلطتتُ، وىذا : "يقوؿ عبده. 1الرب
على إرجاعو، لأنو أصل من  2"الكثلكة"الضرب من النظاـ ىو الذي يعمل الباباوات وعماتعم من رجاؿ 

وينبو عبده إلى عدـ ات٠لط بتُ ما كاف في أوروبا وتاريخ ات١سلمتُ فيما يتعلق . 3"أصوؿ الديانة اتظسيحية عندىم
، "ثيوقراتيك"عند اتظسلمتُ بما يسميو الإفرنج " اتطليفة"ولا تكوز لصحيح النظر أف تملط : "بالسلطة، فيقوؿ

أي سلطاف إتعي، فإف ذلك عندىم ىو الذي ينفرد بتلقي الشريعة عن الله، ولو حق الأثرة بالتشريع، ولو في 
رقاب الناس حق الطاعة، لا بالبيعة وما تقتضيو من العدؿ وتزاية اتضوزة، بل بمقتضى الإتناف؛ فليس تظؤمن 

ماداـ مؤمنا أف تمالفو، وإف اعتقد أنو عدو لدين الله وشهدت عيناه من أعمالو ما لا ينطبق على ما يعرفو من 
. 4"شرائعو، لأف عمل صاحب السلطاف الديتٍ وقولو في أي مظهر ظهرا تقا دين وشرع

إف الإسلاـ لم ينزع السلطة الدينية من يد القيادة السياسية العليا وحسب، وإت٪ا نفى نفيا مطلقا الاعتًاؼ 
إف لم : يقولوف: "يقوؿ عبده. بها لأية مؤسسة أو جهة، مثل مؤسسة الإفتاء أو القضاء أو مشيخة الإسلاـ مثلا

إف الإسلاـ لم : يكن للخليفة ذلك السلطاف الديتٍ، أفلا يكوف للقاضي أو للمفتي أو شيخ الإسلاـ؟ وأقوؿ
وكل سلطة تناوتعا واحد من ىؤلاء فهي سلطة مدنية . تكعل تعؤلاء أدلٌ سلطة على العقائد وتقرير الأحكاـ

قدرىا الشرع الإسلامي، ولا يسوغ لواحد منهم أف يدعي حق السيطرة على إتناف أحد أو عبادتو لربو، أو 
. 5"ينازعو في طريق نظره

إف ىذا ات١وقف الواضح لعبده فيما يتعلق تٔدنية السلطة في الإسلاـ، ونفي كل ما من شأنو أف يؤوؿ إلى 
؛ "ات١واطنة: "الكهنوتية في الإسلاـ، جعلو ينقل ىذه الفكرة إلى ساحة أخرى قريبة ت٦ا كنا فيو، وىي ما يسمى بػػػػ

عدـ التفريق بتُ ات١واطنتُ في الوطن الواحد على أساس من الدين أو العرؽ أو اللغة أو غتَ - فيما تعنيو-التي تعتٍ 
ويبدو ذلك واضحا في . ذلك، وأف الأصل الذي ت٬مع ىذا الشتات إت٪ا ىو الوطن الواحد، والعمل للوطن الواحد

                                                 
، فلسفة العصور الوسطىعبد الرتٛن بدوي، : يراجع تفصيل ىذه ات١سألة في تاريخ أوروبا الوسيطة، وفي اتٞانب الفلسفي ينظر على سبيل ات١ثاؿ  1

، 3/1979وكالة ات١طبوعات، الكويت، دار القلم، بتَوت، ط وسوؼ يأتي . 5/1986، دار ات١عارؼ، القاىرة، طتاريخ الفلسفة اتضديثة، يوسف كرـ
. مزيد تفصيل عن الفكر الأوروبي الوسيط في الفصل الرابع إف شاء الله

. نسبة إلى ات١ذىب الكاثوليكي  2
، موسوعة عالم السياسةأسعد مفرجّ، : ينظر. (1905مكتوبة حوالي سنة )" رحلة إلى صقلية: "، مقالة (2/171)، الأعماؿ الكاملة عبده،  3
(9/26 -34 .)

، ت٣لة "وصل التًاث بالعصر والنظاـ السياسي للدولة: اتظسألة السياسية"أتٛد كماؿ أبو المجد، : ، ينظر(3/310)، الأعماؿ الكاملة عبده،  4
. 243- 235، صالدولة والنهضة واتضداثة، محمد تٚاؿ باروت، 39- 37، ص1985/ 17ات١ستقبل العربي، بتَوت، عدد

(. 3/311)، الأعماؿ الكاملة  عبده، 5
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اتضزب الوطتٍ : "ـ، مفادىا أف1881ات١ادة ات٠امسة من برنامج اتٟزب الوطتٍ ات١صري الذي صاغو في ديسمبر 
حزب سياسي لا ديتٍ، فإنو مؤلف من رجاؿ تؼتلفي العقيدة واتظذىب، وتريع النصارى واليهود، وكل من 

  .1"تلرث أرض مصر ويتكلم لغتها منضم إليو
  يدعم عبده رأيو باستلهامو للتاريخ الإسلامي ولستَ الفتوحات الإسلامية، وكيف أنها كانت أعمالا 

أشهر "، فلقد 2سياسية حربية متعلقة بضرورات ات١لك ومقتضيات السياسة، ومن ثم فهي ليست حروبا دينية
. 4"، ثم كاف الافتتاح بعد ذلك من ضرورة اتظلك3اتظسلموف سيوفهم دفاعا عن أنفسهم وكفا للعدواف عليهم

ويقارف بتُ الفتوحات الإسلامية وبتُ اتٟروب التي دارت بتُ الفرؽ الإسلامية؛ فهذه الأختَة لم تكن حروبا دينية، 
نعم نسمع بحروب تعُرؼ بحروب اتطوارج، كما وقع من القرامطة وغتَىم، وىذه "وإت٪ا كانت حروبا سياسية، 

ولم يقتتل . اتضروب لم يكن مُثتَىا اتطلاؼ في العقائد، وإتفا أشعلتها الآراء السياسية في طريقة حكم الأمة
وا شكل حكومة وما كاف من حرب بتُ . ىؤلاء مع اتطلفاء لأجل أف ينصروا عقيدة، ولكن لأجل أف يػُغَتَِّ

وىذا الكلاـ في . 5"الأمويتُ واتعاشميتُ فهو حرب على اتطلافة، وىي بالسياسة أَشْبَو، بل ىي أصل السياسة
الفرؽ الإسلامية صحيح؛ لأف اتٞميع أصحاب ملة واحدة، وإت٪ا ات٠لاؼ خلاؼ سياسة وملك، أما ات٠لاؼ مع 

فهو خلاؼ ملة واعتقاد، ولم يكن خلاؼ ملك - خاصة زمن الفتوحات وزمن اتٟروب الصليبية-ات١لل الأخرى 
. وسياسة، فالقياس بينهما قياس مع الفارؽ

يستدرؾ عبده على تقريره السابق، ما تٯكن أف يفُهم منو عدـ وجود أثر للدين في اتٟكم الإسلامي، أو 
وليس . لكن الإسلاـ دين وشرع، فقد وضع حدودا، ورسم حقوقا: "، فيقوؿ"العلمانية"ما تٯكن أف يطلق عليو 

كل معتقد في ظاىر أمره بحكم تكري عليو في عملو؛ فقد يغلب اتعوى، وتتحكم الشهوة، فيُغمَط اتضق، 
فلا تكمل اتضكمة من تشريع الأحكاـ إلا إذا وُجدت قوة لإقامة اتضدود، وتنفيذ . ويتعدّى اتظعتدي اتضد

                                                 
، وعندما ألفا حزبهما كاف حزبا مدنيا وليس "مصر للمصريتُ"وقد كاف الأفغالٍ وعبده أوؿ من رفع شعار . (1/399)، الأعماؿ الكاملةعبده،   1

. 176، 175شبّر الفقيو، ات١رجع السابق، ص: ينظر. حزبا إسلاميا
قد ت٩الف عبده في ىذه الفكرة؛ فالفتوحات الإسلامية لم تكن وليدة ضرورات ات١لك ومقتضيات السياسة، وإت٪ا من ضرورات نشر الدين، ولا يضر   2

يا أيها الناس، إلٍ بعثتُ عمالي ىؤلاء ولاة باتٟق : كتب عمر رضي الله عنه إلى عمالو أف يوافوه بات١وسم فوافوه، فقاـ فقاؿ. "ات١لكَ والسياسةَ توقف الفتوحات
، (ت.د)، دار ات١عرفة، بتَوت، اتطراج، أبو يوسف، يعقوب بن إبراىيم، "عليكم ولم أستعملهم ليصيبوا من أبشاركم ولا من دمائكم ولا من أموالكم

ترعا : رسائل اتطليفة عمر بن عبد العزيزمحمد فرقالٍ، : ينظر". إتفا  بعُثتم دعاةً لا جباةَ : "وقد قاؿ عمر بن عبد العزيز لعمالو في الفتوحات. 116ص
. 2003، أطروحة دكتوراه غتَ منشورة، قسم التاريخ، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، ودراسة وتحقيقا

 ىذا بالنسبة للجهاد الدفاعي، لكن ما باؿ اتٞهاد الابتدائي؟  3
(. 3/489)، الأعماؿ الكاملة عبده،  4
. ، في الرد على فرح أنطوف"القتاؿ بتُ اتظسلمتُ لأجل الاعتقاد نفي: "، مقاؿ(3/267) ات١صدر نفسو،  5
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وتلك القوة لا تكوز أف تكوف فوضى في عدد كثتَ، فلا بد أف . حكم القاضي باتضق، وصوف نظاـ اتصماعة
. 1"تكوف في واحد، وىو السلطاف أو اتطليفة

ىكذا يتبدى موقف عبده من السلطة في الإسلاـ؛ أىي دينية أـ مدنية؟ فقد أوضح أنها مدنية من كل 
الوجوه، ولا يعتٍ ىذا كونها ضد الدين، وإت٪ا يعتٍ كونها لا تستمد تطبيقاتها من سلطة عليا، وإت٪ا السلطة بيد 

البشر الذين يتصرفوف على الرعية تٔا تقتضيو ات١صلحة، لا كما يعتقد النصارى في العصور الوسطى من تصرؼ 
وىكذا يقف عبده موقف الوسطية؛ بتُ دينية السلطة، ت٦ثلة في الاتٕاه . الراعي على ما تٯليو اتٟق الإت٢ي

القروسطي الأوروبي، وبتُ علمانيتها، ت٦ثلة في الفكر الأوروبي اتٟديث، وكذا الاتٕاىات العلمانية ات١عاصرة، سواء 
. 2في الشرؽ أـ في الغرب

.  موقف عبده من السلطة العثمانية: الفرع الثالٍ
لم يكن عبده يناصر زواؿ ات٠لافة العثمانية، بل كاف يدعو إلى إصلاحها من الداخل، على أف تبقى ت٣رد 

ويبدو أنو كاف يدعو إلى . رمز للتضامن الإسلامي، ورابطة روحية تٕمع شتات الدويلات الإسلامية زمن ضعفها
ىذا في الوقت الذي تآكلت فيو الدولة العَلِيرة، واستقلت كثتَ من الأقطار عن الباب العالي، وكاف يعتقد أف 

كانوا - في ذلك الوقت-الأتراؾ لا يستطيعوف القياـ بدور المحرؾ والرابط لشتات الأمم الإسلامية آنذاؾ، لكنهم 
لا زالت فيهم، مع امتلاكهم جيشا قويا يستطيع الدفاع عن حوزة الأمة - أو رمزىا-الأقوى من غتَىم، وات٠لافة 

صديق  3"بلنت"ضد ات٢جمات الاستدمارية الأوروبية، أو على الأقل تأختَ مدىا إلى أجل غتَ مسمى، وىذا 
يشاطر كل ات١سلمتُ ات١ستنتَين ... فيما تٮص ات٠لافة ... كاف الشيخ محمد عبده : " الأفغالٍ يكتب عن ىذا قائلا

وقد شرح لي كيف يؤدي حسن استخداـ سلطتها  ... 4رأيهم في وجوب إصلاحها وتٕديدىا على قواعد روحية

                                                 
. 143- 141، صالفكر السياسي للإماـ محمد عبدهعبد العاطي أتٛد، : ، ينظر(3/309)، الأعماؿ الكاملة عبده،  1
وإذا كاف الإماـ قد نفى أية حقوؽ يرتبها الإسلاـ : "؛ إذ يقوؿ138، صالفكر السياسي للإماـ محمد عبدهعبد العاطي أتٛد، :  ينظر للمقارنة 2

للقائمتُ على أموره، ونفى وجود السلطة الدينية بأية صورة من الصور، فإف ىذا ينسحب منطقيا على السلطة السياسية؛ تٔعتٌ أنها سلطة تصبح قائمة 
". على أساس الاعتبارات الدنيوية وليس ت٢ا سند ديتٍ

شاعر ومستشرؽ وسياسي إنكليزي، ت٘يز تٔناىضة الليبرالية : (Wilfrid Scawen Blunt )(ـ1922- 1840)ولفرد سكاوف بلنت  3 
سافر إلى . ومناصرة ات١ظلمتُ كاف معارضا لسياسة بريطانيا في السوداف، ودعم اتٟزب الوطتٍ في مصر، انتهى إلى أف الاستعمار ىو في اتٟقيقة استغلاؿ

" خواطر عن ات٢ند"، (1882)" مستقبل الإسلاـ: "شماؿ إفريقيا وآسيا الصغرى، وإلى ات١نطقة العربية، واشتهر بعلاقتو الطيبة مع ات١سلمتُ، من آثاره
، دار الكتب العلمية، موسوعة اتظستشرقتُت٭تِ مراد، . وغتَىا (1907" )التاريخ السري لاحتلاؿ إت٧لتًا مصر"، وأشهر كتاب لو ىو (1885)

 .175، ص1/2004بتَوت، ط
فيما تٮص رمزية ات٠لافة وروحيتها، دوف أف يتعدى ذلك إلى السيطرة اتٟقيقة على - على حد تعبتَ بلنت-ىذا ىو الرأي العاـ لدى ات١ستنتَين   4

. أطراؼ العالم الإسلامي
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على وجو شرعي إلى مساعدة حركة التًقي الأدبي، وكيف أف أصحاب ىذه ات٠لافة أت٫لوا حتى صاروا غتَ أىل 
والواقع أف الأسرة العثمانية لم تٖفل بات٠لافة مثقاؿ ذرة خلاؿ القرنتُ ات١اضيتُ، ولم يبق ت٢ا حق ولا . لإمارة ات١ؤمنتُ

سلطاف؛ حق السيف وسلطانو، على أنهم مازالوا أقوى أمراء ات١سلمتُ، ومن ثم يستطيعوف القياـ بالشطر الأكبر 
أما إذا لم تٯكن تَْٛلُهم على القياـ بواجبهم فلا مناص من البحث عن أمتَ آخر . من العمل ت٠تَ اتٞميع

.  1"للمؤمنتُ
فهو - بالإضافة إلى كونو رمزا روحيا كما أراده عبده -(ات٠لافة)إف وجود الأتراؾ على رأس ىذا الرمز 

ويبدو أنو كاف راغبا في نقل ". الباب العالي"آخر ركن يأوي إليو الضعفاء من العرب وغتَىم ت٦ن كانوا تٖت راية 
. ات٠لافة إلى العنصر العربي، إلا أف العرب في ذلك الوقت كانوا اتٟلقة الأضعف ضمن سلسلة ات١نتمتُ إلى ات٠لافة

ىذا من جهة، ومن جهة أخرى رأى أف نقل ات٠لافة إلى العرب قد يعتٍ استقلاؿ بعض الأقطار عن الأتراؾ 
ظاىريا، لكنو في الباطن يعُد تفتيتا لوحدة شكلية كانت قائمة، ومزيدا من الإضعاؼ تٞسم الأمة الإسلامية بعد 
. كثتَ من الاقتطاعات الاستعمارية إلى ذلك الوقت، فأراد إنقاذ ما تٯكن إنقاذه، خاصة وأف الدُّولة وقتئذ للأتراؾ

اتٟجازية على الاستقلاؿ عن السلطنة العثمانية، إلا أنو تٗوؼ من " ت٧د"يعرض عليو مساعدة بلاد " بلنت"وىذا 
إف العرب أىل لذلك ولكن التًؾ لا تُنكِّنوىم منو، وعندىم من القوة العسكرية اتظنظمة ما : "ذلك وقاؿ لو

بذلك  أو رأوا بوادره قاتلوىم، حتى إذا وىنت قوة الفريقتُ وَثػَبَتْ دوؿ  [الأتراؾ] ليس عندىم، فإذا شعروا
تقا [ العرب والتًؾ]أوروبا الواقفة تعما باتظرصاد، فاستولوا على الفريقتُ أو على أضعفهما، وىذاف الشعباف 

فقنع الرجل وترؾ ما كاف . فتكوف العاقبة إضعاؼ الإسلاـ وقطع الطريق على حياتو، أقوى شعوب الإسلاـ
وما كاف تٮشاه عبده من وراء استقلاؿ بعض البلاد الإسلامية عن السلطنة العثمانية . 2"عزـ عليو من السعي

قد حدث للمشرؽ العربي العثمالٍ، أثناء وعقب اتٟرب العات١ية الأولى، بفضل اتٟركة ات١تهالكة والعملية التي قادىا "
. 3"الشريف حستُ ابن علي ىناؾ

                                                 
محمد (. (112، 1/111)لعبده، الأعماؿ الكاملة محمد عمارة، : نقلا عن)، 144- 143، صالتاريخ السري لاحتلاؿ إتؾلتًا مصر بلنت،  1

الصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي اتضديث محمد كامل ضاىر، : ، ينظر107، صالإماـ محمد عبده تغدد الإسلاـعمارة، 
. 184، صواتظعاصر

، "العرب والتًؾ: "، بعنواف(1/851)لمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة ، نقلها محمد عمارة في 1905 أبريل 13: ، مؤرخة في"بلنت"مذكرات : ينظر  2
أحب العرب وساح في بلادىم واختبر حاتعم، فظهر لو أف أخلاقهم في بلاد تؾد  [وىو ات١ستً بلنت] وُجد رجل مستشرؽ بريطالٍ: "وبداية ات١ذكرة

شريفة لم تفسد، واستعدادىم عظيم، فتوجهت رغبتو إلى السعي تظساعدتهم على تأليف دولة عزيزة تجدد اتضضارة العربية، وأراد ترع اتظاؿ الذي 
. ، ثم ذكر ما أثبتناه آنفا ..."تنهد السبيل ويهيئ الوسائل لذلك، واستشارلٍ في ىذا الأمر، فقلت لو

(. 1/112 )لعبده، لأعماؿ الكاملة : محمد عمارة، في تٖقيقو لػػ 3
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ىكذا ينظر محمد عبده إلى السلطنة العثمانية؛ فهي وإف كانت غتَ مرغوب فيها من جهة، فهي ضرورية 
، وىو نظر مقاصدي، أصلو ات١وازنة بتُ مفسدتتُ؛ مفسدة اتٟكم العثمالٍ اتٞائر، الفاقد لأىليتو 1من جهة أخرى

في سياسة الأمة على مقتضى مصلحتي الدين والدنيا، ومفسدة الاستقلاؿ ات١تهالك في ظروؼ ضعف وعدـ تهيؤ 
، فهو عنده التضامن الإسلامي من أجل دفع "اتٞامعة الإسلامية"أما مفهومو لدعوة . الأمة للقياـ على شؤونها

عجلة الإصلاح، أما التوحيد السياسي للمسلمتُ على أف يكوف رأس الأمر في شخص واحد، فليس في خاطر 
 خطا خطوة إلى معرفة أحواتعم"، إذا ىو 2"أف يشتَ إلى ىذه الدعوة، فضلا عن أف يبتٍ عليها حكما"أحد 

أما السعي إلى توحيد كلمتهم، "فحركتو حركة إصلاح تتخذ من الدين سبيلا، . 3"على ما ىي عليو [ات١سلمتُ]
فلم تنر بعقل أحد منهم، ولو دعا إليو داع لكاف أجدر بو أف يرسل إلى ، [من الضعف والافتًاؽ] وىم كما ىم

وىذا ات١وقف الأختَ ىو موقف أستاذه الأفغالٍ من قبل؛ توحيد للأمة على أساس من ات١لة . 4"مستشفى المجانتُ
. والدين، برابطة روحية عاطفية، أما التوحيد السياسي للأمة في شكل دولة واحدة، فدوف ذلك خرط القَتَاد

إف النظرة السياسية لعبده في ات٠لافة العثمانية، كانت تشدد على ضرورة استقلاؿ مصر عن الآستانة، 
الدولة العلية تعا "إف : وقد وقف ضد ت٤اولات الباب العالي إعادة مصر إلى نظاـ الولاية غتَ ات١متازة، فكتب يقوؿ

 5علينا حق السيادة والولاية، ولنا منها ما خولتنا من الامتيازات التي منحتنا إياىا بمقتضى الفَرْمانات
إف كثتَا من وجهاء اتظصريتُ يكرىوف الدولة : "بل يذىب إلى كره الأتراؾ فيعلنها صراحة. 6"السلطانية العلية

                                                 
لا يوجد مسلم يريد بالدولة سوءا، فإنها سياج في اتصملة، وإذا سقطت نبقى تؿن اتظسلمتُ كاليهود، بل أقل من .. لكن : " يقوؿ في ىذا الشأف1

 (.1/846)الأعماؿ الكاملة، ، عبده، "اليهود
شأف : "ـ، وعنواف ات١قاؿ كما أوردتو اتٞريدة1900 جويلية 26، أوردتو جريدة ات١ؤيد في "الرد على ىانوتو: "، مقاؿ(3/248)ات١صدر نفسو،  2

، وظهور الدعوة فيهم إلى توحيد كلمة اتظسلمتُ، وترع السلطة الدينية والسياسية في شخص واحد في تريع البلاد الإسلامية ، "اتظسلمتُ اليوـ
 (.3/239)ات١صدر نفسو، : ينظر

 (.3/248)ات١صدر نفسو،  3 
.  ات١وضع نفسو4 
. ، وما يصدر عن السلطاف من أوامر رتٝية وىو مكتوب(أمر): ، وأصلو كلمة فارسية تعتٍ(ferman)ينطق بفتح الأوؿ وسكوف الثالٍ :  الفرماف5

وبات١عتٌ نفسو دخلت اللغة التًكية، وصارت . 100، ص2004/ 1، الدار الثقافية للنشر، القاىرة، طمعجم الدولة العثمانيةحستُ ت٣يب ات١صري، 
ويوجهها إلى رجاؿ دولتو  (ات١سمى طغرا)مصطلحا إداريا يستخدـ في الإدارة العثمانية للدلالة على الأوامر التي يصدرىا السلطاف ويضع عليها توقيعو 

، ات١ملكة الدارة، ت٣لة "فرماف للسلطاف عبد المجيد الأوؿ تفوذجا: الصلاة في فرمانات السلاطتُ العثمانيتُ"خليفة تٛاش، : ينظر. للعمل تٔضمونها
وىي : (توغروؿ)توقيع السلاطتُ العثمانيتُ، وىي من التًكية : (الطغرا)و. 102ىػ، ص1435العربية السعودية، السنة الأربعوف، العدد الرابع، شواؿ 

 .حستُ ت٣يب ات١صري، ات١صدر السابق. تٔعتٌ الصقر الذي يبسط جناحيو، لأنو يشبو في رتٝو ىذا الصقر
وفي برنامج اتٟزب الوطتٍ ات١صري الذي صاغ مواده يصرح . 1881 أكتوبر 26: ، نشرتو الوقائع ات١صرية في(1/358)،  الأعماؿ الكاملة عبده، 6

يعتقد ىذا اتضزب أنو تلافظ على امتيازاتو الوطنية بكل ما في وسعو، ويقاوـ من تلاوؿ إخضاع مصر وجعلها ولاية عثمانية، أي من  كما: "قائلا
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، لأنو آيس من طبقة الأمراء 1"، وأنا أيضا أكره أعماؿ السلطاف(وإف كاف أكثرىم تلبها)العثمانية ويذمونها 
 . 2واتٟكاـ الذين لا يرجى منهم ختَ

إف عبده لم يدَعُْ في اتٟقيقة إلى جامعة إسلامية بات١فهوـ الذي كاف عند أستاذه الأفغالٍ، وإت٪ا دعا إلى ما 
إف كاف قبطيا )، تضم على ات٠صوص شعب مصر، مهما اختلفت ديانتو ولغتو، "اتٞامعة القومية"تٯكن تسميتو بػػػ 

. ، تقوـ على أرض مصر ات١ستقلة في ظل الأطماع العلية لدولة العثامنة(أو عربيا، نصرانيا أو مسلما

اتظطلب الثالث 
". اتظستبد العادؿ"محمد عبده وفكرة 

لقد كاف محمد عبده قبل الثورة العُرابية من دعاة اتٟكم الدستوري الشوري، الذي يقيد اتٟاكم بالدستور، 
وينظر في مصالح الأمة على ما تقتضيو ات١صلحة العامة، ولكن بعد فشل الثورة، ونفيو إلى بتَوت ثم عودتو منها 

ـ، بدا وكأنو يستحسن عدـ إعطاء الأمة حريات تتمتع بها قبل الوصوؿ بها إلى مستوى الرأي العاـ 1889عاـ 
، وتكوف البداية عن طريق التًبية والتعليم والإصلاح، لا عن طريق اتٟكم الشوري الدستوري واتٟكومة 3ات١ستنتَ

. ات١قيدة بات١ؤسسات الدستورية والنيابية
لعل عبده لم يبدع فكرا جديدا خاصا تٔرحلة ما بعد الثورة، بقدر ما عاد مرة أخرى إلى فكره القدلَ 

الرافض لإعطاء الشعب اتٟكم لنفسو بنفسو، وىو ليس بػَعْدُ لم ينضج سياسيا، ويدلنا ت٢ذا اتٟكم ما كتبو عبده في 
، ويصف اتٟاكم الذي ينشده "إتفا ينهض بالشرؽ مستبد عادؿ: "، الذي نُشر بعنواف"اتٞامعة العثمانية"ت٣لة 

مستبد يكُرهِ اتظتناكرين على التعارؼ، ويلُجئ الأىل إلى التًاحم، ويقهر اتصتَاف "لإصلاح الشرؽ ونهضتو بأنو 

                                                                                                                                                         

وىذا الاستقلاؿ الإداري الذي يريده عن الباب . (1/358)، ات١صدر نفسو، "يريد سلب امتيازاتها ونسخ الفرمانات التي منحتها استقلاتعا الإداري
 . 155، ص الفكر السياسي للإماـ محمد عبدهعبد العاطي أتٛد،: ينظر. العالي ما ىو إلا خطوة أولى لاستقلاؿ مصر الكامل عنو

 يكره الأتراؾ وتنقت ذكراىم، ]...[فإف كل مصري : "بل يذىب كره الأتراؾ مذىبو من عبده فيعلن قائلا (.1/846)،  الأعماؿ الكاملة عبده،1 
 ات١صدر ،"ولا يستطيع مصري أف يفكر في نزوؿ الأتراؾ بلادنا دوف أف يشعر بعاطفة قوية تدفعو إلى امتشاؽ سفيو واتعجوـ على ىذا اتظعتدي

 (.1/425)نفسو، 
إف الأتراؾ ظلمة، وقد تركوا في بلادنا من آثار السوء ما تزاؿ قلوبنا تضرب منو ضرباف اتصرح، : " ثم يضيف قائلا(.1/846) ات١صدر نفسو، 2

 ".نريد أف نعود إلى معرفتهم، وكفى الأتراؾ ما تعم من حقوؽ الفرمانات، فعليهم أف يقفوا عند ىذا اتضد ولا يتعدوه فلسنا نريد رجعهم، ولسنا
الفكر السياسي للإماـ محمد عبد العاطي أتٛد، . 110، صالإماـ محمد عبده تغدد الإسلاـمحمد عمارة، : ينظر. (1/846)،  الأعماؿ الكاملةعبده،
 . 165، صعبده

وليس من اتضكمة أف تعُطى الرعية ما لم تستعد لو، فذلك بمثابة تدكتُ القاصر من التصرؼ بمالو قبل بلوغو سن الرشد، وكماؿ : " يقوؿ عبده3
ة للتصرؼ اتظفيد (. 1/341)الأعماؿ الكاملة، في عبده، " السلطة للصفوة اتظستنتَة: "، ينظر مقاؿ"التًبية اتظؤىلة واتظعَُدلَّ
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على التناصف، وتلمل الناس على رأيو في منافعهم بالرىبة، إف لم تلملوا أنفسهم على ما فيو سعادتهم 
. 2"، عادؿ لا تمطو خطوة إلا ونظرتو الأولى إلى شعبو الذي تلكمو1بالرغبة

على ما قاؿ الشاعر العربي " -زغب اتٟواصل"ىكذا ت٭كم ىذا اتٟاكم العادؿ ات١ستبد شعبَو الذي لا يزاؿ 
 في تناوؿ أمور السياسة وات٠وض في اتٟكم الدستوري الشوري، وغتَىا من ات١عالي التي لا يزاؿ الشعب 3-قدتٯا

حتى إذ عرفت الأفكار تغاريها بالتعريف، وانصرفت إلى ما أعدت لو بالتصريف، وصح الشعور "قاصرا دونها، 
ن قضمو، والنلَّاقِو من  ،4بالتعليل، واستقامت الأىواء بالتعديل، أباح تعم غذاء اتضرية ما يستطيع ضعيف السِّ

تأتي ت٣الس - وفي مدة سنتتُ–إلى تشكيل المجالس البلدية، ثم بعد ذلك - بداية-وىو يدعو ، 5"اتظرض ىضمو
. الإدارة، ثم لتليها بعد ذلك المجالس النيابية

ىل ىذا ات١وقف من عبده يعتٍ تكريسو للاستبداد الذي ناضل كل ات١صلحتُ لنقضو، وماذا يعتٍ تٔقولة 
ات١شتهرة عنو وعن الأفغالٍ؟ " ات١ستبد العادؿ"

أف محمد عبده - على غرار ما ذكرنا من اعتقاد آخرين بتكريس الأفغالٍ ت٢ذه الفكرة-يعتقد بعض الباحثتُ 
حينما دعا إلى سلطة ات١ستبد العادؿ، وىو لا يطلب منو رقيبا  (ما قبل الثورة العرابية)قد تراجع بفكره إلى الوراء 

" ات١ستبد العادؿ"وأف عبده قد رجع إلى القوؿ بنظرية . ولا حسيبا إلا ذلك العدؿ النابع من ذاتو وصفاتو ات٠اصة
القوي "التي رفضها من قبل أستاذه الأفغالٍ ورآىا وَت٫ْا ت٬مع بتُ ات١تناقضات، وفضل عليها الدعوة إلى ما أتٝاه 

ففكر الإماـ عموما يشتَ إلى اعتقاده في اتٟكم الدتٯقراطي، : "وىناؾ من برر ىذا ات١وقف لعبده قائلا. 6"العادؿ

                                                 
إتفا يقوـ بو سلطاف قوي  [إنشاء ات١دارس العمومية وتوفر الثروة لنفقاتها] فإف ىذا العمل العظيم: " لعل التأثر بالأفغالٍ ىنا واضح، حينما يقوؿ1

فإف قالوا . ولو كاف للأمة ىذاف تظا عُدّت من الساقطتُ !فهل من الضعف سُلطة تَقهر وثروة تغُتٍ [...]قاىر، تلمل الأمة على ما تكره أزمانا 
تنكن التدريج مع الاستمرار والثبات، وافقناىم على الإمكاف لولا ما يكوف وما ىو كائن من طمع الأقوياء، حتى لا يَدَعوا تعم سبيلا لأف 

. 260، ص، اتطاطرات، الأفغالٍ"يستنشقوا نسيم القوة، فأين الزماف لنجاح تلك الوسائل البطيئة؟
، أورده عمارة  55، 54، ص1899 مايو 1، 4، ت٣لة اتٞامعة العثمانية، السنة الأولى، ج"إتفا ينهض بالشرؽ مستبد عادؿ: " محمد عبده، مقاؿ 2

، وطلب من "الإخاء واتضرية"، وىو رأي بعث بو عبده تعليقا على مقاؿ للجامعة عن (828، 1/827)لمحمد عبده، الأعماؿ الكاملة : ضمن
كلاـ ىو السحر : "اتٞامعة أف تذكر في مقدمتو أنو من كلامو القدلَ، وليس رأيا معاصرا حديث الإنشاء، فذكر فرح أنطوف في مقدمة ىذا الرأي أنو

".  حضرة اتٟكيم الكامل، والأستاذ الفاضل الشيخ محمد عبده- منذ سنوات خلت-اتٟلاؿ، قالو 
ماذا تقوؿُ لأفَْراخزٍ بذي مَرخَزٍ                   زُغْبُ اتٟواصل لا ماءٌ ولا شَجَرُ  :   ىو الشاعر اتٟطيئة الذي قاؿ لعمر بن ات٠طاب 3

 .وىو كناية عن صغرىم وعدـ مقدرتهم على تٖصيل معاشهم
  !!، وكأف اتٟرية ىبة تعطى ت١ن أراده اتٟاكم، وليست حقا طبيعيا للإنساف"أباح" يلاحظ استعماؿ كلمة  4
، ، زعماء الإصلاح في القرف العشرينأتٛد أمتُ: ينظر". إتفا ينهض بالشرؽ مستبد عادؿ"، (828، 1/827)، الأعماؿ الكاملة عبده،  5
 .380ص
(. 88- 1/86)، الأعماؿ الكاملةعبده، . 477، صالأعماؿ الكاملةالأفغالٍ، :  ينظر 6
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ورغبتو في تأىيل المجتمع لتولي مهامو مستقبلا، وأف الدعوة إلى حكم ات١ستبد العادؿ ما ىي إلا مرحلة مؤقتة 
وبوضع أفكار الإماـ عن ات١ستبد العادؿ في سياقها التارتٮي، حيث عبر عنها بعد يأسو . لتحقيق الإصلاح ات١نشود

من العمل السياسي ات١باشر ومن تٖقق الإصلاح ات٢ادئ والطويل ات١دى، تٯكن القوؿ إف الإماـ كاف حريصا من 
ومن الأرجح أف عبده تصور أف ىذا اتٟاكم سوؼ يطبق أفكاره ىو . إثارتها على تٖقق الإصلاح على وجو السرعة

وفي اتٞملة أنو تصور مثالي ظل يراوده، ويبدو . أو سوؼ ينفذ ما يتفق عليو مفكرو الأمة ات١ستنتَوف- أي عبده-
فهل ىذه ىي حقيقة . 1"أنو كاف غتَ واثق من تٖققو، وىدؼ من ورائو إلى إثارة ات٢مم في قلوب اتٟكاـ ات١سلمتُ

محمد عبده من الاستبداد؟ 
إلى القوؿ بضرورة الشورى وتكريس دور الأمة - كغتَه من علماء الأمة ومصلحيها-يذىب محمد عبده 

وىذا ما قد يتبادر إلى بعض الأذىاف حينما - بػَلْوَ تكريسو-السياسي في حياتها، وينفي بذلك قبولو للاستبداد 
 لا نزاؿ في دور الطفولة من ىذه اتضياة"وت٧ده يعتًؼ بأننا . يقرأ دعوة عبده إلى التدرج والبدء بالتًبية والتعليم

، ولكنو 2"، فلا بد من مربٍّ حكيم يأخذ بيدنا فيما نعانيو، فلا نسقط وتؿن في أولى الدرجات[السياسية]
ولا يتوتقلََّن تُػب اتضرية أف اتضاجة إلى اتظربي والدليل : "يسارع إلى إزالة الشبهة قبل أف يفُهم على غتَ مراده قائلا

بل إنو يدعو إلى ضرورة تكوين رجاؿ يقوموف بأعماؿ . 3"منافية تظا تقتضيو حريتو، أو مُشْعِرة ببقاء الاستبداد
اتٟكومة النيابية على بصتَة مؤيدة بالعزتٯة، وإلى إلزاـ اتٟكومة بالعدؿ والإصلاح، وتعويد الأىالي على البحث في 

وىذا في رأيو معهود في ستَ الأمم وسنن الاجتماع البشري، وىو القياـ . ات١صالح العامة واستشارتها إياىم في الأمر
. 4على اتٟكومات الاستبدادية وتقييد سلطتها وإلزامها الشورى وات١ساواة بتُ الرعية

يزداد موقف عبده وضوحا من اتٟكومات الاستبدادية في صياغتو ت١واد اتٟزب الوطتٍ، حينما يلمز 
واتظصريوف يعلموف أف الصمت على : "، وينعى على ات١صريتُ صمتهم عنو قائلا5الاستبداد في ات١ادة الثامنة

                                                 
 . 203، 202، ص الفكر السياسي للإماـ محمد عبده عبد العاطي أتٛد،  1
 .1881 نوفمبر 9، نشرتو الوقائع ات١صرية بتاريخ "اتضياة السياسية: "، مقاؿ(1/362)، الأعماؿ الكاملة عبده، 2
 . ات١وضع نفسو3
 (.1881أواخر أوت )، "السلطة للصفوة اتظستنتَة: "، مقاؿ(1/341) ات١صدر نفسو، 4
ىذا اتٟزب تٮضع للجناب ات٠ديوي اتٟالي، وىو مصمم على تأييد سلطتو ما دامت أحكامو جارية على قانوف العدؿ والشريعة :  تقوؿ ىذه ات١ادة5

وقد قرف ىذا ات٠ضوع بالعزـ الأكيد على عدـ عودة الاستبداد والأحكاـ الظات١ة التي أورثت . ـ1881حسب ما وعد بو ات١صريتُ في شهر سبتمبر 
أي ]كما أنهم ت٭ذرونو   [...]. مصر الذؿ، والإتٟاح على اتٟضرة ات٠ديوية بتنفيذ ما وعدت بو من اتٟكم بالشورى وإطلاؽ عناف اتٟرية للمصريتُ

نوف إليو الاستبداد والإجحاؼ تْقوؽ الأمة ونكث ات١واعيد التي وعد بإت٧ازىا [ات٠ديو ، الأعماؿ الكاملة، عبده، "من الإصغاء إلى الذين تُ٭سِّ
 ".برنامج اتٟزب الوطتٍ ات١صري"، (398، 1/397)
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، ويعتبر إطلاؽ اتٟرية 1"اتضرية في بلاد ألف حكامها الاستبداد وكرىوا اتضرية [أي الأجانب] حقوقهم لا تُموَِّتُعم
وخليفة ات١سلمتُ عنده ليس معصوما وليس من حقو احتكار فهم الكتاب والسنة، . 2السياسية حياةَ الأمة ات١صرية

بل أكثر من ذلك؛ ت٧ده . 3وىو مطاع ما داـ على الطريقة، فإذا ات٨رؼ أو زاغ أزُيغ بو وعُدؿ بو عنو إلى غتَه
 (مصر)وكاف يطمح أف تكوف بلاده . 4يتأسف حينما يرى استبدادا في اتٟكاـ واختلالا في نظاـ الإدارات وستَىا

فهل بعد ىذا تٯكن القوؿ إنو . 5حرة مستقلة، ويرى حاكمها مُنصاعا إلى القانوف لا إلى ىواه أو ىوى حاشيتو
دعا إلى الاستبداد بأي شكل من أشكالو؟ 

وتٯكن عزو ات٠طأ في قراءتو . ضد الاستبداد ومشتقاتو- وغتَهَ من ات١صلحتُ-إف اتٟقيقة أف عبده كافح 
:  إلى أحد الأسباب الآتية

، "إت٪ا ينهض بالشرؽ مستبد عادؿ"عدـ قراءة كل ما كتبو والاكتفاء تٔقالو -
اختلاط الأمر بتُ ىذه الدعوى والدعوة إلى البدء بالتًبية والتعليم والتدرج في الإصلاح، -
عدـ فهم ات١عتٌ اتٟقيقي للفظة الاستبداد الواردة في ات١قاؿ، والإحالة إلى ات١عتٌ ات١ستعمل في اتٟقل الدلالي -

وات٧ر على كل ىذا . 7، دوف استصحاب اتٟقل الدلالي العربي القدلَ على ات٠صوص6الأوروبي اتٟديث وات١عاصر
في حتُ رفضو أستاذه من قبل، ولذلك يرونو قد - أو قبَولو على الأقل-أف حُكم على عبده بتكريس الاستبداد 

.         تراجع عن فكر أستاذه، ومنو تراجع قليلا عن فكر ات١درسة الإصلاحية ات١ستنتَة التي أسسها الأفغالٍ
 
 
 
 

                                                 
 (.1/399)، الأعماؿ الكاملة عبده، 1
 (.1/400) ات١صدر نفسو، 2
 (. 310، 1/309)ات١صدر نفسو، :  ينظر3
 (.1/640)ات١صدر نفسو، :  ينظر4
 (.1/641)ات١صدر نفسو، :  ينظر5
ومن أجل ىذا ترى الناس . من يفعل ما يشاء غتَ مسؤوؿ وت٭كم تٔا يقضي بو ىواه، وافق الشرع أو خالفو، ناسب السنة أو نابذىا:  ات١ستبد عُرفا6

: ينظر. كلما تٝعوا ىذا اللفظ أو ما يضارعو صرفوه إلى ىذا ات١عتٌ ونفروا من ذكره لعِظَم مُصابهم منو، وكثرة ما جلب على الأمم والشعوب من الأضرار
 (. 22/31)، موسوعة عالم السياسةأسعد مفرجّ وتٞنة من الباحثتُ، 

 .(مادة بدد)، لساف العربابن منظور، : ينظر. انفرد بو: استبد بو. الانفراد:  الاستبداد لغة7
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اتظبحث الرابع 
.  نقد وتقولَ

معهم الكثتَ من الإت٧ازات والطموحات، وحازوا على كثتَ من " اتٞامعة الإسلامية"لقد تٛل دعاة فكرة 
ات١دح والإطراء من قبل الأتباع وكذا من قبل الدارستُ، باعتبارىم قد أسهموا تْظ وافر في نهضة الشرؽ، والتنبيو إلى 

مواقع ات٠لل في شؤوف الأمة الإسلامية في عصور الات٨طاط، واتٗذوا لذلك أفكارا وأعمالا كانت شاىدة على 
عصر بدأت فيو الأمة الإسلامية تستيقظ من رقدتها، بعد عصور مديدة من الات٨طاط، التي كانت أسبابو متعددة 
اتٞوانب، أسهم في تكرسيها ضعف الداخل وكيد ات٠ارج، وقد قاـ ىؤلاء تٔحاولات لوصف الدواء اللازـ للنهوض 

وعلى الرغم من الإت٧ازات التي تٖققت في تلك الفتًة، فقد شابها الدرخَن والضعف وعدـ الكفاية، جررت . بالأمة
:  عليها كثتَا من الانتقادات ت٧ملها في الآتي

اتظطلب الأوؿ 
.  نقد اتظضموف في اتظشروع التحريري

كما يرى -إف ات١تأمل في ات١ضموف الذي قدمو ات١صلحوف السياسيوف من رجالات الإصلاح الإسلامي 
وإف كانت في -من جهة المحتوى التفصيلي للعناصر التي يشتمل عليها يتبتُ أف ىذه العناصر - عبد المجيد النجار

فإنها من حيث المحتوى التفصيلي تعالٍ من قصور كبتَ، - عناوينها موفقة في التأدية إلى الغرض من الناحية النظرية
ومن خلل بتُ، حتى إنك لا تكاد تٕد في نطاؽ العنواف العاـ ت٤توى مفصلا يعبر عنو، لتشكل منو مادة متكاملة 
تؤدي الغرض الذي وضع لو العنواف، وإف ظفرتَ بشيء فإت٪ا تظفر تٔلامح عامة، أو ببعض التفاصيل ات١تناثرة التي 
لا تندرج ضمن خطة متكاملة؛ ولذلك فإنك كثتَا ما تٕد بعض ات١فردات تناقض عنوانها أو العنصر الذي تندرج 

فات١ضموف الذي اشتمل عليو ات١شروع ىو أقرب إلى أف يكوف . فيو، نتيجة الفراغ الذي سببو غياب المحتوى ات١تناسق
ورتٔا وجدت . ت٤توى دعويا غرضو الإيقاظ والتنبيو، من أف يكوف برنات٣ا عمليا ذا ت٤توى تفصيلي جاىز التطبيق

عند الطهطاوي أو محمد عبده أو رشيد رضا بعض ات١فردات التفصيلية في ىذا العنصر أو ذاؾ، ولكنها لا ترقى إلى 
. 1أف تكوف برنات٣ا مكتملا أو قريبا من الاكتماؿ

لا شك أف ما تٖدث عنو الكاتب أعلاه لا تٮلو من الصواب؛ وذلك بسبب غياب المحتوى التفصيلي 
وىذا . لكثتَ من العناوين ات١وفرقة نظريا، فبقيت تلك العناوين إطارا بلا مضموف، وافتقدت لمحتوى جاىز التطبيق

                                                 
 . 161، صمشاريع الإشهاد اتضضاري عبد المجيد النجار،  1
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النقد في صميم ات١سألة، ولكن تٯكن التعقيب على ذلك بكوف ات١صلحتُ الإسلاميتُ مصلحتُ ودعاة بالدرجة 
ىو الإيقاظ والتنبيو إلى مواقع الزلل ومكامن ات٠لل الذي اعتًى الأمة قرونا - كما ذكر الكاتب-الأولى، وىدفهم 

من الزمن، فكانوا موقظتُ ومنبهتُ ولم يكونوا سياسيتُ ت٥تصتُ، ولا كانوا إداريتُ تقنوقراط ينظروف في التفاصيل 
أضف إلى ذلك أف التفاصيل التي تٖدث عنها الكاتب تكوف فرعا عن وجود مؤسسات قائمة بالفعل، . واتٞزئيات

تعمل بالنهج الذي نادوا بو، أما واتٟاؿ أف ىذه ات١ؤسسات لم تكن موجودة أساسا، فالأصل البداية بالتأصيل 
.   للفكرة، وتبقى التفاصيل وليدة الواقع لا وليدة النظر المجرد

أما مؤسسة ات٠لافة التي كانت قائمة آنذاؾ، فقد شابها كثتَ من الدخن والات٨راؼ عن جادة الصواب، 
الشورى واتٟكم : فكاف دور ىؤلاء الدعاة ىو التنبيو إلى مكامن ات٠لل فيها، وكاف ذلك في عناوين عامة من مثل

وقد تفطن الأفغالٍ . الدستوري النيابي وغتَىا من العناوين، وتبقى التفاصيل مسؤولية ات١طبقتُ لا مسؤولية الدعاة
إلى أت٫ية ىذه الناحية عندما أخبر عبد القادر "قبل وفاتو إلى خلل التنظيم الذي ينقص اتٟركة الإصلاحية، وتنبو 

، ىذه اتٟركة مهمتها تٕسيد 1"ات١غربي أف الشيء الوحيد الذي يفتقر إليو العالم الإسلامي ىو حركة دينية منظمة
الأفكار الإصلاحية ت٢ؤلاء الأعلاـ في مشروع سياسي منظم، ىدفو استلاـ السلطة والتأثتَ ات١باشر على ت٣رى 

 .الأحداث السياسية

  اتظطلب الثالٍ
 .نقد مضموف الوحدة

كاف مبدأ : "يتواصل نقد الكاتب لشعار اتٞامعة الإسلامية، وىذه ات١رة ينتقد مضموف الوحدة قائلا
الوحدة الذي دعا إليو دعاة التحرر من الإصلاحيتُ الإسلاميتُ، مطلبا ينزع منزعا دعويا تٯتزج فيو البعد العقدي 
تٔا يطلبو الدين من وحدة الأمة بالبعد العاطفي ت١ا تقتضيو الأخوة الإسلامية من التوحد بتُ ات١سلمتُ، ولكن لم 

مشروع عملي ذو مواصفات تطبيقية للوحدة، سواء ات١تمثلة في الوحدة السياسية - على حد ما نعلم-يوضع 
وإذا كاف تٚاؿ الدين الأفغالٍ ىو الذي تٛل ىذه . للأمة، أو في الوحدة بتُ العلم واتٟكم في منصب ات٠لافة

الوحدة الإسلامية أكثر من غتَه، فإنو لم يتًؾ من بتُ آثاره تصورا عمليا دقيقا ت٢ذه الوحدة وكيفيتها وطرؽ تنفيذىا 
وضمانات استمرارىا، كما لم تكن الوحدة ات١نادى بها تتجاوز ات١طلبية السياسية لتُبتٌ في أساس التكوين التًبوي 

                                                 
، الصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلمالٍ في الفكر العربي محمد كامل ضاىر: ، ينظر62، ات١رجع السابق، صاتظثقفوف العرب والغرب ىشاـ شرابي،  1

 .208، صاتضديث واتظعاصر
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للفرد ات١سلم، حتى تصتَ شعورا عاما في أفراد الأمة على ات١ستوى العقدي والفكري، ومطلبا عاما على ات١ستوى 
. السياسي

إف اتٞامعة الإسلامية التي كانت شعارا يتًجم عن الوحدة الإسلامية، والذي أخذ رواجا واسعا في العالم 
الإسلامي، لم يكن يتجاوز حدود الشعارية، ليظهر في شكل برنامج يقوـ على حد أدلٌ من التأصيل العلمي الذي 

تظهر بو مقومات الوحدة الإسلامية، كما تظهر بو مزاياىا وعناصر قوتها، والذي يضع تصورا إجرائيا لتحقيقها 
وذلك تْسب ما ىو متاح من الإمكانات في ذلك العهد، فظلت لذلك فكرة شعارية، لا يسندىا تصور عملي 

. مدروس ولو على حدوده الدنيا
وفي الوقت الذي كانت فيو الوحدة ترفع مطلبا في خطة التحرر كانت تظهر من بعض ات١نتمتُ إلى ىذه 
ات٠طة بوادر لأفكار تناقض الوحدة، وىو ما ت٘ثل في ذلك ات١تًع القومي الذي يقدـ العنصر العربي على غتَه من 

. 1"العناصر ات١نضوية تٖت العالم الإسلامي، وىو ما كاف يبدو عند الكواكبي رد فعل على العنصر التًكي
يعود الكاتب إلى الفكرة نفسها التي سبقت؛ فهو ينتقد مضموف الوحدة كونو مضمونا لا يتعدى نطاؽ 

ثم طلب من ات١صلحتُ، وعلى رأسهم الأفغالٍ ". مشروعا عمليا ذا مواصفات تطبيقية"الشعار، وىو بعيد عن كونو 
 !!طرقا للتنفيذ وضمانات للاستمرار- بالإضافة إلى ات١واصفات التطبيقية-

وىي - وىو الذي ينتقد على ات١صلحتُ مثاليتَهم-مطالب مثالية - على وجاىتها-إف ىذه ات١طالب 
فالداعية يكتفي بإصدار - بل الأمة بأكملها-ليست من مقدور الداعية أو ات١صلح، بل من صلاحيات اتٟاكم 

ثم إف اتٟاكم . وعلى ولي الأمر أف ت٬عل من الفتوى حكما إلزاميا يُشَرّعُِو للأمة- إف صحت ىذه العبارة-الفتوى 
، ات١بنية على تصور "اتٞامعة الإسلامية"كاف صاحب مشروع  (السلطاف عبد اتٟميد)الذي عاصره الأفغالٍ 

وإف كانت على مستوى العاطفة -الوحدة، لكن من منظور السلطنة العثمانية، التي رأت في وحدة ات١سلمتُ 
ات٠طر الدفاعير الأختَ في وجو القُوى الاستدمارية الأوروبية، التي بدأت في تلك الأثناء تتسور - والشعار

. الإمبراطورية
، فهذا اختيار الأفغالٍ على ات٠صوص، الذي "ات١طلبية السياسية"أما عن كوف شعار الوحدة لم يتجاوز 

لكن . يعتقد فيو أف الإشكاؿ اتٟقيقي للأمة يكمن في اتٞانب السياسي، فإذا صلحت السياسة صلح ما دونها
تلميذه عبده كاف ت٥الفا لو في ىذه الفكرة، ودعا إلى انتهاج التًبية والتعليم وإصلاح العقيدة قبل أي إصلاح 

. سياسي
                                                 

 (.167-160، 3، صمشاريع الإشهاد اتضضاريعن النجار، )، 76، صاتصامعة الإسلامية بركات،  1
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ات١صلحتُ،  أما عن ات١نزع القومي الذي ظهر ضمن تيارات اتٞامعة الإسلامية، فهو كذلك اختيار بعض
، وحتى محمد عبده في بعض آرائو، وىؤلاء يعتقدوف أف ىذا ات١نزع لا 2 ومصطفى كامل1على رأسهم الكواكبي

يتناقض والوحدة الإسلامية، وإت٪ا جل الأمر أف يكوف العرب أولى بالتقدلَ لقيادة الأمة، وىذه مسألة تٖتاج إلى 
 .مزيد من النقاش

اتظطلب الثالث 
.  نقد مالك بن نبي تظشروع الإصلاح

في العالم الإسلامي خاصة متفاوتة في عمقها،  [الإصلاحية]ولقد كانت المحاولات : "يقوؿ مالك بن نبي
الإسلامي لم  (ات١صلح)فالواقع أف . لأنها لا تستند على نظرية ت٤ددة للأىداؼ والوسائل وعلى التخطيط للمراحل

يهتم بأف يرسم برنات٣ا لإصلاحو، مقدرا أف الزمن سيوفق في حل ات١شكلات، ولم يكن طموحو متوجها إلى ات٠لق 
. 3"والإبداع أكثر ت٦ا ىو متوجو حتى الآف إلى التقليد

وجدنا فيها حسن النية، ولكننا لا ت٧د فيها رائحة  [ات١صلح الإسلامي]فإذا حلّلنا جهودَه : "ثم يقوؿ
بل إف حسن النية ىذا قد تنحطّ قيمتو الاجتماعية أثناء التطبيق، سواء بدعوى أولئك الذين يروف أف . منهج

كما يذىب إلى ذلك -مستقبل العالم الإسلامي إت٪ا يكمن في إعادة ات١اضي برمتو، أـ بالتباىي التقدمي الذي يرى 
 .4"أف الإصلاح رىن بقطع تٚيع صلاتنا بات١اضي- بعض الكماليتُ

لا تستند على نظرية ت٤ددة للأىداؼ "ينتقد مالك بن نبي ت٤اولات الإصلاح في العالم الإسلامي، كونها 
وىذا وإف كاف صحيحا عند بعض ات١صلحتُ إلا أنو غتَ صحيح بالنسبة ". والوسائل وعلى التخطيط للمراحل
قد استندوا على نظريات معينة للأىداؼ والوسائل، قد " العروة الوثقى"لبعضهم الآخر، وىذا مثاؿ تٚاعة 

إلا إذا كاف ات١قصود بالنظرية معناىا التقعيدي الفلسفي، فهؤلاء لم يكونوا كذلك . ضمنوىا العدد الأوؿ من ت٣لتهم
. في تلك الظروؼ، بل كانوا رجالا يعملوف أكثر ت٦ا يػُنَظِّروف

                                                 
- 376، صطبائع الاستبداد:  كاف مَثَل الكواكبي الأعلى ىو ت٪وذج الدولة والنظاـ الاجتماعي الذي أقامو العرب في عهد ات٠لفاء الراشدين، ينظر 1

426. 
 . ، المحتوى كلوتفوذج مصطفى كامل: اتصامعة الإسلامية والفكرة القوميةمحمد عمارة، :  ينظر 2
 . 83، ص3/1992عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، اتٞزائر، دار الفكر، دمشق، ط: ، ترتٚةفكرة الإفريقية الأسيوية مالك بن نبي،  3
، 1/2013، دار ىومة، اتٞزائر، طالفكر السياسي عند مالك بن نبييوسف بوراس، : ينظر. 84، 83 مالك بن نبي، ات١صدر نفسو، ص 4
 . 157- 152ص
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أما قولو بأف طموح ات١صلح الإسلامي لم يكن متوجها إلى ات٠لق والإبداع أكثر ت٦ا ىو متوجو إلى التقليد، 
وأكثر أىدافهم تتمحور حوؿ - خاصة منهم الأفغالٍ وعبده-فهذا كذلك لا يصلح مع دعاة اتٞامعة الإسلامية 

. التجديد ونبذ التقليد، من أجل نهضة شاملة لأمة كانت في سبات شامل
لم يكن دور مفكر يتعمق ات١شكلات لينضج حلوت٢ا، "يتواصل نقد مالك بن نبي للأفغالٍ، ويؤكد أف دوره 

فإف مزاجو اتٟاد لم يسمح لو بذلك، لقد كاف قبل كل شيء ت٣اىدا، ولم تكن ثقافتو النادرة سوى وسيلة جدلية، 
لقد كاف ت٢ذا النشاط أت٫ية نفسية . مهما ىبطت أحيانا إلى مستوى اتٞماىتَ، فأصبحت وسيلة نشاط ثوري

وأدبية أكثر من أف تكوف لو أت٫ية سياسية في العصر الذي كاف يعيش فيو، حتُ كاف العالم الإسلامي غارقا في 
 بيد أنو إذا لم [...]تٜود شامل، وكاف من فائدة ىذا النشاط أف فجر ات١أساة الإسلامية في الضمتَ ات١سلم ذاتو 

يكن تٚاؿ الدين قائدا أو فيلسوفا للحركة الإسلامية اتٟديثة، فلقد كاف رائدىا، حتُ تٛل ما تٛل من القلق، 
ونقلو معو أينما حل، وىو القلق الذي يدين لو بتلك اتٞهود ات١تواضعة في سبيل النهضة الراىنة، وكاف رائدىا أيضا 

حتُ جهد في سبيل إعادة التنظيم السياسي للعالم الإسلامي، وإف كاف قد قصد بذلك التنظيم تنظيم تٚوع 
 .1"الشعب وإصلاح القوانتُ، دوف أف يقصد إلى إصلاح الإنساف الذي صاغو عصر ما بعد ات١وحدين

لقد أدرؾ تٚاؿ الدين بصادؽ فطنتو ما أصاب ت٣تمعو من عفونة : "وفي مكاف آخر يضيف بن نبي
وفساد، فاعتقد أنو بدلا من أف ينصرؼ إلى دراسة العوامل الداخلية التي أدت إلى ىذا الوضع، يستطيع أف يقضي 

رتٔا كاف ىذا الرأي صادقا لو أنو أدى إلى الثورة الضرورية؛ فإف . عليو بالقضاء على ما ت٭يط بو من نظم وقوانتُ
الثورات تٗلق قيما اجتماعية جديدة صاتٟة لتغيتَ الإنساف، بيد أف تٚاؿ الدين لم ت٭سن تشخيص الدافع إلى تلك 

بتُ ات١سلمتُ لا  (ات١ؤاخاة)الثورة، وما كاف لثورة إسلامية أف تكوف ذات أثر خلاؽ، إلا إذا قامت على أساس 
؛ فإف الأولى تقوـ على فعل ديناميكي، بينما (الأخوة)وبتُ  (ات١ؤاخاة)الإسلامية، وفرؽ بتُ  (الأخوة)على أساس 

ىي الأساس الذي قاـ عليو : الفعلية (ات١ؤاخاة)و. الثانية عنواف على معتٌ ت٣رد، أو شعور تٖجر في نطاؽ الأدبيات
فإذا كاف تٚاؿ الدين باعث اتٟركة الإصلاحية ورائدىا، وما . ت٣تمع ات١هاجرين والأنصار [...]المجتمع الإسلامي 

  .2"تٔعتٌ الكلمة (مصلحا)زاؿ بطلها الأسطوري في العصر اتٟديث، فإنو لم يكن في ذاتو 

                                                 
 .49، ص2002/عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر ات١عاصر، بتَوت، دار الفكر، دمشق، ط: ، ترتٚةوجهة العالم الإسلامي مالك بن بتٍ،  1
 .156، صالفكر السياسي عند مالك بن نبييوسف بوراس، : ينظر. 52، 51 ات١رجع نفسو، ص 2
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فإف . يؤكد مالك بن نبي أف الأفغالٍ لم يكن يتعمق ات١شكلات لينضج ت٢ا حلولا، بسبب من مزاجو اتٟاد
، لكنو لم تٯنعو من تعمق ات١شكلات، بل كاف سابرا لأغوارىا آنذاؾ، وقد شهد بذلك 1مزاجو كاف حادا كما ذكر

وليس من . وإف كاف الأفغالٍ لم ينضج ت٢ا حلولا، فلا يعتٍ أنو لم يشخصها تشخيصا دقيقا. العدو قبل الصديق
واجب الطبيب إلا أف يشخص الداء تشخيصا كاملا، ثم يسعى لإت٬اد الدواء ات١ناسب، فإف قصر دوف ذلك 

ثم إف إت٬اد الدواء الكامل لا يقتصر على الداعية وحده، بل تٯتد إلى عوامل كثتَة أوت٢ا . فعزاؤه نصف الدواء
 .2التخلف العاـ للأمة الإسلامية
فلم أجد داعيا لذلك، مع كوف القياس تٔجتمع ات١هاجرين  (الأخوة)و (ات١ؤاخاة)أما قضية التفريق بتُ 

لتتغتَ " الديناميكي"والأنصار قياسا مع الفارؽ؛ إذ المجتمع إذ ذاؾ كاف قريب عهد باتٞاىلية، ت٦ا استلزـ ذلك الفعل
الطباع من طباع قػَبَلية إلى أخرى مدنية، وليس ذلك موجودا في ت٣تمع القرف التاسع عشر؛ فإف المجتمع قد تربى 

على عقائد الإسلاـ وأخلاقو قرونا طويلة، وما شابوَُ في دينو وأخلاقو سوى الدرخَن الذي تٖدث عنو النبي صلى 
ت٢ا، على حد تعبتَ " التأسيس"على الأخوة لا " التأكيد"الله عليو وسلم في اتٟديث، فاستلزـ في اتٟاؿ الثانية 

. علماء أصوؿ الفقو

اتظطلب الرابع 
.  اتظوقف السلبي للأفغالٍ من الاستعمار

- وىو ت٭ارب الاستعمار الإت٧ليزي ويصارع أخطبوطو ونفوذه وقواه وعملاءه-فالرجل : "يقوؿ محمد عمارة
 وخلاؿ ىذه العملية الصعبة ،[...]إت٪ا كاف يتلمس العوف من كل الذين تتناقض مصاتٟهم مع مصالح الإت٧ليز 

ات٢ند، " استعمار"في " الشركة" أحسن تٚاؿ الدين الأفغالٍ الظن يوما بالقيصرية الروسية، بل وعرض عليها [...]
إف الروس في : " فهو يقوؿ!واقتساـ غنائم ىذا الاستعمار ت٢ذه البلاد فيما بتُ روسيا ومسلمي الفرس والأفغاف؟

 ولا سبيل يوصلهم إلى ذلك إلا اشتًاؾ الفارسيتُ [...]حاجة للمواصلة مع أمراء ات٢ند، وفي ضرورة مع أمراء ات٢ند 
أف تستعتُ بدولة فارس وإمارة  [روسيا]ليس من السهل على الروسية . والأفغانيتُ في أعمات٢م اتٟربية والسلمية

                                                 

ولكنو في آخر : "ثم يقوؿ. تْدة مزاجو، وأنو كثتَا ما ىدمت اتٟدة ما رفعتو الفطنة- كاتب الأفغالٍ وأحد ات١قربتُ إليو- يعتًؼ محمد باشا ات١خزومي 1 
 . 67، صاتطاطرات، "ستٍ حياتو صار في رسوخ الأطواد

نعم إنو لم يتوفق إلى كل ما أراده، ولكنو بث في نفوس الأصدقاء وات١ريدين روحا حية، وبذر بذورا طيبة، انتفع منها الشرؽ في : " يقوؿ ات١خزومي 2
ولقد ت٨ج تٚاؿ الدين أتٯا ت٧اح في التعرؼ : "أما علي شلش فيقوؿ. 66، صاتطاطرات، "عاجل تٙراتها، ولسوؼ ينتفع بالآجل من الغرس إف شاء الله

 وأسبابها، ولكنو لم يلق مثل ىذا النجاح في اتٟلوؿ التي رتٝها، ولم يكن فشلو النسبي نتيجة [تٚود العلماء- الاستبداد- الاستعمار]على ىذه ات١شكلات 
لقصوره في فهمو للمشكلات، أو لعجزه عن تصور صحيح دقيق ت٢ا، أو لسوء اختيار للحلوؿ ات١ناسبة ت٢ا، وإت٪ا كاف نتيجة الظروؼ التي أحاطت تّماؿ 

 . 168على شلش، ات١رجع السابق، ص: ينظر". الدين وبالعالم الإسلامي الذي عاش فيو
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وىي زلة قدـ وكبوة فكر من . 1"الأفغاف على فتح أبواب ات٢ند، إلا أف تسات٫هما في الغنيمة وتشركهما في ات١نفعة
ولكنها تعقيدات التحالفات واتٞبهات، وقسوة - كما يقوؿ عمارة-ات١ناضل الذي أجاد فهم الاستعمار ومراميو 

ات١عركة، وأساليب السياسة الدولية، ىي التي أوقعت الرجل في ىذا ات١أزؽ، وجعلت من ىذا ات١وقف نقطة الضعف 
. 2الكبرى في سلسلة حياتو النضالية ضد الاستعمار

اتظطلب اتطامس 
". اتظلََكية"والاكتفاء بػػػ " اتصمهورية" غياب فكرة 

لم ترد على أذىانهم ورودا - على اختلافهم[ -أعلاـ الإصلاح السياسي]فهؤلاء الأعلاـ : "يقوؿ النجار
وما .ثابتا فكرة اتٞمهورية، التي تٮتار فيو رئيس الدولة من الأمة دوف أف يكوف الأمر وراثة كما كاف الأمر قائما 

، مطالبا بإنشاء تٚهورية في 1882ذكر من أف محمد عبده قد كاف حرر برنامج اتٟزب الوطتٍ الذي تأسيس سنة 
وقد : "إلى أف يقوؿ. 3"أنو كاف ت٣رد خاطرة عجلى ما لبثت أف زالت بتوالي الأحداث- إذا صح-مصر، يبدو 

كاف اختيار ات١لكية الوراثية ىو الاختيار السائد في مشروع التحرر يكاد لا تٮالفو واحد من أعلامو، وكاف ات٠ط 
السائد أيضا أف تكوف ىذه ات١لكية الوراثية ملكية مقيدة بضوابط تضمن عدـ سقوطها في اتٟكم الفردي، وتتمثل 

ىذه الضوابط في لوائح ودستور وت٣لس شورى، ت٘ارس من خلات٢ا اتٟرية في القرارات العامة التي توجو سياسة 
. 4"الدولة

أما اتضكم "صحيح أف الأفغالٍ كاف يرى أف النظاـ الأليق للأمة الإسلامية ىو نظاـ ات١لكية الشورية، 
، وصحيح أف الأفغالٍ قد نادى بات١لكية الدستورية، أي ات١لكية 5"اتصمهوري فلا يصلح للشرؽ اليوـ ولا لأىلو

لَكَمْ رأينا من عقلاء اتظلوؾ من حكلَّم عقلو فأرشده إلى استبداؿ مطلق : "يقوؿ الأفغالٍ. ات١قيدة بالدستور
فاستًاح وأراح، وىذا ىو اتضكم الذي يصلح تظصر ولدوؿ وإمارات الإسلاـ في  6اتظلك باتظلك الشوري

لِك الالتزاـ بالقانوف الأساسي وىو الدستور، فنجده يتحدث عن ىذا ات١لك قائلا. 7"الشرؽ
َ
: لكنو يشتًط في ات١

                                                 
 . 454- 453، صالعروة الوثقى الأفغالٍ وعبده،  1
 . 111، صللأفغالٍالأعماؿ الكاملة  محمد عمارة ، في تٖقيقو لػػػػ  2
 (.145، 3/144)، مشاريع الإشهاد اتضضاري عبد المجيد النجار،  3
 (. 3/145) ات١رجع نفسو،  4
(. 3/129)، ات١رجع السابقالنجار، : ينظر. 84 صاتطاطرات، الأفغالٍ ،  5
ِ ٱمُ وَ   َااَ  ﴿: ودليلو قولو تعالى. ، لأف الاستبداؿ يكوف للشيء اتٞديد بالقدلَ"استبداؿ ات١لك الشوري بات١لك ات١طلق: " الصحيح القوؿ6    ٱَّذِي  َ َ لۡ َ لۡ

نَ ىٰ   مُ َ  نِ   ٱلۡ مُ لۡ َ   َ َ َ َّاِ  وََ ن ﴿: وقولو. 61/البقرة، ﴾... َ  لۡ رٌۚ    مُ َ  بِٱٱَّذِي  َ لۡ ِ مَىٰ  .108/ البقرة، ﴾... بِٱٱلۡ
.  84 صاتطاطرات، الأفغالٍ،  7
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أو تأتي بو الأمة فتُمَلِّكُو على شرط الأمانة واتطضوع   إما أف يكوف موجودا[ات١لك القوي العادؿ]ذلك الرجل "
وتتوجو على ىذا القَسَم وتعُلنو لو؛ يبقى التاج على رأسو ما بقي ىو تػافظا  ،[الدستور] لقانونها الأساسي

أو  [ات٠لع] أمينا على صوف الدستور، وأنو إذا حنث بقَسَمو وخاف دستور الأمة، إما أـ يبقى رأسو بلا تاج
. 2"ات١لك القوي العادؿ"ويربط ذلك كلو بفكرة . 1"[القتل] تاجو بلا رأس

إنو ليبدو واضحا من خلاؿ أعماؿ ىؤلاء ات١صلحتُ أف اختيارىم للملكية الشورية لا يعُد الشكل ات١ثالي 
وليس من ات١عقوؿ . لنظاـ اتٟكم في الإسلاـ، وإت٪ا ىي مرحلة لا بد من الانتقاؿ عبرىا إلى حكم الشعب ات١طلق

أف ننقل الأمة من ملكية مطلقة إلى حكم الشعب ات١باشر، حتى ت٪ر بتدرج منطقي يػُقَرِّب الأمة شيئا فشيئا لأف 
تٖكم نفسها بنفسها، وقد كاف ىذا منهج عبده على ات٠صوص، بل ىو رأي الأفغالٍ  ات١عروؼ عنو اتٟماس 

" اليوـ"، وعبارة "أما اتضكم اتصمهوري فلا يصلح للشرؽ اليوـ: "والثورية، والدليل على ذلك من قوؿ الأفغالٍ
. يفُهم منها ات١رحلة اتٟالية، وأنو تٯكن تٕاوزىا في ات١راحل القادمة

ىكذا يبدو أف ىذا النقد كاف لصالح ىؤلاء الدعاة، الذين خبروا حياة الأمة وكذا اتٟياة السياسية 
والأوضاع العامة في ذلك الزمن، فكانوا واقعيتُ لا مثاليتُ، فطالبوا بشيء من التدرج، حتى إذا اكتسبت الأمة 

خبرات في ميداف ات١شاركة في اتٟكم نادوا بعد ذلك باتٟكم اتٞمهوري، أو غتَه من الأنظمة التي تٗوؿ الأمة مطلق 
. الصلاحية في حكم نفسها بنفسها

 
 
 
 
 
 
 

 

                                                 
. 84 صاتطاطرات، الأفغالٍ،  1
الشكل الدستوري الصحيح مع مَلِك ذاؽ لذة التفرد بالسلطاف، ويعظم عليو الأمر كلما صادمو - على الغالب-لا يَسْلَم : " يقوؿ في ذلك2

 .ات١وضع نفسو، "إذا أتاح الله رجلا قويا عادلا تظصر وللشرؽ، تلكمو بأىلو: لذلك قلت. تغلس الأمة بإرادتو أو غلبو على ىواه
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:  كنتيجة للفصل تٯكن الوصوؿ إلى الآتي
الذين دعوا إلى شكل من أشكاؿ النظاـ السياسي الإسلامي - إف لم يكن الأوؿ-يعد الأفغالٍ من الأوائل - 

، على غرار دعوة السلطاف عبد اتٟميد الثالٍ للجامعة العثمانية، "اتٞامعة الإسلامية"نهاية القرف التاسع عشر، وىو 
. ودعوات آخرين إلى جامعات أخرى

كانت فكرة اتٞامعة الإسلامية انطلاقا من واقع ات٠لافة العثمانية؛ أين ت٘يزت أواخر عهدىا بالضعف - 
والات٨طاط، زادىا استبداد السلطاف عبد اتٟميد أواخر عهده، فكانت دعوة الأفغالٍ دعوة إلى إصلاح ات٠لافة من 

. داخلها، باعتبار وجود الأصل الذي يقتضى الإصلاح فحسب
ىو ىَمّ تفرؽ الأمة إلى أمم، وكاف يعتقد أنها العلة الرئيس لتخلف الأمة، - زمنئذ-كاف ات٢م الذي عاناه الأفغالٍ - 

فكانت دعوتو عملة ذات . فحاوؿ وصف دواء لذلك ت٘ثل في رابطة تػَلُمُّ شَعَثها، إضافة إلى ىم الاستدمار الأجنبي
. وجهتُ؛ وجو داخلي ت٘ثل في علاج الفرقة، ووجو خارجي ت٘ثل في مقاومة ات١ستخرب الأوروبي

كاف موقف الأفغالٍ من السلطة العثمانية ت٥تلفا؛ ت٘يز في البداية بالدعم والتأييد للسلطاف آملا الإصلاح، ثم - 
. انقلب إلى القدح والانتقاد في النهاية، بعدما يئس من السلطاف وإصلاحاتو

لقد كاف محمد عبده ثالٍ اثنتُ اللذين دعيا  إلى اتٞامعة الإسلامية، على أف الثالٍ لم يؤسس للفكرة وإت٪ا تابع - 
. تكوف مصر رأسها" اتٞامعة القومية"أستاذه فحسب، وبعد انفصالو عنو دعا إلى ما تٯكن تسميتو 

تبدلت مواقف عبده بتُ الفكري والتًبوي والسياسي؛ فبدأ مفكرا يدعو إلى التًبية والتعليم وتأكيد دور الفرد، - 
عاد ثانية إلى " العروة الوثقى"وبعد فشلها ومصادرة . وأثناء الثورة العُرابية ات٧رؼ مع التيار مؤيدا للحراؾ السياسي

. حيث بدأ، يدعو إلى الإصلاح التًبوي والتعليمي
، وىذا لا يعتٍ عنده كونها ضد الدين أو "مدنية السلطة في الإسلاـ"يعد محمد عبده واحدا ت٦ن أسسوا لفكرة - 
. بات١فهوـ الغربي، ولكنها سلطة مدنية تستند إلى الدين" علمانية"

كاف موقف عبده من السلطة العثمانية موقفا مناصرا لبقائها، ولكن في حدود الرمزية، وكاف يشدد على - 
. استقلاؿ مصر عن الباب العالي، ت٘هيدا لريادتها للعالم الإسلامي

وقد وردت ىذه العبارة في مقاؿ لعبده - كما للأفغالٍ-لمحمد عبده " ات١ستبد العادؿ"اشتهرت نسبة فكرة - 
ولم يقصد بالاستبداد ات١عتٌ ات١وجود في الفكر الغربي آنذاؾ ولا الفكر ". إت٪ا ينهض بالشرؽ مستبد عادؿ"بعنواف 

العربي ات١عاصر، ولكنو قصد اتٟكم الانفرادي وكذا اتٟزـ في تنفيذ الأمور، في ظل تدلٍ سلطة اتٟاكم وتٗلف أمر 
.الرعية، فدعا إلى نوع من اتٟزـ والصرامة
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 .الخلافة الإسلامٌة فً فكر محمد رشٌد رضا: المبحث الثانً
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الدبحث الأوؿ 
مدخل إلى الخلافة الإسلامية 

نظاـ الخلبفة ىو نظاـ الحكم الإسلبمي في الإسلبـ الدبكر، والخليفة ىو لزور ىذا النظاـ؛ إذ تتمثل فيو 
فما ىو مفهومها في الفكر الإسلبمي، وما حكمها وأىم . وحدة السلطة التنفيذية، لأف ىذه السلطة تتًكز في يده

الدسائل التي تعالجها، وما مفهوـ ىذه الفكرة لدى محمد رشيد رضا، وما ىي أىم الانتقادات الدوجهة إليهما؟ 
الدطلب الأوؿ 

. معتٌ الخلافة
 .الخلافة في اللغة: الفرع الأوؿ

، ومثل خلف في قومو خلبفة فهو خليفة في أمرىا، وبقى عليو (خلف)الخلبفة لغة ىي مصدر من الفصل 
وَقاَؿَ مُوسَى ﴿ :وقاؿ سبحانو وتعالى. 1استخلف فلبنا من فلبف، أي جعلو مكانو ونيابة عنو: بعده، وتقوؿ

 والخليفة فعيل تٔعتٌ فعوؿ، أي الذي لؼلفو من بعده، تٔعتٌ فاعل، أي .2﴾...لِأَخِيوِ ىَارُوفَ اُخْلُفْتٍِ في قػَوْمِي
: والخلِِّيفى. السلطاف الأعظم، وىو رئيس الدولة الإسلبمية: والخليفة. الذي لؼلف من كاف قبلو، ويسد مَسَدَّه

.  3الخلبفة، وإلظا سميت خلبفة لأف الثاني لغيء بعد الأوؿ قائما مقامو
. الخلافة في الاصطلاح: الفرع الثاني

تٛل الكافة على مقتضى النظر الشرعي في مصالحهم الأخروية والدنيوية الراجعة "يعرفها ابن خلدوف بأنها 
إليها؛ إذ أحواؿ الدنيا ترجع كلها عند الشارع إلى اعتبارىا تٔصالح الآخرة، فهي في الحقيقة خلبفة عن صاحب 

الولاية العامة على كافة "وعرفها القلقشندي بأنها الزعامة العظمى و. 4"الشرع في حراسة الدين وسياسة الدنيا بو
 موضوعة 6[أو الخلبفة]الإمامة : "أما الداوردي فقد عرفها بقولو. 5"الأمة، والقياـ بأمورىا والنهوض بأعبائها

إف : "وعرفها بالتعريف نفسو التفتازاني، مع خلبؼ في العبارة قائلب. 7"لخلبفة النبوة في حراسة الدين وسياسة الدنيا
                                                 

، 1/2005عامر أتٛد حيدر، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط: ، تٖقيقلساف العرب ابن منظور، تٚاؿ الدين أبو الفضل محمد بن مكرـ الأنصاري،  1
 .(خلف)، مادة القاموس ا﵀يطالفتَوزآباددي، . (5/496)، (خلف)مادة 

 .142/ الأعراؼ 2
، 3/1981عبد السلبـ ىاروف، مكتبة الخالصي، القاىرة، ط: ، تٖقيقمعجم مقاييس اللغة ابن فارس، أبو الحسن أتٛد بن فارس بن زكريا، 3 
(3/210 .) 

: ينظر. 185، صالدقدمة، 2011/، دار الكتاب العربي، بتَوت، طالدقدمةابن خلدوف، عبد الرتٛن بن محمد،   4
Ibn Khaldoun, Discours sur l’Histoire Universelle, Al-Muqaddima, traduction nouvelle, 
préface et notes par : Vincent Monteil, Sindbad, Paris 18, 1978, tom 1, p. 370. 

         .9، 8، ص(ت.د)عبد الستار أتٛد فراّج، عالم الكتب، بتَوت، : تٖقيقمآثر الإنافة في معالم الخلافة،  القلقشندي،  5
.  ترد ىاتاف اللفظتاف في ىذا البحث تٔعتٌ واحد، دوف الدخوؿ في تفاصيل التفريق بينهما، خاصة بتُ السنة والشيعة6
 .5، ص2/1966مطبعة البابي الحلبي، القاىرة، ط ،، الأحكاـ السلطانية والولايات الدينية الداوردي، أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب7
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الإمامة رئاسة عامة في أمر الدين والدنيا، وخلبفة عن النبي صلى الله عليه وسلم في إقامة وحفظ حوزة الله، تْيث لغب اتباع 
فكلمة خليفة ليست لررد لقب يطلق على حاكم، وإلظا ىي صفة يتصف بها "ومن ىنا . 1"الخليفة على الأمة كافة

لقد حرص الخلفاء على لقب  و.2"الحاكم الذي لؼلف رسوؿ الله في حكم الدسلمتُ بكتاب الله وسنة رسولو
الخليفة أكثر من حرصهم على الألقاب الأخرى، لدا لذذا اللفظ من إحالة إلى خلبفة النبي صلى الله عليه وسلم وما فيو من الدعاني 

. 3الدينية
وللخلبفة معنياف؛ خلبفة بالدعتٌ الكوني، وىذه تٗص الله وحده، فلب لغوز أف يستخلف الدؤمن غتَ الله 

تعالى بهذا الدعتٌ، بل لغب أف يعتقد الدؤمن بأنو لا يقدر على الخلبفة بهذا الدعتٌ إلا الله، وخلبفة بالدعتٌ التشريعي، 
وتقتصر على لراؿ تنفيذ التكليف والأوامر التشريعية، وتٗتص في لراؿ توحيد الألوىية، الذي لا يتم إلا بالطاعة 

من مقتضى البشرية ومن لوازمها الثابتة وخصائصها الدميزة "وفي ىذا الدعتٌ الثاني تكوف الخلبفة . 4والقياـ بالتكليف
. 5"الدميزة التي لا تنفك عن الإنساف

إف منصب الخليفة ىو أىم منصب، فهو رئيس الدولة الإسلبمية الذي لؼلف الرسوؿ في حكم الدسلمتُ، 
ولو عليهم الولاية العامة والطاعة العامة في الدعروؼ، ولو حق القياـ على دينهم، فيقيم فيهم شريعة الله وحدوده، 

ويصوف الإسلبـ ويعمل على نشره، ولو حق القياـ على دنياىم، لأف الخليفة ىو الحاكم الأعلى للدولة، والدشرؼ 
 .6على شؤونها

 
 

                                                 
 . 10، ص1988/ الزىراء للئعلبـ العربي، القاىرة، طالخلافة أو الإمامة العظمى،محمد رشيد رضا، :  ينظر1
. 117- 114، ص3/1960، مكتبة الألصلو الدصرية، طالنظريات السياسية الإسلاميةالريس، محمد ضياء الدين، :  ينظر في تعاريف الخلبفة2

. 351 ص،1/1993 دار الفكر العربي، القاىرة، ط،النظاـ الرئاسي الأمريكي والخلافة الإسلامية ، لػتِ السيدالصباحي،
، (ت.د)تٛاد سلبمة، شركة الشهاب، الجزائر، : ، تٖقيقالخلافة والدلكابن تيمية، : ، ينظر في معتٌ الخليفة347، صالدرجع نفسو  الصباحي، 3
 . وما بعدىا151، ص(ف.ـ.د)، حقيقتها وأصولذا الاعتقادية وحتمية عودتها: الخلافة الإسلامية، فاروؽ أتٛد الدسوقي، 29، 28ص

ويسمي الأولى الحاكمية الإلذية، . 59- 39، ص1/2010، دار الساقي، بتَوت، لندف، طالحاكميةمحمد أبو القاسم حاج تٛد، :  ينظر للمقارنة4
جَ لْأَ إِ  جَ إِ يجَ ةً  ﴿: ينظر تفستَ قولو تعالى. والثانية حاكمية الاستخلبؼ ابن كثتَ، إسماعيل ابن عمر القرشي : ، في(30/البقرة )، ﴾... إِ نِّإِ   جَ اإِ لٌ  إِ   الْأَ

لستصر تفستَ الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، . (76- 1/73)، 2012/، دار الكتاب الحديث، الجزائر، طتفستَ القرآف العظيمالدمشقي، 
(. 1/18)، 2/1987محمد علي الصابوني وصالح أتٛد رضا، مكتبة رحاب، الجزائر، ط: ، اختصار وتٖقيق جامع البياف في تأويل آي القرآفأوالطبري 

جَ لْأَ إِ  ﴿: وقولو ، دار الكتاب العربي، بتَوت، أحكاـ القرآفبن علي الرازي، االجصاص، أبو بكر أتٛد : في. (26/ص )، ﴾... إِ نَّ   جَ جَ لْأَ جَ اجَ  جَ إِ يجَ ةً  إِ   الْأَ
 (. 2/265)لستصر تفستَ الطبري، الطبري، . (3/1776)، تفستَ القرآف العظيمابن كثتَ، .  (381، 3/380)، (ت.د)
الأتٛد نكري، القاضي الفاضل عبد النبي ابن عبد : ينظر. 219، صحقيقتها وأصولذا الاعتقادية وحتمية عودتها:  الخلافة الإسلامية الدسوقي،5

عبد الله الخالدي ومحمد : ، الدلقب بدستور العلماء، سلسلة موسوعات الدصطلحات العربية والإسلبمية، ترتٚةموسوعة مصطلحات جامع العلوـالرسوؿ، 
 .410، ص1/1997علي دحروج، مكتبة لبناف، بتَوت، ط: العجم، تٖقيق

. 354، ص الدرجع السابقالصباحي،:  ينظر6
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الدطلب الثاني 
. حكم الخلافة

إف الذدؼ من ذكر حكم الخلبفة أو الإمامة ىو ما ينبتٍ عليو من حكم العمل على إعادتها مرة ثانية؛ 
- من ثم-ذلك أف القوؿ بضرورة إعادتها وإحيائها مبتٍ على قوؿ القائلتُ بوجوبها، أما القائلوف تّوازىا فلب يروف

وليس الذدؼ التفصيل والإطالة في فروع الخلبفة التارلؼية، وذلك لوضوحها من جهة، وعدـ . 1ضرورة إعادتها اليوـ
وجود شيء جديد في الباب، سوى ما كاف من الفقو القدنً، ولذلك سوؼ أختصر ذلك اختصارا على النحو 

:  الآتي
اختلف العلماء في حكم الخلبفة من حيث الوجوب و الجواز؛ فقد ذىب تٚهور العلماء من السنة 

والشيعة وتٚهور الدعتزلة وبعض الخوارج إلى وجوب عقد الإمامة أو الخلبفة، وذىب ىشاـ الفوطي وأبو بكر الأصم 
أي "ويشرح أبو حنيفة وجهة نظر الخوارج .  إلى جوازىا فحسب3 وطائفة من الخوارج وىم النجدات2من الدعتزلة
إف الإمامة غتَ واجبة في الشرع وجوبا لو امتنعت الأمة عن ذلك استحقوا اللوـ والعتاب، بل : "بقولو" النجدات

ىي مبنية على معاملبت الناس، فإذا تعادلوا وتعاونوا وتناصروا على البر والتقوى واشتغل كل واحد من الدكلفتُ 
. 4"بواجبو وتكليفو استغنوا عن الإماـ ومتابعتو

                                                 
1 voir: Prince Agha Khan et Zaki Ali, l’Europe et l’Islam, Mont-Blanc, Genève- Annemasse, 
Swisse, (sans date), pp. 13- 22. Tarik Ramadan, Aux Sources du Renouveau Musulmans, 
d’Al-Afghani à Hassen Al-Banna: un Siècle de Réformisme Islamique, Bayard éditions, 
Paris, 1998, p. 227. 

ولعل تسميتهم بالنجدات جاءت للتفريق بينهم وبتُ من انتسب إلى بلبد لصد وىم الدسموف .  نسبة إلى لصدة بن عامر الحنفي، فرقة من الخوارج2
، 1/2003، دار الدعرفة، بتَوت، طالدلل والنحلالشهرستاني، محمد عبد الكرنً بن أبي بكر أتٛد، الذي ينسبهم إلى رجل اسمو عاصم، : ، ينظر"لصدية"
، (1/174)، 1990/، الدكتبة العصرية، بتَوت، طمقالات الإسلاميتُ واختلاؼ الدصلتُ، الأشعري، أبو الحسن علي بن إسماعيل، (1/122)

 . 203، ص3/1986، دار الطليعة، بتَوت، ط، الخوارج في العصر الأمويمعروؼ نايف
، "فقد اجتمعت الصحابة على وجوبها، ولا اعتبار تٓلبؼ الفوطي والأصم فيها من تقدـ الإتٚاع على خلبؼ قولذما: " قاؿ عبد القاىر البغدادي 3

يوسف إيبش وياسوشي كوسوجي، دار أمواج، بتَوت، : ، إعداد وتٖقيققراءات في الفكر السياسي الإسلامي: ، ضمن كتابكتاب أصوؿ الدين
، 1/2004، دار وحي القلم، بتَوت، طجذور الفكر السياسي الإسلامي ومراحل تطورهلؤي محمد عبد الباقي، : ينظر. 103، ص2000/ط

 . 108ص
، أبو محمد علي بن أتٛد، :  تنظر التفصيلبت في 4 عبد الرتٛن عمتَة وآخروف، شركة مكتبة عكاظ، : ، تٖقيقالفِصَل في الدلل والأىواء والنِّحلابن حزـ

الفراء، . (1/167)، الِدلل والنِّحل، الشهرستاني، (1/45)، مقالات الإسلاميتُ، الأشعري، (150، 4/149)عكاظ، الدملكة العربية السعودية، 
ابن خلدوف، . 19، ص1983/محمد حامد الفقي، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط: ، تصحيح وتعليقالأحكاـ السلطانيةأبو يعلى محمد بن الحستُ، 

تطور الفكر ، يوجو سوي، ختَ الدين، (1/340)، (ت.د)، دار الكتاب اللبناني، مكتبة الددرسة، تاريخ ابن خلدوف، 187، 186، صالدقدمة
، مؤسسة الثقافة الجامعية، الدعتزلة: في علم الكلاـ، لزمود صبحي، 143- 140، ص1/1993، دار البشتَ، عماف، طالسياسي عند أىل السنة

، الفكر السياسي الإسلامي خلاؿ القرنتُ الثاني والثالث للهجرة وأثره في واقع الدسلمتُ الدعاصر، الخضر شكتَ، 69، ص2004الإسكندرية، ط
، تٚعية إحياء التًاث، الإمامة عند الأباضية بتُ النظرية والتطبيق، بكتَ وعلي، 120- 117، ص2009رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة باتنة، 
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الدطلب الثالث 
. حكم خلافة النبوة

فهل ىذه الخلبفة - كما رأينا آنفا-إذا كاف حكم عقد الإمامة أو الخلبفة واجبا على رأي تٚهور العلماء 
ىي خلبفة نبوة لغب العقد لذا أـ أنها غتَ واجبة؟  

عليكم بسنتي وسنة الخلفاء  ﴿:يذىب ابن تيمية إلى وجوب خلبفة النبوة، مستدلا تْديث النبي صلى الله عليه وسلم
من يعش منكم بعدي ﴿: ، بعد قولو صلى الله عليه وسلم1﴾ ...الراشدين من بعدي، تدسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ

فهذا أمر وتٖضيض على لزوـ سنة الخلفاء، وأمر بالاستمساؾ : "يقوؿ ابن تيمية. ﴾...فستَى اختلافا كثتَا 
وأيضا فكوف النبي صلى الله  [...]وىذا الأمر والنهي دليل بتُ في الوجوب . بها، وتٖذير من ا﵀دثات الدخالفة

ولذلك فابن . 2"عليو وسلم استاء للملك بعد الخلبفة النبوة، دليل على أنو متضمن ترؾ بعض الدين الواجب
 الخلبفة بالدلك جائز في شريعتنا، وأف ذلك لا ينافي 3إف شوب: "تيمية يرى جواز شَوْب الخلبفة بالدلك، فيقوؿ

ولعلو يربط ذلك بالقدرة، أي القدرة على إقامة خلبفة النبوة، فإف لم . 4"العدالة، وإف كانت الخلبفة ا﵀ضة أفضل
وأما إذا كانت خلبفة : "يقوؿ ابن تيمية. تكن ىناؾ قدرة، أو كانت ىناؾ ضرورة فرضت الدلك فإف ذلك جائز

النبوة واجبة وىي مقدورة وقد تركت؛ فتًؾ الواجب سبب للذـ والعقاب، ثم ىل تركها كبتَة أو صغتَة؟ إف كانت 
ثم لم لغب على ذلك بل ترؾ الأمر عاما، بأف أحاؿ إلى . 5"صغتَة لم يقدح في العدالة، وإف كاف كبتَة ففيو القولاف

مقدوح - إف كانت كبتَة-القولتُ ا﵀تملتُ، وىو ما يعتٍ ترؾ الدسألة في نطاؽ الخلبؼ حوؿ كوف مرتكب الكبتَة 
ثم ذىب يوازف بتُ حسنات القائم بالدلك وسيآتو، لشا يشتَ ضمنيا إلى أف ترؾ خلبفة النبوة من . في عدالتو أـ لا

. الصغائر التي لا تقدح في العدالة، ثم ينظر بعد ذلك إلى ميزاف الدصالح والفاسد

                                                                                                                                                         

، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، الدور السياسي للصفوة في صدر الإسلاـ الأوؿ، السيد عمر، (1/116)، 1993/القرارة، غرداية، الجزائر، ط
، 19، ص1/1996فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط ، لرلة الحياة، "حوؿ كتاب الإمامة عند الإباضية للشهيد بكتَ وعلي"، عبد الرزاؽ قسوـ

. 89- 77، لرلة الحياة، الدرجع السابق، ص"الفكر السياسي عند الرستميتُ"، إبراىيم تْاز، 98- 90، ص2000، ديسمبر4غرداية، عدد
إوه مه يعش مىكم بعدي فسيزي اختلافا كثيزا،  عليكم بسىتي وسىة ﴿:  ت٘اـ الحديث 1

الخلفاء الزاشديه المهدييه مه بعدي، تمسكىا بها وعضىا عليها بالىىاجذ، 

أخرجو أبو داود في كتاب السنة، باب في لزوـ السنة، التًمذي، ، ﴾وإياكم ومحدثات الأمىر، فإن كل بدعة ضلالة
، ابن ماجو في الدقدمات، باب اتباع سنة الخلفاء "ىذا حديث حسن صحيح: "كتاب العلم، باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع، وقاؿ

(. 4/126)الراشدين الدهديتُ، الدارمي في الدقدمات، باب اتباع السنة، أتٛد في الدسند، 
 . 29، 28، صالخلافة والدلك ابن تيمية،  2
 (.1/115)، (خلط)، مادة القاموس ا﵀يطالخلط، الفتَوزآبادي، :  الشوب 3
 . 31، ص الدصدر السابق ابن تيمية، 4
 . 32 الدصدر نفسو، ص 5
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ىو واقع الخلبفة في - مع قولو بوجوبها-لعل الذي جعل ابن تيمية لا يفصل في قضية ترؾ خلبفة النبوة 
زمنو؛ أين انتهت خلبفة النبوة منذ قروف، وما ىو حاصل زمنئذ ىو الدلك العضوض، وىو ما لؽكن توصيفو بالأمر 

خلبفة )الواقع، الذي يقتضي من وجهة نظر معينة ضرورة مسايرتو وعدـ نقضو، إلى حتُ عودة الخلبفة الصحيحة 
جواز العدوؿ أحيانا عن بعض سنة "وأكثر من ذلك، يذىب ابن تيمية إلى . فيجب الصدع بها حينئذ (النبوة

الخلفاء، كما لغوز ترؾ بعض واجبات الشريعة، وارتكاب بعض لزظوراتها للضرورة، وذلك فيما إذا وقع العجز عن 
بعض سنتهم، أو وقعت الضرورة إلى بعض ما نهي عنو، بأف تكوف الواجبات الدقصودة بالإمارة لا تقوـ إلا تٔا 

وواضح من ىذا تٕويز ابن تيمية العدوؿ عن خلبفة النبوة للضرورة، مع التنبيو إلى شروط الضرورة في . 1"مضرتو أقل
. 2الشريعة الإسلبمية؛ سواء في مفهومها أو في زواؿ الحكم بزوالذا

الدطلب الرابع 
. فلسفة الحكم في دولة الخلافة

، والسبب في ذلك أف فلسفة الحكم في 3شروطا كثتَة (أو الخليفة)لقد اشتًط العلماء في متولي الخلبفة 
 1:دولة الخلبفة لذا دعامتاف لعا

                                                 
 .34، صالخلافة والدلك ابن تيمية،  1
لا "، قاعدة 1/1983عبد الستار أبو غدة، دار الغرب الإسلبمي، بتَوت، ط: ، تنسيق ومراجعة وتصحيحشرح القواعد الفقهيةأتٛد الزرقا، :  ينظر 2

، 133ص" الضرورة تقدر بقدرىا: "، والقاعدة الضابطة لذا وىي131، ص"الضرورات تبيح ا﵀ظورات: "، وقاعدة124- 113، ص"ضرر ولا ضرار
.  207، ص2/1952، دار الكشاؼ، بتَوت، طفلسفة التشريع في الإسلاـصبحي لزمصاني، . 134

الإسلبـ والبلوغ والحرية والعقل والذكورة والعلم الدؤدي إلى الاجتهاد والعدالة والكفاءة وسلبمة الحواس والأعضاء لشا يؤثر في الرأي :  ىذه الشروط ىي 3
عبد العظيم الديب، مطبعة : ، دراسة وتٖقيق"الغياثي "والدسمى،غياث الأمم في التياث الظلم، الجويتٍ : ينظر تفصيلها في. والعمل وأختَا شرط القرشية

لزيي الدين عبد الحميد، الدكتبة : ، تٖقيقالفَرؽ بتُ الفِرؽالبغدادي، عبد القاىر بن طاىر بن محمد، . 91- 76ص (ت.د)نهضة مصر، القاىرة، 
، . 350، 349، ص1990/العصرية، بتَوت، صيدا، ط الأحكاـ الداوردي، . (156- 4/152)الفِصَل في الدلل والأىواء والنِّحل، ابن حزـ

محمد بن صالح : ، شرحالسياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعيةابن تيمية، . 20ص. الأحكاـ السلطانيةالفراء، . 16، 15، صالسلطانية
، بتَوت، ط ، دار تاريخ الدذاىب الإسلاميةأبو زىرة، . (2/692)، التاريخابن خلدوف، . 42، ص1/2004العثيمتُ، الدار العثمانية، دار ابن حزـ

، الإسلاـ وفلسفة الحكمعمارة، . 200، ص2/1993، دار قتيبة، بتَوت، طنظاـ الإسلاـالزحيلي، . 428، ص(ت. د)الفكر العربي، القاىرة، 
، دار النهضة العربية، القاىرة، الجماعة والدولة في فقو الحنفية والشافعيةالشحات، إبراىيم محمد منصور، . 460، ص1989/دار الشروؽ، القاىرة، ط

فقو خالد العنبري، . 302، ص1991/، مؤسسة الإسراء، قسنطينة، طقواعد نظاـ الحكم في الإسلاـلزمود الخالدي، . 76، ص1998/ط
، الاتٖاد الإسلبمي العالدي النظاـ السياسي في الإسلاـمحمد عبد القادر أبو فارس، . 133، ص(ف.ـ.د)، السياسة الشرعية في ضوء الكتاب والسنة

العقل الفقهي : السلطة في الإسلاـعبد الجواد ياستُ، . 179، 178، ص1984/للمنظمات الطلببية، الكويت، دار القرآف الكرنً، بتَوت، ط
، دار الإسلاـ والاستبداد السياسيمحمد الغزالي، . 345- 318، ص1/1998، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، طالسلفي بتُ النص والتاريخ

، دار اقرأ، بتَوت، التاريخ الإسلامي وفكر القرف العشرينعمر فاروؽ، . 189، ص2/1961الكتب الحديثة، مصر، مكتبة الدتنبي، بغداد ط
التهدي لحق الدصالح في معضلبت الأمور، والاطلبع على : "، ومعناىا عنده"الكفاية: "ويسميها أبو حامد الغزالي. 413، 412، ص2/1985ط

الاستقصاء تٓاطر ذوي البصائر، :  والركن الثاني[...]الدسلك الدقتصد عند تعارض الشرور، والعقل الذي لؽيز الختَ عن الشر، وينصف بو الجهود 
إقامة تناظم الأمور  [أي الخلبفة] وتٔجموع ىذين الأمرين يفهم مطلوب الكفاية، فإف مقصودىا [...]واستطلبع رأي أولي التجارب على طرؽ الدشاورة 

 . 256، 255، صقراءات في الفكر السياسي الإسلامي:  ، ضمن كتابفضائح الباطنية، الغزالي، "الدينية والدنيوية 



شكلاتهاـ الإسلامية والخلافة: الثاني الفصل                 إشكاليات نظاـ الحكم                           

 

59 
 

.  دولة الخلافة دولة إنشانية: الدعامة الأولى
تقوـ دولة الخلبفة على نظاـ أساسو الإلؽاف، فهي دولة إلؽانية قرآنية، دستورىا الأعلى ىو القرآف الكرنً 

وفي دولة الخلبفة . لػكم تصرفاتها ولػدد حقوقها وواجباتها، ويرسم لذا الخطط والدناىج العامة، ويتًؾ لذا التفاصيل
. 2تٖدد حقوؽ الأفراد وواجباتهم، وتتحد وعلبقتهم بالحكومة ومدى سلطانها عليهم، وحدود خضوعها لسلطانهم

، أي دينية؛ إذ إف الحكومة (ثيوقراطية)ولا يعتٍ إلؽانية الدولة الإسلبمية كونها دولة دينية بالدفهوـ الغربي لكلمة 
الإسلبمية لا تستمد سلطانها من الحق الإلذي، وإلظا سلطانها مستمد من الوحي كموجو عاـ، أما سلطة التنفيذ 

إف دعوى إلؽانية الدولة الإسلبمية لا يعتٍ . فمن الجماعة الإسلبمية التي أقامتها، عن طريق الشورى والاختيار الحر
إف الحكومة في الإسلبـ أصلها . كذلك الحجر على حكامها و إلزامهم بقوالب للحكم جاىزة، لا تتبدؿ ولا تتغتَ

، وعلى أىل الحل والعقد وكذا الحاكم الدشورة في الأمور 3الدصالح، وإف تصرؼ الحاكم على الرعية منوط بالدصلحة
، أما ما لم يرد فيو نص صحيح وصريح فالأمر فيو 4الدستجدة في قضايا الناس، على أنو لا اجتهاد مع النص

. لاجتهاد العالم، ومنهم الحاكم إف كاف من أىلو، فإف تعذر ذلك ركن إلى رأي أىل وأخذ بو
.  دولة الخلافة دولة شورية: الدعامة الثانية

لقد انتهينا في الدعامة الأولى إلى تقرير مبدأ الاجتهاد في الحكومة الإسلبمية؛ ىذا الاجتهاد منضبط 
بالنصوص من جهة، ومنفتح على الدصلحة، مع استشارة أىل الرأي في الدسائل التي لا نص فيها، والدسائل 

وتعد الشورى إحدى دعامتي فلسفة نظاـ الحكم في دولة . الدستجدة التي لا لؼلو زماف ولا مكاف من بروزىا
وقد استقر ىذا الدبدأ منذ عصر النبي صلى الله عليه وسلم؛ حيث دعا إليو القرآف الكرنً والسنة النبوية كمبدأ عاـ ومنهج "الخلبفة، 

. 5"للحكم، تاركا أمر التفصيل والشكل والتحديد لاجتهادات الأمة، وفق مصالحها الدتجددة وحاجاتها الدتطورة
ولذلك فإف مبدأ الشورى يعد أىم الدبادئ الدستورية التي يقوـ عليها نظاـ الحكم في  الإسلبـ، وقد جعل الله 

: ؛ فهي صفة من الصفات اللبصقة بالدؤمنتُ الدميزة لذم عن غتَىم في قولو تعالى6الشورى من لوازـ الإلؽاف
.  7"﴾... وأمرىم شورى بينهم﴿

                                                                                                                                                         
 .401- 394، صالنظاـ الرئاسي الأمريكي والخلافة الإسلامية الصباحي،  1
 . 78، 77، ص(ت.د)، الزيتونة للئعلبـ والنشر، تونس، الإسلاـ وأوضاعنا السياسيةعبد القادر عودة، :  ينظر 2
، مطبعة طربتُ، دمشق، الددخل الفقهي العاـمصطفى أتٛد الزرقا، . 247، صشرح القواعد الفقهيةأتٛد الزرقا، :  تنظر ىذه القاعدة في 3
عبد الوىاب عبد الحميد، : في" منزلة الوالي من رعيتو تٔنزلة والي ماؿ اليتيم من مالو: "تنظر كذلك قاعدة. (1051، 2/1050)، 10/1968ط

 .252- 242، ص1/2008، دار التدمرية، الرياض، طللإماـ الشافعي" الأـ"القواعد والضوابط الفقهية في كتاب 
 (.1010- 2/1008)، الددخل الفقهي العاـمصطفى أتٛد الزرقا، : في" لا مُساغ للبجتهاد في مورد النص" تنظر قاعدة  4
 . 397، صالنظاـ الرئاسي الأمريكي والخلافة الإسلامية الصباحي،  5
 . 81، 80، صالإسلاـ وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة،  6
 لرموعة :ضمن، "نظاـ الحكم"، حسن البنا، 2/1992، دار الوفاء، الدنصورة، طفقو الشورى والاستشارةتوفيق الشاوي، : ، ينظر38/ الشورى7

وصل التًاث بالعصر والنظاـ السياسي : الدسألة السياسية"، ، أتٛد كماؿ أبو المجد319، ص1984/ الدؤسسة الإسلبمية، بتَوت، طالرسائل،
، الدعهد دور أىل الحل والعقد في النموذج الإسلامي لنظاـ الحكم، فوزي خليل، 39، ص1985، جانفي 71، لرلة الدستقبل العربي، عدد"للدولة
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الدطلب الخامس 
. وحدة الخلافة وتعددىا

اتفق العلماء على أنو لا لغوز أف يكوف للؤمة أكثر من خليفة أو إماـ في قطر واحد أو إقليم واحد، 
ولذلك فهم لا لُغوّزوف أف تنعقد البيعة لاثنتُ أو أكثر، لأف ذلك سبب للفتنة والشقاؽ والتنازع، فإذا تناءت 

وىذا الجويتٍ يقرر ذلك . الديار واختلفت الأقطار وتباعدت الأمصار، فإف كثتَا من العلماء ذىبوا إلى جواز التعدد
والذي عندي فيو أف عقد الإمامة لشخصتُ في صقع واحد متضايق الخطط والدسالك غتَ جائز، وقد : "بالقوؿ

حصل الإتٚاع عليو، وأما إذا بعُد الددى وتٗلل بتُ الإمامتُ شُسوع النوى، فللبحتماؿ في ذلك لراؿ، وىو خارج 
. 1"عن القواطع

أما الآخروف فقد ذىبوا إلى عدـ جواز التعدد وإف اتسعت الأقطار وتفسّحت الأقاليم، وىذا ابن حزـ 
على أنو لا لغوز كوف إمامتُ في وقت واحد  [أي من يرى وجوب الإمامة]اتفق من ذكرنا : "يقوؿ مشتَا إلى ىؤلاء

في العالم، ولا لغوز إلا إماـ واحد، إلا محمد بن كرـ السجستاني وأبا الصباح السمرقندي وأصحابهما، فإنهم أجازوا 
ويقطع الداوردي بأنو لا لغوز أف يكوف للؤمة إماماف في وقت واحد، . 2"كوف إمامتُ أو أكثر في وقت واحد

إذا عقدت الإمامة لإمامتُ في بلدين، لم تنعقد إمامتهما، لأنو لا لغوز أف يكوف للؤمة إماماف في وقت : "بقولو
. 3"واحد، وإف شذ قوـ فجوزوه

إف الخلبؼ في ىذه الدسألة غاية في الألعية؛ لأف ذلك سوؼ ينبتٍ عليو عمل كثتَ فيما يتعلق بالخلبفة في 
، وأف الحديث عن ضرورة إعادة ىذه الخلبفة مبتٍ أولا على وجوبها (أي بعد إلغاء الخلبفة العثمانية)العصر الحاضر 

                                                                                                                                                         

، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، الدعهد أىلها ومدى إلزامها: الشورى في الإسلاـ، الطيب حديدي، 1996/العالدي للفكر الإسلبمي، القاىرة، ط
، دار قرطبة، ، الثوابت والدتغتَات في مستَة العمل الإسلامي الدعاصر، صلبح الصاوي163- 134، ص1991العالي لأصوؿ الدين، الجزائر، 

، لػتِ إسماعيل، 106، ص1975/، الدار السلفية، الكويت، طالشورى في ظل الإسلاـ، عبد الرتٛن عبد الخالق، 228، ص1/2003الجزائر، ط
، دار المجتمع الإنساني في ظل الإسلاـ، محمد أبو زىرة، 251، ص2/2004، دار الوفاء، الدنصورة، طمنهج السنة في العلاقة بتُ الحاكم وا﵀كوـ

، محمد الغزالي، 177- 172، ص1990/، ديواف الدطبوعات الجامعية، الجزائر، طالحكومة الإسلامية، الدودودي، 183، ص(ت.د)الفكر، بتَوت، 
، دار تفستَ سورة الشورى، سيد قطب، 47، ص1974، أبريل 28، السنة 7، لرلة لواء الإسلبـ، ندوة لواء الإسلبـ، عدد"الشورى والرتزة"

، العدالة الاجتماعية في الإسلاـ، ( 5/3165)، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، ظلاؿ القرآف، في 83، ص4/1993الشروؽ، القاىرة، بتَوت، ط
. 83، ص13/1993دار الشروؽ، ط

محمد يوسف موسى وعلي عبد الدنعم عبد الحميد، مكتبة الخالصي، مصر، : ، تٖقيقالإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصوؿ الاعتقاد الجويتٍ،  1
 .425، ص1950/ط
2  ،  ،25ص. الأحكاـ السلطانيةالفراء، : ينظر. (151، 4/150)، الفِصَل في الدلل والأىواء والنِّحل ابن حزـ
اختلف الدوجبوف للئمامة في عدد الأئمة في كل وقت؛ فقاؿ : "قاؿ عبد القاىر البغدادي. 9صالأحكاـ السلطانية والولايات الديينية،  الداوردي،  3

 لا لغوز أف يكوف في الوقت الواحد إماماف واجبا الطباعة، وإلظا تنعقد إمامة واحد في الوقت ويكوف الباقوف تٖت رايتو، [:أي من أىل السنة]أصحابنا 
وإف خرجوا عليو من غتَ سبب يوجب عزلو فهم بغاة، إلا أف يكوف بتُ البلدين تْر مانع من وصوؿ نصرة أىل كل واحد منهما إلى الآخرين، فيجوز 

 . 104، صكتاب أصوؿ الدين، "حينئذ لأىل كل واحد منهما عقد الإمامة لواحد من أىل ناحيتو
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بضرورة وحدة الخلبفة والخليفة، فعلى الرأي المجمع عليو أعلبه، فإف الخلبفة لا  (رتٔا)ابتداء، ومبتٍ ثانيا على القوؿ 
لغوز أف تتعدد كما ىي بعد الإلغاء؛ فيكوف لكل دولة قطرية رئيس أو إماـ، ومن ثم طفق الكثتَ من الدعاة 

 قصد تدارؾ الأمر قبل فوات الأواف، ولم 1 ، ودعوا إلى مؤت٘رات كثتَة(بػُعَيد إلغائها)والدفكرين ينادوف بعودة الخلبفة 
. بلب خليفة لغمع كلمتهم ويوحد صفهم ويلم شعثهم ويعلي من شأنهم- لأوؿ مرة-يستسيغوا أف يبقى الدسلموف 

فما ىو السبيل  إلى الخروج من ىذا الدأزؽ الذي وضعتهم فيو الطغمة الكمالية، ومن ورائها الأطماع الغربية؟ إف 
:  الرأي الذي نراه في ذلك ىو الآتي

إف الذين قالوا بعدـ جواز تعدد منصب الخلبفة والخليفة قد استصحبوا حاؿ الأمة منذ الصدر الأوؿ 
وىو -قريبة إلى حد ما، فيستطيع الخليفة - على تنائيها-للئسلبـ؛ أين كاف الخليفة واحدا والأمة واحدة والأقاليم 

أف يطلع على شؤوف الأمة وأحوالذا، ويطمئن على الرعية، بل ويباشر - في الددينة أو الكوفة أو الشاـ أو بغداد
كثتَا من الأعماؿ بنفسو، مع مساعدة الأمراء والوزراء والعماؿ على الأقاليم، ولكن ىذه الدعطيات لم تعد كذلك 

؛ بعد أف بعدت الشقة واتسعت الدسافة وتعقدت القضايا والدسائل واختلفت العادات والأعراؼ، بل  اليوـ
أف يطلع على كل ذلك  (الدركزي)فهل لؽكن للخليفة . (العثمانية)وانفصلت كثتَ من الأقطار عن السلطة الدركزية 

والحاؿ كما رأينا؟ إف الجواب يعطيو التاريخ الإسلبمي الذي أثبت قصر الدركز عن مراقبة الأطراؼ، ولذلك 
. ، مع بقاء الوحدة الرمزية العامة(الثانية)انفصلت كثتَ من الأقاليم والأقطار الإسلبمية ابتداء من الخلبفة العباسية 

وكأف شعور الأطراؼ من مراكش إلى الأندلس إلى أدغاؿ أفريقيا وجنوب شرؽ آسيا بعدـ قدرة الدركز على 
تستطيع  (مركزية موازية)، جعلها تنفصل تلقائيا، مكونة (وليس إسداء طقوس الطاعة فحسب)الإشراؼ الحقيقي 

. الضبط والأشراؼ أكثر
إذا كاف ذلك كذلك في العهد العباسي الثاني؛ أين كانت الخلبفة الإسلبمية لا تزاؿ لذا بعض الذيبة، فإف 

لا يسندىا منطق ولا واقع، فحري  (منذ إلغاء الخلبفة إلى اليوـ)الدعوة إلى وحدة الخلبفة والخليفة في ىذا العصر 
بالأمة اليوـ إلغاد الدخرج في جواز تعدد الخلبفة من جهة، والعمل على إرساء قواعد التعاوف والتناصر مع 

. الاختلبؼ والتعدد في الدوؿ والرؤساء والأنظمة
 
 
 

                                                 
: ينظر. وغتَىا (1931)، مؤت٘ر القاىرة (1926)، مؤت٘ر مكة (1926)مؤت٘ر القاىرة :  من ىذه الدؤت٘رات 1

Gamal Hagar, "Slavery and the Making of an Article in the Anglo-Saudi Treaty of 
Jeddah,1927 ", pp. 45, 46. in: 

  .2009/، دار الكتاب الحديث، القاىرة، ط(حلقة بحثية)تطور الفكر السياسي في التاريخ الحديث والدعاصر  محمد سالم، 
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الدبحث الثاني 
. الخلافة الإسلامية في فكر محمد رشيد رضا

 وبعض 1"العروة الوثقى"عن طريق لرلة " الجامعة الإسلبمية"كاف تعرؼ محمد رشيد رضا على فكرة 
ومع أف فكرة الجامعة . الدصلحتُ الذين تلقوا الفكرة من تٚاؿ الدين الأفغاني، وألعهم عبد الرتٛن الكواكبي

الإسلبمية فكرة أفغانية نظَّر لذا تٚاؿ الدين الأفغاني وخطَّ لذا أىدافها إلا أف رشيد رضا لم يأخذىا كما ىي؛ 

                                                 

 . 98- 86، ص2007 جامعة باتنة، ،، أطروحة دكتوراه غتَ منشورة، قسم الشريعةالفكر الدقاصدي عند محمد رشيد رضامنوبة برىاني، : ينظر 1 
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، ولعل ألعها تلك التي تتعلق بالدمثل الرسمي لذذا الدشروع؛ حيث لا 1حيث كانت ىناؾ اختلبفات جوىرية بينهما
، عكس رشيد رضا 2الخضوع لخليفة واحد أو سلطة مركزية واحدة (الجامعة الإسلبمية)يشتًط الأفغاني في تٖقيقها 

الذي كاف يرى أف السلطاف عبد الحميد الثاني ىو الرجل الدناسب لذذا الدشروع، وىذا ما جعلو يؤيده ويدافع عنو 
وليس ىذا فقط، فلقد ذىب رشيد رضا إلى أبعد من ىذا؛ حيث كاف يرى أف الدولة . تْماس في بداية الأمر

فما ىي مبرراتو في موقفو من الخلبفة . 3العثمانية ىي الوحيدة الدؤىلة للخلبفة الإسلبمية، ولا بد أف تبقى كذلك
والجامعة العثمانية وكذا السلطاف عبد الحميد؟   

الدطلب الأوؿ 
. موقف رشيد رضا من الجامعة العثمانية

لقد كاف موقف رشيد رضا مؤيدا للسلطاف عبد الحميد، وىذا طواؿ الفتًة الدمتدة بتُ اعتلبئو العرش 
خلبؿ ىذه الفتًة دعا رشيد رضا إلى الجامعة الإسلبمية، . ، أين بدأ يتحوؿ عنو(ـ1898)إلى غاية  (ـ1876)

لا بالدعتٌ الذي كاف عند الأفغاني، ولكن بالدعتٌ الذي يكوف فيو السلطاف عبد الحميد ىو الدمثل الأعلى لذذه 
أحدنذا يضم الدعتقدين بالدين الإسلامي، ويربطهم : "والجامعة الإسلبمية عند رشيد رضا لذا طرفاف. الذيئة

 يربط الدسلم وغتَه من أرباب الدلل برابطة الشريعة ]...[برابطة الأخوة الإنشانية، حتى يكونوا جسما واحدا 
. 4"العادلة التي نزكموف بها تريعا بالدساواة

 
. البداية بالإصلاح: الفرع الأوؿ

إذا كاف رشيد رضا لم ينخرط في العمل السياسي الدباشر عن طريق إعلبنو لشعار الجامعة الإسلبمية ذي 
البعد السياسي في الأساس، فإنو لم يتخلَّ إطلبقا عن ىذا الدضموف، واعتقد أنو لؽكن أف يتحقق بطريق آخر ىو 

وأكد أف الإصلبح الديتٍ لا . 5طريق الإصلبح الديتٍ التًبوي، الذي لا بد أف يلبزـ الإصلبح السياسي الددني
ولا بالإنعاـ على بعض الشيوخ أو أىل الحجاز بالرتب  [أي الزوايا] بعمارة الدساجد والتكايا"لػصل فقط 

والرواتب والوسامات، بل لا بد في ذلك من أعماؿ تنُاط بالحكاـ وأعماؿ تطلب من العلماء وأصحاب 

                                                 
، 2006، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة الأمتَ عبد القادر العلوـ الإسلبمية، التجديد العقدي عند محمد رشيد رضاتوفيق شنوف، :  ينظر 1
 . 38- 37ص
 . لقد مر ذلك في الفصل الأوؿ عند الحديث عن موقف الأفغاني من السلطة العثمانية 2
، لرلة الكلمة، بتَوت، عدد "الإصلاح السياسي عند الشيخ رشيد رضا، بتُ بناء دولة ندوذجية وإقامة جامعة إسلامية"أتٛد علي سالم، :  ينظر 3

 . 57، ص1999، السنة السادسة، صيف24
من الآف فصاعدا سوؼ تتم . (326ص/21ج/2مج)، مطبعة الدنار، القاىرة، "الجنسية والدين الإسلامي: "مقاؿلرلة الدنار،  محمد رشيد رضا،  4

 .، ليشتَ الرقم الأوؿ إلى المجلد والثاني إلى الجزء والثالث إلى الصفحة اختصارا(2/21/326)الإشارة إلى ىذا التًقيم لمجلة الدنار بالشكل 
 (.1/39/765)، "الإصلاح الديتٍ الدقتًح على مقاـ الخلافة: "مقاؿالدنار،  محمد رشيد رضا،  5
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ويرى أف أىم أركاف الإصلبح . 1"الوظائف الدينية كالأئمة والخطباء والددرستُ، وأعماؿ تتعلق بالبلاد الحجازية
ترع الدسلمتُ على عقيدة واحدة وأصوؿ أدبية واحدة وقانوف شرعي واحد لا نزكم عليهم غتَه "يتمثل في 

في أي نوع من الأنواع، ولغة واحدة، ويتوقف ىذا الإصلاح على تأليف ترعية إسلامية تحت تزاية الخليفة، 
يكوف لذا شُعَب في كل قطر إسلامي، وتكوف عظمى شعبها في مكة الدكرمة التي يػَؤُمها الدسلموف من تريع 
أقطار الأرض ويتآخوف في مواقفها ومعاىدىا الدقدسة، ويكوف أىم اجتماعات ىذه الشعبة في موسم الحج 

:  أما النتائج التي لؽكن أف تتًتب على لصاح ىذه الجمعية وفروعها فهي. 2"الشريف
تقريب الحكومات الإسلبمية بعضها من بعض، - 
ظهور الأخوة الإسلبمية فيما بينها، - 
. 3الاتٖاد على صد ىجمات أوروبا وإيقاؼ مطامعها- 

يرى رشيد رضا أف حرص كل ملك وأمتَ على كماؿ الاستقلبؿ في بلبده وامتناعو عن الاعتًاؼ للآخر 
ولكن الشعور العاـ بالخطر الذي يتهدد الجميع بالافتًاؽ "بالرئاسة الدينية يعُد من عقبات الإصلبح الدنشود، 

مع الأمن من مس الاستقلاؿ الإداري والسياسي يُسَهّل على الجميع إسناد الرياسة الدينية لأرفعهم مكانة 
. 4"وأعلاىم منزلة و أقواىم دولة

. موقف رشيد رضا الدؤيد للدولة العثمانية: الفرع الثاني
في -لقد كاف موقف رضا مؤيدا للدولة العثمانية والسلطاف عبد الحميد من ورائها، لأنو كاف يعتقد أنها 

، [أي مع الدوؿ الغربية] ىي الدولة الإسلامية الوحيدة الدعتًؼ لذا بالحقوؽ الدولية معهم- "القروف الأختَة
لذلك كاف حرص الدسلمتُ على بقائها وإعلاء شأنها عظيما جدا، وكاف تعلق الشعوب الإسلامية بها أكبر 

. 5"قوة لذا في دوؿ أوروبة، بما كانت تتقي إيقاظ شعورىم السياسي بما يوحيو إليهم من الوحدة والاستقلاؿ
أف أكثر مسلمي الأرض يتمسكوف بالدولة العثمانية "يظهر ت٘سك رضا بالخلبفة العثمانية عندما يصرح 

 ]...[ وخليفتها لأنها أقوى الحكومات الإسلامية، وأنهم نسافوف أف يزوؿ بزوالذا حكم الإسلاـ من الأرض
والحرص على بقائها لشزوج بدـ كل مسلم وعصبو، فهو لا يرى دينو باقيا إلا بوجود دولة إسلامية مستقلة 
قوية قادرة بذاتها على تنفيذ أحكاـ شرعو بغتَ معارض ولا سيطرة أجنبية، وىذا ىو السبب في تعلق أكثر 

 .6"مسلمي الأرض بمحبة دولة التًؾ، واعتبارىم إياىا ىي الدولة الدمثلة لخلافة النبوة

                                                 
 (. 1/39/765)، الدصدر نفسو  1
 (.1/39/766)، الدصدر نفسو  2
 (. 1/40/792) الدصدر نفسو،  3
 (. 1/40/792) الدصدر نفسو،  4
 . 214، ص1971/يوسف إيبش، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، ط: ، تٚع وتٖقيقرحلات الإماـ محمد رشيد رضا محمد رشيد رضا،  5
 .125، صالخلافة أو الإمامة العظمى محمد رشيد رضا،  6



شكلاتهاـ الإسلامية والخلافة: الثاني الفصل                 إشكاليات نظاـ الحكم                           

 

65 
 

.  أحقية العرب بالخلافة: الفرع الثالث
لم يتوسع رشيد رضا في أوؿ عهده بالإصلبح في ىذا الشأف، لأنو لؽس القيادة العليا للدولة وقتذاؾ، 

ولا يعتٍ ىذا . "ونظرا لدقة الظرؼ الذي كاف لؽر بالعالم الإسلبمي وحساسية الدوقف الذي تواجهو دولة الخلبفة
تسليما منو بأحقية العثمانيتُ بالقيادة، بل أقاـ اعتًافو بها على أنها خلبفة تغلب وضرورة، وظل يدعو إلى أف 

. 1"الجنسية العثمانية ىي أنسب الأطر السياسية التي تٕمع كافة عناصر الدولة الدختلفة
 إف عدـ التصريح بأحقية العرب بالخلبفة لم يكن من رشيد رضا تسليما بعدـ أحقيتهم بها، أو عدـ 
أىليتهم للحكم والقيادة؛ ففي رأيو أف إقامة الدولة العربية الدستقلة ىو الوضع الأمثل لو تهيأت لو الأسباب 

وإذا كاف الأمر . 2والظروؼ، وأنهم جديروف بإقامة ىذه الدولة، تٔا لذم من تاريخ لريد ومدنية عالية ولغة لشتازة
أما الدانع من تبتٍ : "كذلك فما الدانع من تبتٍ الدعوة لدولة عربية مستقلة عن الأتراؾ؟ لغيب أحد الباحثتُ قائلب

الدعوة لدثل ىذه الدولة فمرجعو الخشية من أف يكوف السعي لذا مؤديا إلى إضعاؼ الدولة العثمانية، مع عدـ توفر 
. 3"ضمانات لصاح دولة عربية

.  موقف رشيد رضا ضد السلطاف عبد الحميد الثاني: الفرع الرابع
على أف يكوف رأس أمرىا السلطاف  (أو العثمانية)بعدما كاف رشيد رضا مدافعا عن الجامعة الإسلبمية 

عبد الحميد الثاني، عاد ناقما عليو، بعدما بدا منو بوادر الاستبداد والتفرد بالسلطة، بل أكثر من ذلك حينما كاف 
ونتيجة لذلك كاف لو مناىضوف وأعداء سواء من . 4يقمع الأحرار ويستبد بالدخالفتُ، ويبث الجواسيس في الأقاليم

" تٚعية الاتٖاد والتًقي"من العرب أـ من التًؾ، ىؤلاء الذين كونوا تٚعية سرية عملت على الإطاحة بو، سميت 

                                                 
يقوؿ . 228، ص1/1989، دار عمار للنشر والتوزيع، عمّاف، طمحمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة، أتٛد فهد بركات،  1

إف غاية الوصوؿ إلى الخلافة لا تدرؾ بسعي أمتَ من الأمراء أو ترعية من الجمعيات، وأف الخوض فيها مضر، لأنو يوىم البسطاء إمكاف : "رضا
ويبدو أف رضا كاف يساير . (3/292)، "مدينة العرب"الدنار، ، "نزعها من قِرابها وتحويلها من مكانها، والأمر مَنوط برأي السواد الأعظم من الأمة

الواقع الذي فرُض عليو وعلى الأمة أف تبقى تٖت ظلبؿ العثامنة على ما فيهم من نقائص، وأف الوضع في تلك الحقبة لا لػسن فيو الخوض في شرعية 
السلطة من عدمها، وكذلك في أفضلية الأتراؾ للقيادة؛ إذ ىو يرى الأفضلية للعرب، ولكن الأتراؾ تٔا كانوا عليو من القوة والدهابة ما مكنهم من الحفاظ 

 .على السلطاف الأكبر، سكت عن الخوض في ذلك، وحتى لا لؼوض فيها الغوغاء فتكوف الفتنة أكبر من الدصلحة الدتًتبة على السكوت
(. 20/1/44)، "لزافظة مصلحي العرب على الدولة"، (20/1/35)، "مصلحة العرب في تجدد دولتهم" الدنار، محمد رشيد رضا،:  ينظر 2

 . 230 صمحمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية،الشوابكة، 
، "لزافظة مصلحي العرب على الدولة"، و(20/1/35)، "مصلحة العرب في تجدد دولتهم"، الدنار: ، ينظر230، صالدرجع نفسو  الشوابكة، 3
 لم لؼرج عن كونو نصتَا قويا لبعث الإسلبـ في صفائو الأوؿ، [أي الإصلبح الديتٍ]إف تفكتَ رضا في ىذا المجاؿ : "يقوؿ أحد الباحثتُ. (20/1/44)

وكانت الفكرة القومية عنده خاضعة بالكامل للفكرة الدينية، وكاف يعتقد أف العرب إذا حاولوا الانفصاؿ عن السلطنة العثمانية، فمن الدمكن أف تتدخل 
الشيء الوحيد الدتبقى من استقلبؿ الأمة السياسي، فإذا أضحت - رغم كل عيوبها-أوروبا وتٗضعهم وتٗضع الأتراؾ معهم، ولذذا تبقى السلطنة العثمانية 

 .198، صالصراع بتُ التيارين الديتٍ والعلماني في الفكر العبي الحديث والدعاصر، محمد كامل ضاىر، "خسر الدسلمتُ كل شيء
4 Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 177. 
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ـ، وكاف من مؤسسيها، 1898سنة " تٚعية الشورى العثمانية"ـ، وانضم رشيد رضا قبل ذلك إلى 1902سنة 
.  1"العمل بشكل غتَ علتٍ على تقويض حكم السلطاف عبد الحميد"وىدفها الرئيس ىو 

.  موقف رشيد رضا من حكومة الاتحاديتُ: الفرع الخامس
مرحلة جديدة في سياسة رشيد رضا العربية؛ فبعزؿ  (ـ1909بعد انقلبب )تعد فتًة حكم الاتٖاديتُ 

السلطاف عبد الحميد الثاني خفَتَ روح الجامعة الإسلبمية ومعو الجنسية العثمانية، وعمل الاتٖاديوف على إبراز 
التمايز بتُ العنصرين العربي والتًكي، وىذا ما أدى إلى تغيتَ في الدواقف من قبل رشيد رضا إزاء ىذا الدستجد؛ 

فطفق يؤكد على ضرورة التآزر بتُ العنصرين، وراح يبرز دور العرب في الإسهاـ في استمرار الدولة، تٔا لديهم من 
. 2قوة بشرية وإمكانات مادية
يؤكد على ضرورة الالتفاؼ حوؿ الدولة - (ـ1912قبل )حتى في حكم الاتٖاديتُ -لم يزؿ رشيد رضا 

وقد بدأت تصرفاتهم الحقيقية )العثمانية، وأكد أف العرب خاصة والدسلمتُ عامة يفْصِلوف بتُ تصرفات الاتٖاديتُ 
وبتُ الكياف العاـ للدولة العثمانية، باعتبارىا وطن الخلبفة الإسلبمية ولشثل السلطة السياسية  (في الظهور

للمسلمتُ، وأنو لا لؼطر بباؿ أحدىم أف يعمل على إضعافها أو يسمح بزوالذا، وىم على استعداد للتضحية بكل 
على علبتهم، تٓاصة في فتًة حكم -وفي الدوازنة بتُ حكم الأتراؾ . 3ما لؽلكوف مقابل بقائها وحفظ كيانها

إذا كاف لا بد للبلاد العربية أف تكوف لزكومة لغتَىا، فختَ "وغتَىم من الأجانب، يقرر رضا أنو - الاتٖاديتُ
لذا أف تكوف لزكومة للتًؾ الذين لم يكونوا في يوـ من الأياـ مستعبِدين للناس ولا سالبتُ شيئا من أملاكهم 

ولولا انحرافات الاتحاديتُ لانحصرت مساوئ الحكم العثماني بعدـ الاىتماـ . وحرياتهم الدينية والشخصية
بتعمتَ الأرض وترقية الشعوب بالعلم والعمل، وىذه كلها من الأمور التي يسهل تداركها في ظل إدارة لا 

. 4"مركزية والتوسع في فتح الددارس والدعاىد العالية
لصح أعضاء تٚعية الاتٖاد والتًقي في الإطاحة بالسلطاف عبد الحميد، وتكوين حكومة جديدة يرأسها 

، وقد كاف ىذا النجاح بالنسبة لرشيد رضا نصرا كبتَا، خصوصا وأف أعضاء (ـ1909)" حقي كامل باشا"
فما ىي ". الجامعة العثمانية"الجمعية لطبة من الدثقفتُ الدتفتحتُ، يرُجى فيهم أمل الإصلبح، فبدأ بالسعي لتحقيق 

ىذه الجمعية، وفيم تٗتلف عن الجامعة الإسلبمية؟  
أف تصبح الدولة العثمانية وطنا لجميع الشعوب الدنضوية تحت : "تعتٍ الجامعة العثمانية عند رشيد رضا

لوائها، بغض النظر عن أعراقها ودينها، ومن ثم يصبح لدى رعاياىا ىوية وطنية عثمانية لا تتعلق بشخص 

                                                 
 (. 38، صالتجديد العقدي عند محمد رشيد رضاشنوف، : عن)، 44، صرشيد رضا والخطاب الإسلامي الدعتدؿ سمتَ أبو تٛداف،  1
 (. 20/1/40)،  "أنذية الدولة العربية"، الدنار محمد رشيد رضا،  2
 .268، ص محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة،  3
 (. 22/6/455)، "1916خطاب صاحب الدنار في رد اتفاؽ "، الدنار محمد رشيد رضا،  4
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وكاف يسعى إلى أف تصبح الشعوب الدنضوية . 1"حاكمها، وأف تتمتع تريع شعوبها بحقوؽ وواجبات متساوية
بالحقوؽ السياسية لأي  (الدواطنوف)تٖت راية الدولة العثمانية مواطنتُ لا رعايا، والدقصود من ذلك أف يتمتع ىؤلاء 

ىو لزاولة "ويبدو أف ىدفو من ذلك . واحد من أبناء ىذه الدولة، لا أف يبقوا رعايا لا ىم في العتَ ولا في النفتَ
. 2"التقريب بتُ العنصرين التًكي والعربي، وزرع الوفاؽ بينهما

، فرحل لأجل (الجامعة العثمانية وتدعيم أفكار تٚعية الاتٖاد والتًقي)لقد سعى رشيد رضا في ىذا الدنحى 
ـ، وىا ىو يتحدث عن الأسباب والدواعي التي جعلتو يرحل إلى عاصمة 1910ذلك إلى القسطنطينية سنة 

إلى القسطنطينية عاصمة الدولة  3-وىو العاـ الثاني للدستور-ورحلتُ في ىذا العاـ : "الدولة العثمانية قائلب
أحدنذا وىو أجلُّهما خدمة للدين الإسلامي ولجميع الدسلمتُ، وثانيهما خدمة : لأسعى في أمرين عظيمتُ

للدولة العلية من حيث ىي حكومة الدستور القائم على أساس العدؿ والدساواة لعنصري الأمة العثمانية 
إنشاء معهد ديتٍ علمي في "وفيما لؼص السبب الأوؿ وىو . ، وىذاف العنصراف لعا العرب والتًؾ4"الكبتَين

تعزيز دولة الخلافة وتأييدىا بجعل عاصمتها : "، يذكر من منافع الدعهد"العاصمة للتًبية الإسلامية الصحيحة
. 5"والإخلاص للدولة العلية في السر والعلن]...[ ينبوعا للإسلاـ وكعبة معنوية لطلاب علومو وآدابو 

ىذا كلو مندرج في إطار سعي رضا إلى إصلبح مؤسسة الخلبفة بعديد الإجراءات، ظنا منو أف ىذه 
لقد كاف في تلك الفتًة . الدؤسسة ينقصها الإصلبح فحسب، أما الإطار العاـ فيجب أف يبقى كما ىو

إف ىذه الدولة قد سرى إليها الضعف ودب إليها "يعتًؼ بضعف الدولة العثمانية حتُ يصرح  (ـ1910)
إف سواد الدسلمتُ الأعظم "، إلا أف الأمل لا زاؿ قائما في استكماؿ قوتها، ثم 6"الوىن من زىاء ثلاثة قروف

ولكن يقَِلّ في الدسلمتُ من يعرؼ  ]...[ يغاروف على ىذه الدولة ويتمنوف لذا دواـ الاستقلاؿ وكماؿ القوة
ويقل فيمن يعرؼ ذلك من يسعى لتدارؾ ما يتًتب على ىذا الخطر إذا . حقيقة حالذا وكنو الخطر الحائق بها

وقع من فقد الإسلاـ لدا بقي من أحكاـ شريعتو وحرماف الدسلمتُ من آخر ما كاف لذم من الاستقلاؿ 
لكن ىل بقي على موقفو ىذا الداعم للدولة العثمانية على علبتها، أـ أف الأمر تغتَ بعد . 7"السياسي على علاتو

بعد ذلك ولداذا؟  
الدطلب الثاني 

                                                 
 . 71، صرشيد رضا والإصلاح السياسي  أتٛد علي سالم،  1
.  38، صالتجديد العقدي عند محمد رشيد رضا توفيق شنوف،  2
     ,p. 176.   Thomas W. Arnold, The Caliphate:    ، ينظر1908 وقد كاف إعلبف الدستور سنة  3
 . 55، صرحلات الإماـ محمد رشيد رضا محمد رشيد رضا،  4
 . 56، صرحلات الإماـ محمد رشيد رضا محمد رشيد رضا،  5
 . 179 الدصدر نفسو، ص 6
 . 180، صالدصدر نفسو  7
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. رشيد رضا والجامعة العربية
يناصر قياـ جامعة عربية أو قياـ  (ـ1911- 1909)لم يكن رضا في الفتًة الأولى من حكم الاتٖاديتُ 

. خلبفة عربية في الجزيرة، أو كاف خطر على قلبو الاستقلبؿ عن الباب العالي، وذلك للؤسباب الدذكورة آنفا
الدشهور : "يقوؿ. والدليل على ىذا الدوقف تفنيده لقوؿ بعضهم بإمكاف إقامة دولة عربية مستقلة عن الإمبراطورية

عندنا عن ساسة التًؾ أنهم نسافوف ونزذروف من قياـ العرب بتكوين دولة عربية في جزيرتهم، وأف ىذا الخوؼ 
قديم فيهم، ولكن أليس قد مرت القروف ولم تظهر من زعمائهم الدعوة إلى ذلك حتى في الأزمنة الأختَة التي 

كاد اليأس من الدولة يستولي فيها عليهم؟ فأيّ حجّة لذم على استمرار ىذا الخوؼ والحذر وبناء الأعماؿ 
ذلك أف الأىم عنده في تلك الظروؼ التي عرفت كثتَا من الجهل وكثتَا من الدشاغب . 1"عليو وكثرة الكلاـ فيو؟

، وذلك عن طريق إرساؿ 2"وجوب تدارؾ ما قوي الآف من سوء التفاىم"كاليمن والعراؽ والأناضوؿ ىو 
الدرشدين والوعاظ إلى تلك الدناطق من أجل التنفتَ من الشرور والفتن والثورات والقلبقل، والتعاوف بتُ تٚيع أىل 

وذلك كلو يتم عن طريق إنشاء ذلك الدعهد الإسلبمي الذي كاف . الوطن والتأليف بتُ تٚيع الطوائف والعناصر
. من الأسباب الداعية لرحلتو إلى القسطنطينية

 بذلك يظهر أف رشيد رضا لم يكن مع فكرة إقامة خلبفة عربية في الجزيرة أوفي غتَىا إلى غاية سنة 
كما ىو الرأي عند الغالبية، الذين ينظروف إلى الأتراؾ وسياستهم مع -ـ، وسواء كاف ذلك لصعوبة الأمر 1912
أو لأف الوقت ليس وقت النظر في ذلك؛ بسبب من وجود راىن عربي إسلبمي وىو الإصلبح الداخلي - العرب

إف لم - على الأقل في اللحظة الراىنة-أما الحديث عن الخلبفة العربية فذلك أمر مستبعد . الذي يستلزـ التنجيز
إلا أف الدوقف قد تغتَ بعد الأحداث التي تلت السنتتُ . يكن ولعا من الأوىاـ، على حد تعبتَ صاحب الدنار

، وكذا الانهزاـ في الحرب (ـ1911)الأوليتُ لحكم الاتٖاديتُ؛ تٓاصة بعد سقوط طرابلس الغرب في أيدي الطلياف 
، وىذا ما عجل بتغيتَ موقف رضا من الرضا تْكم الاتٖاديتُ إلى السخط عليو، ثم السعي (ـ1912)البلقانية 

". تٚعية الجامعة العربية"للبستقلبؿ عنهم شيئا فشيئا، بالدعوة إلى مشروعو الجديد، وىو مشروع 
 ".الجامعة العربية"التعريف بجمعية : الفرع الأوؿ

تٚعية الجامعة العربية تٚعية سرية أنشأىا رشيد رضا لأغراض سياسية، وحدّد أىدافها وأساليبها تٔا يتفق 
وأىم مطالبها في . 3ـ1912وأفكاره الإصلبحية ومفاىيمو في العمل السياسي، ويرجح أف يكوف إنشاؤىا حوالي 

                                                 
ىذه وساوس وأوىاـ نرب ألا تُذكر ولا يبُتٌ عليها قوؿ ولا عمل في ىذا العصر، لئلا يصتَ الوىم : "ويضيف قائلب. 57، صالدصدر نفسو  1

 .، الدوضع نفسو"حقيقة
. الدوضع نفسو  2
إننا عقب انكسار الدولة العثمانية في الحرب : "يقوؿ رضا. 252، صمحمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسيةالشوابكة، :  ينظر 3

 وضعْتُ مع بعض أىل الغتَة العربية والإسلامية خِطة لوقاية بلاد العرب من استيلاء الأجانب عليها، ومنها [1912وكاف ذلك سنة ]البلقانية 
 " .الوىابيوف والحجاز: "، مقاؿ(25/10/761)، الدنار، "ترع كلمة أمراء العرب ووضع اتحاد حِلْفي بينهم



شكلاتهاـ الإسلامية والخلافة: الثاني الفصل                 إشكاليات نظاـ الحكم                           

 

69 
 

وطالب . ىو الاىتماـ بدور العنصر العربي ودور ولاياتو في كياف الدولة (ـ1916- 1912)في الدرحلة الأولى 
بأف لؽنح العرب حقوقهم السياسية  (القسطنطينية)الدنشور الأوؿ الذي كاف موجها إلى أولياء الأمور في العاصمة 

. 1كاملة ولاسيما في السلطتتُ التشريعية والتنفيذية، وتضمن الدنشور برنالرا مفصلب لنظاـ إداري لا مركزي
وخاطب الدنشور الثاني للجمعية أبناء العرب عامة، وواصل الدعوة إلى زيادة التمسك بالرابطة العثمانية وا﵀افظة 

والأىم في ىذا الدنشور ىو . 2على سلبمة الدولة العثمانية ولزاربة السياسات العنصرية الدفرقة بتُ العرب والتًؾ
التوجو بنداء خاص إلى أمراء الجزيرة العربية وحكامها يؤكد فيو أف الدولة العثمانية أصبحت عاجزة عن الدفاع عن 

كاف "و. 3ولاياتها، لشا يستدعي الاعتماد على أنفسهم في تهيئة وسائل الدفاع عن بلبدىم أماـ الأخطار الخارجية
الدافع الأساس لتأسيس الجمعية ىو التأليف بتُ أمراء جزيرة العرب وتٖقيق التعاوف والاتفاؽ بينهم وبتُ سائر 

 .4"الجمعيات السياسية
. الأسباب الداعية إلى الجامعة العربية: الفرع الثاني

 بعدما بدأت حقيقة أعضاء تٚعية الاتٖاد والتًقي تظهر في تعصبهم لجنسهم الطوراني خابت آماؿ رشيد 
رضا فيهم وفي تٚعيتهم، وفي إمكاف قيامهم بالدور الدنوط بالجامعة العثمانية، وعاد منقلبا عليهم مهاتٚا إياىم، 

ـ، الذي يطالب بنوع من 1912سنة " حزب اللبمركزية العثماني"، بعد انضمامو إلى "اللبمركزية"وولّى يدعو إلى 
الاستقلبؿ الداخلي للؤقاليم التابعة للدولة العثمانية، قصد اىتمامها بشؤونها بنفسها، بعد أف ظهر تهاوف 

الاتٖاديتُ مع بقاء التبعية للدولة العليّة، وقد كاف ىذا الدطلب أشبو بالحكم الفدرالي الذي تقوـ عليو الولايات 
بعد فشل مشروع الجامعة العثمانية للؤسباب الآنفة الذكر، تبتٌ رضا مشروعا آخر ىو و. 5الدتحدة الأمريكية

". الجامعة العربية"
. بدايات الدشروع: الفرع الثالث

تٚعية الجامعة "كانت الخطوة الأولى لذذا الدشروع ىو تأسيس رشيد رضا لجمعية إسلبمية سرية سميّت 
ـ، ضمّت معظم أمراء الجزيرة العربية، وكاف ىدفو الرئيس منها ىو حثهم على إقامة تٖالف 1912سنة " العربية

                                                 
 .253، صالدرجع السابق الشوابكة،  1
. 254 الدرجع نفسو، ص 2
وقد اشتًط نظاـ الحلف في الجمعية أف يراعي المجلس في قراراتو الأحكاـ الدينية، وأف لا لؼالف إتٚاع الدسلمتُ أو صريح الكتاب . الدوضع نفسو  3

وأما الأحكاـ والدشاريع الدنيوية فتَاعي فيها الدصلحة العامة وعرؼ البلبد وتقاليدىا وألا لػكم على أتباع مذىب من الدذاىب تٔا لؼالف . والسنة
 .259، 258الأحكاـ الدعتمدة في مذىبو إلا برضاه، الدرجع نفسو، ص

. 259، 258، صمحمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسيةالشوابكة،   4
، الدار التونسية للنشر، كلية الآداب والعلوـ الإنسانية، تونس، الدؤسسة تفكتَ محمد رشيد رضا من خلاؿ لرلة الدنارمحمد صالح الدراكشي، :  ينظر 5

النظاـ لػتِ السيد الصباحي، : ينظر في مقارنة نظاـ الخلبفة الإسلبمي بالنظاـ الرئاسي الأمريكي. 132، ص1985الوطنية للكتاب، الجزائر، ط
 .الدرجع السابق، ا﵀توى كلو ،الرئاسي الأمريكي والخلافة الإسلامية
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وثاني خطوة قاـ بها لتحقيق ىذا الدشروع ىي تأييده لثورة . 1عسكري فيما بينهم للدفاع عن جزيرتهم العربية
وقد علق رشيد رضا على ىذه الثورة آمالا . 3ـ1916ضد الحكومة العثمانية سنة - والي مكة -2الشريف حستُ

كبتَة، وكاف يرى فيها لصاة الحجاز من الاحتلبؿ والقمع، آملب في إقامة دولة عربية إسلبمية تٖل لزل الدولة 
العثمانية وتٖمل راية الخلبفة، خصوصا وأنها قريبة من الدركز الروحي للمسلمتُ مكة والددينة، فكاف أف حجّ رشيد 

 .رضا إلى مكة والتقى الشريف حستُ، وألقى بتُ يديو خطبة سياسية دعا فيها الدسلمتُ إلى دعم الثورة وقائدىا
 لكن محمد رشيد رضا خاب أملو في ىذا الدشروع أيضا، بسبب انقلبب الشريف حستُ عليو؛ لاستعانتو 

ببريطانيا التي دخلت الأراضي العربية إثر معاىدة معو، وكذلك صراعو مع الدلك عبد العزيز بن سعود والذي انتهى 
- رغم خلبفو مع الشريف حستُ-ولكن رشيد رضا . 4بانتصار ىذا الأختَ عليو وإعلبنو الدملكة العربية السعودية

من  [العثمانية]لكن العمل لإنقاذ الدولة نفسها : "إلا أنو وافق على ذلك الاستقلبؿ الذي أعلنو أمتَ مكة قائلب
وطاقة غتَه، فرأى أف يبدأ بالدستطاع، وىو إنقاذ  [الأمتَ حستُ شريف مكة]الخطر قد أصبح فوؽ طاقتو 

ثم إنقاذ غتَه لشا نشكن إنقاذه من البلاد العربية، ليكوف ذلك بيئة  ]...[ الحجاز مهد الإسلاـ ومشرؽ نوره
. 5"لحفظ الاستقلاؿ الإسلامي وعدـ زوالو بما نسشى ويتوقع أف نزل بالدولة العثمانية

. تغتَ أىداؼ ترعية الجامعة العربية: الفرع الرابع
بعد الحرب العالدية الأولى، وبعد ىزلؽة تركيا في حربها مع دوؿ ا﵀ور ضد الحلفاء، تغتَت سياسة تٚعية 
الجامعة العربية؛ فمن معارضة سياسة الاتٖاديتُ والسعي لتحقيق إدارة لامركزية في الدويلبت العربية إلى معارضة 

وبذلك تٖوؿ الذدؼ لضو السعي لتحقيق الاستقلبؿ الكامل والوحدة . أطماع الحلفاء خاصة فرنسا وبريطانيا
                                                 

. 251، صالدرجع السابق الشوابكة،  1
ملك الحجاز و مؤسس الأسرة الذاشمية في العراؽ والأردف، وآخر من حكم مكة من الأشراؼ : (1931-1854) حستُ بن علي الشريف  2

ولد في استانبوؿ منفى والده، وانتقل إلى مكة وىو طفل، أبعد عن الحجاز إلى استانبوؿ . الذاشميتُ، وىو والد الدلك فيصل والدلك عبد الله والدلك علي
، أعلن (1916)توترت العلبقة بينو وبتُ الاتٖاديتُ فأعلن الثورة العربية الكبرى . وعتُ عضوا في لرلس الشورى العثماني، وعتُّ أمتَا لدكة بعد وفاة عمّو

، ووجو ابنو فيصل إلى سوريا قصد إنشاء دولة عربية ىناؾ لكن الإلصليز الذين تٖالف معهم خذلوه، فضاعت منو سوريا لصالح 1924نفسو خليفة عاـ 
عزيزة فواؿ . (2/542)، الدوسوعة السياسيةالكيلبني وآخروف، . فرنسا، وضاعت فلسطتُ لصالح الإلصليز، ونفي إلى قبرص، ثم عاد إلى عماف أين توفي

(. 2/134)، موسوعة الأعلاـ العرب والدسلمتُ والعالديتُبابتي، 
.  68- 65، صسقوط الخلافة العثمانية وأثرىا السياسي في بلاد الشاـفريدة شرفة، : ينظر 3

كلنا نعلم أنو لا يوجد في الدنيا كلها مكاف يصلح لتأسيس دولة إسلامية تخلف الدولة العثمانية إذا وقع ما نخشاه عليها : "رضامحمد رشيد  يقوؿ  4
 انفردت ىذه البقاع الطاىرة الدقدسة بأنها أجدر بقاع العالم الإسلامي لإقامة استقلالو، ]...[إلا جزيرة العرب وما يتصل بها من البلاد العربية 

رحلات الإماـ محمد محمد رشيد رضا، ، "وكذلك انفرد سيدىا وأمتَىا في ىذا العصر بالنهوض بما نرب من العمل والاستعداد لتجديد ىذا الاستقلاؿ
، 1/1980، دار الطليعة، بتَوت، طسياسية من لرلة الدنار لستاراتوجيو كوثراني، : تنظر التفاصيل حوؿ فكر رضا في. 182، صرشيد رضا

. 41، 40، صالتجديد العقدي عند محمد رشيد رضاشنوف، توفيق ، 60ص
والحاجة قد اشتدت إليو حتى -استقلاؿ العرب  [مشتَا إلى أمتَ مكة] أعلى سيدنا ىذا: " لشا قالو رضا في خطبتو بتُ يدي الشريف حستُ قولو 5

وما كاف ليوجد في الأمة العربية ولا الأمة الإسلامية كلها من آتاه الله من البصتَة والشجاعة والثقة با﵁ والتوكل عليو - وصلت إلى حد الضرورة
. 181، صرحلات الإماـ محمد رشيد رضامحمد رشيد رضا،  ،"ما ينهض بو للقياـ بهذا العبء العظيم
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وفي ىذه الفتًة عملت الجمعية على تأجيل الدطالبة بالجامعة الإسلبمية . 1للمناطق التي كانت تابعة للئدارة العثمانية
وتٖددت أىدافها بالسعي إلى إقامة لشلكة عربية . ذات الطابع الديتٍ، مراعاة للظروؼ التي استجدت بعد الحرب

مستقلة مؤلفة من الجزيرة العربية وبلبد الشاـ والعراؽ، وإقامة حكومتها على أساس شوري نيابي وإدارتها على 
 .2قاعدة اللبمركزية

- بعدما كاف مناىضا لأية فكرة حوؿ الاستقلبؿ- ىكذا يبدو أف رشيد رضا قد ساند استقلبؿ الحجاز 
خاصة مع بوادر الحكم الراشد الذي كاف يبدو على -وذلك لتغتَ الظرؼ؛ من كونو لصالح الدولة العثمانية 

إلى كونو ضد الدصالح العامة للمسلمتُ؛ وذلك بعد وقوفو على حقيقة - الاتٖاديتُ بعد إعادتهم العمل بالدستور
حكم الاتٖاديتُ ومضيهم لضو نزع الصفة الدينية من الدولة، فتشبث بأدنى الدطالب، وىو تٗليص ولو جزء يستَ 

. من أقطار ىذه الدولة، في انتظار تعميم ىذه الدولة الناشئة على كافة الرعايا الدسلمتُ
الدطلب الثالث 

. موقف محمد رشيد رضا من فصل السلطنة وإلغاء الخلافة
 على توقيف 3لقد كاف الفصل الأختَ من مسلسل الذيمنة الكمالية أف أقدـ مصطفى كماؿ أتاتورؾ

ـ، عُتُ على إثره عبد 1922، وذلك في الفاتح من نوفمبر عاـ (أو ما يسمى بإلغاء السلطنة)العمل بالخلبفة 
، وكاف لذلك عدة ردود أفعاؿ من العلماء والدفكرين والصحافيتُ 4(محمد السادس)المجيد الثاني خلفا ﵀مد رشاد 

متحدثا عن أسباب تأليفو ىذا الكتاب " الخلبفة أو الإمامة العظمى"والسياسيتُ، وىذا رشيد رضا يكتب في كتابو 
؛ إذ أسقط التًؾ دولة 5نائمة فأيقظتها الأحداث الطارئة في ىذه الأياـ [الخلبفة] وكانت ىذه الدسألة: "قائلب

آؿ عثماف وأسسوا على أنقاضها فيهم دولة ترهورية بشكل جديد، من أصولو أنهم لا يقبلوف أف يكوف في 
حكومتهم الجديدة سلطة لفرد من الأفراد لا باسم الخليفة ولا باسم السلطاف، وأنهم قد فصلوا بتُ الدين 

لذلك كثر خوض الجرائد في مسألة الخلافة وأحكامها، فكثر الخلط والخبط فيها  ]...[ والسياسة فصلا تاما

                                                 
. 260، ص محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة، 1
. 261 الدرجع نفسو، ص 2
مؤسس تركيا الحديثة، ولد في سالونيك، ويسمى بأتاتورؾ تٔعتٌ أبو الأتراؾ، قاد حركة الدقاومة : (ـ1938- 1881) مصطفى كماؿ أتاتورؾ  3

، والتي تضمنت بنودا سلخت تٔوجبها أراض واسعة من تركيا، ووضعت قيودا شديدة على سيادتها، (1902)العسكرية و السياسة ضد معاىدة لوزاف 
أسس حزب تركيا الفتاة، كما ألغى الخلبفة . وت٘كن من طرد القوات اليونانية من الأراضي التًكية التي كانت قد دخلتها في أعقاب الحرب العالدية الأولى

 (.1/27)، الدوسوعة السياسيةينظر الكيلبني وآخروف، . ، أدخل الحروؼ اللبتينية في اللغة التًكية1924العثمانية وأصبح رئيسا لجمهورية تركيا سنة 
  (.1/995)، موسوعة الأعلاـ العرب والدسلمتُ والعالديتُعزيزة فواؿ بابتي، 

4 Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 179. 
 . 1923 قد ألف كتابو سنة  5
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ولبس الحق بالباطل، فرأينا من الواجب علينا أف نبتُ أحكاـ شريعتنا فيها بالتفصيل الذي يقتضيو الدقاـ 
. 1"ليعرؼ الحق من الباطل

 إف تفكتَ رشيد رضا في الخلبفة نظريا لم يبرز بوضوح تاـ إلا بعد إيقاؼ مصطفى كماؿ نفوذ السلطاف 
خليفة صوريا للمسلمتُ،  (ـ1922أوؿ نوفمبر )، وتعويضو بعبد المجيد الثاني (ـ1922- 1918)محمد رشاد 

فكاف ذلك دافعا لرشيد رضا ﵀اولة إعادة التأسيس لفكرة الخلبفة، على غرار الأفكار الدبثوثة ىنا وىناؾ في الدنار 
ورغم أف رشيد رضا كاف مقتنعا بأف الخلبفة تٖولت إلى ملك عضوض وسلطة فردية وراثية على . "2قبل ىذا التاريخ

، فلم يكن بادئ الأمر ليدين حكم الأتراؾ العثمانيتُ من 4 منذ نهاية حكم الخلفاء الراشدين3شاكلة ابن خلدوف
الوجهة الشرعية، ولم لصد فصولا نظرية في ىذا الدوضوع لغادؿ فيها الدؤلف مسألة الخلبفة العثمانية ويثُبت مدى 

مطابقتها لأصوؿ ىذا الدنصب شرعيا كما قرره الفقهاء قدلؽا، ولعل اجتنابو طرؽ ىذا الدوضوع كاف لسببتُ ىامتُ 
خوفو من حدوث الفتنة والانشقاؽ : ، وثانيهما[...] 5إخلبصو لسلطة عبد الحميد رغم مظالدو: أولذما: في نظرنا

. 6"السياسي بتُ الأتراؾ والعرب، لشا لؽكن أف يثتَه الجداؿ الفقهي حوؿ شرعية حكم العثمانيتُ أو عدـ شرعيتو
ولعل سببا ثالثا يضاؼ إلى السببتُ السابقتُ، وىو سبب تارلؼي متعلق بالأحداث الدتوالية عقب 

وانهزاـ تركيا أماـ  (ـ1911)الانقلبب على السلطاف عبد الحميد، وىذه الأحداث متمثلة في احتلبؿ إيطاليا لليبيا 
، بالإضافة إلى إقحاـ الاتٖاديتُ تركيا في الحرب الأوروبية الأولى وىزلؽتها إلى جانب ألدانيا، وما 7(ـ1912)اليوناف 

" سيفر"وما الصر عن الذزلؽة من مزيد اقتطاع الدوؿ الأوروبية لبعض الأجزاء العثمانية، تٔقتضى معاىدة 
(Severes)(  ـ1920أوت) والتي تٔقتضاىا استقلت اليوناف وبلغاريا، واحتلبؿ اليوناف لدقاطعة أزمتَ التًكية ،
-فكل ىذه الأحداث جعلت الأمل في الاتٖاديتُ . 8، وكذلك منح إيطاليا منطقة الأناضوؿ الجنوبية(ـ1919)

يتلبشى شيئا فشيئا عند رشيد رضا، إلى أف كانت القطرة التي أفاضت الكأس، وىي إلغاء - ومن بعدىم الكماليتُ
 .ـ1924الخلبفة رسميا في مارس 

. خطوات إلغاء الخلافة: الفرع الأوؿ

                                                 
 .11، صالخلافة أو الإمامة العظمى محمد رشيد رضا،  1
 (.  23/10/729)، "الأفكار الشرعية للخلافة الإسلامية: "، مقاؿالدنارمحمد رشيد رضا، :  ينظر 2
 .201- 184، ص، الدقدمة ابن خلدوف 3
 (.679- 1/35/670)، "الدين والدولة والخلافة والسلطنة: "، مقاؿ الدنار محمد رشيد رضا، 4
 .1898 قد سبق وأف بينا أف ىذا الإخلبص انتهى عاـ  5
 .134، صتفكتَ محمد رشيد رضا الدراكشي،  6

7 See: Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 178. 
" لوزاف" وقد استًجع أتاتورؾ ىاتتُ الدنطقتتُ، ما أدى إلى إبراـ معاىدة صلح بينو وبتُ الحلفاء من موقع قوة في مؤت٘ر خاص عقد تٔدينة 8 
(Lausanne)  (.  160- 1/157)، حاضر العالم الإسلاميستودارد، : شكيب أرسلبف، ضمن: ، ينظر1923السويسرية في جويلية



شكلاتهاـ الإسلامية والخلافة: الثاني الفصل                 إشكاليات نظاـ الحكم                           

 

73 
 

ـ صدر قرار إلغاء السلطنة وفصلها عن الخلبفة، ومنذئذ بقيت الخلبفة 1922في الفاتح من نوفمبر عاـ 
وقد ألقى مصطفى كماؿ بتُ يدي قراره ىذا خطبة . 1(ـ1924- 1922)روحية يتقلدىا عبد المجيد الثاني 

 أبريل 23طويلة، أورد فيها الدبررات الدينية والتارلؼية لقراره، وبعد ذلك أسس الكماليوف الجمهورية التًكية في 
 .2ـ تم الإعلبف الرسمي عن إلغاء الخلبفة1924ـ، وفي آخر الدطاؼ وفي الثالث من مارس عاـ 1923

.  مبررات أتاتورؾ حوؿ إلغاء السلطنة: الفرع الثاني
أف الخلبفة عند الدسلمتُ ليست أصلب من - في خطبة ألقاىا بتُ يدي القرار-أكد مصطفى كماؿ 

أف : وأضاؼ. ، وأنها لم تفرض بنص قرآني، إلظا ىي اجتهاد بعض الصحابة بعد وفاة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم3أصوؿ دينهم
، وانتهى إلى أف ما قاـ بو من 4الخلبفة والسلطنة لم لغتمعا في شخص واحد خلبؿ فتًة طويلة من حياة الدسلمتُ

كما أوعز . 5ليس أمرا مبتدعا في الإسلبـ، وأنو لم يأت بأمر جديد (صوريا طبعا)إلغاء السلطنة وإبقاء الخلبفة 

                                                 
، ينظر تقرير رضا (774- 23/10/772)، الدنارأحد الوزراء في أوؿ وزارة كمالية، رضا،  (1942- 1879) كاف الإلغاء باقتًاح من رضا نور  1

: نقلب عن)، "اقتًاحي بفصل الخلافة عن السلطنة: "، بعنواف38، ص22، حلقة 282، لرلة المجتمع الكويتية، عدد "مذكرات رضا نور: "نور في
 (.206، صمحمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسيةالشوابكة، 

2 See: Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 180. 
 . وىذا صحيح؛ ذلك أف الخلبفة ومسائل السياسة في الفكر الستٍ من الفروع لا من الأصوؿ، على خلبؼ فكر الشيعة السياسي 3
، ولدا ابتعدت الخلبفة عن معانيها، (بعد الخليفة عمر والذي كاف يلقب بأمتَ الدؤمنتُ) لقد كاف مُتولي السلطة في الإسلبـ الأوؿ يلُقب بالخليفة  4

تٖولت الخلبفة إلى سلطنة، وقد تسمى الخلفاء العثمانيوف بالسلبطتُ، وفي القرف التاسع عشر أين بدأت الدسألة الشرقية في الظهور، وبدأت الأطماع 
، ثم فصلت السلطنة عن الخلبفة، فأصبح (السلطاف- الخليفة)الاستدمارية، أضاؼ العثامنة لقب الخليفة إلى لقب السلطاف، فأصبح الحاكم يسمى 

 Thomas W. Arnold, The  : ينظر. الخليفة خليفة صوريا، والسلطاف سلطانا حقيقيا، ت٘هيدا لإلغاء الكل، وقياـ تٚهورية علمانية في تركيا
Caliphate, pp. 19 onward.  

إلى مواقف سلبية حوؿ نظاـ الخلبفة،  (على رأسهم محمد سعيد العشماوي)يذىب بعض الدفكرين  (.784- 23/10/772)، الدنار محمد رشيد رضا، 5 
 : مركزا على النقاط السوداء في تاريخ الخلبفة الواقعية، التي ت٘يزت في كثتَ من الفتًات بالضعف والتًدي، ومن بتُ الانتقادات الدوجهة لذذا النظاـ ما يأتي

الخلبفة ليست ىي الإسلبـ، ولم تٗدـ الإسلبـ حقيقة، بل إنها أضرت بو حتُ ربطت العقيدة بالسياسة ومزجت الشريعة بنظاـ الحكم، ثم جعلت - 
. الحكم وراثيا وصتَتو مطلقا مستبدا

الخلبفة لم ترفع قيم الإسلبـ عالية، بل إف النزاع عليها حوّلذا إلى إرث لؼتلف حولو الورثة أيهم أحق بو، والنزاع  الذي نشأ عليها والصراع الذي دار - 
ضلّة

ُ
. من أجلها ردّ الإسلبـ فِرَقا، وضيّعو شِيَعا، وأوجد كثتَا من الفِرؽ الضالة والدذاىب الد

الخلبفة العباسية في بغداد، والخلبفة الفاطمية في مصر، : الخلبفة لم تٖقق وحدة العالم الإسلبمي؛ فقد كانت توجد في وقت واحد خلبفات ثلبث- 
. والخلبفة الأموية في الأندلس

الخلبفة لم تٖقق عزة للئسلبـ ولردا للمسلمتُ بصورة دائمة مستمرة، وإلظا كاف شأنها في ذلك شأف أي إمبراطورية أو قيصرية أو كسروية، ت٘ر بها فتًات - 
. عزة ولرد وانتصار، ثم تدوؿ بها الأياـ فتتحوؿ العزة إلى ىواف ويصتَ المجد إلى فشل وينتهي الانتصار إلى ىزائم

ونشر الإسلبـ في ربوع . الخلبفة لم تنشر الإسلبـ الحق، ولم تٗدـ الدسلمتُ، ذلك أنها نشرت للئسلبـ صيغة سياسية عسكرية أساءت إليو وشوىتو- 
فإنو لا يقاس تٔدى ما ألحق بالدسلمتُ من ىواف، وما ضيع لذم من حقوؽ، وما تٚد لذم من فكر، وما بذر بينهم من - إف كاف لصاحا-الأماكن الدفتوحة 

. شقاؽ، وما انتهى بهم إلى فراؽ
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الكماليوف إلى أحد العلماء بإصدار كتاب عن الخلبفة، انتهى إلى النتائج نفسها التي توصل إليها مصطفى كماؿ 
. 1في خطبتو؛ إذ كاف مؤلف الكتاب وواضع الخطبة واحدا

كانت لمجرد جس النبض "لقد كاف إلغاء السلطنة سابقا عن إلغاء الخلبفة، ويبدو أف ىذه الخطوة الأولى 
ومعرفة ردود الفعل من جانب الأتراؾ خاصة والدسلمتُ عامة، ولؽكن النظر إليها كمرحلة انتقالية قبل الإقداـ على 

وإذا أخذنا بنظر . إلغاء الخلبفة رسميا، باعتبارىا سابقة خطتَة لم يسبق إلى مثلها في الحياة الإسلبمية من قبل
 والوعد بإلغاء الخلبفة، فإنها تكوف 2الاعتبار الرأي الذي يربط بتُ الدوافقة على منح تركيا استقلبلذا في مؤت٘ر لوزاف

. 3"وسيلة تأكيد الكماليتُ على حسن نيتهم تٕاه أطراؼ مؤت٘ر لوزاف
وىناؾ من ذىب إلى إعطاء مبررات تساند الفصل الذي اتٗذه الكماليوف بتُ السلطنة والخلبفة، وجعل 

:  ، ويقدـ بذلك الدبررات الآتية4صورية مرتبطة بالروح والوجداف ولا علبقة لذا بالشؤوف السياسية- من ثم-الخلبفة 
إنو في الدسيحية كاف الإمبراطور قسطنطتُ ىو الذي وضع القوة الروحية في خدمة السلطة الدينية والوراثية، وقد - 

لزـ أوروبا ألف سنة للفصل بتُ السلطة الروحية والسلطة الدلكية الددنية، أما في الإسلبـ فإف معاوية ىو الذي 
بعد ثلبثة عشر قرنا أصبح للؤمة  [ـ1924حوالي سنة ]إنو في أيامنا فقط . جعل الخلبفة أداة في يد السلبطتُ

الإسلبمية فرصة سالضة لانتخاب خليفة للنبي بالدعتٌ الصحيح لكلمة الانتخاب، فيجب إذا ألا تقع الأمة 
". الاعتًاؼ بصفة الخليفة لأحد الدلوؾ"الإسلبمية مرة أخرى في الخطأ القدنً أي 

                                                                                                                                                         

الخلبفة لا تعد رمزا للئسلبـ، فالرمز لغب أف يكوف من طبيعة الدرموز إليو، وإذا كاف الإسلبـ في الأصل عدالة وحرية ومساواة ورتٛة، فإنو تعتُ أف - 
كما تبتُ من واقعات التاريخ وأحداثو مثالا للمظالم -تتجسد في أي رمز منو معاني العدالة والحرية والدساواة والرتٛة، فإذا كاف ذلك، وكانت الخلبفة 

والاستبداد والتفرقة والعسف، فإنها لا لؽكن أف تكوف رمزا للئسلبـ، ومن يقبلها رمزا لو إلظا يسيئ إلى الإسلبـ ويلطخ سمعتو ويشوه صورتو؛ إذ يطابق بتُ 
- 49، صالخلافة الإسلاميةمحمد سعيد العشماوي، . العدالة والدظالم، والحرية والاستبداد، والتفرقة والدساواة، والرتٛة والقسوة، وما أبعد ىذه عن تلك

.  ، لستصرا53
يبدو التحامل ىنا واضحا على نظاـ الخلبفة في الداضي والحاضر، ويبدو الشطط بيِّنا على الكاتب، وكذا الجور في الحكم على نظاـ لو ما لو 

، وبتُ النظاـ كممارس على (الدفهوـ)وعليو ما عليو، لكن الرجل يُسَوِّد الصورة كليا، ولا يفرؽ بتُ النظاـ كنظاـ لو قواعده وأسسو، وىذا على مستوى 
، وليس فساد التطبيق دالا على فساد الجوىر والأصل(الداصدؽ)أرض الواقع، وىذا على مستوى  . ، وليس فساد الداصدؽ دليلب على فساد الدفهوـ

أضف إلى ذلك الصورة الكاريكاتورية الدضخَّمة والدعمَّمة في الوقت نفسو، مع نفي أي وجو من وجوه الختَ وحسن التطبيق على طوؿ تاريخ الأمة 
. الإسلبمية، وكأف التاريخ لم لػدثنا لحظة من زماف عن مآثر الإنافة وروائع الخلبفة، على ما شابها من ضعف ودخن خاصة في قرونها الدتأخرة

لوضع الخطبة التي ألقاىا مصطفى كماؿ عن الخلبفة أماـ المجلس الوطتٍ، بوضع كتاب في  (وزير الحقانية) أوعز الكماليوف إلى سيد بك الأزمتَي  1
إف رجلا عليم اللساف جرئ الجناف ذكي الذىن، اشتغل أولا بالعلوـ : "، ويقوؿ رضا عن الدؤلف"خلافت حاكميت ملية: "الدوضوع نفسو بعنواف

، "دعاة الانقلاب الديتٍ في التًؾ"، الدنار: ، ينظر"مامة، ثم انتخب مبعوثا فوزيراعالدينية، ثم تعلم الحقوؽ وصار لزاميا في ا﵀اكم العدلية ونزع اؿ
 (.25/4/287)، الدناررضا، 

 .، ضَمِنت فيها دوؿ الحلفاء برئاسة بريطانيا استقلبؿ تركيا23/07/1923 كاف ذلك في  2
 . 206- 205، ص محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة، 3
الخوؼ الأصولي، الدركزية سيد، . بوبي س: ينظر. (الذامش) 333- 332، صفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقيةالسنهوري،   4

.  وما بعدىا107، ص1/2007، الجزائر، طanep، دار الفارابي، بتَوت، منشورات آنيب الأوروبية وبروز الإسلاـ
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إف الخلبفة رمز للنقاء والكماؿ، أما السلطنة الوضعية فكانت ترمز عادة إلى فكرة الدسائس الوضعية - 
إف ىذا الخلط بتُ النقاء والدناءة قد أصاب الإسلبـ بأضرار . والدبلوماسية الحقتَة خلبؿ القروف الثلبثة عشر

. تتجاوز ما لػققو من فوائد
إف أي ملك لػكم اليوـ سوؼ يصبح موضعا للمكائد والدسائس من جانب القوى الأجنبية التي تسيطر على - 

. البلبد الإسلبمية، وأنو ليس من العقل أف لُضمّل الخلبفة فوؽ طاقتها وىي ما ىي عليو من الضعف والذواف
لؼيف  [الوحدة الإسلبمية]إف الرأي العاـ الأجنبي يقف ضد الوحدة السياسية للعالم الإسلبمي، وىذا الشعار - 

. 1العالم الأوروبي
.  موقف رشيد رضا من إلغاء السلطنة: الفرع الثالث

لقد رد رشيد رضا على مصطفى كماؿ فيما أورده في خطابو تٓصوص الخلبفة، وألف في ذلك كتابو 
وأكد أف الخلبؼ مع الكماليتُ لم يعد خلبفا علميا حوؿ مسألة الخلبفة، أو حوؿ "، "الخلبفة أو الإمامة العظمى"

، وأف ما رافق قرارىم من تفستَات وتبريرات ما ىو إلا لتحقيق ما يتوقعونو 2بياف حكم ديتٍ اجتهادي تٓصوصها
وإف كاف يوافق الكماليتُ على دعواىم أف  [رشيد رضا]وىو . من معارضة داخلية وخارجية لقرار اتٗذ مسبقا

انفصاؿ الخلبفة عن السلطنة أمر قدنً في حياة الدسلمتُ، إلا أنو لا يوافقهم على أف ىذا الوضع كاف مشروعا، بل 
كاف نتيجة الغلبة وفرض الأمر الواقع  بالقوة القاىرة، وأنو ما كاف للكماليتُ أف يقوموا تٔا قاموا بو لولا استنادىم 

. 3"إلى مثل تلك القوة القاىرة على شعبهم
لم يشأ رشيد رضا أف يقطع صلتو بالحكومة التًكية الجديدة، ورتٔا كاف يتوقع عودتهم عن ىذا القرار، أو 

أي الوقوؼ عند حد إلغاء السلطنة، دوف التعدي إلى )عند ىذا الحد - في موضوع الخلبفة-على الأقل الوقوؼ 
، فبعث برسالة إلى مصطفى كماؿ نصحو فيها بعدـ التسرع في مسألة الخلبفة، لاسيما وأف (إلغاء الخلبفة كليا

التًؾ أكثر العناصر الإسلبمية استفادة منها، ولم يكونوا في يوـ من الأياـ أشد حاجة إليها منهم في مثل ىذه 
وذكّر تٔا يدور بتُ الدسلمتُ من نشاط يتمثل تْملبت التبرع والتطوع والتأييد لحركتهم . الظروؼ التي ت٘ر بها دولتهم

في مواجهة أعدائهم، وأف كل ذلك يتم باسم الخلبفة والدفاع عنها، أما ما يشكونو من سلبيات ىذا الدنصب فهي 
ليست من مستلزماتو ولا من شروطو، بل ىي نتيجة تراكمات ت٘ت عبر فتًات تارلؼية طويلة من حياة الدسلمتُ، 

وأكد أف ىذا كلو لشا لؽكن تداركو بعد استقرار . 4ضعف فيها الحس الإسلبمي وغاب عنها العمل الصحيح
                                                 

 .1924ألفو عاـ " لخلافةا" ىو مولاي محمد بركة الله، الكاتب الذندي، في كتابو  1
 (.23/10/785)، "تعليق الدنار على خطبة مصطفى كماؿ"، الدنار:  ينظر 2
خلافت حاكميت : "انتقاد الدنار لكتاب"، الدنارمحمد رشيد رضا، : ينظر. 207، ص محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة، 3

(. 705- 23/9/698)، ""ملية
 بعث رشيد رضا بتقرير مفصل إلى مصطفى كماؿ ينصحو فيو بالتفرغ لدقاومة أعداء الدولة والدسلمتُ عامة، وعدـ الدساس بالخلبفة والجامعة  4

محمد رشيد رضا ودوره في أوردىا الشوابكة، )، أوراؽ رضا الخاصة: تنظر مُسَوَّدة التقرير في. الإسلبمية، وأف يستثمرىا في دعم موقف الدولة أماـ أعدائها
 (.208، صالحياة الفكرية والسياسية
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الأوضاع في تركيا، بالدعوة لدؤت٘ر إسلبمي يضم علماء الدسلمتُ ومفكريو لوضع نظاـ للخلبفة يتلبءـ مع مقتضيات 
. 1الشريعة، ويتماشى مع ظروؼ العصر ولػقق الدنفعة لعامة الدسلمتُ

، (لا سلطانا)لدا أقدـ الكماليوف في تركيا على إلغاء السلطنة وإعلبف عبد المجيد الثاني خليفة فقط 
لكن رشيد . اختلفت مواقف العلماء والدفكرين في ىذا الشأف، وقد أعلن كثتَ من ىؤلاء صحة خلبفة عبد المجيد

فأكد أف خلبفة عبد . رضا انتقد ىؤلاء الدساندين، ووصف موقفهم بالتسرع والغفلة عن أحكاـ الخلبفة الشرعية
وأما من بايعوه من مسلمي مصر . 2المجيد باطلة من كافة وجوىها؛ إذ ىو لم يستكمل أيا من شروطها الشرعية

. 3والذند وأفريقيا فبيعتهم غتَ صحيحة ولا ينبتٍ عليها حكم شرعي
: ومن الذين وقفوا ضد قرار إلغاء السلطنة الشيخ مصطفى صبري مفتي السلطنة، يقوؿ عن ىذا الإلغاء

 [ـ1922وكاف ذلك سنة ]قد فرقّوا بتُ الخلبفة والسلطنة - 4عندما شرعت في تٖرير الكتاب-كاف الكماليوف "
ويعتقد أف القضية تعود في . 5"مع مراعاة الاحتًاـ اللفظي والظاىري لدقاـ الخلبفة، وما أعلنوا الجمهورية بعد

من  (أو السلطنة)ـ، زمن الانقلبب على السلطاف عبد الحميد، نقلت خلبلذا الحكومة 1909الحقيقة إلى سنة 
ىو - حسب صبري-إلى المجلس الوطتٍ، ولعل التبرير الذي يقدمو ىؤلاء  (لشثلب في شخص واحد)الخلبفة والخليفة 

وقد يبدو ىذا التبرير صائبا خاصة وأف الدسؤوليات قد . 6"عدـ كفاية الشخص الواحد في زماننا لوظائف الخلبفة"
تضاعفت والصلبحيات قد انفصلت، فلم يعد الخليفة الدركزي قادرا على كل تلك السلطات، لكن الحل يبدو 

                                                 
 . الدوضوع نفسو 1
ولكنو رأى - خاصة فيما يتعلق بشرط القرشية-تلك الشروط متوفرة فيمن سبقو من السلبطتُ، وكاف رضا قبلُ معتًفا بذلك - في الحقيقة- لم تكن  2

متوفرة في سلبطتُ آؿ عثماف، لشا جعلو يرد على الدناوئتُ للخلبفة، واصفا إياىم بأصحاب الأغراض والأمراض،  (وىي الشروط الأىم)الشروط الأخرى 
غرضنا في الكلاـ على الخلافة بياف شروطها وانطباقها على القائم في مقاـ الخلافة لذذا العهد أو عدـ  ليس: "1898وىا ىو يقوؿ حوالي سنة 

 انطباقها، فإف ىذه الدباحث إندا يأتيها أرباب الأغراض الدنيوية، بل الأمراض الروحية، الذين يثتَوف رواكد الأوىاـ ويستَوف في دياجتَ الظلاـ
إف كل من نزاوؿ إشراب الأفهاـ وجوب نزع الإمامة من بتٍ عثماف فهو عامل على الإجهاز على السلطة الإسلامية ولزوىا من لوح ]...[ 

، وغفلوا أو أغفلوا الشروط الدهمة "الخلافة في قريش: " من تكأة يتكئوف عليها إلا قولذم[ضعيف العقل: تٚع أنػْوَؾ]الوجود، وما لذؤلاء النوكى 
وكل الذين توسوس لذم أمانيهم بالخلافة وتطريهم جرائدىم باستحقاقهم لذا عراة  ]...[ التي لا توجد اليوـ في قرشي كالعدالة على شروطها الجامعة

، وىذا الكلبـ كاف في حق السلطاف عبد الحميد على الخصوص، وفي (629، 1/33/628)، الدنار، "من ىذه الصفات التي ىي أركاف بناء الخلافة
، وعلى مقربة من إلغاء 1922وقت لا يزاؿ رضا على شيء من الود حياؿ السلطنة والسلطاف، أما الكلبـ أعلبه فقد كاف بعد إلغاء السلطنة سنة 

. الخلبفة، فكاف رد فعل رضا في ىذه الحاؿ الثانية عنيفا، على خلبؼ الحاؿ الأولى؛ أين تطلب الأمر تدعيم السلطة القائمة وإف افتقدت لبعض الشروط
وما جعل النبي صلى الله عليه وسلم الخلافة في قريش إلا لدا كاف لذم من الدكانة في النفوس التي من أثرىا اجتماع : "أما فيما لؼص شرط القرشية فنجده يعللو بالآتي

، الدنار، رشيد رضا، "القلوب عليهم والإذعاف لسلطانهم عن رضا واختيار، وقد ناؿ ىذا الدعتٌ آؿ عثماف فحصل الدقصود الشرعي
" الخلبفة أو الإمامة العظمى" ، لكن ىذا الكلبـ ينقضو بعد ذلك في حديثو عن شرط القرشية، غداة إلغاء الخلبفة، وىو يكتب كتابو (1/33/629)

 .Thomas W. Arnold, The Caliphate, p. 175   .   1923سنة 
 (.10/9/367)، الدنار رشيد رضا،  3
 .ـ1923وكاف ألفو سنة ". النكتَ على منكري النعمة من الدين والخلافة والأمة" ىو كتاب  4
 (. 2ىامش )، 84، ص2004/، دار الكتب العلمية، بتَوت، طالنكتَ على منكري النعمة من الدين والخلافة والأمة مصطفى صبري،  5
 . 104، صالدرجع نفسو  6
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واضحا؛ وذلك بفصل السلطات الذي نادت بو كثتَ النظم السياسية في الزمن الدعاصر، ويبقى الخليفة الدشرؼ 
. ولكن القرار يبدو لسططا لو من سنوات طويلة دليلو القرارات الدذكورة آنفا. العاـ

إف فصل السلطنة عن الخلبفة أو فصل الخلبفة عن السلطنة يفقد الخلبفة معناىا، وىكذا يصرح صبري 
إف الخلبفة ليست عبارة عن صفة ت٘تاز بها إحدى الحكومات الإسلبمية، بل ىي عبارة عن كوف : "عندما يقوؿ

ومتى فقُد . حكومة ونيابة: حكومة ما نائبة مناب رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم في القياـ بأحكاـ الشرع الإسلبمي، فلها ركناف
كما وقع في حكومة أنقرة، أو النيابة بلب حكومة كما  [خلبفة]بلب نيابة  [السلطنة]مثل الحكومة -أحد الركنتُ 

لا لغوز تٗلي الحكومة عنهما ولا تبقى  "(أي السلطنة والحكومة)ولعا . 1"فقدت الخلبفة- وقع في نيابة عبد المجيد
. 2"الخلبفة بدونهما

 لكن الأمر بالنسبة للكماليتُ كاف جزءا من خطة متكاملة نفذت بإصدار سلسلة من القرارات، امتدت 
، تم خلبلذا إلغاء الخلبفة الإسلبمية رسميا، وفرض العلمانية على 3(ـ1935- 1924)على مدار عشر سنتُ 

مؤسسات الدولة، وإعادة صياغة المجتمع التًكي صياغة جديدة، استبعدت خلبلذا كافة مقومات الحضارة 
الإسلبمية، واستبدلت بها مقومات منزوعة السياؽ من الثقافة الغربية ذات الأصوؿ الفلسفية اليونانية والإدارية 

 .الرومانية واللبىوتية الدسيحية
.  موقف رشيد رضا من إلغاء الخلافة: الفرع الرابع

                                                 
 . 106 الدرجع نفسو، ص 1
إف الخلبفة لا تصح لرردة عن الحكومة، بل ىي عتُ الحكومة ونوع من أنواعها، تٔعتٌ الحكومة التي تنوب : "يضيف قائلب. 108 الدرجع نفسو، ص 2

 نفسو، جعالدر". عن حكومة رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم، فإذا أخليت الخلبفة عن الحكومة فلب يبقى فيها شيء من آثار الوجود، ولا لوجودىا معتٌ من الدعاني
 . 143ص
:  أصدر الكماليوف سلسلة من القرارات ىي 3
.  إعلبف فصل السلطنة: 1922 نوفمبر 1- 
. إعلبف الجمهورية التًكية: 1923 أبريل 23- 
. إلغاء الخلبفة والدشيخة ووزارتي الأوقاؼ والشؤوف الشرعية والددارس الدينية: 1924 مارس 03- 
. إلغاء الصوفية و كل متعلقاتها: 1925 نوفمبر 20- 
. قانوف الأزياء والقبعة: 1925 نوفمبر 25- 
. اتٗاذ التقونً الغربي : 1925 ديسمبر26- 
.  اتٗاذ القانوف الددني السويسري: 1926فبراير - 
تنفيذ الأحكاـ الشرعية، ودين الدولة الإسلبـ، وتعديل شكل اليمتُ من الحلف الله إلى الحلف : ألغي من الدستور عبارات: 1928 أبريل 10- 

. بالشرؼ
. استبداؿ الحروؼ والألقاب التًكية: 1928 نوفمبر 1- 
. تقرير عطلة الأحد بدؿ الجمعة: 1935- 

يوسف القرضاوي، : ينظر. (299- 25/4/273)، "الانقلاب الديتٍ والسياسي والاجتماعي في الجمهورية التًكية: "الدناررشيد رضا، : ينظر
. 136- 128، ص1984/، دار البعث، قسنطينة، طالحلوؿ الدستوردة وكيف جنت على أمتنا
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لم يكن إلغاء الخلبفة دفعة واحدة كما مر قبل، وإلظا تم على مراحل، والسبب في ذلك أف الكماليتُ تٖرزوا 
من إنكار عالم الإسلبـ في الخارج، وت٘شيا على قاعدة التدريج، ولئلب تستفيد منها حكومة من الحكومات "

وقد اختلفت كذلك الدواقف من إلغاء الخلبفة، على غرار الدواقف . 1"الإسلبمية مع كونها لشا يكرىونها لحكومتهم
من إلغاء السلطنة؛ فمنهم من لا زاؿ على موقفو من خلبفة عبد المجيد، وقد عارض ىؤلاء فكرة الدعوة لانعقاد 

مؤت٘ر إسلبمي في مصر لبحث موضوع الخلبفة، كي لا يستغل من قبل الدلك فؤاد، حيث كانوا يعارضوف 
، ومثل الفريق الثاني ىيئة 2استخلبفو، ولؽثل ىذا الفريق تٚاعة الخلبفة الإسلبمية برئاسة محمد ماضي أبي العزائم

علماء الأزىر الرسميتُ، وأكد ىؤلاء أف بيعتهم لعبد المجيد إلظا كانت من باب الدصلحة وخشية تفرؽ الصف 
إلا أنو بعد إظهار . الإسلبمي، وكي يعطوا الكماليتُ فرصة للكشف عن حقيقة نواياىم تٕاه موضوع الخلبفة

الخليفة عجزه عن مزاولة مسؤولياتو كما ينبغي، فإف علماء الأزىر ينقضوف بيعتو، ويدعوف عامة الدسلمتُ إلى 
. 3الاجتماع في مؤت٘ر إسلبمي عاـ في القاىرة، من أجل البحث في اختيار خليفة جديد للمسلمتُ

وقد انتقد رشيد رضا موقف علماء الأزىر، لدا بدا عليهم من التًدد والتناقض من موضوع الخلبفة، إلا أنو 
لم يرفض فكرة عقد مؤت٘ر بالقاىرة للتباحث حوؿ ىذا الدوضوع، بل شجع الفكرة وشارؾ في الدؤت٘ر وكاف من 

ـ نظمت لرموعة من العلماء 1926 (ماي)وكاف الرد بتُ الدفكرين الدسلمتُ متنوعا؛ ففي أيار "، 4البارزين فيو
مؤت٘را في القاىرة، حيث أعادوا التأكيد على شرعية الخلبفة والحاجة إليها، لكن أكثر الردود شيوعا كاف شبيها برد 

وسعى . رشيد رضا، الذي رأى أنو من غتَ الدقبوؿ أو الدمكن إعادة الخلبفة، وأف الأمر الضروري كاف إصلبحها
رضا إلى إعادة تأسيس الخلبفة في ظل ظروؼ حديثة، عبر تٖويلها إلى نسخة إسلبمية عن البابوية الكاثوليكية 

. 5"الرومانية
قدـ رضا إذا مذكرة إلى مؤت٘ر الخلبفة بالقاىرة ضمنها آراءه حوؿ الدوضوع، مقتًحا وضع نظاـ لذا يناسب 

حاؿ العصر، وطالب الدؤت٘رين بتحديد الدكاف والشخص الدناسب لذا، حدد لو مواصفات تٚعت بتُ الأصيل 
والدعاصر؛ فالأصيل استند إلى الكتاب والسنة واجتهاد الصحابة، وأف سلطات الخلفية مقيدة بأحكاـ الشرع 

ومشورة أىل الرأي، أما الدعاصر فقد اشتًط موافقة نظاـ الخلبفة لحاؿ العصر، ومن ثم فتح باب الاجتهاد الذي 
وتٕدر الإشارة إلى أف الوفد الدصري قد استبعد شرط . 6يضمن إضفاء الشرعية على ما يستجد من نظم وتقنينات

                                                 
 . 101، صالنكتَ على منكري النعمة من الدين والخلافة والأمة مصطفى صبري،  1
سقوط الخلافة العثمانية وأثرىا السياسي في بلاد فريدة شرفة، : ينظر. 339، ص محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسية الشوابكة، 2

.  85 -69، صالشاـ
، 1924 مارس 28، 27، وقد نشرتو جريدة الأىراـ في(370- 25/5/367)، "قرار كبار العلماء الرسميتُ في القاىرة"، الدنار رشيد رضا،  3

 . 339الشوابكة، الدرجع السابق، ص: ينظر" الخلافة وىيئة كبار العلماء: "بعنواف
 (. 10/9/335)، "من رشيد إلى شكيب"، الدنار رشيد رضا،  4
 . 122، صالخوؼ الأصولي بوبي سيد،  5
 (. 209- 17/3/208)، "أعضاء مؤتدر الخلافة"، الدنار رشيد رضا،  6
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القرشية من ضمن الشروط الواجب توفرىا في الخليفة، أما أكثر الوفود فقد ت٘سكت بو لضماف عدـ حصر الخلبفة 
. 1، أما علماء الأزىر فقدروا أف ىذا الشرط نظري لا لؽكن تٖقيقو(فؤاد)تٔلك مصر 

.  ردود الفعل الأخرى حوؿ إلغاء الخلافة: الفرع الخامس
ـ، أين انبرى للرد على مصطفى كماؿ 1924على غرار موقف رشيد رضا من إلغاء الخلبفة سنة 

، كانت ىناؾ مواقف أخرى، وردود 2"سارع إلى كتابة سلسلة من الفصوؿ النظرية في ىذا الباب"والكماليتُ، و
. فعل متباينة حوؿ الدوضوع

فهذا محمد إقباؿ يقبل الإلغاء، تاركا واقعيتو تتغلب على رغبتو في الدولة الإسلبمية؛ فقد رأى أنو طالدا كاف 
العالم الإسلبمي منقسما في الواقع إلى دوؿ وإمبراطوريات متنافسة، لغب أخذ ىذا الواقع في الحسباف، وفي عصر 
وصلت فيو الأمة إلى الحضيض، كانت خرافة الوحدة الإسلبمية التي جسدىا الخليفة عقبة أماـ إقامة لظط جديد 

وبالنسبة لإقباؿ، وفر إلغاء الخلبفة فرصة لتحرير الإسلبـ من ارتباطاتو . من العلبقات بتُ المجتمعات الدسلمة
، تعتًؼ بالحدود (عصبة أمم)ليس الإسلبـ قومية ولا استعمارا، بل : "يقوؿ. بسياسات السلبلات والتعصب

. 3"الدصطنعة والدميزات العرقية، خدمة للمنطق فقط وليس للحد من الآفات الاجتماعية لأعضائو
في مستوى آخر لصد ردودا للؤفعاؿ ىنا وىناؾ؛ فقد وجدنا اىتماما بالدوضوع صادرا من الذند وتونس 

إف "فلِمَ اىتمّ الدسلموف ىناؾ تٔا حصل في تركيا؟ . على بعد الشقة بتُ ىذه الدناطق ومركز الخلبفة في القسطنطنية
اىتمامهم عرض من أعراض الشعور بالانتماء الذي أحسوا بو أف الخلبفة كانت ت٘ثلو، أي أف أمة متخيلة كانت 

قائمة بغض النظر عن الحدود السياسية، وقد مكّن وجود الخلبفة الدسلمتُ من التفكتَ بناء على وجود عالم 
إسلبمي، كاف بالإمكاف اعتبار انقساـ الأمة إما مؤقتا أو ثانويا، ومع ضياع الخلبفة، اتضح أف لعبة جديدة بدأت 

.  4"تلُعب
على الرغم من صدمة ىذا القرار على أمة الإسلبـ قاطبة، إلا أف الواقع الإسلبمي منذ زمن بعيد كاف 

ىذا من جهة، ومن جهة فقد أثارت ىذه الصدمة الدسلمتُ وأيقظتهم من رقدتهم العميقة، وراحوا . يرىص بالنتائج
عندما ألغى الكماليوف الخلبفة قطعوا العلبقة الدتًسبة بتُ الإسلبـ وسلطة "يفكروف في أشكاؿ أخرى للوحدة 

فالداؿ الرئيس . لقد أدى قرارىم بالإلغاء إلى إعادة تنشيط الإسلبـ. الدولة، العلبقة التي تٕاوز عمرىا الألف سنة
في الإسلبـ لم يعد مثبتا في ترتيب مؤسساتي معتُ، ما جعل مهمة إعادة تفستَ الدور الذي لغب أف يضطلع بو 

. 5"أسهل بكثتَ

                                                 
 (.232- 27/3/230)، "حوؿ شرط النسب" الدصدر نفسو، مقاؿ  1
 .135، صتفكتَ محمد رشيد رضا الدراكشي،  2
 .123، 122، صالخوؼ الأصوليبوبي سيد، :  ينظر 3
 . 124 الدرجع نفسو، ص 4
 . 125- 124، صالدرجع نفسو  5
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.  مبررات مصطفى كماؿ حوؿ إلغاء الخلافة: الفرع السادس
يتساءؿ أحد الكتاب عن سبب إلغاء الخلبفة رسميا، وقد كانت صورية منذ قروف خلت، وقد اعتقد 

كانت "، و1ـ، أي عاـ سقوط بغداد1258/ىػ656في العاـ - في الواقع-مصطفى كماؿ أف الخلبفة قد انتهت 
. 2"الخلبفة في الداضي كما رأينا مفتتة معظم الوقت أو سيئة السمعة أو صورية، فلماذا وجب إذا إلغاء الدنصب؟

لؽكن العثور على دليل إلى الإجابة عن ىذا السؤاؿ في خطبة مصطفى كماؿ : "ولػاوؿ الإجابة عن ذلك بقولو
أف يبرر قرار إلغاء الخلبفة؛ فبالنسبة  (من ضمن عدة أمور)الطويلة أماـ المجلس الوطتٍ الأكبر، والتي حاوؿ فيها 

إلى كماؿ، كانت الخلبفة مؤسسة سياسية لم تكن مهمة إلا في ظل دولة إسلبمية موحدة، وقد رفض كماؿ ذلك 
ويعود  السبب في أف سياسة من ىذا النوع خاطئة إلى أف الكياف السياسي الشرعي  [...]باعتباره استحالة عملية 
أف تٙن الخلبفة دفع "والتبرير الثاني الذي يقدمو مصطفى كماؿ وراء إلغاء الخلبفة، . 3"الوحيد ىو الدولة الأمة

؛ فقد ترؾ سائر الدسلمتُ الأتراؾ لػملوف عبء الدفاع عن الإسلبـ، وفي حالات عديدة (لا العربي)بالدـ التًكي 
ولو قػُيّض لتًكيا الجديدة أف تبرز، فهي لن تتمكن من ذلك . قاتلوا ضد الأتراؾ (كالعرب في ظل الحكم العثماني)

ولم يكن ىذا لشكنا إلا من خلبؿ رفض فكرة الدولة العالدية . إلا عن طريق خدمة مصالحها القومية الخاصة
لقد رفض كماؿ الاستمرار بالخلبفة التي شعر أنها مفارقة تارلؼية في عالم . وبالأخص من خلبؿ التخلي عن الخلبفة

. 4"الدوؿ- من الأمم
: لكن رتٔا ىناؾ تبريرات أخرى وراء الإلغاء؛ وتبدو من خلبؿ تصريح مصطفى كماؿ عقب الإلغاء قائلب

أما بالنسبة للخلبفة فهي لا لؽكن أف تكوف أكثر من أضحوكة في أعتُ العالم الدتحضر، الذي يتمتع بفضائل "
كانا وراء الإلغاء الحقيقي، - ومن ورائو الحضارة الغربية طبعا -(بالدفهوـ الكمالي)وىكذا يبدو أف العلم . 5"العلم

ىكذا جرى رفض الخلبفة لأنها كانت لزرجة في العالم الدتحضر، وقد تكرر ىذا الرأي في كثتَ من خطب كماؿ، "و
وتبدو الدساواة التي يقيمها كماؿ بتُ . حيث كاف يبرر برنالرو باستمرار بتلبية الدتطلبات الضرورية للحضارة الحديثة

أىم يبرز حوؿ سبب رفض عالم العلم والحضارة للخلبفة؟ من "العلم والحضارة واضحة إلى حد ما، لكن سؤالا 
الواضح أف عالم العلم والحضارة ىذا ىو عالم أوروبا ومستعمراتها؛ فالخلبفة لا لؽكن إصلبحها أو إعادة تشكيلها، 

وىنا يبدو العداء بتُ الغرب والإسلبـ ضمن الكمالية، وىذا العداء . لغب رفضها، فالخلبفة لم تكن مؤسسة غربية

                                                 
ىػ 898)، وسقطت ثانيا سنة (ـ1258/ىػ 656) يعتقد كثتَ من الدفكرين أف الحضارة الإسلبمية سقطت أولا في الشرؽ، عقب سقوط بغداد  1
 . ، عقب سقوط الأندلس، ويذىب مالك بن نبي إلى أنها سقطت بسقوط دولة الدوحدين(ـ 1492/

 . 118، صالدرجع السابق بوبي سيد،  2
 . الدوضع نفسو 3
 . 119- 118 ، صالخوؼ الأصولي بوبي سيد،  4
  .119 الدرجع نفسو، ص 5
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والتكنولوجيا الغربية، وىو ما لؽيز  (أي لزلية)تٖديدا ىو ما يقود إلى رفض أي احتماؿ للتزاوج بتُ ثقافة إسلبمية 
. 1"الكمالية ت٘اما عن أي لزاولة أخرى لتحديث المجتمعات غتَ الأوروبية

تٔثابة إعلبف وفاة لأمة الإسلبـ، بعدما عانت - بالنسبة لكماؿ أتاتورؾ-ىكذا كاف إلغاء الخلبفة كليا 
فمع وجود الخليفة كنقطة . "بوجود الخلبفة ولو شكليا- رغم الداء-كثتَا من أمراضها الدزمنة، ولكنها لم تزؿ حية 

عقدية كاف بالإمكاف اعتبار انقسامات العالم الإسلبمي مؤقتة لا أكثر، وبعد زواؿ الخلبفة لم يعد من إمكانية لضم 
ولكن الأمة استيقظت بعد ذلك، وكاف الإلغاء تٔثابة الشرارة الأولى لسلسلة . 2"المجتمعات الإسلبمية إلى بعضها

. من التحركات والثورات والانتفاضات والدقاومات، لا تزاؿ آثارىا ظاىرة وباطنة إلى يومنا الناس ىذا
و كثتَ من النقد إلى شخصية  و كثتَ من النقد إلى الخطاب السياسي الإسلبمي الدعاصر، كما وُجِّ لقد وُجِّ

:  رشيد رضا في الدسألة السياسية، ومن بتُ الانتقادات أف خطاب رضا الإصلبحي يتسم بثلبث سمات ىي
أنو خطاب تكراري استًجاعي، فهو لم يضف جديدا إلى منظومة مفاىيم السياسة الشرعية التقليدية، بل : أولذا- 

. استعاد معطياتها استعادة تكاد تكوف حرفية
البيعة، أىل الحل )أنو خطاب قطع مع القراءة الإصلبحية الإسلبمية لصالح الدفاىيم السياسية الشرعية : ثانيها- 

، ولم تكن قطيعة رشيد رضا مع التأويل الإصلبحي ذاؾ إلا عودة بتلك الدفاىيم إلى دلالاتها (...والعقد، الشورى
. التقليدية، والنظر إليها نظرة عقائدية غتَ وظيفية وغتَ قابلة لأي تعديل أو تٖيتُ

أف ذلك الخطاب آلى إلى خطاب تأسيسي لدا سيلحقو ويبُتٌ عليو؛ إذ إف العودة إلى بالدولة والمجاؿ : ثالثها- 
السياسي إلى نظرية الخلبفة مهّد التًبة لاستنبات فكرة سياسية جديدة في الوعي الإسلبمي الدعاصر، ىي فكرة 

في " الإخواف الدسلمتُ"الدولة الإسلبمية، التي ستشهد صياغتها النظرية في نصوص حسن البنا ومفكري حركة 
الدفارقة الأساس في فكر رشيد رضا السياسي، ودفاعو الفقهي "أما . مصر ابتداء، ثم في سائر البلبد العربية تباعا

أف نتائج جهده الفكري لم تكن لفائدة مصلحة - يقوؿ عبد الإلو بلقزيز-والأيديولوجي الدستميت عن الخلبفة، 
فكرة الخلبفة، فقد ظلت ىذه معلقة على المجهوؿ وفكرة انتقالية بغتَ مرجع معاصر ولا ىدؼ مستبتُ؛ إذ لا أحد 

بعدىا تابع الدوضوع بالذمة الدينية نفسها والعدة العلمية نفسها، ما خلب نصوصا سِجالية دفاعا عنها، بل قُلْ 
. 3"(وعلى رأسهم علي عبد الرازؽ)ىجوما على ناقديها 

إذا كانت الدلبحظات الأولى مقبولة إلى حد ما، فإف الفكرة الأختَة الدتعلقة بالدفارقة في فكر رشيد رضا، 
؛ فقد "الخلبفة"لا لؽكن قبولذا دوف الإشارة إلى الإطار التارلؼي والوضع الاستثنائي الذي كتب فيو رشيد رضا كتابو 

ـ صدمة في الضمتَ الإسلبمي لم يشهده من قبل، فهبّ رشيد رضا مدافعا عن 1924كاف إلغاؤىا رسميا سنة 

                                                 
  .120- 119 الدرجع نفسو، ص 1
 . 121 الدرجع نفسو، ص 2
نظاـ صالح سمصار، : ، ينظر101، ص2/2004، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، طالدولة في الفكر الإسلامي الدعاصر عبد الإلو بلقريز،  3

 .325، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة باتنة، صالخلافة في الفكر الإسلامي
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ىذه الدؤسسة بكل ما أوتي من علم وبياف، وكاف في ظنو أف قرار الإلغاء سوؼ يكوف مؤقتا وأنو بالإمكاف التًاجع 
وقد ذكرنا . عنو إذا ىبَّت بعض الأقلبـ القلقة، لكن ذلك لم لػدث وكاف القرار نهائيا، ولم تعد الخلبفة كما كانت

قبلُ أف رشيد رضا ليس من أنصار إعادة شكل الخلبفة كما كاف عند العثمانيتُ ولا كما كاف عند غتَىم، ولكن 
والدليل على ىذا الكلبـ أف رشيد رضا . ذلك الشكل كاف على الأقل ما تبقى من رموز الإسلبـ في ضمتَ الدسلم

انصرؼ بعد ذلك عن الحديث عن الخلبفة العظمى إلى الحديث عن الدولة العربية، وكأنو قنع بأضعف الإلؽاف، 
. وىذا دليل واقعيتو

 أما أف فكرة الخلبفة ظلت معلقة على المجهوؿ، وفكرة انتقالية بغتَ مرجع معاصر ولا ىدؼ مستبتُ، 
في حساب الواقع -وعلى ذلك لم تكن من وظيفة لدسالعة رشيد رضا : "فهذا ينقضو كلبـ الدؤلف حينما يقوؿ

سوى إلصاز قطيعة مع الفكر الإسلبمي الإصلبحي، وفتح أوسع الأبواب أماـ ميلبد الفكر الإسلبمي - والنتائج
بالإضافة إلى تٓسو حق الناس -وىذا الكلبـ . 1"ومن انتسل من نسلهم" الإخواف الدسلمتُ"، فكر "الصحوي"

فإنو نػَقَضَ كلبـ الدؤلف نفسو الذي ادعى أف فكر رشيد رضا - ونكراف تٚيل الدعاة والعاملتُ في سبيل الإسلبـ
. ظل بغتَ مرجع معاصر، وىذا الدرجع الدعاصر ىو حركة الإخواف الدسلمتُ التي غمزىا الدؤلف في آخر الاقتباس

أما آخروف فيذىبوف إلى انتقاد الخلبفة من جهة تراجع دور مؤسستها؛ لا شك أف الخلبفة الإسلبمية كاف 
لذا الدور الرائد في نشر الإسلبـ أولا، ثم توحيد الأمم الدنضوية تٖت راية الإسلبـ ضمن وحدة سياسية كانت كاملة 

أما ألعية مؤسسة . في البداية، ثم تراجعت لصالح الانقسامات واستقلبؿ كثتَ من الأقاليم عن السلطة الدركزية
أي فتًة الخلبفة الراشدة  ](ـ945- 632/ىػ334- 11)باستثناء الفتًة الأولى من التاريخ الإسلبمي "الخلبفة فػػػػػ

، لا تبدو الخلبفة مؤسسة مهمة في التاريخ السياسي للعالم الإسلبمي، [والخلبفة الأموية والخلبفة العباسية الأولى
فمعظم التعليلبت تقلل من ألعيتها، ولقد لعب ىذا الدوقف دورا في جعل التواريخ الإسلبمية قلما ترُى كوحدة، 

. 2"إلى تهميش مدلوؿ الخلبفة [نسبة إلى مناطق، أي لرزأة]وقد أدت دراسة التاريخ الإسلبمي على أسس مناطقية 
وىذا ما يعتٍ أف الخلبفة كانت لذا ألعيتها لدا كانت في صورة وحدة واحدة، فلما تٕزأت ذىبت ىذه الألعية حتى 

فعلى الرغم من أف ما من شك كبتَ في أف الخلبفة تٖولت إلى سلطة صورية "في نفوس الدسلمتُ أنفسهم، ولكن 
ـ كاف 1924 [مارس]وحتى آذار  [صلى الله عليه وسلم]في معظم مراحل التاريخ الإسلبمي، من الواضح أيضا أنو منذ موت النبي 

. 3"منصب الخلبفة مشغولا باستمرار، ولم يػُفْضِ فقداف الخلبفة للسلطة السياسية إلى التخلي عنها كمؤسسة
ىذا فعلب ما حدث لدؤسسة الخلبفة، خاصة ابتداء من العصر العباسي الثاني؛ أين انقسمت الخلبفة 

الإسلبمية إلى خلبفات كثتَة ودويلبت كانت تعمل لصالح الوحدة القطرية لا لصالح الوحدة الشاملة لأمة 

                                                 
 .101، صالدرجع السابق عبد الإلو بلقريز،  1
  .108، صالدركزية الأوروبية وبروز الإسلاـ: الخوؼ الأصوليسيد، .  بوبي س 2
  . الدوضع نفسو 3
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؛ أين شهد 1الإسلبـ، وحتى السلبطتُ العثمانيتُ لم يبدؤوا التأكيد على دورىم كخلفاء إلا في القرف الثامن عشر
العصر أطماعا استعمارية انتهت باحتلبؿ كثتَ من أجزاء الدولة العثمانية، فحاولوا التشبث برمزية الخلبفة عَلَّها 
تعيد إليهم ما فقدوه من الذيبة والسلطاف في نفوس أعدائهم، بعدما فقدوا ذلك على نفوس رعاياىم قرونا من 

. الزمن
إف واقع الخلبفة في الأزمنة الدتأخرة يؤكد زواؿ ىيبتها، وتراجع الدور الدنوط تٔؤسسة الخلبفة كحارسة للدين 

لؽكن القوؿ إنو حتُ أفسحت الإمبراطورية المجاؿ أماـ كومنولث للدوؿ الإسلبمية، تراجع دور "وسائسة للدنيا، و
ولم تنبثق دلالة الخلبفة من قدرة الخليفة على قيادة الجيوش وفرض . الخليفة الحكومي وتقدـ دوره العقائدي

أي لدا بدأت الأقاليم الإسلبمية في الاستقلبؿ . 2"الضرائب، لقد استمدت ىذه الدلالة من موقع الخلبفة العقدي
تراجع دور الخلبفة السياسي والذيمنة على سائر الأقطار - وىذا ابتداء من العهد العباسي الثاني-عن مركز الخلبفة 

وفرض الالتزاـ والولاء للخلبفة الشاملة، في حتُ تقدـ الدور العقائدي الدتمثل في الإسلبـ بشكل عاـ، أو الشعور 
. الوجداني الرمزي بالانتماء إلى دار الإسلبـ

إلى جانب  -(أي العقيدة والأحكاـ السياسية خاصة)لقد كانت الخلبفة الرابط مع الشارع والشريعة 
علبمة الوحدة الثقافية الإسلبمية، وكانت - كونها ا﵀ور العقدي التي تشكلت حولو الذوية الإسلبمية العالدية

. الخلبفة البنية السياسية الإسلبمية، طالدا كانت ىناؾ خلبفة، كاف الإسلبـ بوصفو دالا رئيسيا ملتصقا بالدولة
. 3ومنو وفرت مؤسسة الخلبفة للئسلبـ ثباتا واستقرارا نسبيتُ
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 . 114 الدرجع نفسو، ص 1
وىذا تٖكم من الكاتب وتعميم؛ إذ كانت الخلبفة . ، الدوضع نفسو"ة خلبؿ تارلؼهايالخلبفة لم تكن مركز السلطة السياس: " الدوضع نفسو، ثم يقوؿ 2

 . مركزا للسلطة السياسية قرنتُ من الزمن على الأقل
 . 115، صالدركزية الأوروبية وبروز الإسلاـ: الخوؼ الأصوليسيد، . بوبي س:  ينظر 3
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الدبحث الثالث 
. الخلافة في الفكرين العربي والإسلامي الدعاصرين

ىناؾ آخروف اىتموا -وىو أكثر اىتماما بها من غتَه-على غرار اىتماـ محمد رشيد رضا تٔسألة الخلبفة 
بهذه القضية كذلك، ونذكر على سبيل الدثاؿ الشيخ مصطفى صبري مفتي السلطنة، الذي عايش إلغاء الخلبفة، 
وكاف لو موقف واضح منها، وكذلك عبد الرزاؽ السنهوري الدعاصر كذلك للئلغاء، الذي كتب كتابا في ذلك، 

ولصد في الاتٕاه الدناىض أسماء؛ أشهرىا على الإطلبؽ شيخ الأزىر علي . وىؤلاء في الاتٕاه الدناصر للخلبفة عموما
بالإضافة إلى آراء كثتَ من الدهتمتُ والباحثتُ في الشأف السياسي . عبد الرازؽ، وقد كاف لو في ذلك كتاب مشهور

مثاؿ للمؤيد وىو السنهوري، ومثاؿ للمعارض وىو علي عبد : الإسلبمي، وسوؼ أعرض مثالتُ في ىذا السياؽ
 :الرازؽ، على النحو الآتي

الدطلب الأوؿ 
". عصبة الأمم الشرقية"عبد الرزاؽ السنهوري و

لقد عايش السنهوري ما قبل سقوط الخلبفة وما بعده، ولم يبق مكتوؼ الأيدي حياؿ ىذا الحدث الجلل، 
فكيف . ـ، أي بعد إلغاء الخلبفة بسنتت1926ُبل ذىب يؤلف كتابا قدمو كأطروحة للدكتوراه في باريس سنة 

يرى السنهوري معتٌ الخلبفة في الزمن الراىن، أي في زمنو ىو؟ وما الغرض من إنشاء عصبة للؤمم الشرقية التي دعا 
إليها؟  

.  تصور السنهوري لعصبة الأمم الشرقية والغرض منها: الفرع الأوؿ
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غتَ  (متطرفة)يرى السنهوري أف وحدة العالم الإسلبمي في شكل دولة واحدة ورئيس واحد ىي صورة 
ومن ثم فهو يدعو إلى شيء . مرنة؛ ذلك أف الدعوة لدولة مركزية يرأسها خليفة واحد لم تعد لشكنة في ذلك الوقت

لؽكنها أف توفق بتُ الاتٕاىات القومية الناشئة،  (الإسلبمية)أدنى من ذلك، وىو تكوين منظمة للشعوب الشرقية 
: وحاصل فكرتو في ىاتو النقاط. مع ضرورة تأمتُ قدر من الوحدة بتُ الشعوب الإسلبمية

: يقوؿ. الوحدة الإسلبمية: الإقرار بإمكانية تغتَ شكل نظاـ الخلبفة، مع ا﵀افظة على جوىره من الدبادئ مثل- 
إذا كانت سلطة الخليفة لغب إلا أف تكوف شاملة تتضمن وحدة العالم الإسلبمي، فإف ىذا الدبدأ لغب أف يطبق "

إف الوحدة في صورة دولة مركزية موحدة ليست في نظرنا قاعدة جامدة، فإذا اقتضى التطوير . بشيء من الدرونة
الاجتماعي والسياسي في العالم الإسلبمي التعديل في الصورة، فيجب أف لا نتًدد في تطوير الدبدأ حسب 

الأمر الذي لغب ا﵀افظة عليو وعدـ التفريط فيو ىو مبدأ الوحدة، أما عن شكل الوحدة فهذه . مقتضيات الواقع
. 1"مسألة تٗضع للظروؼ

تٖديد معتٌ جديد واسع ومتكامل لدعتٌ نظاـ الخلبفة، ويستخلص ثلبث خصائص لحكومة الخلبفة الراشدة - 
:  وىي

. اختصاصات الخليفة عامة، أي تقوـ على التكامل بتُ الشؤوف الدنيوية والدينية- أ
. حكومة الخلبفة ملزمة بتنفيذ أحكاـ الشريعة الإسلبمية- ب
. الخلبفة تقوـ على وحدة العالم الإسلبمي- ج

أما فيما يتعلق بالخصيصة الأولى، فيعتقد أف تٚع الاختصاصات الدينية والسياسية في ىيئة واحدة يؤدي 
في النهاية إلى تغلب الاعتبارات السياسية، وسيطرة الذيئات والدؤسسات السياسية على الاختصاصات الدينية 

 لكنهما 2وامتصاصها لذا تدرلغيا، وأف ىذين النوعتُ من الاختصاصات لستلفاف، وت٘ارسهما ىيئتاف مستقلتاف
. ، وىو الذي لغمع في شخصو ىذين النوعتُ من الاختصاصات(أو الخليفة)تٗضعاف للسلطة العليا للرئيس 
وىي تطبيق مبادئ القانوف الإسلبمي أو الشريعة الإسلبمية، فقد أصبح في حاؿ : وأما الخصيصة الثانية

قبل التفكتَ في وضع ىذه الدبادئ مرة أخرى في ميداف -من الركود بشكل كاؼ، لذلك يرى أنو من الضروري 
أف نبحث على القياـ بنهضة علمية للفقو الإسلبمي، مع التفرقة بتُ ما يتعلق بالأمور الدينية - التطبيق العملي

. 3الحقة وما يتعلق بالحياة الدنيوية من أحكاـ

                                                 
 . 27، صفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقية السنهوري،  1
 لعل ىذا الرأي ىو ما جعل السنهوري يوافق على فصل السلطنة عن الخلبفة العثمانية، وىو الرأي نفسو الذي أدى برشيد رضا إلى عدـ الاعتًاض  2

 .  كثتَا على الفصل
، وقد أسماىا الأمور الدينية البحتة، (العقيدة والعبادات) يشتَ ىنا إلى ضرورة فتح باب الاجتهاد الدغلق من زماف، مع حرصو على التفريق بتُ الثوابت  3

 .، التي تٗضع للبجتهاد في ظروؼ العصر(الدعاملبت)والدتغتَات 
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وأما عن وحدة العالم الإسلبمي، فتاريخ الخلبفة يدؿ على أنها لم تستطع أف تبقى طويلب في صورة دولة 
مركزية، فضلب عن أنو ليس من ا﵀تم أف يكوف للوحدة شكل معتُ، ولا بأس بالدعوة إلى جامعة عالدية في إطار 

ومتى اجتمعت ىذه : "ثم يقوؿ بعد ذكر ىذه الخصائص. على سبيل الدثاؿ (إسلبمية)جامعة شعوب شرقية 
الخصائص في الحكومة الإسلبمية أصبحت حكومة شرعية مهمات يكن شكلها، واستحقت أف توصف بأنها 

. 1"راشدة (خلبفة)حكومة 
:  تقسيم الخلبفة بناء على خصائصها والتجارب التارلؼية إلى- 

. وىي الدتضمنة تلك الخصائص: (راشدة)خلبفة كاملة - أ
، وسبب نقصها ىو نقصانها من 2وىي الخلبفة التارلؼية: خلبفة ناقصة- ب ، منذ ما بعد الخلبفة الراشدة إلى اليوـ

".  وحدة العالم الإسلبمي"إحدى ىذه الخصائص، وىي على الخصوص خصيصة 
مسلمتُ وغتَ )لقد دعا السنهوري إلى إمكانية إقامة نظاـ قانوني إسلبمي يسري على كل الدواطنتُ 

، ىذه الدعوة تؤيد فكرة الجامعة الإسلبمية التي دعا إليها الأفغاني من قبل، وذلك بالدعتٌ الواسع الذي (مسلمتُ
تٔعتٌ أف الجامعة سوؼ تضم تٚيع الأدياف بشرط احتًاـ قوانتُ الجامعة . يضم لرتمعا سياسيا وليس فقط دينيا

. 3(أي تسمو على القوميات)الدستورية، ومن صفات ىذه الجامعة أنها عالدية 
 [العالم الإسلبمي]إف اتٖاد الشرؽ الأدنى : "أما الغرض من ىذه الجامعة أو ىذا الاتٖاد فيقوؿ في ذلك

:  الذي لغب على كل شرقي أف يسعى إليو يتضمن غرضتُ
الدفاع الدشروع عن مصالح تلك الدوؿ، ودفع الاعتداء الدركز على القوة عن أف ينتهك حرمات كل حق : الأوؿ- 

. مقدس من حقوقها
إذا رأى ىذا الاتٖاد أنو ليس ىناؾ قوة ظالدة تناؿ حقوؽ دولو، وأف روح الإخاء بدأت تسود في العالم، : الثاني- 

فعندئذ تبدأ مهمة أخرى سامية للبتٖاد، وذلك بأف لغمع جهود دولو، وينظمها في سبيل تقدـ الإنسانية ونشر 
. 4"الددنية الصحيحة في العالم، عاملب في ذلك مع الغرب على قدـ الدساواة والإخاء وحب الإنسانية

غرض في وقت الاستعمار، وأساسو : ومعتٌ ىذا أف الغرضتُ من إنشاء اتٖاد الدوؿ الإسلبمية لعا
. التخلص من ربقتو، وغرض لدا بعده، وأساسو الإسهاـ في بناء الإنسانية وتقدمها ورقيها

؟  (الخلافة)ىل توجب الشريعة إقامة حكم إسلامي : الفرع الثاني

                                                 
ىي تٛل : "وقد عبر ابن خلدوف عن ىذه الخصائص في تعريفو للخلبفة قائلب. 80، صفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقية السنهوري،  1

 . 185، صالدقدمة، "الكافة على مقتضى النظر الشرعي في مصالحهم الأخروية والدنيوية
 . 327، صنظاـ الخلافة في الفكر الإسلامي الدعاصرصالح سمصار، :  ينظر 2
 . 352، صفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقيةالسنهوري، :  ينظر 3
، ىامش الدرجع نفسوالسنهوري، : تعليق توفيق الشاوي في: ، ينظر25/02/1924، كتبها في باريس بتاريخ 161 السنهوري، مذكرة رقم  4
 . 358ص
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أف توجد حكومة - طبقا للشريعة الإسلبمية-ىل لغب : يطرح السنهوري في ىذا الصدد السؤاؿ الآتي
إسلبمية تتوفر فيها الصفات الثلبث السابقة، وما ىو سند ىذا الواجب وأساسو؟ ولغيب عن ىذا السؤاؿ 

على وجوب إقامة الحكم - تٔا فيها السنة والشيعة والدعتزلة-بالانتقاؿ مباشرة إلى الحديث عن إتٚاع الأمة 
، لشا يوحي بأنو من القائلتُ بالوجوب على غرار تٚهور الأمة، كما 1، وذكر الأدلة على ذلك(الخلبفة)الإسلبمي 

. 2سبق وأف أشرنا
.  تصور السنهوري لدستقبل الخلافة: الفرع الثالث

:  ينطلق السنهوري في ىذا التصور من ثلبث أفكار رئيسة
 اليوـ تصور إقامة نظاـ الخلبفة الراشدة، أو الكاملة، فلب مناص من إقامة حكومة إسلبمية 3تٔا أنو يستحيل- 

. ، وذلك على أساس حاؿ الضرورة للظروؼ التي لؽر بها العالم الإسلبمي آنئذ(غتَ كاملة)ناقصة 
ىذا النظاـ الإسلبمي الناقص لغب اعتباره نظاما مؤقتا، والذدؼ الأمثل ىو السعي إلى العودة مستقبلب للخلبفة - 

. (أي الحكم الإسلبمي الكامل الشامل)الراشدة 
إف نظاـ الخلبفة الراشدة الذي لغب إقامتو مرة أخرى في الدستقبل لغب أف يتصف بالدرونة؛ أي التًكيز على - 

. 4الخصائص والشروط العامة دوف الاىتماـ بالأشكاؿ والتفاصيل

                                                 
 .81، صالدرجع نفسو:  ينظر 1
 .، مع ىوامش ا﵀قق88- 86، 85الدرجع نفسو، ص:  ينظر 2
 يبدو أف الاستحالة ىنا ليست عقلية؛ فالعقل لا لػيل إعادة الخلبفة كما بدأت أوؿ مرة، ولكنها استحالة واقعية؛ ذلك أف الواقع آنذاؾ لم يوفر  3

ىو الوجوب في حد ذاتو؛ إذ لا لؽكن أف يأمر الشرع بشيء مستحيل أو - على رأي الذين يوجبوف إعادتها-شروط الخلبفة الكاملة، والدليل على ذلك 
إبراىيم رمضاف، دار : ، اعتناءالدوافقات في أصوؿ الشريعةالشاطبي، أبو إسحاؽ إبراىيم بن موسى اللخمي الغرناطي الدالكي، : ينظر. غتَ مقدور عليو

 (.416، 2/415)، 4/1999الدعرفة، بتَوت، ط
لشا لا شك فيو أنو توجد ضرورة لقياـ نظاـ معتُ وتعيتُ حكومة ونصب : "يقوؿ محمد سعيد العشماوي .339السنهوري، الدرجع السابق، ص:  ينظر 4

قياـ نظاـ وتعيتُ حكومة ونصب - أو ضرورة-رئيس لأي تٚاعة ولكل أمة، ودوف ذلك وبغتَه ينتشر الخلل وتقع الفوضى ويعم الاضطراب، لكن فكرة 
رئيس تٗتلف عن طبيعة وشكل الحكومة ووضع الرئيس، فالنظم لستلفة وإف كانت تدخل في معتٌ النظاـ؛ فقد يكوف النظاـ بسيطا وقد يكوف معقدا، 

لكنها تٚيعا تندرج تٖت مفهوـ الحكومة، ورتٔا كاف الرئيس  [...]وقد يكوف مركزيا وقد لا يكوف مركزيا، قد يكوف فيدراليا وقد يكوف كنفدراليا، وىكذا 
وضرورة النظاـ لا تفرض شكلب معينا لو، ولزوـ الحكم لا  [...]إمبراطورا أو ملكا أو أمتَا أو رئيسا أو خليفة وىكذا، وتٚيعهم ينطوي في فكرة الرئاسة 

يقصره على صورة واحدة، وحتمية الرئاسة لا تٖدد وضعا فريدا لذا، إلظا تتغتَ الأوضاع وتتبدؿ الصور وتٗتلف الأشكاؿ باختلبؼ الأوقات واختلبؼ 
: ثم يضيف قائلب. 43، ص5/2004، دار الانتشار العربي، بتَوت، طالخلافة الإسلاميةالعشماوي، ". الناس وتباين الظروؼ وتفاصيل المجتمعات

فمن الدمكن، بل وىو الواقع، أف يكوف لكل تٚاعة ولكل أمة من أمم الإسلبـ نظاـ وحكومة ورياسة ليست ىي الخلبفة الإسلبمية، وىذه الرياسات "
وتلك الحكومات وىاتيك النظم لا تفيد ضرورة قياـ الخلبفة من جديد، بل على العكس، فإنها تعتٍ إمكاف استقرار النظاـ واستمرار الحكومات ودواـ 

 .44، 43الدرجع نفسو، ص". الرياسات تٔنأى عن الخلبفة الإسلبمية، ودوف أف تستظل بها أو تٖتمي تْماىا أو ترفع لافتتها
، إذا ما استثنينا بعض الآراء الشاذة والدتطرفة ولعل الكاتب . إف ىذا الذي قالو الدؤلف ىو رأي تٚاىتَ الأمة وعلمائها، منذ الأفغاني إلى اليوـ

، وقد كاف تأليف ىذا الكتاب لظروؼ خاصة وأسباب "الخلبفة أو الإمامة العظمى"يشتَ إلى أكبر الدعاة إلى ىذا النظاـ، وىو محمد رشيد رضا في كتابو 
تأليف، جعلت رشيد رضا يرد على إلغاء الخلبفة بنوع من الارتداد إلى شكل الخلبفة الدبكر، لكنو قرر عدـ الالتزاـ بشكل معتُ للحكم في الإسلبـ، 

كيفية الحكومة الإسلامية، ولم يبتُ للناس جزئيات أحكامها، وإندا وضع الأسس التي تبتٌ عليها، من وجوب "وذلك لأف الدين الإسلبمي لم لػدد 
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.  (الإسلامية)تفنيد السنهوري لدعوى خطر الجامعة الشرقية : الفرع الرابع
إشكالا مبنيا - حوؿ إعادة الخلبفة-يستشكل كثتَ من الدهتمتُ والباحثتُ في الشأف السياسي الإسلبمي 

على أف ىذه العودة لذا من الدخاطر ما لغعلها مبغوضة من قبل الغربيتُ، وىذا ما يؤدي إلى ضعف التواصل بتُ 
أما الخطر الذي : "يقوؿ السنهوري. الغرب والشرؽ، في الوقت الذي لػتاج فيو الشرؽ إلى الغرب في نهضتو الدأمولة

إف . لؽكن أف ينتج عن إقامة تكتل شرقي متتُ، فإف السياسيتُ يدركوف أف الكلبـ عنو ليس سوى مادة للدعاية
الخطر الحقيقي على أوروبا ىو تدىور حضارتها الذاتية، وطالدا استمرت الحضارة الغربية في لظوىا الداخلي، فإف 

. 1"الشرؽ الناىض لا لؽكن أف يكوف سببا في انهيارىا
ذلك لرمل فكر السنهوري في قضية الخلبفة الإسلبمية وإمكانية عودتها، والشكل الذي لؽكن أف تعود 

بو، والخصائص الواجب توفرىا فيها، وكذا بعض الإشكالات والعوائق الحائلة دوف إقامتها على الواقع، رغم 
. الدساعي الحثيثة لإحيائها وإعادتها مرة أخرى

الدطلب الثاني 
.  علي عبد الرازؽ وتقويض نظاـ الخلافة

                                                                                                                                                         

الوحدة محمد رشيد رضا، ". الشورى وحجية الإتراع الذي ىو بمعتٌ لرلس النواب عند الأوروبيتُ، وتحري العدؿ والدساواة، ومنع الضرر والضرار
، دار أمواج، بتَوت، دراسة تحليلية لدفاىيم الأمة في الفكر العربي الحديث: تصورات الأمة الدعاصرةناصيف نصار، : ينظر. 202، صالإسلامية

، إلا أف قوة العقيدة السلفية في فكره لم تسمح لو "الإمامة أو الخلبفة العظمى"وقد بدا ىذا الدوقف في كتبو الأولى قبل كتاب . 75، ص2/1994ط
فجاء كتابو عن الإمامة . بالتحرر من مقولة الخلبفة ومن لظوذج الخلبفة الراشدة، ومن التنظتَات التي بناىا زعماء علم الكلبـ والفقو حوؿ نظاـ الخلبفة

الخلافة أو محمد رشيد رضا، ". إحياء الددينة الإسلامية وتجديد حكومة الخلافة على القواعد الدقررة في الكتب الكلامية والفقهية"العظمى دعوة إلى 
رئاسة الحكومة الإسلامية "ولذلك شرع رشيد رضا باستعادة لظوذج الخلبفة الدقررة في التاريخ الإسلبمي، وىو يعرفها بكونها . 6، صالإمامة العظمى

.   10الدصدر نفسو، ص".الجامعة لدصالح الدين والدنيا
إف الصيغة الدعاصرة السليمة للتضامن بتُ البلبد : "ويقتًح العشماوي لذلك شكلب لدا قد يسمى خلبفة أو نظاـ حكم إسلبمي قائلب

محمد ". الإسلبمية ىي إلغاد منظمة أو ىيئة عليا توفق بتُ الدناشط والأىداؼ، وتنشر جوىر الإسلبـ، وتنسق بتُ الحكومات، وتٖتـً الأوطاف والإنساف
عصبة "وتقتًب ىذه الفكرة من فكرة السنهوري حوؿ . 314، ص2/2004، مؤسسة الانتشار العربي، بتَوت، طمعالم الإسلاـسعيد العشماوي، 

. ، وكلها أفكار صالحة وأشكاؿ مقبولة، تٖتاج إلى التجسيد والتنجيز"الأمم الشرقية
 ىناؾ بعض الدقولات الفلسفية الدعاصرة تذىب إلى ضرورة سقوط الغرب حتى ينهض الشرؽ، والعكس بالعكس، ولعلها مقولات صداـ الحضارات  1

، أفريقيا الشرؽ، حوارات ومقالات لستارة لصموئيل ىنتنغتوف: حوؿ صراع الحضاراتمحمد سعدي، : ينظر مثلب. الدبنية على فلسفة الصراع والجدؿ
، لرلة الوعي الإسلبمي، عدد "أطروحة نهاية التاريخ والدركزية الحضارية الغربية"إدريس الكنبودي، .  وما بعدىا17، ص2006/الدار البيضاء، ط

 . 71- 66، ص5، لرلة منار الإسلبـ، عدد "نهاية التاريخ"، أنور الجندي، 17، 16، ص1999، أكتوبر 407
Michael Sells, Ibn-Arabi and the clash of Civilizations, in: Colloquia and Conferences, 
N107, edited by: Mohamed Mesbahi, Publication of  the Faculty of Letters and Human 
Sciences, Rabat, imprimerie Najah el Jadida, Casablanca, 1st edition 2003, pp. 17- 28. 
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بعد " الإسلبـ وأصوؿ الحكم"ـ أف صدر كتاب علي عبد الرازؽ 1924كاف من نتائج إلغاء الخلبفة عاـ 
:  ، وقد تٛل ىذا الكتاب تٚلة أفكار أوجزىا في الأتي1ـ1925عاـ من الإلغاء، أي عاـ 

.  الإسلاـ دعوة دينية لا سياسية: الفرع الأوؿ
لقد كاف ىذا ىو الدوقف العاـ لعبد الرازؽ من الإسلبـ عموما، ومن الخلبفة الإسلبمية كنظاـ حكم في 

الإسلاـ دعوة دينية إلى الله تعالى، ومذىب من مذاىب : "الإسلبـ، وقد أكد ىذه الدقولة في كتابو قائلب
وإذا أردت على ىذا الكلبـ دليلب فإف . 2"الإصلاح لذذا النوع البشري، وىدايتو إلى ما يدينو من الله جل شأنو

التمس بتُ دفتي الدصحف الكريم أثرا ظاىرا أو خفيا لدا يريدوف أف يعتقدوا من صفة "فػػػػػ : الدؤلف يقوؿ
فالتمس دليلا أو  ]...[ سياسية للدين الإسلامي، ثم التمس ذلك الأثر مبلغ جهدؾ بتُ أحاديث النبي صلى الله عليه وسلم

. 3"شبو دليل، فإنك لن تجد عليها برىانا، إلا ظنا، وإف الظن لا يغتٍ من الحق شيئا
على أف ىذا الدين جاء لإقامة دولة أو الخوض في مسائل - إذا-فلب دليل من القرآف ولا من السنة 

ويؤكد . السياسة والدلك، وجل الأمر أنو دين يصلح الفرد والمجتمع ويصفي القلوب ويقرب العباد من رب العباد
ظواىر القرآف المجيد تؤيد القوؿ بأف النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن لو شأف في الدلك السياسي، وآياتو "ذلك كلو بأف 

- إذا-فهذا النبي . 4"متضافرة على أف عملو السماوي لم يتجاوز حدود البلاغ  المجرد من كل معاني السلطاف
أنو عليو الصلاة والسلاـ لم يكن من "لررد مبلغ عن الله، مبلغ فقط في أمور الدين والعبادات على الخصوص، و

، أما شبهة الدلك والسلطاف فذلك ما تنزه عنو النبي صلى الله 5"عملو شيء غتَ إبلاغ رسالة الله تعالى إلى الناس
ولكن مع الكتاب والسنة حكم "وليس الكتاب والسنة فقط ما أكد الصفة الدينية لدهمة النبي صلى الله عليه وسلم، . عليو وسلم

العقل وما يقضي بو معتٌ الرسالة وطبيعتها، إندا كانت ولاية محمد صلى الله عليه وسلم على الدؤمنتُ ولاية الرسالة غتَ مشوبة 
ىيهات، لم يكن تذة حكومة ولا دولة ولا شيء من نزعات السياسة ولا أغراض الدلوؾ . بشيء من الحكم

. 6"والأمراء
ىكذا تتوارد العبارات وتٗتلف الصياغات، لكن الفكرة واحدة؛ لا يزاؿ الدؤلف يؤكدىا لتًسخ في 

إف محمدا صلى الله عليه وسلم ما كاف إلا رسولا لدعوة دينيو خالصة للدين، لا تشوبها نزعة ملك ولا دعوة : "يقوؿ. الأذىاف

                                                 
 Thomas W. Arnold, The . 1924، الصادر عاـ "الخلافة" تٕدر الإشارة إلى تأثر عبد الرازؽ بكتاب توماس أرنولد  1

Caliphate 
، دار جداوؿ، بتَوت، حوارات وردود حوؿ الإسلاـ وأصوؿ الحكم: رضواف السيد، ضمن: ، تقدنًالإسلاـ وأصوؿ الحكم علي عبد الرازؽ،  2
 . 9، ص1/2011ط
 .  الدوضع نفسو 3
 . 87، صالإسلاـ وأصوؿ الحكم علي عبد الرازؽ،  4
 . 89 الدصدر نفسو، ص 5
 . 95 الدصدر نفسو، ص 6
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لدولة، وأنو لم يكن للنبي صلى الله عليه وسلم ملك ولا حكومة، وأنو صلى الله عليه وسلم لم يقم بتأسيس لشلكة، بالدعتٌ الذي يفهم سياسيا 
. 1"من ىذه الكلمة ومرادفاتها

.  الرسالة غتَ الدلك: الفرع الثاني
بعد أف نفى الدؤلف الصفة السياسية للئسلبـ عموما، وأكد أف النبي صلى الله عليه وسلم لم يكن ملكا ولا سلطانا، وإلظا 
ىو مبلغ عن الله أمور الدين لا أمور السياسة، طفق يضع الأدلة ويسوؽ البراىتُ على فكرتو، مفرقا بتُ الرسالة 

أنت تعلم أف الرسالة غتَ الدلك، وأنو : "، وىا ىو ذا يقوؿ(ذي الصبغة السياسية)والدلك  (ذات الصفة الدينية)
فكم من ملك ليس نبيا . ليس بينهما شيء من التلازـ بوجو من الوجوه، وأف الرسالة مقاـ والدلك مقاـ آخر

ولا رسولا، وكم ﵁ عز وجل من رسل لم يكونوا ملوكا، بل إف أكثر من عرفنا من الرسل إندا كانوا رسلا 
فهل كاف محمد صلى . ولا نعرؼ في تاريخ الرسل من ترع الله لو بتُ الرسالة والدلك إلا قليلا ]...[ فحسب

. 2"الله عليو وسلم لشن ترع الله لو بتُ الرسالة والدلك أـ كاف رسولا غتَ ملك؟
إف الدسلم العامي نرنح غالبا إلى اعتقاد أف النبي : "لا يتوانى الدؤلف في الإجابة، بل يسارع إلى القوؿ

وإذا كاف الأمر . 3"صلى الله عليه وسلم كاف ملكا رسولا، وأنو أسس بالإسلاـ دولة سياسية مدنية كاف ىو ملكها وسيدىا
كذلك فما باؿ النظاـ الذي تأسس في الددينة الدنورة، وما باؿ الوحدة التي ألفت بتُ قلوب العرب بعدما كانوا 

تلك الوحدة العربية التي وجدت في زمن النبي صلى الله عليه وسلم لم تكن وحدة سياسية بأي وجو من الوجوه، "أشتاتا؟ إف 
ولا كاف فيها معتٌ من معاني الدولة والحكومة، بل لم تعد أبدا أف تكوف وحدة دينية خالصة من شوائب 

. 4"السياسة، وحدة الإنشاف والدذىب الديتٍ لا وحدة الدولة ومذاىب الدلك
لكن ما باؿ الشرائع التي وجدناىا في الددينة، والحروب التي قامت بتُ الدسلمتُ وغتَىم، وما باؿ قواعد 

إذا تأملت وجدت أف كل ما شرعو الإسلاـ وأخذ بو النبي "السلم وآداب الاجتماع في لرتمع الددينة؟ إنك 
صلى الله عليه وسلم والدسلموف من أنظمة وقواعد وآداب لم يكن في شيء كثتَ ولا قليل من أساليب الحكم السياسي ولا من 

إذا ترعتو لم يبلغ أف يكوف جزءا يستَا لشا يلزـ لدولة مدنية من أصوؿ - بعد-أنظمة الدولة الددنية، وىو 
إف كل ما جاء بو الإسلاـ من عقائد ومعاملات وآداب وعقوبات فإندا ىو شرع ديتٍ . سياسية وقوانتُ

. 5"خالص ﵁ تعالى ولدصلحة البشر الدينية لا غتَ
.  موقف عبد الرازؽ من نظاـ الخلافة: الفرع الثالث

                                                 
 . 82 الدصدر نفسو، ص 1
 . 71 الدصدر نفسو، ص 2
 .71،ص الإسلاـ وأصوؿ الحكم علي عبد الرازؽ،  3
 . 98، 97 الدصدر نفسو، ص 4
. 99، 98، صالدصدر نفسو  5
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أو نظاـ الحكم الذي يصدؽ على كل الأعماؿ السياسية، " الحكومة"يفرؽ عبد الرازؽ بتُ الخلبفة تٔعتٌ 
ذلك  1إف يكن الفقهاء أرادوا بالإمامة والخلافة: "يقوؿ في ذلك. وبتُ الخلبفة كشكل من أشكاؿ نظاـ الحكم

الذي يريده علماء السياسة بالحكومة كاف صحيحا ما يقولوف، من أف إقامة الشعائر الدينية وصلاح الرعية 
أما إف أرادوا بالخلافة ذلك النوع  ]...[ يتوقفاف على الخلافة، بمعتٌ الحكومة، في أي صورة كانت الحكومة

والتفريق بتُ الأمرين غاية . 2"الخاص من الحكم الذي يعرفوف فدليلهم أقصر من دعواىم وحجتهم غتَ ناىضة
في الألعية في تْث السياسة والحكم في الإسلبـ، ولذلك فإف عبد الرازؽ برأّ الإسلبـ من الخلبفة بالدعتٌ الثاني 

والحق أف الدين الإسلامي بريء من تلك الخلافة التي يتعارفها الدسلموف وبريء من ما ىُيِّئ حولذا من : "قائلب
رغبة ورىبة ومن عز وقوة، والخلافة ليست في شيء من الخطط الدينية كلها، ولا القضاء ولا غتَىا من 

وظائف الحكم ومراكز الدولة، وإندا تلك كلها خطط سياسية صرفة لا شأف للدين فيها، فهو لم يعرفها ولم 
ينكرىا ولا أمر بها ولا نهى عنها، وإندا تركها لنا لنرجع فيها إلى أحكاـ العقل وتجارب الأمم وقواعد 

. 3"السياسة
لعل عبد الرازؽ يستدؿ لحكمو على الخلبفة كشكل من أشكاؿ نظاـ الحكم، من عدـ إمكانية تطبيقو 

فأما أخذ العالم كلو بحكومة واحدة وترعو تحت وحدة : "بذلك الشكل في الراىن الإسلبمي آنذاؾ، فهو يقوؿ
وقد رد على . 4"سياسية مشتًكة، فذلك لشا يوشك أف يكوف خارجا عن الطبيعة البشرية ولا تتعلق بو إرادة الله

إف أخذ الأمم الإسلبمية تْكومة واحدة لا يقتضي توحيد قانونها السياسي أو : "ىذا محمد الخضر حستُ قائلب
. 5"الاقتصادي، بل يوكل أمر كل شعب إلى أىل الحل والعقد منو، فهم الذين ينظروف فيما تقتضيو مصالحو

ىذا لرمل أفكار عبد الرازؽ، ذكرتها باختصار دوف تفصيل، ودوف الرد عليها، وأكتفي بالإحالة إلى تلك 
. 6الردود الشافية الكافية في مظانها

                                                 
وسمي القائم بذلك إماما وخليفة؛ فأما تسميتو إماما فتشبيها بإماـ الصلبة في اتباعو والاقتداء بو، وأما تسميتو خليفة فلكونو : " يقوؿ عبد الرازؽ 1

والخليفة ىو لقب رأس . 185، صالدقدمةوالعبارة منقولة حرفيا عن ابن خلدف، . 32، الدصدر نفسو، ص"لؼلف النبي في أمتو، فيقاؿ خليفة بإطلبؽ
 (.419، 8/418)، (ط.د)، دار الدعرفةػ، بتَوت، دائرة الدعارؼ الإسلاميةالجماعة الإسلبمية، أتٛد الشنتناوي وآخروف، 

 .59 عبد الرازؽ، الدصدر السابق، ص 2
 . 113- 112، صالإسلاـ وأصوؿ الحكم علي عبد الرازؽ،  3
، حوارات وردود حوؿ الإسلاـ وأصوؿ الحكم:  ضمننقض كتاب الإسلاـ وأصوؿ الحكم،ينظر رد محمد الخضر حستُ، . 93 الدصدر نفسو، ص 4

 .318الدصدر نفسو، ص
 . 319 الدصدر نفسو، ص:، ضمن كتاب الإسلاـ و أصوؿ الحكمضنق محمد الخضر حستُ،  5
معركة الإسلاـ وأصوؿ محمد عمارة، . 147- 119، الدصدر السابق، صنقد علمي لكتاب الإسلاـ وأصوؿ الحكممحمد الطاىر بن عاشور، :  ينظر 6

السياسة الشرعية في ضوء نصوص الشريعة القرضاوي، . 423- 219، ص1/1989دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، ط. وأصوؿ الحكم
فصل الواقع التارلؼي، أي حركة الأمة، عن تسامي الشريعة، فانطلق من "قد - على رأي فضل الله-إف علي عبد الرازؽ . 21، 20، صومقاصدىا

الواقع الإسلبمي الدنحرؼ، من الأمة غتَ الدلتحمة بالآمر الشرعي، واعتبر أف الحاصل ىو عملية التحاـ للوحي في حركة التاريخ، فلب ىو استوعب الوحي 
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:   أما الخلبفة الإسلبمية بشكل عاـ فإنها تنتقد بانتقادات كثتَة منها
لا يأتي من تٖليل "من ت٘جيد الخلبفة، خاصة أياـ الدولة العثمانية، وأنو " رجب بودبوس"ما يستشكلو 

من حيث الحياة الاجتماعية والاقتصادية والسياسية - أو الدويلبت-واقعها الداخلي، أي في داخل الدولة 
لو انطلقنا من  [...]والعلمية ومستوى الحياة والدؤسسات الكافلة للعدالة في مفهومها الواسع وليس القضائي فقط 

تٖليل ىذا الواقع لتكشف لنا في غالب الأحياف على غتَ الصورة البراقة التي يستند إليها ت٘جيد الخلبفة، ولاقتنعنا 
. 1"ليست النموذج الدطلوب الذي لػقق الحرية والعدالة والتقدـ- في أغلب عهودىا-بأنها 

يستند إلى الوقائع التارلؼية الكثتَة - على غرار كثتَ من الكتاب الدنتقِدين لنظاـ الخلبفة-يبدو أف الكاتب 
التي الضرفت فيها السلطة الحاكمة عن مسارىا الواجب اتباعو، واستندوا إلى تصرفات الدلوؾ والسلبطتُ الذين كانوا 
يتحدثوف باسم الإسلبـ، بل ويزعموف أنهم إلظا لػكموف بأمر الله، بل وأنهم ظل الله في الأرض، وغتَىا من الألقاب 

ولقد قلنا فيما سبق شتاف بتُ النظاـ كحقيقة . 3، ولم تكن لعباراتهم وألفاظهم أي معت2ٌالتي لا تغتٍ من الحق شيئا
وأصوؿ والنظاـ كواقع لػكم بتُ الناس، الذي تشوبو شوائب السلطنة والدلك والاستبداد وغتَىا من الدظاىر الدشينة 

. لنظاـ كنظاـ الخلبفة
كذلك ما يستشكلو الجابري من النظر إلى الخلبفة تٔنظار يستحضر الداضوية والتعميم والابتعاد عن 

كاف - وىو الدوضوع الذي ت٘حور حولو الفكر السياسي الإسلبمي-فالكلبـ في الخلبفة مثلب "مواجهة الواقع، 
إف الكلبـ في السياسة في . 4"دائما كلبما في سياسة الداضي، على الرغم من أف دوافعو كانت من الحاضر دوما

يلجأ إلى الداضي السياسي يػُؤَوّلو بالكيفية التي تٕعل الحاضر شبيها لو ونظتَا، حتى "رأي ىذا الدفكر كاف دائما 
، وقد يستعمل ىذا الخطاب أساليب غتَ مباشرة، بإبعاد النظر عن الحاضر والإحالة دوما إلى 5"يتأتى قياسو عليو
-وىكذا فعلبوة على اللجوء . خطابا غتَ مباشر وغتَ صريح- في الأغلب الأعم-كاف لا يزاؿ "الداضي، ولذلك 
إلى لشارسة السياسة على الصعيد النظري بواسطة الرمز كإجراء الكلبـ على لساف الحيوانات، - في الداضي خاصة

الآداب "و" السياسة الدلوكية"، أو من خلبؿ الأمثاؿ والحكم، كما في كتب "كليلة ودمنة"كما في كتاب 

                                                                                                                                                         

، سبتمبر، أكتوبر 95، 94،  لرلة الدنطلق، بتَوت، عدد "نظرات في الأسس والدباني: دور الأمة السياسي"، محمد صادؽ فضل الله، "ولا واقع التاريخ
 .  50، ص1992

 . 85، ص1/2001، دار تالة، طرابلس، ليبيا، طالإسلاـ ومسألة الحكم رجب بودبوس،  1
ـ فيها ومعتضػػػػػػػػػػػػػػػدِ ػػػػػػػػػػػما يػُزْىِّدني في أرض أندلػػػػسِ     أسماء معتصػـ   :   يقوؿ ابن شرؼ2

.                            ألقاب لشلكة في غتَ موضعها     كالذر لػكي انتفاخا صورة الأسدِ 
 .154، صالدقدمة: أوردلعا ابن خلدوف في

3 Thomas W. Arnold, The Caliphate, pp. 107- 120.  
 . 24، ص6/1999، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، طالخطاب العربي الدعاصر، دراسة تحليلية نقدية محمد عابد الجابري،  4
.  67، صالدرجع نفسو  5
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، فإف الكلبـ في السياسة لم يكن يتناوؿ قضايا مباشرة، بل كاف يلجأ في الغالب إلى طرحها من خلبؿ "السلطانية
. 1"قضايا تنتمي إلى سياسة الداضي

لا يكتفي الكاتب بنعت الخطاب السياسي العربي القدنً بهذه النعوت، وإلظا يعمم الحكم على الخطاب 
ولا لؼتلف الأمر كثتَا في الخطاب النهضوي العربي الحديث والدعاصر عما كاف : "النهضوي العربي الحديث قائلب

عليو في الفكر السياسي قدلؽا؛ فعلبوة على استمرار ىذا الفكر بكل مضمراتو الآيديولوجية وآلياتو التعبتَية في 
، قارئا "نظاـ الحكم في الإسلبـ"الخطاب السلفي الحديث، الذي لؽارس السياسة عادة من خلبؿ طرح موضوع 

في تٚيع الأحواؿ فإف اللجوء إلى التعميم والابتعاد عن مواجهة الواقع لرابهة  [...]في الداضي رغباتو الحاضرة 
بل  (...مفاىيمو، آلياتو )مباشرة، لشا جعل ىذا الخطاب فقتَا ضحلب، ليس فقط من حيث طبيعتو كخطاب 

ولعل ىذا . 2"أيضا من حيث الدوضوعات التي حاوؿ تسييسها، أعتٍ التي كاف عليو أف يعمق الوعي السياسي بها
ىي ما - على الحقيقة-والخلبفة الإسلبمية : "الذي جعل الكاتب يصف الخلبفة الإسلبمية والكتابة فيها قائلب

، أي أف الحديث عن الخلبفة ىو حديث مثالي طوباوي، يتعالى عن 3"كاف ينبغي أف يكوف وليس ما قد كاف فعلب
. الواقع الدعيش ليحلق في آفاؽ الداينبغي

إف نقد الدفكر أعلبه للفكر السياسي الإسلبمي الدعاصر من باب الداضوية صحيح إلى حد بعيد، وقد 
وجدنا جل الكتابات السياسية الإسلبمية الدعاصرة ذات نزعات ماضوية ت٘جيدية لكل ما ىو ماض، دوف لزاولة 
التأسيس لسياسة الحاضر، وقد طغت الأساليب الخطابية والإنشائية، والخطابات الوعظية التي ت٘س الوجداف دوف 

لكن الدؤلف لم يقف على الأسباب التي جعلت ىذا الفكر أستَ الداضوية، ومن ثم الاكتفاء . أف تسري إلى العقل
في  (مهما كاف شكلها)إف السبب في رأيي ىو غياب مؤسسة الخلبفة . بتًديد الألراد والإعلبء من شأف الداضي

واقع الدسلمتُ الدعاصر، وتفكك النموذج القدنً إلى دويلبت قطرية، اتٗذت كل واحدة منها نظاما لؼتلف عن 
نظاـ الخلبفة الذي عرفتو الأمة خلبؿ ثلبثة عشر قرنا مضى، فلم لغد الدفكر السياسي الدسلم الدعاصر بدُا من 

إضفاء بعض اللمسات التجديدية باستعماؿ مصطلحات - من ىنا وىناؾ-استدعاء الداضي كما ىو، مع لزاولة 
إف الفكر عموما، والسياسي منو على الخصوص، يتطور بتطور الواقع، . ومفاىيم معاصرة مع بقاء الحقيقة ماضوية

والواقع كذلك يتأثر بالفكر وىكذا، فالعلبقة بتُ الفكر والواقع علبقة جدلية، وإذا تٗلف أحد العنصرين أفرز 
. ارتكاسا إلى الداضي، فهو الركن الوحيد الذي يؤُوى إليو حينذاؾ

أما استعماؿ الرمز، وإجراء الكلبـ على لساف الحيواف، فهذا لو أسبابو كذلك، والظاىر أف إعماؿ مبدأ 
التَّقِية خوفا من بطش بعض السلبطتُ في بعض فتًات التاريخ الإسلبمي، جعل ىؤلاء يستعملوف كل أساليب 

                                                 
 . 66 الدرجع نفسو، ص 1
ذلك أنو عندما ينطلق ىذا الخطاب من الدستقبل ليولي وجهو للماضي فإنو إلظا يعبر عن عجزه عن لشارسة السياسة : "، ويضيف67 الدرجع نفسو، ص 2

 . 73، الدرجع نفسو، ص"في الحاضر، الشيء الذي يفقده القدرة على بناء حلم مطابق، وعلى إضفاء نوع من الواقعية على طموحاتو
 . 73، صالخطاب العربي الدعاصر، دراسة تحليلية نقدية محمد عابد الجابري،  3
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أضف إلى ذلك أف كثتَا . الكناية والتورية، اجتنابا للبصطداـ الدباشر مع السلطة التي تنتظر ىؤلاء دائما في الدرصاد
. 1من أىل الغرب في أزمنة معينة اتسمت بالتشنج والحذر والدقارعة ركنوا إلى ذات الأسلوب

أما قضية التعميم التي وقع فيها الخطاب السياسي العربي الدعاصر، فهي صحيحة إلى حد ما، غتَ أف 
تٚلة "الكاتب نفسو سقط في الذوة نفسها، حينما عمم ىذا الحكم على الفكر والخطاب السياسي العربي 

على حد تعبتَه، في حتُ لصد كثتَا من الكتابات الدستنتَة، التي تقرأ التًاث الإسلبمي قراءة نقدية، غتَ " وتفصيلب
تعميمية وغتَ ت٘جيدية، وىي الأمل في التأسيس لفكر سياسي إسلبمي يأخذ بالتًاث أصولا، وينظر إلى الواقع 

. 2بعتُ الدعاصرة فروعا
 
 

: إلى النتائج الآتية- في نهاية ىذا الفصل-لؽكن الخلوص 
لقد اختلفت الردود والانتقادات والاستشكالات حوؿ نظاـ الخلبفة الإسلبمية من قبل كثتَ من العلماء -

والدفكرين الدعاصرين؛ فمن ذاىب إلى تقويض الأسس التي قامت عليها تٚلة وتفصيلب، ويظهر ذلك فيما كتبو 
، وذاىب إلى عدـ ضرورة إحياء ىذا النظاـ، لكونو نظاما كاف "الإسلبـ وأصوؿ الحكم"على عبد الرازؽ في كتابو 

صالحا في فتًة معينة، واليوـ أصبح عاجزا عن أداء الدور الدنوط بو، ووجب حينئذ على الأمة أف تتخذ لنفسها 
واحدا منها، ولؽكن التمثيل لذؤلاء بعبد الرزاؽ السنهوري، " الخلبفة"أشكالا أخرى لنظاـ الحكم، لا يكوف نظاـ 

، وىو في حد ذاتو نظاـ (تٓاصة فتًة الخلبفة الراشدة)ومن ذاىب إلى أف ىذا النظاـ قد صلح في الإسلبـ الدبكر 
صالح، ولؽكن أف يصلح في أي زماف ومكاف، ولكن لا لغب على الأمة التشبث بو إلى الحد الذي تلغي فيو باقي 
، ومن ذاىب  الأشكاؿ والأنظمة الدمكنة، ولؽكن التمثيل لذؤلاء تّماعة الإخواف الدسلمتُ وكثتَ من الدعاة اليوـ

إلى صلبحية ىذا النظاـ وىذا الشكل في الداضي كما في الحاضر، ولذلك فإف الأمة وجب عليها اليوـ إعادة شكل 
وأبرز ىؤلاء محمد رشيد ". لا يصلح آخر ىذا الأمة إلا تٔا صلح بو أولذا:"نظاـ الخلبفة كما كاف أمس، على مقولو 

  .رضا
دعا محمد رشيد رضا إلى الخلبفة الإسلبمية، واستدعى فيها صورة الخلبفة الراشدة أو التي كانت في الأزمنة التي - 

. كانت فيها الأمة الإسلبمية قائمة على أصولذا، وىذه أولى مشكلبتها

                                                 
".  مزرعة الحيواف  ""Animal Farm: "في روايتو George Orwell:   ينظر على سبيل الدثاؿ 1
، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، دار الذدى، عتُ مليلة، مراجعات في الفكر والدعوة والحركةحسنة، عمر عبيد، :  ينظر على سبيل الدثاؿ لا الحصر2

الصحوة القرضاوي، يوسف، . 1985/، دار الشهاب، باتنة، الجزائر، طنظرات في مستَة العمل الإسلاميالدؤلف نفسو، . 1991/الجزائر، ط
: ، ضمنمستقبل الأصولية الإسلاميةالدؤلف نفسو، . 171- 165، 1/2001، القاىرة، طالإسلامية بتُ الاختلاؼ الدشروع والتفرؽ الدذموـ

 .44- 32 ص1/2003سلسلة رسائل ترشيد الصحوة، مكتبة وىبة، القاىرة، ط
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إف دعوة رشيد رضا لذذه الفكرة وقعت بتُ منزلتتُ؛ بقاء رمز الخلبفة مع زواؿ معناىا، فكانت دعوتو جامعة - 
. الدعوة إلى الحفاظ على الخلبفة العثمانية من جهة، والدعوة إلى إصلبحها من جهة أخرى: بتُ الأمرين

تقلبت مواقف رشيد رضا من السلطة العثمانية بتُ السخط والرضا؛ أيدىا في البداية مع أملو في الإصلبح، - 
لدا بدا لو من جديتهم في خدمة الخلبفة، فلما تبتُ " الاتٖاد والتًقي"وعاداىا في النهاية لدا يئس منو، ثم أيد تٚاعة 

أما مناصبتو العداء، للكماليتُ فلب غبار عليو، حيث أعلن عدـ شرعية . أنهم أعداء لذا تبرأ منهم وناصبهم العداء
. حكمهم

إلى إعادتها مرة - في مؤت٘رات عديدة-حاوؿ رشيد رضا إنقاذ ما لؽكن إنقاذه بعُيد إلغاء الخلبفة، فكاف يدعو - 
أخرى، لكنو عبثا حاوؿ ذلك، ثم استسلم للؤمر الواقع الذي فرض عليو الدعوة إلى أشكاؿ أخرى، منها الجامعة 

. العربية أو القومية
اختلفت ردود الأفعاؿ حوؿ إلغاء الخلبفة العثمانية بتُ مناصر ومعارض، تٛلت الكثتَ من النقاش والجدؿ في - 

الفكرين العربي والإسلبمي الدعاصرين، انطلقت من منطلقات لستلفة وأدت إلى نتائج لستلفة، كاف من أبرز ىؤلاء 
أما السنهوري فقد كتب . علي عبد الرازؽ الذي كتب كتابا يؤيد فيو الإلغاء، ويدعو إلى فصل الدين عن الدولة

 ".عصبة الأمم الشرقية"مؤيدا للخلبفة وأصولذا، مقتًحا شكلب آخر لا يلتزـ ضرورة برسوـ الخلبفة التارلؼية، سماه 
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الدبحث الأول 
. مدخل إلذ الدولة والدولة الإسلامية

، كىي "أف يقوـ"التي تعتٍ  (Stare)من أصل لاتيتٍ، كىي اللفظة  (State)" دكلة"ينحدر أصل كلمة 
تنطبق على  (Status)، كبُ العادة فإف "موقف أك كضع أك ظرؼ: "بدعتٌ (Status)مشتقة على الخصوص من 

كل شيء يكوف قد بً تأسيسو، كيدرؾ على أنو ثابت كدائم بُ كضعية معنية، كما لصدىا بُ معتٌ الكلمات من 
. 1"مستقر "(Stable)أك " جامد أك ثابت "(Static)مثل 

. إلى أف الدكلة ظاىرة حديثة نسبيا، كيعود تارلؼيا إلى القرف السادس عشر" أندرك فنسنت"بداية يذىب 
كالذين يذىبوف إلى . كطبقا لذذا الطرح فلم توجد ىناؾ دكلة بُ اليوناف القدلؽة، كلا كجدت بُ العصور الوسطى

فإنهم يفتًضوف ذلك - مع ما فيها من التنظيم الذم يشتًؾ مع الدكلة الحديثة-التأسيس لبداية الدكلة من الإغريق 
. 2فرضا أك يقحموف الحاضر على الداضي

الذم ىو مفهوـ -فمفهوـ الدكلة الحديث "أما بُ الفكر السياسي فمفهوـ الدكلة لو معنياف متناقضاف؛ 
، كمن بٍ فهو 3يعتٍ إقليما لزدد الدلامح، تسكنو بصاعة بشرية متمايزة عن غتَىا بزضع لحكومة من بينها- أكركبي

، كىي الكياف السياسي كالإطار التنظيمي الواسع لوحدة المجتمع، الناظم 4مفهوـ لػدد الإقليم كالشعب كالحكومة
لحياتو الجماعية كموضوع السيادة فيو، بحيث تعلو إرادة الدكلة شرعا فوؽ إرادات الأفراد كالجماعات الأخرل بُ 

المجتمع، كذلك من خلاؿ امتلاؾ سلطة إصدار القوانتُ كاحتكار حيازة كسائل الإكراه كحق استخدامها بُ سبيل 

                                                 
. 34، ص1/1997مالك أبو شهَيػْوَة كلزمود خلف، دار الجيل، بتَكت، دار الركاد، طرابلس الغرب، ط: ، تربصةنظريات الدولة أندرك فنسنت،  1

، دار شْتات للنشر دراسة تأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري: عن الدولة الإعلانعبد الفتاح عبد الرزاؽ لزمود، : ينظر
.  25- 21، ص2009/كالبرلريات، القاىرة، ط

 .27- 25 أندرك فنسنت، الدرجع السابق،:  ينظر2 
بصاعة من الناس يعيشوف بصورة دائمة فوؽ إقليم جغرابُ لزدد كلؼضعوف لسلطة سياسية :  يتلخص تعريف الفقو الدستورم الحديث للدكلة بُ أنها3 

: نظرية الدولة في الإسلام، الدؤلف نفسو، 19، ص1/1985الدار الجامعية، بتَكت، طالنظم السياسية، معنية، ينظر عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، 
. 23، ص1986/، الدار الجامعية، بتَكت، طبحث مقارن في الدعائم الرئيسية للدولة الإسلامية والأسس الدستورية والقانونية التي تقوم عليها

.  16- 13، 2006/، دار الفكر الجامعي، الإسكندرية، طالدولة والحكومة في ضوء الشريعة الإسلامية: النظم السياسيةداكد الباز، 
، نصت  بُ مادتها الأكؿ أنو 1933 بذدر الإشارة إلى أف الاتفاقية الخاصة بحقوؽ الدكلة ككاجباتها التي عقدتها الدكؿ الأمريكية بُ مونتفيديو عاـ  4
- 4حكومة، - 3إقليم لزدد، - 2شعب دائم، - 1: أف تتوفر فيها الشركط الآتية- لكي تعتبر الدكلة شخصا من أشخاص القانوف الدكلي-لغب "

النظم عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، : كيبدك الشرط الرابع شرطا إضافيا كليس ركنا بُ الأركاف، ينظر. أىلية الدخوؿ بُ علاقات مع الدكؿ الأخرل
، دار الفكر الجامعي، الإسكندرية، في الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 23، صالسياسية

. 16- 13، ص2006/ط



 الدولة الإسلامية ومشكلاتها: الفصل الثالث                  إشكاليات نظام الحكم                         
 

99 
 

تطبيق القوانتُ، بهدؼ ضبط حركة المجتمع كتأمتُ السلم كالنظاـ، كبرقيق التقدـ بُ الداخل كالأمن من العدكاف بُ 
. 1الخارج، كىناؾ استخداـ أكثر برديدا يقتصر فيو الدعتٌ على مؤسسات الحكم

ىي لرموعة من الأفراد : "من الناحية القانونية بقولو (Carré de Mallberg) "كارم دك مالبرغ"يعرفها 
كتعتبر . 2"مستقرة على إقليم معتُ كلذا من التنظيم ما لغعل للجماعة بُ مواجهة الأفراد سلطة عليا آمرة كقاىرة

الدكلة شخصية قانونية موحدة، ككيانا بصاعيا دائما، يتمتع بسلطة الأمر كالنهي على لضو فريد بُ المجتمع، يضم 
. 3"ىيئة من الأشخاص الطبيعيتُ، يدبركف السلطة العليا، التي بسارسها عنها ككالة الحكومة

فكاف يعتٍ التداكؿ كالتغتَ - ما قبل محمد علي باشا-أما مفهوـ الدكلة بُ الخبرة التارلؼية العربية الإسلامية 
بُ ىذه الفكرة -، كىنا 4"ككاف يطلق على نظم الحكم أك الأسر الحاكمة، كليس على الشعب كالإقليم. كالتحوؿ
البنية السلطوية للأمة التي توجو الفعل : "كيعرفها لؤم صابُ بأنها. 5تتماىى الدكلة مع نظاـ الحكم- الأختَة

: ترتكز على أركاف ثلاثة ىي- أية دكلة-كالدكلة . 6"السياسي كبردده كفق منظومة الدبادئ السياسية الإسلامية
 .الشعب كالإقليم كالسلطة السياسية

 
 

                                                 
إف الجمهورية ىي الحكم الدستقيم لعدة أسر، كلدا ىو مشتًؾ لديها، بشرط أف تتوفر لديو : " يعرؼ جاف بوداف الدكلة مُسَوّْيا بينها كبتُ الجمهورية قائلا1

: أما العركم فيعرفها قائلا. 533صالدولة إلذ الدولة القومية، -من الددينة: تاريخ الفكر السياسي، أشار إليو جاف جاؾ شوفالييو، "قوة سيدة
الدؤسسة الأـ التي تتفرع منها كل الدؤسسات بنوع : "أك ىي. 74، صمفهوم الدولة، عبد الله العركم، "الدكلة الحديثة ىي لرموع أدكات عقلنة المجتمع"

خواطر حول "، على رأم برىاف زريق، "من التناسل الاجتماعي، كالدكلة ىي تشخيص أك تأطتَ قانولٍ للجماعة البشرية، فهي جهاز بُ خدمة فكرىا
، 3/2007، الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، بتَكت، طنقد الخطاب الديتٍأبو مدين بوزيد كآخركف، : ، ضمن"الدشروع العربي النهضوي الدنشود

 .246ص
 (.1/98)، 1974/علي مقلد كآخركف، الأىلية للنشر كالتوزيع، بتَكت، ط: ، تربصةالقانون الدستوري والدؤسسات السياسية آندرم ىوريو، 2 

لزمود :  ينظر .142، صالدرجع السابق، "القاموس السياسي"، الجزء الثالٍ كالعشركف، موسوعة عالد السياسة أسعد مفرَّج كلجنة من الباحثتُ،  3
، دار السلاـ، نظام الحكم: النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، . 28- 26، ص1/2000، طالفقو السياسي في الإسلامالديك، 

في النظريات محمد عبد الدعز نصر، . 159- 157، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد كحسن حسن، . 127، ص1/1999القاىرة، ط
    . 26- 24، 18- 15، ص1981/، دار النهضة العربية، بتَكت، طوالنظم السياسية

الاستبداد ، (بررير)علي خليفة الكوارم : ، بُ"جدلية الداخلي والخارجي: الأبعاد الدولية للاستبداد السياسي في النظم العربية" نصر محمد عارؼ،  4
، 28صالفقو السياسي في الإسلام، لزمود الديك، : ينظر. 531، ص2/2006، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، طفي نظم الحكم العربية

في  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 134- 128صنظام الحكم، : النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، . 29
. 20- 17صالشريعة الإسلامية والنظم الوضعية، 

داكد . 91، 90، ص1988/، الزىراء للإعلاـ العربي، القاىرة، ط"الدكلة ىي الحكومة"، فصل سيادة الشريعة في مصرتوفيق الشاكم، :  ينظر 5
. 26- 21صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة الباز، 

 . 127، ص1/2001، دار الفكر الدعاصر، بتَكت، دار الفكر، دمشق، طمعالد نظرية عامة للدولة الإسلامية: العقيدة والسياسة لؤم صابُ، 6 
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الدطلب الأول 
. أركان الدولة في الفقو الدستوري والفكر الإسلامي

. الشعب: الفرع الأول
. مفهوم الشعب في الفقو الدستوري: أولا

الذين توافقوا على العيش معا، كلا يشتًط بلوغ  (Population)يتكوف شعب الدكلة من بصاعة السكاف 
، على أساس أف (Nation)السكاف لعدد معتُ حتى تقوـ الدكلة، كيفرؽ الفقو الدستورم بتُ الشعب كالأمة 

الرابطة التي بذمع بتُ أفراد الأمة رابطة طبيعية معنوية، لا يتًتب عليها أم أثر قانولٍ؛ إذ تستند ىذه الرابطة إلى 
عوامل معينة تشمل اللغة كالدين كالتاريخ الدشتًؾ كالدصالح الاقتصادية كالإقليم، كما يتفرع عنها من عوامل، كوحدة 

أما الرابطة التي تربط أفراد الشعب . الدشاعر كالآلاـ كالثقافة الدشتًكة كالبيئة الدتجانسة كالعادات كالتقاليد الواحدة
بُ -بُ الدكلة فهي رابطة سياسية قانونية، تفرض عليهم الولاء للدكلة كالخضوع لقوانينها، كتلقى على عاتق الدكلة 

. 1مسؤكلية بضاية أركاحهم كأموالذم ككافة حقوقهم التي يقرىا لذم القانوف- الدقابل
ىذا فيما يتعلق بدفهوـ الشعب بُ القانوف الدستورم، فهل اختلف عنو بُ الفقو الدستورم الإسلامي؟ 

. مفهوم الشعب في الفكر الإسلامي: ثانيا
يتحدد مفهوـ الشعب بُ الدكلة الإسلامية على أساس الدين؛ حيث كاف الدسلموف الدقيموف بُ دار 

ىم الذين يكونوف شعبها، كنظرا لأف رابطة الجنسية لم تكن معركفة عند  (أم فوؽ إقليم الدكلة الإسلامية)الإسلاـ 
ظهور الإسلاـ، فقد ربط الإسلاـ بتُ الدسلمتُ برابطة جديدة ىي رابطة الأخوة الإسلامية، التي تكتسب بواسطة 

ِ  مُ وَ  إِنَّمَا ﴿:كلصد ذلك كاضحا بُ القرآف الكرلَ حينما يقوؿ. 2الاشتًاؾ بُ العقيدة الإسلامية ممُ لۡ َ  ةٞ   ٱلۡ ﴾إِ لۡ
3 ،

كالأمة الإسلامية بسثل شعب الدكلة الإسلامية التي استهدؼ الإسلاـ . كالأمثلة على ذلك كثتَة من القرآف كالسنة
إقامتها، كالدسلموف ىم الدواطنوف الأصليوف بُ ىذه الدكلة، كىم الذين لؽتعوف بكافة الحقوؽ العامة كالخاصة، كىم 

. 4الذين يتحملوف مسؤكلية التكاليف العامة

                                                 
دراسة : عن الدولة الإعلانلزمود،  .58، 57، ص1/1986، مكتبة الفلاح، الكويت، طالددخل إلذ العلوم السياسيةلزمود إسماعيل، :  ينظر 1

لزمود . 26، 25، صنظرية الدولة في الإسلامعبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، . 40- 31، صتأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري
محمد عبد الدعز . 160، 159، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد كحسن حسن، . 49- 30صالفقو السياسي في الإسلام، الديك، 
. 23، 22، ص1981/، دار النهضة العربية، بتَكت، طفي النظريات والنظم السياسيةنصر، 

إبراىيم : ينظر. 141صنظام الحكم، : النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، . 27 عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، الدرجع السابق، ص 2
.  147، ص1973/، دار النجاح، بتَكت، طتاريخ الفكر السياسيدسوقي أباظة كعبد العزيز الغناـ، 

. 10/ الحجرات 3
في الشريعة  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 147ص، إبراىيم دسوقي أباظة كعبد العزيز الغناـ، الدرجع السابق:  ينظر 4

. 32- 26صالإسلامية والنظم الوضعية، 
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يتضح من ذلك أف مفهوـ الأمة بُ الإسلاـ يقوـ على أساس كحدة العقيدة الدينية التي تربط الدسلمتُ 
أم داخل -كافة، على اختلاؼ ألوانهم كأجناسهم كلغاتهم كمواقع أكطانهم، سواء من يعيش منهم بُ دار الإسلاـ 

، أما غتَ الدسلمتُ بُ الدكلة الإسلامية، فينقسموف إلى قسمتُ على 1أك من يقيم خارجو- إقليم الدكلة الإسلامية
:  مقتضى الفقو السياسي القدلَ

غتَ الدسلمتُ الدقيمتُ إقامة دائمة بُ دار الإسلاـ، بدقتضى عقد الذمة، الذم يقضي بأف يكوف لذم من الحقوؽ - 
ما للمسلمتُ، كعليهم من الواجبات ما على الدسلمتُ، 

. 2غتَ الدسلمتُ الدقيمتُ إقامة غتَ دائمة أك مؤقتة بُ دار الإسلاـ، كىؤلاء ىم الدستأمنوف بدقتضى عقد الأماف- 
ىذا بالنسبة للفقو السياسي الإسلامي القدلَ، الذم يفرؽ بتُ رعاياه على أساس من العقيدة كالإلؽاف، مع 

، لكن الفقو الإسلامي الدعاصر يذىب إلى عدـ 3كفالة الحقوؽ كالحريات لأىل الذمة على ما يقتضيو العدؿ
. 4التفرقة بتُ سكاف الدكلة الإسلامية، انطلاقا من منظور العقيدة، كيعتبر أف ىؤلاء مواطنوف لا ذميوف كلا رعايا

. الإقليم: الفرع الثاني
. مفهوم الإقليم في الفقو الدستوري: أولا

انتهى التطور القانولٍ الخاص بإقليم الدكلة بُ الوقت الحاضر إلى اعتباره ركنا أساسا من أركانها، كشرطا 
كيتحدد إما . ضركريا لقيامها؛ إذ إنو لؽثل النطاؽ الأرضي كالحيز الدائي كالمجاؿ الجوم الذم تباشر عليو  سيادتها

                                                 
. 27، صنظرية الدولة في الإسلام عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله،  1
على أنو لغب ألا يفُهم لشا  [...]الواقع أف الإسلاـ قد سول بتُ الدسلمتُ كغتَ الدسلمتُ من الدواطنتُ بُ كثتَ من الشؤكف : " يقوؿ عبد الحميد متولي 2

بُ -بُ بصيع الشؤكف، أك أف ىذين الفريقتُ كانا  (أىل الذمة)تقدـ أف علماء الفقو الإسلامي القدامى كانوا يُسوّكف ما بتُ الدسلمتُ كغتَ الدسلمتُ 
 [...]إف ذلك ما لم يكن، كما لا لؽكن أف يكوف بُ دكلة تقوـ على أساس عقيدة دينية جديدة. يقفاف معا على قدـ الدساكاة التامة- صدر الإسلاـ

ابن قيم : ينظر. 32، 31، صبحوث إسلامية، "الذين لا يدينوف بعقيدتها نظرة تسامح (مواطنيها)حسبها أف تنظر إلى رعاياىا  [...]فمثل ىذه الدكلة 
، الدستور القرآني في شؤون الحياةمحمد عزة دركزة، . 3/1983صبحي الصالح، دار العلم للملايتُ، بتَكت، ط: ، برقيقأحكام أىل الذمةالجوزية، 

.  111- 107ص
علينا أف نعتًؼ بُ صراحة أنو بدكف لوف من ألواف التفريق بتُ الدسلم كغتَ الدسلم فليس ىناؾ ما لػملنا على : " يؤكد ىذا التفريق محمد أسد قائلا3 

أف دكلتنا ستجحف بحقوؽ غتَ  [...]إف ىذا لا يعتٍ  [...]الأمل بُ قياـ الدكلة الإسلامية أبدا بالصورة التي أرادىا القرآف كنصت عليها السنة 
إف العكس ىو الصحيح؛ إف على الدكلة الإسلامية أف تكفل لذم الحرية التامة ككل الحماية التي يتمتع بها الدواطن الدسلم، كلكن لغب . الدسلمتُ الحيوية

محمد منصور ماضي، دار العلم : ، تعريبمنهاج الإسلام في الحكم، محمد أسد، "ألا تُسند إليهم ىذا الدنصب الأعلى الحساس كىو منصب رئاسة الدكلة
، رسالة ماجستتَ غتَ استيزار الذمي في الفقو الإسلاميسليم سرار، : ينظر بُ شركط استيزار الذمي. 83، ص5/1978للملايتُ، بتَكت، ط

 .216- 83، ص2005منشورة، جامعة باتنة، 
موسوعة أسعد مفرجّ، . 4/2005، دار الشركؽ، القاىرة، طموقع غتَ الدسلمتُ في لرتمع الدسلمتُ: مواطنون لا ذميونفهمي ىويدم، :  ينظر 4

(. 214- 9/209)، عالد السياسة
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بحدكد طبيعية كالجباؿ كالأنهار كالبحتَات أك اصطناعية كخطوط الطوؿ كالعرض أك الأعمدة كالأسلاؾ الشائكة 
. 1كغتَىا كالجدر الخرسانية

اختلف فقهاء القانوف الدستورم بُ تكييف حق الدكلة على إقليمها؛ حيث ذىب فريق منهم إلى أف حق 
، بينما ابذو فريق آخر إلى تكييف ىذا الحق  (Sauverainté territoriale)"حق سيادة"الدكلة على إقليمها 

، لكن لؼتلف عن حق الدلكية الدعركؼ بُ القانوف الداخلي؛ إذ (Droit de propriété)" حق ملكية"بأنو 
يقصد بهذا الحق ما للدكلة من سلطة على الإقليم، كخضوعو لولايتها كحكمها كإداراتها كقضائها، أما الفريق 

 (Droit Réel de nature" حق عيتٍ ذك طبيعة تأسيسية"الثالث فذىب إلى تكييف ىذا الحق بأنو 
institutionnel.)2 

. مفهوم الإقليم في الفكر الإسلامي: ثانيا
أك )كدار الدخالفتُ  (أك دار السلم)دار الإسلاـ : قسم الفكر السياسي الإسلامي القدلَ الدعمورة إلى دارين

 كيقصد بدار الإسلاـ الإقليم الذم لؼضع لولاية الدسلمتُ، كتطبق عليو الشريعة الإسلامية، كقد .(دار الحرب
كيتضح من ىذا أف عنصر . أكضح الفقو القدلَ أف دار الإسلاـ ىي اسم للموضع الذم يكوف برت يد الدسلمتُ

الإقليم ىو العنصر الدميز لدار الإسلاـ؛ فالذم تسود فيو الشريعة الإسلامية ىو دار الإسلاـ، كغتَه ىو دار الحرب 
كيرجع ذلك إلى أف طبيعة الإقليم بُ الشريعة الإسلامية مرتبطة بوظيفتو القانونية، أك . 3أك دار الدخالفتُ

بالاختصاص القانولٍ الإقليمي، أم بتكوينو لوحدة قانونية كلية، كلذذا يرل بعض فقهاء العصر الحديث أنو لػسن 
التفريق بتُ دار الإسلاـ بالدعتٌ السابق كدار العهد، كىي الدار التي ترتبط شعوبها بدار الإسلاـ بواسطة معاىدات 

إف حدكد الإقليم بالدعتٌ الدصطلح عليو بُ العصر الحديث لم تكن معركفة لدل الدسلمتُ . 4الصلح فيما بينها
قدلؽا، لأف الحدكد السياسية الحالية لم تكن معركفة إلا قبل قركف قليلة، أم بعد العصور الوسطى الأكركبية كبداية 

كلذلك لا نرل ضركرة التمسك بدصطلح دار الإسلاـ كدار الحرب، لأنهما مصطلحاف تارلؼياف . العصر الحديث
انتهيا بانتهاء الدكلة الإسلامية الدبكرة، كاليوـ تقوـ دكؿ مسلمة عصرية لذا حدكدىا السياسية الدعركفة، فوجب 

. الدصتَ إلى التسميات الحديثة، أم الدواطن بُ مقابل الأجنبي مثلا
 

                                                 

الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 51- 40، صدراسة تأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري: عن الدولة الإعلانلزمود، :  ينظر1 
 .35- 33صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان -
إسماعيل سعد كحسن حسن، .  كما بعدىا25، صالنظم السياسية، 33- 31، صنظرية الدولة في الإسلامعبد الغتٍ بسيوبي عبد الله، :  ينظر 2

، 1981/، دار النهضة العربية، بتَكت، طفي النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، . 161، 160، صالنظريات والدذاىب والنظم
. 59، 58صالددخل إلذ العلوم السياسية، لزمود إسماعيل، . 23ص
داكد الباز، . 145- 142نظام الحكم، : النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، . 34، صالدرجع السابق عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله،  3

. 39- 36ص، الدرجع السابق
.    23، ص1/1970، الدكتب الإسلامي، بتَكت، طالدستور الإسلاميالجزائرم، أبو بكر جابر، :  حوؿ الأقاليم التابعة للدكلة الإسلامية ينظر4 
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. السلطة السياسية: الفرع الثالث
. مفهوم السلطة السياسية في الفقو الدستوري: أولا

يلزـ لقياـ الدكلة أف تنشأ فيها ىيئة منظمة، تتولى لشارسة السلطة لحكم الشعب الدستقر فوؽ إقليم الدكلة، 
كلا يشتًط الفقو الدستورم . كالإشراؼ عليو كرعاية مصالحو، كإدارة الإقليم كبضايتو كتعمتَه كتنظيم استغلاؿ ثركاتو

الحديث أف تتخذ ىذه الذيئة ا﵀كمة شكلا سياسيا معينا، كإلظا فقط أف تبسط سلطاتها على الإقليم الذم بركمو، 
بدا لا يسمح بوجود سلطة أخرل منافسة لذا، كما أنو لا يشتًط رضا عامة الشعب عليها، بل يكفي رضا 

الأغلبية، كيكفي بسط النفوذ عن طريق الردع كالقوة، كتتولى الحكومة لشارسة السلطة عن طريق أعضائها بالنيابة 
. 1عن الدكلة

" اختصاص عاـ"تتميز السلطة السياسية بعدة لشيزات تتلخص بُ كونها سلطة عامة ذات 
(Compétence générale)  يشمل بصيع نواحي النشاط البشرم، كما أنها تسمو على بصيع السلطات

الأخرل، كلؼضع لذا بصيع أفراد الشعب، باعتبارىا أساس التنظيم السياسي بُ الدكلة من ناحية، كمن ناحية ثانية 
تتميز بأنها سلطة أصيلة كمستقلة، باعتبار أف ما يتفرع عنها من السلطات الأخرل لا تنبع من الدكلة ذاتها، كىي 
السلطة الدائمة التي لا تقبل التأقيت كلا التجزئة، كلذلك فهي تتمتع بالاستقلاؿ السياسي على الصعيد الدكلي، 

( Puissance Dominante)" قوة قاىرة"القوة العسكرية الدادية التي بذعلها - من ناحية ثالثة-كما برتكر 
تتميز بانفرادىا بوضع - أختَا-تسيطر على أرجاء الدكلة، كلا تسمح بوجود تنظيمات عسكرية أخرل، كىي 

القوانتُ اللازمة لتحقيق الدصلحة العامة، كتكفل تنفيذ ىذه القوانتُ بواسطة القوة العسكرية التي تأبسر بأمرىا، 
.  2كتتولى توقيع الجزاء الذم يضمن احتًاـ القواعد القانونية النافدة فيها

. السلطة السياسية في الفكر الإسلامي: ثانيا
مثلت ىجرة النبي صلى الله عليه وسلم بداية التأسيس للدكلة الإسلامية، كبرزت الصفات القيادية العظيمة لو بُ إرساء 
دعائمها كترسيخ سلطانها، سواء بتنظيم الدسلمتُ كإعدادىم لتحمل الدسؤكليات الجساـ، أك بُ إدارتو للمعارؾ 

بُ - الدتمثلة أساسا بُ الخلفاء الراشدين-كبعد عصر النبوة ظهرت حنكة السلطة السياسية . الدختلفة مع الكفار

                                                 
إسماعيل سعد كحسن حسن، . 55- 52صدراسة تأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري، : عن الدولة الإعلانلزمود، :  ينظر1

-الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 24، 23، صفي النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، . 161، صالنظريات والدذاىب والنظم
 .49- 40صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان 

الفقو السياسي في لزمود الديك، : ينظر.  كما بعدىا33، صالنظم السياسية، 40، 39، صنظرية الدولة في الإسلام عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله،  2
   .60، 59صالددخل إلذ العلوم السياسية، لزمود إسماعيل،  .66- 53صالإسلام، 
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إدارة الشؤكف السياسية كالحربية كالاقتصادية للدكلة الناشئة، كأكبر مثاؿ على ذلك حركب الردة كظهور قوة السلطة 
. 1الحاكمة

ىكذا يتضح أف السلطة السياسية قد كجدت مع بداية تأسيس الدكلة الإسلامية بُ الددينة، كتطورت كلظت 
مع لظو ىذه الدكلة كتطورىا كبرملها الدسؤكلية بنجاح باىر، كما يتضح أف ىذه السلطة تتمتع بعدد من الخصائص 

أنها سلطة عامة تهيمن على أرجاء الدكلة، كأنها دائمة كمستقلة، كما : التي حددىا الفقو الدستورم الحديث، منها
أنها برتكر القوة العسكرية كلا تسمح بوجود قوة أخرل موازية، بيد أنها لا تنفرد بسلطة التشريع ككضع القوانتُ؛ 

، كيتولى العلماء كالمجتهدكف تنزيل ما بُ (قرآنا كسنة)إذا إف الدشرع الأكؿ ىو الله سبحانو كتعالى عن طريق الوحي 
بُ -نصوص الوحي على كاقع الناس انطلاقا من فهم النصوص كالواقع كمقاصد التشريع؛ إذ التصرؼ على الرعية 

. منوط بالدصلحة- الفقو الإسلامي
الدطلب الثاني 

 .السيادة في الفقو الدستوري والدولة الإسلامية
أف تتميز بخاصيتتُ  (الشعب كالإقليم كالسلطة السياسية): يتًتب على قياـ أم دكلة بأركانها الثلاثة

تتمثل الأكلى بُ بستع الدكلة بالشخصية القانونية الاعتبارية، كالثانية بُ كوف السلطة السياسية ذات : أساستتُ
فما ىي النظريات القانونية الدختلفة بُ موضوع السيادة، كما ىي نظرة الفقو الدستورم الإسلامي؟ . سيادة

. السيادة في الفقو الدستوري الحديث: الفرع الأول
تعد السيادة بُ الفقو الدستورم خاصية تنفرد بها السلطة السياسية، كيتجلي مظهر السيادة داخل الدكلة 

بُ أف سلطتها على سكانها سامية كشاملة، كتظهر السيادة الخارجية بُ عدـ خضوعها لأية دكلة أك سلطة أجنبية، 
كبتمتعها بالاستقلاؿ الكامل، كبُ تعاملها مع بقية الدكؿ على قدـ الدساكاة بُ التمتع بالحقوؽ كبرمل الالتزامات 

. 2الدكلية

                                                 
، نظرية الدولة في الإسلام كما بعدىا، عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، 196، ص1978/، طمبادئ نظام الحكم في الإسلامعبد الحميد متولي، :  ينظر 1
-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة  داكد الباز، .147- 145صنظام الحكم، : النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، . 43– 41ص

. 66- 59صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل

محمد عرب صاصيلا، الدؤسسة الجامعية للدراسات، : ، تربصةمن الددينة الدولة إلذ الدولة القومية: تاريخ الفكر السياسيجاف جاؾ شوفالييو، :  ينظر2
دراسة مقارنة بتُ الشريعة : قواعد التصرف السياسي لولر الأمر بوصفو مشرعاعبد الربضن ردّاد، . 297- 283، ص1/1985بتَكت، ط

عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، . 90- 82، ص2012، أطركحة دكتوراه غتَ منشورة، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، والقانون
في محمد عبد الدعز نصر، . 113- 109، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد كحسن حسن، : ينظر. 49، صنظرية الدولة في الإسلام

-الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز،  .105، 89صالددخل إلذ العلوم السياسية، لزمود إسماعيل، . 422- 415، صالنظريات والنظم السياسية
، دار تاريخ الفكر السياسيإبراىيم دسوقي أباظة كعبد العزيز الغناـ، . 104- 93صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان 

. 195- 186، ص1973/النجاح، بتَكت، ط
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لقد ثارت مشكلة دقيقة أماـ الفقو الدستورم بصدد موضوع السيادة، كىي برديد صاحبها بُ الدكلة؛ 
لا تستطيع لشارسة السلطة ذات السيادة إلا عن طريق أشخاص - باعتبارىا شخصية معنوية-ذلك لأف أية دكلة 

من ىو صاحب : طبيعيتُ، كلذذا برز التساؤؿ عمن يكوف لو الحق بُ لشارسة السلطة بُ الدكلة؟ بعبارة أخرل
السيادة الفعلي بُ الدكلة؟ بُ ىذا الشأف ظهرت نظريات لستلفة للإجابة عن ىذا السؤاؿ، قسمت إلى قسمتُ؛ 

: نظريات ثيوقراطية كأخرل دلؽقراطية
:  1يشمل ىذا القسم: (Doctrines théocratiques )النظريات الثيوقراطية: أولا

التي تضفي على الحكاـ الطبيعة : (Nature divine de gouvernants)" الطبيعة الإلذية للحكاـ"نظرية -
. 2الإلذية

كإف كانوا -التي يتلخص مضمونها بُ أف الحكاـ : (Droit divin surnaturel)" الحق الإلذي الدباشر"نظرية -
 .3فإف الله ىو الذم يصطفيهم كلؽنحهم السلطة- من البشر كليست لذم طبيعة إلذية

التي ترل أف الاختيار الإلذي للحكاـ لا : (Droit divin providentiel)" الحق الإلذي غتَ الدباشر"نظرية -
يتم مباشرة بل بطريق غتَ مباشرة، أم بواسطة الشعب، كلكن بتوجيو من الإرادة الإلذية؛ فالشعب يكوف مستَا لا 

.  4لستَا
:  5تتمثل بُ: (Doctrines Démocratiques )النظريات الديدقراطية: ثانيا

التي بذعل من الأمة ككل صاحبة السيادة كمالكة لذا، : (Souveraineté Nationale)نظرية سيادة الأمة -
إف القوؿ بأف دكلة من الدكؿ دلؽقراطية، كأف نظاـ . (Volonté générale)كأنها عبارة عن لشارسة للإرادة العامة 

: الحكم فيها يقوـ على أساس مبدأ سيادة الأمة، إلظا ىو تعبتَ عن فكرة كاحدة كلكن من ناحيتتُ لستلفتتُ
، أما سيادة الأمة فهو التعبتَ القانولٍ عن (أم نظاـ الحكم بُ الدكلة)فالدلؽقراطية ىي تعبتَ عن الشكل السياسي 

                                                 

لزمود إسماعيل،  .194، 193، ص2/1984حسن صعب، دار العلم للملايتُ، بتَكت، ط: ، تربصةتكوين الدولةماكيفر، . ركبرت ـ:  ينظر1 
في الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز،  .68- 60ص الددخل إلذ العلوم السياسية، 

 (.34- 9/26)، موسوعة عالد السياسةأسعد مفرجّ، . 51، 50ص
، أطركحة دراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتتَ عبد القادر عبد السلاـ، :  ينظر2 

 .   5- 3، ص2002دكتوراه دكلة غتَ منشورة، جامعة الحاج لخضر، باتنة، 
أف السلطة مصدرىا الله، كأف الدلك يستمد سلطتو من الله، كأف الدكلة إلظا كانت منذ أقدـ  (التفويض الإلذي)أك " الحق الإلذي" يرل أصاب نظرية 3 

ومبادئ نظام الحكم في   الإسلامعبد الحميد متولي،: ينظر. العصور من صنعو، كأنو قد اختار الدلوؾ لحكم الشعوب، كىم لا يُسألوف إلا أمامو
 عبد القادر عبد السلاـ،. 51ص، الدرجع السابقداكد الباز، . 110، ص2/1990، منشأة الدعارؼ، الإسكندرية، طالداركسية والديدقراطيات الغربية

        .7- 5، صالدرجع السابق
، 2/1966 دار النهضة العربية، بتَكت، طالدستور اللبناني والدبادئ العامة للدستور،: النظم السياسية والقانون الدستوري لزسن خليل،  4
. 8، 7، صالدرجع السابقعبد القادر عبد السلاـ، . 53، 52ص، الدرجع السابقداكد الباز،  .36ص

الدرجع داكد الباز، . 88- 68صالددخل إلذ العلوم السياسية، لزمود إسماعيل،  .240- 219، ص الدرجع السابقماكيفر،. ركبرت ـ:  ينظر5 
 .87- 84، صالدرجع السابقعبد القادر عبد السلاـ، . 58- 53صالسابق، 
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– Jean Jacques Rousseau( )1712) كأكبر لشثل لذذه النظرية ىو الفرنسي جاف جاؾ ركسو 1.ذلك
. 2(Contrat Social" )بُ العقد الاجتماعي"بُ كتابو  (ـ1778

، كىي تتفق مع نظرية سيادة الأمة بُ جعل السيادة (Souveraineté Populaire)نظرية السيادة الشعبية - 
ملكا لمجموع الشعب، كلكنها بزتلف معها بُ عدـ النظر إلى ىذا المجموع كوحدة لا تقبل التجزئة، بل ترل أف 

. ىذه السيادة لرزأة على أفراد الشعب بُ الدكلة بالتساكم
إف النتائج الدتًتبة على كل نظرية بزتلف عن الأخرل، كأىم نتيجة لذلك أف الناتج عن نظرية سيادة الأمة 
أف الأمة كاحدة لا تتجزأ، كعلى أفرادىا اختيار من لؽارسوف السلطة بالنيابة عنهم، حيث تتوافق مع الدلؽقراطية 

أما نظرية سيادة الشعب فإنها تتناسب كالدلؽقراطية . النيابية، كلا تتفق مع الدلؽقراطية الدباشرة أك شبو الدباشرة
. 3الدباشرة كتتماشي مع الدلؽقراطية شبو الدباشرة

. السيادة في الفكر الإسلامي: الفرع الثاني
لؽكن التعرض بُ ىذا الفرع إلى موقف الفقو الإسلامي من النظريات الثيوقراطية، ككذا موقفو من نظرية 

: سيادة الأمة، بٍ الوصوؿ إلى الوضع الخاص للسيادة بُ الفقو الدستورم الإسلامي، بُ ثلاثة بنود ىي الآبٌ
.  موقف الفكر الإسلامي من النظريات الثيوقراطية: أولا

ما "إذا كاف الفكر القركسطي الأكركبي قد فصم بتُ الدين كالحياة العامة كمنها الحياة السياسية، كجعل 
فهل ىذا يعتٍ أف . ، فإف الإسلاـ عقيدة كشريعة، عبادة كأخلاؽ كقيم، دين كدكلة"لقيصر لقيصر كما ﵁ ﵁

الإسلاـ دعوة ثيوقراطية؟  
تػُعَرَّؼ الخلافة بُ الفقو الإسلاـ على أنها رئاسة عامة بُ أمور الدين كالدنيا نيابة عن صاحب الشريعة؛ 

كبناءن عليو فإف . ، كعلى الأمة لزاسبة الحاكم على أفعالو4حيث يتولى الخليفة حراسة الدين كسياسة الدنيا بو
الحكاـ بُ الإسلاـ ليسوا من طبيعة إلذية، كليس لذم حق إلذي مباشر أك غتَ مباشر، لذا فإف الإسلاـ لػارب 
التصور الذم قامت عليو نظرية الطبيعة الإلذية للحكاـ، ككذا التصور الذم احتكمت إليو نظرية الحق الإلذي 

 .الدباشر كغتَ مباشر، كقد سبق الحديث عن ىذه النظريات

                                                 

 .108، صومبادئ نظام الحكم في الداركسية والديدقراطيات الغربية الإسلامعبد الحميد متولي، :  ينظر1 
 droit de)" حق أمر"الأكلى اعتبار السيادة : كيتميز مبدأ سيادة الأمة بخاصيتتُ لعا. 111- 108متولي، الدرجع نفسو، ص:  ينظر2 

commander)كالثانية أنو ماداـ ىناؾ حق فإنو لغب البحث عن صاحبو الذم يتولاه، كصاحب . ؛ أم حق لؼوؿ لصاحبو سلطة إصدار أكامر
أباظة . 526- 475، صالدولة إلذ الدولة القومية-من الددينة: تاريخ الفكر السياسيجاف جاؾ شوفالييو، . الدوضع نفسو". الأمة" الحق ىو ىنا 

، دار النهضة العربية، بتَكت، في النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، . 252- 242صتاريخ الفكر السياسي، كعبد العزيز الغناـ، 
دراسة مقارنة بالشريعة : المجالات والددى-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتتَ عبد القادر عبد السلاـ، . 100- 88، ص1981/ط

   .27- 25، صالإسلامية
.  كما بعدىا175، صمبادئ نظام الحكم في الإسلام عبد الحميد متولي،  3
. 185، ص2011/، دار الكتاب العربي، بتَكت، ط"بُ معتٌ الخلافة كالإمامة: "، الفصل الخامس كالعشركفالدقدمةابن خلدكف، :  ينظر 4
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يذىب الكثتَ من الفقهاء الدسلموف بُ العصر الحديث إلى : موقف الفكر الإسلامي من سيادة الأمة: ثانيا
، كيستدؿ الذين يؤيدكف ىذا الابذاه بأف دعائم الحكومة بُ الإسلاـ 1إسناد السيادة بُ الدكلة الإسلامية إلى الأمة

كما يستدؿ . 2من البيعة العامة (الخلافة)تتمثل بُ الشورل كمسؤكلية أكلي الأمر كاستمداد الرئاسة العليا بُ الدكلة 
أنو "كيعتٍ ىذا الحديث . 3لا تجتمع أمتي على ضلالة ﴾﴿ : بعضهم على أف الأمة ىي صاحبة السيادة بالحديث

. 4"متى اجتمعت الأمة على رأم كاف ىو الحق، ككاف كاجبا الأخذ بو، لأنو صدر لشن لو حق السيادة كالرياسة
يستدؿ ىؤلاء كذلك بالآيات القرآنية التي تتوجو بالخطاب إلى الدؤمنتُ، أم إلى الجماعة الإسلامية فيما يتعلق 

 :، كمن ىذه الآيات قولو تعالى5بالأمور العامة، باعتبارىا صاحبة الحق بُ تنفيذ الأكامر كالرقابة على القائمتُ بها
ِ ٱمُ واْ ﴿ َ  مُ   مُ َ   ٱلۡ َ  ىٰۖ    َ لۡ ﴾... ٱِ لَّ لۡ

َٰٓأيَُّهَا ﴿:كما أف الله تعالى أمر بطاعة أكلي الأمر بُ قولو.6 واْ   ٱَِّ ييَ  يَىٰۖ   َِ  يمُ واْ  َ وَ  مُ َٰٓ

 َ ِ  ِ  اْ مُ اْ   ٱ َّ مُ وَ  َ  َِ  يمُ واْ   ٱَّ ﴾...  مُٱل واَ اْ
 :، كذلك بُ مقابل مسؤكلياتهم عن أعمالذم، كبتُ ذلك قولو تعالى7

لمُ  َ إذِوَ...﴿ يَ  حََ ملۡ وِ    َ لۡ مُممُ واْ   وَ  ٱ َّااِ   َ لۡ يَ لۡ ﴾...  ِ ٱلۡ
كالدقصود بأكلي الأمر عند بعض العلماء أىل الحل كالعقد . 8

الذين لؽثلوف الأمة، كىم الولاة كالحكاـ كالعلماء كرؤساء الجند كسائر الرؤساء كالزعماء الذين يرجع الناس إليهم بُ 
 .9الحاجات كالدصالح العامة

                                                 

ومبادئ  الإسلاممتولي، : ينظر. محمد بخيت الدطيعي كعبد الوىاب خلاؼ كمحمد رشيد رضا كعبد القادر عودة:  يذكر عبد الحميد متولي من ىؤلاء1 
في الشريعة الإسلامية  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، . 122، 121، صنظام الحكم في الداركسية والديدقراطيات الغربية

 .115- 111صوالنظم الوضعية، 
، 1931/، الدطبعة السلفية، القاىرة، طالسياسة الشرعية أو نظام الدولة الإسلامية في الشؤون الدستورية والخارجية والدالية عبد الوىاب خلاؼ،  2
.  68- 65، صالنظم السياسيةعاصم عجيلة كمحمد عبد الوىاب، : ينظر. 28ص
ألاىذعٕ عهٛكى : إٌ الله أجاسكى يٍ ثلاخ خلال﴿: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: عن أبي مالك الأشعرم قاؿ:  بساـ الحديث 3

َبٛكى فحٓهكٕا جًٛعا، ٔألا ٚظٓش أْم انباطم عهٗ أْم انحك، ٔألا ججحًعٕا عهٗ ضلانة 

إٌ أيحٙ ﴿ :ابن ماجو، كتاب الفتن، باب السواد الأعظم بلفظ. ضعيف: قاؿ الألبالٍ. أبو داكد، كتاب الفتن، باب ذكر الفتن كدلالتها: أخرجو. ﴾

قاؿ . ، عن أنس بن مالك﴾لا ججحًع أيحٙ عهٗ ضلانة، فئٌ سأٚحى خلافا فعهٛكى بانسٕاد الأعظى
إٌ  أيحٙ لا ججحًع عهٗ ضلانة، ٔيٍ ﴿: التًمذم،  كتاب الفتن، باب ما جاء بُ لزكـ الجماعة، بلفظ. ضعيف جدا: الألبالٍ

.  ضعيف: قاؿ الألبالٍ.  ، عن ابن عمر﴾شز شز فٙ انُاس 
ينظر الرأم الدخالف الذم يرل أف السيادة الحقيقية . 76، ص2/1964، دار الدعرفة، القاىرة، طنظام الحكم في الإسلام محمد يوسف موسى،  4

. 81، 80، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، : للمشيئة الإلذية بُ
.  الدوضع نفسو 5
. 08/ الدائدة 6
. 59/ النساء 7
. 58/ النساء 8
ابن تيمية، عبد الحليم أبضد، .  كما بعدىا19، صالأحكام السلطانيةالفراء، . 6، صالأحكام السلطانية والولايات الدينيةالداكردم، :  ينظر9

، بتَكت، ط: ، شرحالسياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية محمد . 17، ص1/2004محمد بن صالح العثيمتُ، الدار العثمانية، عمّاف، دار ابن حزـ
الرد على : الإسلام والسياسةمحمد عمارة، . (5/189)، (ت.د)، دار الدعرفة، بتَكت، (تفستَ الدنار)، الدسمى تفستَ القرآن الحكيمرشيد رضا، 

 بلاؿ صفي الدين،. 47، ص1/2008، الكتاب التاسع، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة، طىذا ىو الإسلام: ، ضمن سلسلةشبهات العلمانيتُ
 .299- 182، ص1/2008، دار النوادر، دمشق، بتَكت، طأىل الحل والعقد في نظام الحكم الإسلامي
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- على ىذا الرأم الذم لضن بصدده-إف الدليل على كوف الأمة ىي مصدر السلطة بُ الفكر الإسلامي 
أف للأمة خلع الخليفة "، كما قرر علماء الدسلمتُ 1إقرار الإسلاـ حق الأمة بُ مقاكمة الحاكم الدستبد كالثورة عليو

لسبب يوجبو، كإف أدل إلى الفتنة احتمل أكلى الدضرتتُ، كعللوا ىذا بأف من ملك الدسؤكلية ليستقيم الأمر لؽلك 
لأف الخليفة إلظا يستمد سلطانو من الأمة الدمثلة بُ أكلي الحل كالعقد، كيعتمد بُ بقاء  [...]العزؿ عند اعوجاجو 

. 2"ىذا السلطاف على ثقتهم بو كنظره بُ مصالحهم
:  أما عبد الحميد متولي فإنو يذىب إلى خلاؼ ذلك، كينتقد أصحاب الرأم الأكؿ عدة أمور منها

أف مبدأ سيادة الأمة موضوع نظرية فرنسية الأصل، ككاف ظهوره نتيجة ظركؼ تارلؼية خاصة بفرنسا، -
. 3أف الكلمة العليا بُ الإسلاـ ىي لأحكاـ الشريعة لا لإرادة الأمة-

كيبدك أف الخلاؼ بتُ الفريقتُ خلاؼ تأكيل لا خلاؼ تأصيل؛ ذلك أف الذم ذىب إلى القوؿ بسيادة 
الأمة يعتٍ بو التأكيد على دكر الأمة السياسي بُ اختيار ما يلائمها من الأحكاـ التفصيلية، كلا يعتٍ بأية حاؿ 

أما متولي فلعلو استصحب السياؽ الغربي الذم نشأ فيو الدصطلح؛ كىو سياؽ يبتٍ . 4بذاكز أحكاـ الشريعة
كالذم يتلخص من كل ذلك أف السيادة ىي . الأحكاـ انطلاقا من لزض العقل، نابذا كراء ظهره الدين كالشريعة

أف يكوف الخلاؼ بُ ىذه - بعد ذلك-فعلا للشريعة، لكن الأمة ىي صاحبة الفهم كالتنزيل كالتفصيل، فلا يعدك 
 .القضية خلاؼ تأكيل كتوجيو لا خلاؼ تقعيد كتأصيل

.  الوضع الخاص للسيادة في الدولة الإسلامية: ثالثا
إذا كانت النظرية الثيوقراطية تعطي الحق للإلذي على حساب البشرم، كعلى خلافها النظرية الدلؽقراطية 
التي تقدـ البشرم على حساب الإلذي، بل تلغيو نهائيا، فهل النظرية الإسلامية كاحدة من ىاتتُ، أـ لذا كضع 

خاص؟  

                                                 
كامل علي :  على أف القوؿ بالخركج على الحاكم الجائر ليس قولا كاحدا لجميع العلماء بل ىو مسألة اشتد فيها الخلاؼ، تنظر على سبيل الدثاؿ بُ 1

طبيعة العلاقة بتُ الحاكم والرعية في الفقو سمتَ فرقالٍ، . 1/2004، دار الكتب العلمية، بتَكت، طنظرية الخروج في الفقو الإسلاميإبراىيم رباع، 
حرية لشارسة الحقوق عبد القدر جدم،  .289- 277، ص1993، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة الأمتَ عبد القادر، قسنطينة، الإسلامي
الخروج على الحاكم في الفقو عمر مليالٍ، . 343- 297، ص1994، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة الأمتَ عبد القادر، قسنطينة، السياسية

- 304، صالنظريات السياسية الإسلاميةالريّس، . 445- 417، ص2004، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة الجزائر، السياسي الإسلامي
 رسالة دكتوراه غتَ منشورة، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، ،تطور الفكر السياسي الإسلامي وأثره في واقع الأمةسمتَ فرقالٍ، . 312

. 524، 523، ص2008 قسنطينة،
: قواعد التصرف السياسي لولر الأمر بوصفو مشرعاعبد الربضن ردّاد، : ينظر.67، 66، صنظرية الدولة في الإسلام عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله،  2

 .121- 116، صدراسة مقارنة بتُ الشريعة والقانون
- 121تنظر التفاصيل بُ الدرجع نفسو، ص. 121- 119، صومبادئ نظام الحكم في الداركسية والديدقراطيات الغربية الإسلاممتولي، :  ينظر3 

 .108، صدراسة مقارنة بتُ الشريعة والقانون: قواعد التصرف السياسي لولر الأمر بوصفو مشرعاعبد الربضن ردّاد، . 137
 .24، صدراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتتَ عبد القادر عبد السلاـ، :  ينظر4
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إذا كاف الإسلاـ منهجا قائما بذاتو بُ العقيدة كالشريعة كالحياة، فإنو منهج قائم كفريد بُ السياسة كالحكم 
كذلك، كدليل ذلك قياـ الإسلاـ على أصوؿ خاصة كمتميزة لم تكن بُ الديانات كالفلسفات السابقة، كلا كانت 

على أصلي الكتاب كالسنة كلشارسات الصحابة - بُ الحكم-بُ الدذاىب كالنظريات اللاحقة، كذلك لاعتماده 
إف نظرة . كمن تبعهم، ككذا الاستفادة من تاريخ الأمم كبذاربها كإرشادات العقل كحكمتو كمقاصد الشرع كمعانيو
أف الأمة "دقيقة إلى مضموف النظريات السابقة بزبر أف القوؿ بأف السيادة ﵁ سبحانو كتعالى بصفة مطلقة تعتٍ 

كذلك الشأف لو قيل إف السيادة  [...]الإسلامية لا تستطيع أف بسارس أية سلطة بُ اختيار حكامها أك مراقبتهم 
للأمة أك للشعب بصفة مطلقة؛ لأف ذلك يعتٍ أف الشعب لؽلك السلطة الدطلقة بُ كضع أحكاـ الدستور دكف 

-من ذلك يتضح عدـ توافق النظريات الثيوقراطية أك النظريات الدلؽقراطية  [...]التقيد بأحكاـ القرآف كالسنة 
فما الوضع الخاص للسيادة بُ الفقو الدستورم الإسلامي؟ لؽكن . 1"مع طبيعة الإسلاـ كجوىرة- بصفة مطلقة

: 2اختصار ذلك بُ النقاط الآتية
إف الله سبحانو كتعالى ىو الدشرع الأعلى، كىو الآمر كالناىي، كىو الواضع لأسس النظاـ الإسلامي، - 
بركم الدكلة الإسلامية بشريعة الله، أم ما جاء بُ القرآف من أحكاـ كما أتت بو السنة من تطبيقات، كبناء - 

لشا يُسنّ بُ الدكلة الإسلامية لدواجهة الأمور التفصيلية أك -عليو لا تستطيع القوانتُ أك التشريعات الوضعية 
. أف بزرج على الحدكد التي رسمتها شريعة الله- الظركؼ الدرحلية

لا لؽلك أحد بُ الدكلة الإسلامية سلطة تغيتَ شيء من القواعد الشرعية التي كضعها ﵁ تعالى، أك ما قررتو - 
السنة النبوية الصحيحة، أما بالنسبة لسن لقوانتُ كالتشريعات التفصيلية أك كضع الحلوؿ الدلائمة للأمور الدستجدة 

فإف باب الاجتهاد مفتوح لأىلو كبُ لزلو، كىذا - انطلاقا من القواعد الشرعية العامة كمقاصد التشريع الكلية-
الاجتهاد موكل إلى المجلس التشريعي الذم لؽثل الشعب ليصدر التشريعات كالقوانتُ التي برقق الأىداؼ العامة 

. 4، كبرقق الأىداؼ العامة للأمة، كىي ما يسمى بدقاصد الدكلفت3ُللشريعة، كىي ما يسمى بدقاصد الشارع

                                                 
. 67– 66 صنظرية الدولة في الإسلام،عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، . 90 صالنظريات والدذاىب والنظم،إسماعيل سعد كحسن حسن، :  ينظر 1

. 120- 116صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية،  (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة داكد الباز، 
، أطركحة إشكالية الحكم في الفكر السياسي الإسلاميلزمود بوترعة، : ينظر.  باختصار71- 68، صالدرجع السابق عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله،  2

. 75- 68، ص2005دكتوراه غتَ منشورة، جامعة الحاج لخضر، باتنة، 
، بتَكت، طموافقة قصد الشارع ولسالفتوطارؽ بكتَم، :  ينظر3  مقاصد الشريعة "حسن حنفي، . 28- 23، ص1/2011، دار ابن حزـ

- 65ـ، ص2002مارس - فيفرم- ، جانفي26، السنة 103، لرلة الدسلم الدعاصر، القاىرة، عدد "للشاطبي" الدوافقات"قراءة في : وأىداف الأمة
81   .

مقاصد "حسن حنفي، . 75- 65، ص2009/، مكتبة الرشد، الرياض، طمقاصد الدكلفتُفيصل بن سعود بن عبد العزيز الحليبي، :  ينظر4 
قواعد التصرف السياسي لولر الأمر بوصفو عبد الربضن ردّاد، : ينظر.  102- 96، ص"للشاطبي" الدوافقات"قراءة في : الشريعة وأىداف الأمة

 .137- 122، صدراسة مقارنة بتُ الشريعة والقانون: مشرعا
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من بتُ أفراد الشعب الذين تتوفر فيهم شركط الصلاحية لذذا  (أك الخليفة)لُؼتار رئيس الدكلة الإسلامية - 
الدنصب، كيقع على الرئيس عدة كاجبات تتلخص بُ حراسة الدين كسياسة الدنيا بو، كيقوـ باختياره أىل الشورل 

لشن تتوفر فيهم شركط العدالة كالعلم كالرأم الحكمة، بٍ يعُرض ىذا  (أك أىل الحل كالعقد أك أىل الاختيار)
. 1الاختيار على عامة الأمة لتقبلو أك ترفضو

لؼضع رئيس الدكلة الإسلامية لأحكاـ لشريعة الإسلامية، كيباشر سلطتو لذذه الأحكاـ، كلا يتمتع بأية - 
امتيازات أك صلاحيات ترفعو فوؽ القانوف أك بسيزه عن باقي أفراد الشعب، كىو مسؤكؿ أماـ الأمة التي اختارتو، 

. كلو حق الطاعة إف كاف على الدنهاج، فإف زاغ أزُيغ بو كعُدؿ عنو إلى غتَه
يقوـ الحكم بُ الإسلاـ على مبادئ الشورل كالعدالة كالحرية كالدساكاة، كىذه قواعد عامة، أما التفاصيل فمن - 

. صلاحيات أىل الذكر، كىي منوطة بالدصلحة
الدطلب الثالث 

. وظائف الدولة الإسلامية
تنقسم كظائف الدكلة إلى كظائف أصلية تتمثل بُ الحفاظ على أمنها كسلامتها داخليا كخارجيا كإقامة 

الدساكاة كالعدؿ بتُ مواطنيها كإرساء قواعد الحرية لذم، ككظائف تتعلق بالشؤكف العامة اقتصادية كانت أـ اجتماعية 
كتعتبر الوظائف الأصلية للدكلة الحد الأدلٌ لدا لغب أف تقوـ بو كل دكلة، كىي الوظائف التي تضطلع "أـ ثقافية، 

مهمة الدفاع عن نفسها ضد - بُ الدقاـ الأكؿ-؛ إذ يقع على عاتقها (L’état Gendarme)بها الدكلة الحارسة 
كل اعتداء خارجي، بٍ تأبٌ كظيفة الأمن الداخلي، كأختَا تتولى كظيفة إقامة العدؿ بتُ الناس بواسطة السلطة 

فهي كظائف بزتلف باختلاؼ الدكؿ من رقي - أعتٍ الوظائف الثانوية-أما ما بعد ىذه . 2"القضائية فيها
. 3كالضطاط، كىي موضع خلاؼ بتُ فقهاء القانوف الدستورم

ىذا فيما يتعلق بالنظم الدستورية الوضعية من شرقية كغربية، فكيف كاف موقف النظاـ الإسلامي من قضية 
الوظائف التي تناط بالدكلة، كإلى أم مدل يكوف تدخل الدكلة بُ شؤكف الرعية؟  

 .الجهاد: الفرع الأول
الجهاد بالدعتٌ الأكؿ الدتبادر إلى الأذىاف؛ كىو الجهاد بُ سبيل الله ضد الدناكئتُ - ىنا-يقصد بالجهاد 

جهاد : يتوسع مفهومو إلى عدة معالٍ منها- بُ أصلو-كالكفار كالدشركتُ كأعداء الدين كالدكلة، مع أف الجهاد 
 بالدرجة الأكلى، كجهاد الفساؽ كالدنحلتُ كالدرتدين كالخارجتُ عن الدين كالقانوف، ككذا مثتَم 4النفس كالشيطاف

                                                 

 .76، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، :  ينظر1 
، النظم السياسية، 87، صنظرية الدولة في الإسلامعبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، . 145- 143صالددخل إلذ العلوم السياسية،  لزمود إسماعيل،  2
.  كما بعدىا129ص
      . 150- 145صدراسة تأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري، : عن الدولة الإعلانلزمود، : ينظر.  الدوضعاف ذاتهما 3
:    كالشاعر يقوؿ . 139- 133، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، :  ينظر 4
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فما ىو مفهوـ الجهاد بالدعتٌ الأكؿ، كما دكر الدكلة بُ القياـ بو كالاعتماد عليو بُ الحفاظ على . 1القلاقل كالفتن
أمنها كسلامتها الخارجية على الخصوص؟  

، كذلك معتٌ قولو تعالى ا ٱَهمُ  َ  ٱَِ ُّ واْ  ﴿:يرتبط الجهاد بالإعداد الحربي اللازـ لمُ   َّ لطََيلۡ ي   لۡ ﴾...  مُ َّ ةٖ    ِ
2 ،

كلذلك فإنو يتوجب على الدكلة الإسلامية القياـ بالجهاد، كذلك بالإعداد لو بدا يقتضيو الزماف من أساسيات 
الحرب كالدفاع، كىذا حفاظا على أمنها كسلامتها، كأمن الدواطن داخلها، كحفاظا على الدين من الدارقتُ 

لِ مُ واْ  ﴿:يقوؿ الله تعالى. كالدعتدين ِ  َ  ِ يِ  فِل َ  َىٰۖ لِ مُ نَ مُ لۡ   ٱَِّ ييَ   ٱَّ ﴾... يمُ َىٰۖ
، فإذا جنح الأعداد للسلم فليجنح 3

﴾... ٱَهَا فَ  لۡ َ لۡ  ٱِ لَّ لۡ ِ  َ  َ مُ واْ  َ إوِ ﴿:الدسلموف لو، قاؿ تعالى
أما الدسالدتُ من الكفار كالدشركتُ فلم يؤمر . 4

هَ ىٰۖ مُ مُ   َّ  ﴿:الدسلموف بقتالذم، بل أكثر من ذلك، فقد أمركا ببرىم كالقسط إليهم، قاؿ تعالى مُ  يَ لۡ  ٱَ لۡ   ٱَِّ ييَ  ٱَيِ   ٱَّ

لِ مُ ومُ لۡ  ﴾... فِل يمُ َىٰۖ
، كىذا قمة العدؿ بُ التعامل مع الدخالف بُ الدين ك العقيدة؛ فلا تعدم على من سالم ك لا 5

. استسلاـ لدن عادل، كىذه كسطية الإسلاـ
فإنو لؽتد إلى جهاد - كما نوىنا إلى ذلك آنفا-إذا أخذنا بالدعتٌ العاـ للجهاد . الأمن الداخلي: الفرع الثاني

الدرتدين كالدارقتُ عن الدين كالخارجتُ عن القانوف كمثتَم الفتن كالقلاقل كالفُسّاد كالدنحرفتُ كغتَىم داخل الدكلة 
واْ  إِنَّمَا ﴿:كمن ىؤلاء الذين أمُر الدسلموف بقتالذم ا﵀اربوف، قاؿ تعالى. الدسلمة  مُ

َٰٓ َ  يمَُ ااِ مُ وَ   ٱَِّ ييَ  َ َ ىٰۖ   ٱَّ

﴾...َ اَ مُ ٱَهمُۥ
6. 

                                                                                                                                                         

.                                             خالِف النفسَ كالشيطافَ كاعْصِهِما            كإف لَزَّضاؾ النصحَ فالتَّهِمِ 
سعيد حول، . 350، 349 ص4/1984، دار البعث، قسنطينة، طمنهاج الدسلمأبو بكر جابر الجزائرم، :  يراجع بُ معتٌ الجهاد كميادينو 1

دراسة في الجانب : ، الفكر السياسي العربي الإسلاميمحمد عوض الذزالؽة: ينظر.  كما بعدىا128، ص1988/، شركة الشهاب، الجزائر، طالإسلام
(. 145- 2/123)، 1/2007، دار الحامد، الأردف، طالتنظيمي

برصتُ الثغور بالعدة الدانعة كالقوة الدافعة، حتى لا تظهر الأعداء بغرة ينتهكوف لزرما : "يقوؿ الفراء بُ تعداده ما يلزـ الإماـ، من ذلك. 60/ الأنفاؿ 2
لا بد أن يكونوا أول  [الديانة الإسلامية] أن الدعتقدين بها"أما الأفغالٍ فيقرر . 27، صالأحكام السلطانية، "كيسفكوف فيها دما لدسلم أك معاىد

أسباب : "، مقاؿخاطرات الأفغاني، "قوة حربية في العالد، وأن يسبقوا تريع الدلل إلذ اختًاع الآلات الحربية وإتقان العلوم العسكرية والتبحر فيها
إلذ [ 60/الأنفاؿ] الآية [أم الدسلم ] فقد دعتو: "أما محمد عبده فيقوؿ. 2002، طبعة مكتبة الشركؽ الدكلية، 275، ص"الضطاط الدسلمتُ

الإعداد، وطالبتو أن يبَلُغ منو حد الدستطاع، ولا حد لدا تستطيعو أمة إذا صرفت قواىا العقلية والجسدية فيما ىُيِّئت لو، وأطْلَقَتْ لو القوة، وىي 
وختَ . كل ما يقوى بو خصم على خصم، ويقدر بو على تزاية نفسو وحوزتو من اعتداء معتد، أو يستطيع بو استخلاص حق من يد مغتصب

بَتو كل من الدتنافستُ عند حده، حتى يستقر السلام بينهم، وتشمل الطمأنينة شئونهم ، "القُوى ما حُفظ بو الحق وعَظُمت بو الدنفعة، ووقَفَ لِذيَ ْ
.     1900 جويلية 25، أكردتو جريدة الدؤيد بُ "الرد على ىانوتو: "، مقاؿ(3/237)، الأعمال الكاملةعبده، 

(. 89- 9/69)، موسوعة عالد السياسةأسعد مفرجّ كلجنة من الباحثتُ، : ينظر. 39/ الأنفاؿ 3
. 61/ الأنفاؿ 4
-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتتَ عبد القادر عبد السلاـ، . 134صمنهاج الإسلام في الحكم، محمد أسد، : ينظر. 8/ الدمتحنة 5

. 165- 153، صدراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى
. 33/ الدائدة 6
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حفظ : إف كاجبات الإماـ تشمل عدة أمور تتعلق بالأمن الداخلي للدكلة الإسلامية، من ىذه الواجبات
الدين على أصولو الدستقرة كما أبصع عليو سلف الأمة، كإقامة الحدكد لتصاف لزارـ الله تعالى عن الانتهاؾ كبرفظ 

حقوؽ عباده من إتلاؼ أك استهلاؾ، كتقدير العطايا كما يستحق من بيت الداؿ، كمباشرة الأمور، كتصفح 
قد حافظ على أمن  (أك رئيس الدكلة)كبهذا يكوف الإماـ . 1الأحواؿ بنفسو لينهض بسياسة الأمة كحراسة الدلة

. الدكلة بُ الداخل كبُ الخارج، ليكتمل بذلك الدلف الأمتٍ، كيبقى الدلف القضائي
. إقامة العدل: الفرع الثالث

كعليو يقوـ نظاـ . العدؿ بُ الإسلاـ أصل من أصوؿ الحكم فيو، على غرار الشورل كالحرية كالدساكاة
القضاء بُ الدكلة الإسلامية، كيعد القضاء أك السلطة القضائية ثالثة الأثابُ الدكونة للسلطات الثلاث، على غرار 

، كىو ليس كذلك فحسب؛ إذ ىو أساس "العدل أساس الدلك: "كقدلؽا قيل. السلطتتُ التشريعية كالتنفيذية
الوجود، بو قامت السموات كالأرض، كبو تقوـ الساعة كلػاسب الناس بُ ا﵀كمة الإلذية يوـ القيامة، كلذلك 

لػتل القضاء بُ الإسلاـ مكانة مرموقة، كيتمتع بدنزلة عالية، نظرا للمهمة الخطتَة التي يضطلع بها، كالدتمثلة بُ "
إقامة ميزاف العدالة بُ الناس، كالفصل بُ الخصومات التي بردث بينهم بالأحكاـ الشرعية، ككذلك رد الدظالم التي 

.  2"تقع عليهم
إف تنفيذ الأحكاـ الصادرة من قبل الذيئة القضائية من الواجبات الأساس الدنوطة بالإماـ كبالذيئات التنفيذية 

الأخرل، كلا تقتصر مهمة القاضي على الفصل بُ الخصومات كالعدؿ بُ الدنازعات، كإلظا تتعدل إلى جرائم 
. 3الحدكد كالوصايا كالأكقاؼ كا﵀جور عليهم، كالنظر بُ مسائل الأحواؿ الشخصية ككذا التعازير

. الأمر بالدعروف والنهي عن الدنكر: الفرع الرابع
القطب الأعظم "بأنو - كليس أصوؿ الحكم فقط-يصف أبو حامد الغزالي ىذا الأصل من أصوؿ الإسلاـ 

همُ لۡ  إوِ  ٱَِّ ييَ  ﴿:، كدليلو من القرآف قولو تعالى1"بُ الدين، كىو الدهم الذم ابتعث الله لو النبيئتُ أبصعتُ
 فِل  َّ َّ َّىٰۖ

                                                 
 فؤاد عبد الدنعم أبضد، مؤسسة شباب الجامعة،: ، برقيقنصيحة الدلوك، (منسوب)الدؤلف نفسو : ينظر. 15، صالأحكام السلطانية الداكردم،  1

- 43، ص1/1987، دار ىجر، القاىرة، طالشرطة ومهامها في الدولة الإسلاميةفاركؽ عبد السلاـ، . 257- 249، ص1988/الإسكندرية، ط
. 176- 165، 143- 129، صالدرجع السابقعبد القادر عبد السلاـ، . 45

. 95، صنظرية الدولة في الإسلام عبد الغتٍ بسيولٍ عبد الله، .90، 89صالنظريات والدذاىب والنظم، إسماعيل سعد كحسن حسن، :  ينظر 2
أبضد عبد . 1977/، مكتبة الكليات الأزىرية، القاىرة، طفي الفقو الإسلامي (الشهادة، الإقرار، اليمتُ)أدلة الإثبات : علم القضاءأبضد الحصرم، 

، دار الفرقاف، القضاء في الإسلاممحمد عبد القادر أبو فارس، . 1981/، دار ظفتَ، الإمارات العربية، طنظام القضاء في الإسلامالعزيز آؿ مبارؾ، 
- 540، صمنهاج الدسلمالجزائرم، . 2/1993، در الفكر العربي، القاىرة، طفن الحكم في الإسلاممصطفى أبو زيد فهمي، . 4/1995عمَّاف، ط

545  .
- 280، 268، 267، صالنظريات السياسية الإسلاميةمحمد ضياء الدين الريّس، : ينظر.  كما بعدىا72، صالأحكام السلطانية الداكردم، 3

تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في عبد القادر عبدالسلاـ، . (89- 9/69)، موسوعة عالد السياسةأسعد مفرجّ كلجنة من الباحثتُ، . 287
تطور الفكر السياسي الإسلامي وأثره في واقع سمتَ فرقالٍ،  .186- 178، صدراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى-الدساتتَ 

 .217، صالأمة
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  ِ اَلۡ ﴾...  ٱلَّ َ ىٰۖ َ   َ اَ مُ واْ   الۡ
كمن . 3﴾...من رأى منكم منكرا فليغتَه بيده ﴿: أما دليلو من السنة فقولو صلى الله عليه وسلم. 2

، كقد عرفها ابن خلدكف 4أجل القياـ بدهمة الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر أنشأ الدسلموف الأكائل نظاـ الحسبة
أمر : "، بُ حتُ يعرفها الداكردم بقولو إنها5"كظيفة دينية من باب الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر: "بقولو

، كيقوـ بهذه الدهمة ما يسمى بُ الفقو القدلَ 6"بالدعركؼ إذا أظُهر تركو، ك نهي عن الدنكر إذا أظهر فعلو
. 7با﵀تسب

 .العناية بالعلم والعمران: الفرع الخامس
، كلذلك بادر القرآف الكرلَ بُ أكؿ سوره إلى 8إف العلم ىو أكؿ الأسس التي يقوـ عليها العمراف البشرم

أمر النبي صلى الله عليه وسلم بالعلم كالبحث كالاجتهاد بُ طلب الدعرفة الصحيحة، فكاف لزاما على الدكلة  أف تبدأ بدا بدأ بو 
القرآف أمرا جازما، ليتحقق للأمة العز كالسلطاف، كتوصف بالختَية علما كعملا، كتتحقق فيها معالٍ القوة كالدنعة، 

فعلى الدكلة أف . 9﴾...الدؤمن القوي ختَ وأحب إلذ الله من الدؤمن الضعيف وفي كل ختَ ﴿: قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم
تهتم بالتعليم بدختلف مراحلو كتيسر كسائل الثقافة كالدعرفة لعامة أفراد الأمة، فإف أىم ما تعانيو الأمة أمس كاليوـ 
الجهل الدؤدم إلى التخلف، الدؤدم بدكره إلى الاستبداد كالظلم، الدؤدياف بدكرلعا إلى تداعي الأمم عليها، كىذا ما 

. 10يأباه الإسلاـ
 

                                                                                                                                                         
الدغتٍ عن بضل الأسفار بُ الأسفار بُ بزريج ما بُ الإحياء من الأخبار لزين الدين : ، كبذيلوإحياء علوم الدين الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد،  1

محمد عزة . 103- 101، صأقوم الدسالكختَ الدين التونسي، : ينظر. كما بعدىا (3/306 )،1/1992العراقي، دار قتيبة، بتَكت، دمشق، ط
. 74- 71، ص1956/، دار إحياء الكتب العربية، القاىرة، طالدستور القرآني في شؤون الحياةدركزة، 

. 41/ الحج 2
كقد خص بعض . أبضد بُ مسند أبي سعيد الخدرم. عن أبي سعيد الخدرم.  مسلم، كتاب الإلؽاف، باب بياف كوف النهي عن الدنكر من الإلؽاف 3

الفقهاء التغيتَ باليد بطبقة الحكاـ، كالتغيتَ باللساف بالدعاة، أما التغيتَ بالقلب فبعامة الناس، رغم أف الحديث عاـ؛ فقد يستطيع العامي التغيتَ باليد، 
. بُ حتُ لا يقدر الحاكم إلا على أضعف الإلؽاف

، كيدخل برتها الذيئات الدتعلقة بدحاربة الفساد "الآداب العامة" لا تزاؿ بعض الدكؿ الإسلامية تنتهج ىذا السبيل، كىو ما لؽكن أف يسمى اليوـ بػ  4
. كالغش كغتَىا

، "عن الدنكرات كيعُزّر كيؤدّب على قدرىا، كلػمل الناس على الدصالح العامة [الحاكم]كيبحث : "كيضيف قائلا. 215، صالدقدمة ابن خلدكف،  5
. الدوضع نفسو

. 271، 270، صالنظريات السياسية الإسلاميةمحمد ضياء الدين الريّس، : ينظر. 270، صالأحكام السلطانية الداكردم،  6
، الدؤسسة نشأتها وتطورىا: ، الحسبة الدذىبية في بلاد الدغرب العربيموسى لقباؿ: ينظر.  كما بعدىا273، صالأحكام السلطانيةالداكردم، :  ينظر7

.  21، 20، ص1/1971الوطنية للنشر كالتوزيع، الجزائر، ط
ُـ بػَيْتَ الْعِزِّ كَالشَّرَؼِ مالعِلْمُ يػَبْتٍ ب:     يقوؿ الشاعر8 . تان لا عِمَادَ لَو       كَالْجهَْلُ يػَهْدِ
. عن أبي ىريرة.  مسلم، كتاب الإلؽاف، باب بُ الأمر بالقوة كترؾ العجز كالاستعانة با﵁9

عبد القادر عبد السلاـ، . 273- 271، صالدرجع السابقمحمد ضياء الدين الريّس، . 154، 153 صمنهاج الإسلام في الحكم،محمد أسد، :  ينظر10
 .190- 187، صدراسة مقارنة بالشريعة الإسلامية: المجالات والددى-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتتَ 
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. التكافل الاجتماعي: الفرع السادس
فإف ذلك يستلزـ - على الأقل-إذا كاف العدؿ أساس الحياة بُ الإسلاـ، أك كما يقاؿ ىو أساس الدلك 

كلا يعتقد أف ىذا خاص . قياـ الدكلة بدا يسمى التكافل الاجتماعي، كىو مظهر من مظاىر العدالة بُ المجتمع
بالدكؿ الاشتًاكية؛ فإف الدكؿ الرأسمالية تسعى إلى الذدؼ نفسو، كىو أف لػصل عامة الشعب على حد أدلٌ من 

. الكرامة الآدمية، كذلك بواسطة تنمية الفرد بُ الدذىب الفردم كالاىتماـ بالجماعة بُ الدذىب الاشتًاكي
لقد أمر القرآف الكرلَ بالتكافل الاجتماعي، بُ حثو على الاىتماـ باليتامى كالدساكتُ كالفقراء كابن السبيل 

كالسائلتُ كبُ الرقاب، كيدعو إلى رأب الذوة بتُ الأغنياء كالفقراء، حينما يأمر أكلئك بإخراج الزكاة لتًد على 
  يَ مُ وَ   َ  ِ وَللۡ ﴿ىؤلاء، كذلك 

يَ   مُ ٱَ َ  َٰٓ ِ   َ لۡ َ لۡ ِ اَ ﴾...ِ   مُ لۡ    الۡ
ما آمن من بات شبعان ﴿: ، كىذا النبي صلى الله عليه وسلم يقوؿ1

، ككاف بُ الدؤاخاة بتُ الدهاجرين كالأنصار مظهرا من مظاىر ىذا 2﴾شبعان وجاره إلذ جواره جائع وىو يعلم بو
التكافل؛ أين اقتسم ىؤلاء بصيعا العقارات كالدنقولات، بل اقتسموا الإماء كالزكجات، فعاشوا متكافلتُ بُ كطن 
كاحد على اختلاؼ بينهم بُ درجة الغتٌ كدركة الفقر، كذلك أدلٌ إلى إرساء قواعد ا﵀بة بُ المجتمع، كأدعى إلى 

. التًقي بُ سُلّم الحضارات
الدطلب الرابع 

(. Les Formes de l’Etat )أشكال الدولة
. أشكال الدولة في الفقو الدستوري الحديث: الفرع الأول

بزتلف أشكاؿ الدكلة بُ الفقو الدستورم الوضعي باختلاؼ الحيثية التي يتم من خلالذا التقسيم؛ فنجد 
: 3الدكلة البسيطة أك الدوحدة كالدكلة الدركبة، على النحو الآبٌ

ىي الدكلة التي تتميز بالبساطة بُ  (L’Etat Simple ou Unitaire )الدولة البسيطة أو الدوحدة: أولا
تكوينها السياسي كبوحدة أنظمتها السياسية، فالسيادة فيها لا تكوف لرزأة، لأف السلطة السياسية فيها بسارس 

، كسمات 4على أرض كشعب كاحد، كمن قبل ىيئة موحدة أك حكومة كاحدة تتولى إدارة شؤكنها الداخلية كالخارجية
: كسمات ىذه الدكلة ىي

 
                                                 

. 276- 273، صالدرجع السابقمحمد ضياء الدين الريّس، : ينظر. 7/ الحشر1
، ﴾نٛس انًؤيٍ انز٘ ٚبث شبعاٌ ٔجاسِ إنٗ جُبّ جائع﴿ : أخرجو الحاكم بُ الدستدرؾ، كتاب البر كالصلة بلفظ2

.  عن ابن عباس
تكوين ماكيفر، .  ركبرت ـ.119- 75صدراسة تأصيلية وتحليلية في القانونتُ الدولر العام والدستوري، : عن الدولة الإعلانلزمود، :  ينظر3 

 .218- 185صالدولة، 
إسماعيل سعد كحسن : ينظر. 122، 121، صفي الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة  داكد الباز،  4

، 1981/، دار النهضة العربية، بتَكت، طفي النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، . 163، 162، صالنظريات والدذاىب والنظمحسن، 
    . 472، 471ص
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: من حيث تنظيم السلطة السياسية
تكوف السلطة كاحدة كالأجهزة الحكومية كاحدة، كتتولى كافة الوظائف العامة الدستمدة من دستور كاحد، 

يكوف سارم الدفعوؿ بُ كامل تراب الدكلة، كالحكومة فيها تدير كل الشؤكف الداخلية كالخارجية دكف الذيئات 
. 1الأخرل

. إف الشعب بُ الدكلة الدوحدة لؽثل كحدة متجانسة، كلؼضع لأنظمة الأخرل: من حيث الشعب
يكوف الإقليم بُ الدكلة الدوحدة كاحدا، لؼضع بُ بصيع أجزائو للسلطة الدركزية دكف مراعاة : من حيث الإقليم

كبذدر الإشارة إلى أف ىذه السمات الثلاث متعلقة بأركاف الدكلة من حيث . الفوارؽ ا﵀لية بتُ الدناطق الدختلفة
. 2الشعب كالإقليم كالسلطة السياسية

، أف يكوف الحكم فيها فرديا، إلا إذا "دكلة بسيطة"تتميز بالبساطة، كلذلك سميت : من حيث تركبيها الدستوري
. 3كانت السلطة مركزة بُ يد كاحدة، كإلا كاف الحكم دلؽقراطيا غتَ فردم

لا تعتٍ بساطة التًكيب الدستورم للدكلة الدوحدة بساطة التنظيم الإدارم؛ فقد : من حيث تنظيمها الإداري
. تنتهج الدكلة البسيطة نظاـ الدركزية الإدارية أك اللامركزية، بُ إطار ما بزتاره الدكلة من تنظيم

لرمل القوؿ فيما يتعلق بالدكلة الدوحدة أف مظاىر الوحدة تتجلى بُ كحدة البرلداف ككحدة السلطة 
. 5 ككحدة السلطة التنفيذية4القضائية

(.  L’Etat Composé)الدولة الدركبة : ثانيا
. دكلة كاحدة- مع ذلك-الدكلة الدركبة ىي ابراد عدد من الدكؿ بزضع لسلطة مشتًكة، كقد تكوف 

كلؼتلف نوع الابراد قوة كضعفا بحسب درجة توزيع السلطة السياسية بتُ الابراد كالدكؿ الدكونة لو، كتندرج "
الأشكاؿ التي يتخذىا ىذا الابراد من الضعف إلى القوة، بدءا بالابراد الشخصي، فالابراد الاستقلالي، فالابراد 

. 6"الحقيقي أك الفعلي، كأختَا الابراد الدركزم
يتكوف من اجتماع دكلتتُ مستقلتتُ برت عرش كاحد، مع : (L’Union Personnelle)الابراد الشخصي -

احتفاظ كل منهما بدستورىا الخاص كاستقلالذا الداخلي كالخارجي، ك كل ما يتًتب على ىذا الابراد ىو كحدة 
. 7رئاسة الدكلة فقط، دكف الدساس بسيادة الدكلتتُ

                                                 
. 122، صبناء الدولة داكد الباز،  1
. 123، 122، صالدرجع نفسو  2
.  124، 123 الدرجع نفسو، ص 3
.  فتجمع لزاكم الدكلة عبارة عن كتلة كاحدة تهمتُ عليها لزكمة عليا كاحدة 4
. 125، 124، صالدرجع السابق داكد الباز،  5
. 164، 163، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد كحسن حسن، : ينظر. 125 الدرجع نفسو، ص 6
. 125، صالدرجع السابق داكد الباز،  7
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يتكوف ىذا الابراد من ابراد دكلتتُ بُ شخص رئيس : (L’Union Réelle)الابراد الفعلي أك الحقيقي -
الدكلة كبُ الذيئة التي تشرؼ على الشؤكف الخارجية، كترتبط الدكلة الداخلية فيو بركابط قوية كلزكمة كدائمة، حيث 
لغمعها لواء عرش كاحد كلؼضعها لذيئة كاحدة تتولى أمورىا الخارجية، كلكل دكلة أف برتفظ بدستورىا كقوانينها أك 
، كيتًتب على ىذا الابراد أف تفقد الدكلة الداخلية فيو شخصيتها الدكلية بساما،  سيادتها الداخلية على كجو العموـ

. 1كتقوـ شخصية دكلية جديدة ىي دكلة الابراد
ىو ابراد يتكوف من عدة دكؿ، على لضو : (L’Union Confédérale)الابراد الكنفدرالي أك التعاىدم -

برتفظ فيو كل دكلة بالجزء الأكبر من سيادتها الداخلية كالخارجية، كتتنازؿ عن جزء من السيادة لصالح ىيئة ابرادية 
ينشأ ىذا النوع من الابراد عن طريق معاىدة توقع بتُ الدكؿ الداخلة فيو، . تسمى بالدؤبسر أك المجلس أك الجمعية

أما الذيئة الابرادية فهي ىيئة للتشاكر بُ السياسة العامة كابزاذ القرارات كليس لذا سلطة مباشرة على رعايا الدكؿ 
الأعضاء؛ إذ مهمتها مقصورة على إبلاغ قراراتها للدكؿ لكي تتولى حكوماتها تنفيذىا بدعرفتها، كلكل دكلة حق 

. 2الانفصاؿ عن ىذا الابراد بُ أم كقت شاءت
يتكوف ىذا الابراد من انضماـ عدة دكؿ بُ شكل دكلة : (L’Union Fédérale): الابراد الفدرالي أك الدركزم-

كاحدة بُ دكلة الابراد، فتتولى تصريف بعض الشؤكف لداخلية لكل دكلة، ككل الشؤكف الخارجية الخاصة بالدكؿ 
تلجأ الدكؿ إلى ىذا النوع من لابراد لتحقيق مزيد من الاستقرار كالثبات، كالرغبة بُ تضامن أقول كأمتن . 3بصيعا

كبذدر الإشارة إلى أف الابراد الدركزم ليس ابرادا بتُ دكؿ بكل ما برمل كلمة ابراد . لشا لػققو الابراد التعاىدم
. 4دكلة مركزية تتكوف من ابراد عدة كلايات- بُ الحقيقة-من معتٌ، كلكنو 

. شكل الدولة في التاريخ الإسلامي: الفرع الثاني
:  لم تأخذ الدكلة الإسلامية الدبكرة شكلا كاحدا بُ كل العصور، ككانت الأشكاؿ الدوجودة تارلؼيا ىي

إف الدكلة الإسلامية بضلت بُ ىذا العهد سمات الابراد : "بُ عهد النبي صلى الله عليه وسلم كالخلافة الراشدة لؽكن القوؿ- 
. 5"الفدرالي أك الدركزم، كإف لم يكن ابراد مركزيا خالصا

فجميع . أما بُ العهد الأموم فيمكن القوؿ إف شكل الدكلة آنذاؾ كاف الابراد الدركزم أك الفدرالي كذلك- 
. الولايات تكوف إقليما كاحدا للدكلة الإسلامية، كبصيع الرعايا بذمعهم الأخوة الدينية كلؼضعوف لرئيس كاحد

                                                 
. 129، 128، صبناء الدولة داكد الباز،  1
    .129الدرجع السابق، صداكد الباز، . 506- 477، صفي النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، :  ينظر 2
. ـ. د)، النظم السياسية والقانون الدستوريلزسن خليل كإبراىيم عبد العزيز شيحا،  .218- 185صتكوين الدولة، ماكيفر، . ركبرت ـ:  ينظر 3
 .506- 477، صفي النظريات والنظم السياسيةمحمد عبد الدعز نصر، . 1988/، ط(ف
    . الدوضع نفسومحمد عبد الدعز نصر، : ينظر. 133، صالدرجع السابق داكد الباز،  4
. 147- 145، صالدرجع السابق، داكد الباز، 156، ص2/1994، دار الفكر العربي، القاىرة، طالوسيط في النظم السياسية محمد عاطف البنا،  5
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بُ العصر العباسي احتفظت الدكلة الإسلامية بُ بدايتو بالشكل الفدرالي، كلدا ضعفت بُ أكاخر عهدىا - 
تفككت كانفصلت كثتَ من الأقاليم كالبلداف، لشا جعلها أقرب إلى الابراد الاستقلالي أك التعاىدم 

. 1(الكنفدرالي)
بُ العصر العثمالٍ ابردت الدكلة الإسلامية بُ شكل ابراد مركزم، الداخلية فيو، كاستمر ذلك حتى نهاية القرف - 

، أين ظهرت حركات قومية بُ مصر كالشاـ كبلاد البلقاف، كتلا ذلك (التاسع عشر الديلادم)الثالٍ عشر الذجرم 
أفوؿ لصم سيادة الدكلة الإسلامية، كذلك باستيلاء الأجنبي على كثتَ من أقطارىا، كأختَا ألغيت الدكلة الإسلامية 

. (الخلافة)
ـ تشكلت بُ تركيا بصهورية مستقلة على غتَ نظاـ الخلافة، أما باقي الدكؿ 1924بعد إلغاء الخلافة سنة - 

الدستقلة فشكلت لنفسها دكلا قطرية، منها ما انتهج النظاـ الإسلامي، كمنها ما انتهج النظاـ العلمالٍ، كمنها من 
خلط عملا صالحا كآخر سيئا؛ فمزج بتُ النظاـ الغربي العلمالٍ كالنظاـ الإسلامي، خاصة بُ ميداف الأحواؿ 

كبقي البحث عن أم الأشكاؿ مناسبة لنظاـ الحكم بُ الإسلاـ حديث المجالس العلمية كالفكرية . الشخصية
يشتغل على ىذه -  بُ الأساس-كالسياسية منذ إلغاء الخلافة العثمانية إلى يوـ الناس ىذا، كىذا البحث 

. الإشكالية الرئيس
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
. 148، 147، صبناء الدولة، داكد الباز، 157، صالوسيط في النظم السياسية محمد عاطف البنا،  1
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الدبحث الثاني 
. الدولة الإسلامية في فكر حسن البنا

لقد فكر كل من الأفغالٍ كمحمد رشيد رضا بُ شكل تأخذه الدكلة الإسلامية الدعاصرة؛ فقدـ الأكؿ فكرة 
-كىاتاف الفكرتاف ". الخلافة الإسلامية"فكرة - أك أعاد بالأحرل تقدلَ-، بينما قدـ الثالٍ "الجامعة الإسلامية"

فماذا قدـ حسن البنا . قد نأتا عن الواقع ألؽا نأم- على معقوليتها من الناحية النظرية أك ما لغب أف يكوف
 كىل ما قدمو كاف لستلفا عما قدمو الأكلاف؟ بٍ ىل برقق ما ؟كتصور لشكل نظاـ الحكم بُ الفكر الإسلامي

طمح إليو أـ كاف مصتَه مثل سابقيو؟ 
- قدلؽو كمعاصره-أف الفكر السياسي الإسلامي - منهم عبد الله العركم-بداية، يعتقد كثتَ من الدفكرين 

 [...]إف الفكر الإسلامي القدلَ . "لم يقدـ شيئا فيما يتعلق بفكرة الدكلة، كأنو ألعل ىذه القضية ألؽا إلعاؿ
، على اعتبار أف الفكر الإسلامي القدلَ قد أكلى 1"يتضمن أخلاقيات كاجتماعيات، لكنو لا يتضمن نظرية الدكلة

لفكرة الدكلة، بدعتٌ أف الفكر الإسلامي الدبكر كاف - على رأم الكاتب-ألعية بالغة لفكرة الخلافة، الدناقضة 
كالأمر . أك ما لغب أف يكوف، مهملا الواقع أك ما ىو كائن" الطوبى"يسعى دائما إلى الدثاؿ أك ما يسميو الكاتب 

بُ الفكر السياسي - بدعتٌ لزدد-لم لصد نظرية الدكلة "نفسو يصدؽ على الفكر الإسلامي النهضوم؛ فإننا 
التقليدم، كلم لصدىا كذلك عند مؤلفي عهد النهضة، بل لؽكن القوؿ إف فكر ىؤلاء أبعد عن الواقع من التفكتَ 

 فهل ىذا الكلاـ كعلى الخصوص فيما يتعلق بحسن البنا؟. 2"القدلَ
الدطلب الأول 

. مفهوم الدولة الإسلامية لدى حسن البنا
:  يصادر حسن البنا لفكرة الدكلة الإسلامية من خلاؿ موضوعتتُ اثنتتُ لعا

ضركرة الدكلة بُ الإسلاـ،  - 
. 3مسألة الحكم من الأصوؿ لا من الفركع- 

والحكم معدود في كتبنا : "يذىب البنا إلى كوف الحكم بُ الإسلاـ من الأصوؿ لا من الفركع، قائلا
الفقهية من العقائد والأصول لا من الفقهيات والفروع، فالإسلام حكم وتنفيذ كما ىو تشريع وتعليم، كما 

كىذا الكلاـ للبنا قد خالف فيو الدتقدمتُ كالدتأخرين؛ . 4"ىو قانون وقضاء، ولا ينفك واحد منهما عن الآخر
                                                 

. 125، ص1/1981، الدركز الثقابُ الغربي، الدار البيضاء، طمفهوم الدولة عبد الله العركم،  1
. 137 الدرجع نفسو، ص 2
. 145، ص2/2004، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، طالدولة في الفكر الإسلامي الدعاصر عبد الإلو بلقزيز،  3
كلؼتلف معو القرضاكم بُ ىذه الجزئية؛ إذ يذىب إلى كوف مسائل . 136، ص1988/، شركة الشهاب، باتنة، طلرموعة الرسائل حسن البنا،  4

لكن ىذا لا يعتٍ التهوين من ىذا الأمر، لأف الإسلاـ : "لكنو يستدرؾ عن ذلك قائلا. السياسة من مباحث الفركع لأنها تتعلق بالعمل لا بالاعتقاد
ككذلك يقاؿ عن الإمامة أك الحكم بدا أنزؿ الله ىو من  [...]ليس عقائد فحسب، بل ىو عقيدة كعمل، كالإلؽاف ما كقر بُ القلب كصدقو العمل 
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ىؤلاء الذين ذىبوا إلى عد مسائل السياسة كالحكم من الفركع لا من الأصوؿ، كلعل الشبهة تسربت إلى الفكر 
السياسي الستٍ من خلاؿ كتب علم الكلاـ، التي كانت تدرج مسائل الإمامة كالخلافة ضمن الكلاميات، أك لعل 

 (الإمامة خصوصا)قد تأثر بفكر الشيعة بُ ىذه الجزئية؛ أين يػَعُد ىؤلاء السياسة - كمنهم البنا-بعض الدفكرين 
. من أركاف الدين

لزور الدعائم السياسية التي تصورىا البنا لتحقيق نهضة الدسلمتُ بُ "إذا عدنا إلى فكرة الدكلة فإننا لصد أنها 
" الدكلة"، إذ بدكف "أستاذية العالم"الرسالة الإسلامية، كالوصوؿ إلى "من أداء - عمليا-العالم الدعاصر، كلتمكينهم 

كتعتمد نظرية البنا بُ الدكلة على مصادر ثلاثة، تشكل بُ لرموعها إطارا . 1"لا لؽكنهم برقيق شيء من ذلك
: برليليا لتناكؿ ىذه الرؤية ىي

، (قرآنا كسنة)الأصوؿ الدرجعية العليا - 
خلاصات الفكر السياسي الإسلامي كما عبر عنو الفقهاء كالدفكركف الدسلموف، - 
متغتَات كحقائق الواقع الذم عاش فيو، ككيف استوعبو كواقع لا مفر من التعامل معو كالالطراط بُ قضاياه - 

فلن لصدىا تنطلق من " الدكلة"كإذا بحثنا نقطة البدء بُ فكر البنا حوؿ . "كمشاكلو، كالاجتهاد بُ إلغاد حلوؿ لذا
مثلما كانت عند الإماـ محمد عبده كالسيد رشيد رضا مثلا؛ ذلك لأف تغتَ  (إصلاح نظاـ الخلافة العثمانية)

، قد أدل إلى ضركرة أف يتجو الفكر 2الظركؼ كالأكضاع السياسية التي عاصرىا البنا كخاصة إلغاء الخلافة
السياسي الإسلامي للبحث عن الدكلة ذاتها، كلزاكلة صياغة تصور معاصر لداىيتها كلعلاقتها بالدين كعلاقة الدين 

 فكيف أصل حسن البنا لدفهوـ الدكلة الدنشودة؟. 3"بها
. أصل مفهوم الدولة: الفرع الأول

، أك ما 4"الفهم الشامل للإسلاـ"يرجع أصل مفهوـ الدكلة لدل البنا إلى الإسلاـ ذاتو، طبقا لدا أسماه 
، يصبح تصور الدكلة ركنا من أركاف فهم الإسلاـ، كلقد أكضح الدعتٌ 1"إسلام الإخوان الدسلمتُ"يطلق عليو 

                                                                                                                                                         

، "كبهذا الدعتٌ يدخل الحكم بدا أنزؿ الله دائرة الإلؽاف، كيعد من الأصوؿ بلا نزاع [...]ىو من الأصوؿ يقينا  [...]الفركع، كلكن كجوبو كلزكمو 
، الدولة الإسلامية بتُ الواجب والدمكنجاسم محمد مهلهل الياستُ، : ينظر. 17، 16، صالسياسة الشرعية في ضوء نصوص الشريعة ومقاصدىا

.     270- 211، ص1/2007دار شركؽ، الدنصورة، ط
. 143، ص1992، السنة الرابعة، شتاء 14، لرلة الاجتهاد، عدد "مفهوم الدولة الإسلامية الدعاصرة في فكر حسن البنا" إبراىيم البيومي غالً،  1
". الخلافة الإسلامية كمشكلاتها" قد مر ذلك بُ الفصل الثالٍ،  2
. 144، 143 إبراىيم البيومي غالً، الدقاؿ السابق، ص 3
: الإسلاـ كالدكلة. "62- 53، ص2007/، المجلس الأكركبي للإفتاء كالبحوث، دبلن، طتأصيل ورد شبهات: الدين والسياسةالقرضاكم، :  ينظر 4

: بُ" آليات الإسعاؼ
Epostito  Pontificio, Courants Actuels dans l’Islam, les frères Musulmans, études Arabes, 
dossiers Pontificio Instituto di Studi Arabie d’Islamica, Roma, n 62, 1986. 
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الإسلام عبادة : "كأكد عليو بُ معظم الدناسبات التي عرّؼ فيها الإسلاـ كلو بُ ذلك عبارات مشهورة من مثل
، كمنها ما أكرده بُ الأصل الأكؿ من الأصوؿ العشرين لفهم الإسلاـ؛ إذ أكد أف الإسلاـ 2"وقيادة، ودين دولة

. 3"نظاـ شامل يتناكؿ مظاىر الحياة بصيعا، فهو دكلة ككطن
معتٌ ىذا التعبتَ بالقول الواضح، أن الإسلام شريعة : "يفسر لنا البنا معتٌ أف الإسلاـ دين كدكلة بقولو

ربانية جاءت بتعاليم إنسانية وأحكام اجتماعية، وكلت تزايتها ونشرىا والإشراف على تنفيذىا بتُ الدؤمنتُ 
وإذا أهملت شرائع الدولة ىذه الدهمة لد تعد دولة إسلامية، وإذا  ]...[ وتبليغها للذين لد يؤمنوا بها إلذ الدولة

أمة إسلامية مهما أدعت - ىي كذلك-رضيت الجماعة والأمة الإسلامية بهذا الإهمال ووافقت عليو لد تعد 
. 4"ذلك بلسانها

كمن مقتضيات ذلك أف تشمل - كما يسميو-كاضح أف البنا ىنا يرتكز على الفهم الشامل للإسلاـ 
-تهتم بالشؤكف الدنيوية، تاركة ما ﵁ ﵁، فإف دعوة الإسلاـ " اللادينية"دعوتو الدين كالحياة؛ فإذا كانت الدكلة 

فما ىي الدكاعي الذم أدت بالبنا إلى . لا تفصل بينهما، بل تضيف إلى ذلك ما تعلق بالشؤكف الدينية- على رأيو
لم ينفصل يوما عن الدكلة؟ - بُ الإسلاـ-رغم أف الدين " الإسلاـ دين كدكلة"التأكيد على عبارة 

بُ صفوؼ سلفية القرف الداضي، ردا على الدعوة "نشأت " الإسلاـ دين كدكلة"يعتقد العركم أف عبارة 
- بُ الواقع -[العثمانية]الدتأثرة بالغرب، كالرامية إلى بررير الدكلة القائمة من التزاماتها لضو الدين، كانت السلطنة 

، لكنها كانت مضطرة لكسب موافقة الفقهاء [أم عن الدعوة إلى مكارـ الأخلاؽ]مستقلة عن مقاصد الشريعة 
فجاءت الدعوة الليبرالية لتستَ بُ نفس الخط الذم ذىب . 5على ا﵀افظة على الظواىر، أم على القواعد الفقهية

فيو الحكم السلطالٍ كلتطالب بقطع كل صلة مع الشرع، فرأل فيها الفقهاء دعوة إلى بررير السلطاف من كل قيد، 

                                                                                                                                                         
كقد أكضح البنا أنو لا يعتٍ أف للإخواف الدسلمتُ إسلاما جديدا غتَ الإسلاـ . 18، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤتدر الخامس" البنا،  1

زين : ينظر. الذم جاء بو محمد صلى الله عليو ك سلم، كإلظا يعتٍ عدـ التزامهم بالنعوت كالأكصاؼ التي ألصقت بالإسلاـ كىي بعيدة عنو، الدوضع نفسو
.   552- 1، ص2004، مذكرة ماجستتَ غتَ منشورة، قسم الشريعة، جامعة باتنة، أركانا وغاية: الدولة في الإسلامالدين مباركي، 

إف حسن البنا عندما كضع . "(147عن غالً، الدقاؿ السابق، ص)ـ، 1938/ىػ1357، ربيع الأكؿ 1، لرلة النذير، عدد"خطواتنا الثانية" البنا،  2
، لم يكن يستهدؼ إقامة الدكلة الإسلامية كما تصورىا بعد ذلك الدودكدم كسيد قطب كالسيد الخميتٍ، كلكنو أراد نظاما "الإسلاـ دين كدكلة"شعار 

للحكم يستلهم القيم كالدبادئ كالأصوؿ الإسلامية، كىذه الأصوؿ ىي التي عرفتنا عليها النظم الأكركبية، كبردث عنها الإماـ البنا كما يتحدث 
، إشكالية الأمة والدولة: مفاىيم الفكر السياسي في الإسلام، شبرَّ الفقيو، "الأكركبيوف، كليس على طريقة الفقهاء، لأف طريقة الفقهاء لستلفة بساما

. 180ص
. 356، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة التعاليم" البنا،  3
 مفهوم الدولة الإسلامية غالً،: عن)، 1948 مايو 16، 227، جريدة الإخواف الدسلموف اليومية، عدد"أين حكم الله؟: معركة الدصحف" البنا،  4

(. 148، صالدعاصرة في فكر حسن البنا
.  ليس الدقصود بذلك القواعد الفقهية بالدعتٌ الاصطلاحي للعبارة، كإلظا الدقصود القواعد العامة للفقو الدتعلقة بعموـ التكاليف الظاىرة 5
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من السلطة الدطلقة ككاف ذلك التذكتَ بُ ظركؼ - نسبيا-كاعتبركا من كاجبهم التذكتَ بالشركط الشرعية، التي برد 
. 1"القرف الداضي من مصلحة الشعوب الإسلامية

كىو الداعي إلى الخلافة - على الخصوص-لعل الدقصود بالسلفية الدشار إليها أعلاه، سلفية محمد رشيد رضا 
ردة فعل على التشبث بالأشكاؿ القدلؽة، على حتُ سعى " الإسلاـ دين كدكلة"الإسلامية، فكانت عبارة 

- كما ىو كاضح من النص الآنف-أصحاب تلك العبارة إلى اعتبار الدضامتُ، كالسبب بُ ظهور ىذه الدعوة 
أما أحدلعا فابتعاد السلطة العثمانية عن معالٍ الخلافة الحقيقية، كأما الثالٍ فنشوء ابذاىات ليبرالية متأثرة : أمراف

فكانت الدعوة ردة فعل على الأمرين لتذكر الشعوب بالعلاقة بتُ . بالغرب، فيما يتعلق بفصل الدين عن الحياة
الدين كالدكلة، كتذكر الدكلة القائمة بالدعلوـ من الدين بالضركرة فيما يتعلق بالعدؿ كالحرية كالشورل، ككل ذلك 

. كاف بُ صالح الشعوب التي بدأت تتهيأ لاستقباؿ الوعي الجديد
. مقومات الدولة الإسلامية: الفرع الثاني

العدؿ كالدساكاة : على ثلاثة مقومات، تعد أساساتها ىي- كتقوـ-يرل البنا أف الدكلة الإسلامية قامت 
لمُ  َ إذِوَ... ﴿:فالعدؿ بُ الإسلاـ أساس الأحكاـ، قاؿ تعالى. كالحرية كالجهاد يَ  حََ ملۡ وِ    َ لۡ مُممُ واْ   وَ  ٱ َّااِ   َ لۡ يَ لۡ   ِ ٱلۡ

...﴾
َ  إوَِّ  ﴿:، كقاؿ2 وِ  يأَلۡ مُ مُ   ٱَّ يَ لۡ يِ   ِ ٱلۡ لَىٰۖ حلۡ ِ ﴾...َ  ٱلۡ

لمُ لۡ  َ إذِوَ ﴿:، كقاؿ3 ِ ٱمُ واْ   مُ لۡ ﴾...   مُ لۡ َ ىٰۖ   ذوَ وَاوَ  َ ٱَ لۡ  فَ ٱلۡ
أما . 4

ِ  ﴿:الحرية فلا يتصور الإسلاـ أبدا دكلتو برت حكم غتَىا، أك أرضو برت سلطاف أجنبي عنها، قاؿ تعالى  َ ٱَِّ

يِ َّ مُ  ِ  ِ يَ  َ ٱَِ  مُ ٱِهۦِ  ٱلۡ ممُ لۡ ﴾... َ ٱِ لۡ
كأما الجهاد فيؤكد البنا أنو أصل من الأصوؿ التي تقوـ عليها الدكلة . 5

ا ٱَهمُ  َ  ٱَِ ُّ واْ  ﴿:، كيستدؿ بقولو تعالى"الآن فريضة لزكمة وضرورة لازمة"الإسلامية، كأنو  لمُ   َّ لطََيلۡ ي   لۡ   مُ َّ ةٖ    ِ

...﴾
. 7"ولن تقوم دولة بغتَ كفاح ولن تصان حرية بغتَ سلاح: "، كيقوؿ6

 

                                                 
كصف للواقع القائم منذ قركف، - الإسلاـ دين ك دكلة-إف العبارة : "، يفصل الكاتب ىذه الدسألة قائلا121، صمفهوم الدولة عبد الله العركم،  1

تعتٍ كلمة إسلاـ بُ  [...]على قواعد الشرع، كليست بأم حاؿ تعبتَا عن طوبى الخلافة - لأسباب سياسية لزضة-أم لحكم سلطالٍ مطلق لػافظ 
إف الإسلاـ لم لػوؿ الدكلة إلى مؤسسة دينية لأف الدكلة  [...]العبارة الدذكورة الحضارة التي تطورت أثناء التاريخ بُ دار الإسلاـ، كلا تعتٍ أبدا العقيدة 

. 122، الدرجع نفسو، ص"بُ الظركؼ العادية تعتٍ دائما الدلك الطبيعي
. 58/ النساء 2
. 90/ النحل 3
. 152/ الأنعاـ 4
، عدد "حقوق الإنسان، تطورىا ومبادؤىا وتطبيقاتها"صباح زنكنة، : ينظر. 8/ الدنافقوف 5 . 66، ص12/1994، سنة 12، لرلة الإسلاـ اليوـ
ولستَ تجد نظاما قديدا أو حديثا، دينيا أو مدنيا، عُتٍ بشأن الجهاد والجندية واستنفار : "يتحدث البنا عن العناية بالجهاد قائلا. 60/ الأنفاؿ 6

أبي : ، ضمنرسالة الجهاد، حسن البنا، "الأمة وحشدىا كلها صفا واحدا للدفاع بكل قواىا عن الحق، كما تجد ذلك في دين الإسلام وتعاليمو
، تنظر تفاصيل الجهاد كالأدلة عليو من الكتاب كالسنة بُ الدصدر 60، ص1988/، دار الشهاب، باتنة، طالجهاد في سبيلالأعلى الدودكدم كآخرين، 

.  84- 80، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"الجهاد عزنا"البنا، : ، كذلك93- 59نفسو، ص
. 142، ص1988/لرموعة آثار الأستاذ حسن البنا، دار الشهاب، باتنة، ط: ، ضمنأحاديث الجمعة البنا،  7
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. خصائص الدولة الإسلامية: الفرع الثالث
فإف - 1كىذا لا يعتٍ أنها دكلة دينية-إذا كانت الدكلة الإسلامية بُ فكر البنا دكلة قائمة على أساس الدين 

: خصائصها فرع من ىذا الأصل كىي
قوام - معا-وهما  ،2إن الدعوة أساس الدولة، والدولة حارس الدولة: "يقوؿ البنا بُ ذلك: دولة دعوة- 

. 3"الحياة الإنسانية الصحيحة الدستقيمة
فإف الدكلة - كىذا كاضح من بعث النبي صلى الله عليه وسلم إلى الناس كافة-إذا كاف الإسلاـ دعوة عالدية : دولة عالدية- 

عالدية لأنها موجهة إلذ الناس كافة، لأن الناس في  إنها: "يقوؿ البنا. الإسلامية الدعهودة كالدنشودة ىي دكلة عالدية
، كمن بٍ فالإخواف الدسلموف لا يؤمنوف بالعنصرية الجنسية، كلا يشجعوف عصبية الأجناس 4"حكمها إخوة

ليس منا من دعا إلذ ﴿ : مستدلا بحديث النبي صلى الله عليه وسلم. 5"كالألواف، كلكنهم يدعوف إلى الأخوة العادلة بتُ بتٍ البشر
. 6﴾إلذ عصبية، وليس منا من مات على عصبية 

بالتأكيد على ىذه -كقد كاف يهدؼ "كموحدة السلطة كليست دينية، : دولة لزكومة بسلطان الشريعة- 
بالطريقة نفسها - بُ علاقتو بالدكلة-إلى دحض آراء الابذاه التغريبي التي كانت تدعو إلى معاملة الإسلاـ - الدعالٍ

، كمعتٌ ىذا أنها تصبح أداة بُ خدمة رسالة 7"بُ علاقتها بالدكلة (الكنسية)التي عاملت بها أكركبا الدسيحية 
. 8الإسلاـ كليس العكس

. وظائف الدولة الإسلامية: الفرع الرابع
كالحفاظ  (الجهاد)الحفاظ على الأمن الخارجي -: بشكل عاـ-إذا كانت كظائف الدكلة الإسلامية ىي 

- كما مر بنا آنفا-على الأمن الداخلي كإقامة العدؿ كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر كالعناية بالعلم كالعمراف 
فما ىي كظائفها التي ينشدىا البنا؟ 

: بأربع كظائف ىي- باعتبارىا دكلة دعوة كرسالة-تقوـ الدكلة الإسلامية 
                                                 

. بُ الفصل الرابع إف شاء الله" الدكلة الدينية" سيأبٌ مزيد حوؿ فكرة  1
، كما لا حرس لو فضائع: " ىذه العبارة أصلها مقولة الغزالي القائل2  ، "كالدلك كالدين توأماف؛ فالدين أصل كالسلطاف حارس، كما لا أصل لو فمهدكـ

(.  1/29)، إحياء علوم الدينالغزالي، أبو حامد، 
مفهوم الدولة غالً، : عن)، 1987 فبراير 278/11، جريدة الإخواف الدسلموف اليومية، عدد "آمال الدعوة الإسلامية في عهد الفاروق" البنا،  3

(.  152، صالإسلامية الدعاصرة في فكر حسن البنا
. 226، صلرسائلالرموعة : ، ضمن"دعوتنا بُ طور جديد" البنا،  4
 .226، صلرسائلالرموعة : ، ضمن"دعوتنا بُ طور جديد" البنا،  5
نٛس يُا يٍ دعا إنٗ عصبٛة، ٔنٛس يُا يٍ لاجم عهٗ ﴿ :  أبو داكد، كتاب الأدب، باب بُ العصبية، بلفظ 6

. أبضد بُ الدسند من حديث مطعم بن عدم رضي الله عنه. عن جبتَ بن مطعم. ﴾عصبٛة، ٔنٛس يُا يٍ يات عهٗ عصبٛة 
. 156، صالدرجع السابق إبراىيم البيومي غالً،  7
بزدـ الدكلة أىداؼ  [أم الدكلة الإسلامية]برت ظل الخلافة : "، إذ يقوؿ104، صمفهوم الدولةعبد الله العركم، :  الدوضع نفسو، ينظر للمقارنة 8

". الشريعة
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قيم كمبادئ الدثالية الإسلامية، كقد أشار إلى ذلك من خلاؿ تبسيطو - عمليا-القياـ ببناء نظاـ سياسي لغسد - 
: ؛ أما الدعائم الأربع فهي1"ىيكل مبتٍ على دعائم أربع، ولزاط بسورين عظيمتُ"للمثالية الإسلامية، بُ صورة 

العقيدة الصافية كالعبادة الصحيحة كالوحدة التي بذمع الأمة كالتشريع العادؿ الدستمد من كتاب الله لا الدستمد من 
الحكومة الإسلامية التي تقوم على حراسة الناس في دينهم ودنياىم والجيش : "الأىواء، كأما السوراف فهما

. 2"لحفظ استقلال الأمة والدفاع عن حوزتها
برقيق العدالة، كىي القيمة العليا بُ النظاـ السياسي الإسلامي، كيستدؿ على ذلك من القرآف الكرلَ كقولو - 

لمُ  َ إذِوَ... ﴿:تعالى يَ  حََ ملۡ وِ    َ لۡ مُممُ واْ   وَ  ٱ َّااِ   َ لۡ يَ لۡ ﴾...  ِ ٱلۡ
إن ميزان عدالة الدولة ىو القانون : "يقوؿ البنا. 3

الذي يحدد حدود الحاكم والمحكوم، ويأخذ من الظالد للمظلوم، ويقيم العدالة بتُ الأفراد  ]...[ العادل الرحيم
ر ميزانها في غتَ ما وُضع لو، عمت  ]...[ والجماعات والذيئات والطبقات فإذا لد يكن للدولة ميزان أو سُخِّ

. 4"الفوضى واضطرب النظام
الفريضة "الوظيفة الثالثة كالرابعة نشر الدعوة كالجهاد، كلعا كظيفتاف لا تنفكاف عن بعضهما، كالجهاد ىو - 

من مات ولد يغز ولد ينو  ﴿:وىو ما قصده الرسول صلى الله عليو سلم بقولو ]...[ 5الداضية إلذ يوم القيامة
:  8أما الأىداؼ الشرعية من كراء الحث على الجهاد فقد حددىا بُ. 7"6﴾ الغزو مات ميتة جاىلية

، 9رد العدكاف كالدفاع عن النفس كالأىل كالداؿ كالعرض كالدين- أ
تأمتُ حرية التدين كالاعتقاد للمؤمنتُ الذين لػاكؿ الكافركف أف يفتنوىم عن دينهم، - ب

                                                 
 (.159، صمفهوم الدولة الإسلامية الدعاصرة في فكر حسن البناغالً، : عن)، 194- 192، ص"نظرات في إصلاح النفس والمجتمع" البنا، 1

.  الدوضع نفسو 2
. 58/ النساء 3
مفهوم الدولة الإسلامية الدعاصرة في فكر حسن غالً، : عن)، 1948 سبتمبر 17/ 730، عدد"ميزان جريدة الإخوان الدسلمون اليومية" البنا،  4

(. 160، صالبنا
، البخارم كتاب الجهاد كالستَ، ﴾ انخٛم يعمٕد فٙ َٕاصٛٓا انخٛش إنٗ ٕٚو انمٛاية ﴿ : كبُ الحديث 5

. 2852باب الجهاد ماض مع البر كالفاجر، رقم 
. ، مسلم كالبيهقي﴾ يات عهٗ شعبة يٍ انُفاق ...﴿ : كبُ راكية 6
. 240، ص"دعوتنا بُ طور جديد"، 193، ص"الإخواف الدسلموف برت راية القرآف"، 361، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة التعاليم" البنا،  7
مفهوم الدولة الإسلامية الدعاصرة في غالً، : عن)، 1948فبراير /4، لرلة الشهاب، عدد "السلام وحكمة مشروعية القتال في الإسلام" البنا،  8

(. 163- 162، صفكر حسن البنا
الدوافقات في أصول الشاطبي، : ينظر. الدين كالنفس كالعقل كالنسل كالداؿ:  بذدر الإشارة إلى أف ترتيب الكليات الخمس عند بصهور العلماء ىو 9

الكليات الأساسية أبضد الريسولٍ، . كبُ مسألة التًتيب خلاؼ بتُ العلماء. الدين كالنفس كالنسل كالداؿ كالعقل: ، كيرتبها كالآبٌ(2/326)، الشريعة
. 51، ص1/2010، دار الأمة، جدة، طللشريعة الإسلامية
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بضاية الدعوة حتى تبلغ للناس بصيعا، كيتحدد موقفهم منها برديدا كاضحا، كذلك أف الإسلاـ ىو رسالة - ج
اجتماعية إصلاحية شاملة، تنطوم على أفضل مبادئ الحق كالختَ كالعدؿ، كتوجو إلى الناس كافة، فلا بد أف 

يعُرؼ موقف كل فرد ككل أمة بعد ىذا البلاغ،  
تأديب ناكثي العهد من الدعاىدين أك الفئة الباغية على بصاعة الدؤمنتُ، التي تتمرد على أمر الله، كتأبى حكم - د

،  1العدؿ كالإصلاح
فإن "إغاثة الدظلومتُ من الدؤمنتُ أينما كانوا، كالانتصار لذم من الظالدتُ، كيؤكد أف ما عداد تلك الأغراض - ػق

. 2"الإسلام لا يجيز الحرب من أجلها بحال من الأحوال
الدطلب الثاني 

. نظام الحكم في فكر البنا
ىل بُ منهاج : يعرض البنا تساؤلات طرحها بعض الناس حوؿ منهاج الإخواف الدسلمتُ بُ الحكم من مثل

الإسلام  وىذا: "الإخواف الدسلمتُ أف يكونوا حكومة كأف يطالبوا بالحكم، كما كسيلتهم إلى ذلك؟ لغيب قائلا
وقد جعل النبي صلى الله عليه وسلم الحكم عروة من  ]...[ الذي يؤمن بو الإخوان الدسلمون يجعل الحكومة ركنا من أركانو

، كيعلل 3"عرى الإسلام، والحكم معدود في كتبنا الفقهية من العقائد والأصول، لا من الفقهيات والفروع
فالإسلام حكم وتنفيذ، كما ىو تشريع وتعليم، كما ىو قانون وقضاء، لا ينفك أحدهما عن : "ذلك قائلا

. 4"الآخر
فهو - لكونو فلسفة شاملة-أف الإسلاـ : كاضح أف استدلاؿ البنا معتمد على الدنطق ا﵀ض، الذم مفاده

" التنفيذ"، ككذا "السلطة التشريعية"أك ما يسمى اليوـ " التشريع"عقيدة كشريعة كدين كدكلة، كىذا يتضمن - إذا-
كبناء عليو فإف كجود سلطة تُشَرعِّ من غتَ سلطة تػُنػَفِّذ، يعتٍ أف القرارات ستبقى ". السلطة التنفيذية"أك ما يسمى 

الإسلاـ شعارات ترفع كأحكاـ تُشَرَّع، من غتَ مقابل لذا على أرض الواقع - بذلك-حبرا على ركؽ، كسيصبح 

                                                 
ِ  ِ يَ  ِ يَ  َ آَٰ ِ َلاَوِ  َ إِو﴿ :إلى قولو تعالى" حكم العدل والإصلاح" لعلو يشتَ بعبارة  1 ممُ لۡ للََ مُ واْ   ٱلۡ ِ  مُ واْ    لۡ مَا   فَأَ لۡ . 9/، الحجرات﴾...  َ لۡ َهمُ
خاصة غياب الدكلة الإسلامية  كاستمرار العدكاف -ىو أف متغتَات الواقع  [الجهاد]إف الذم يبدك لنا من خلاؿ كتاباتو الدتعددة حوؿ ىذا الدوضوع  " 2

قد أثر كثتَا بُ صياغتو لرأيو كبرديده لدواقفو، كيظهر ذلك بوضوح بُ تركيزه على ىدؼ الدفاع كرد عدكاف غتَ الدسلمتُ على أرض  - الاستعمارم الغربي
. 164- 163، صمفهوم الدولة الإسلامية الدعاصرة في فكر حسن البنا، غالً، "الإسلاـ

الإخواف الدسلموف "البنا :  قد سبقت الإشارة إلى خطأ البنا بُ ىذا التقرير؛ كذلك أف الحكم بُ كتبنا الفقهية معدكد من الفركع لا من الأصوؿ، ينظر 3
. 136 صلرموعة الرسائل،: ، ضمن"كالحكم

 . الدوضع نفسو4 
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بل أكثر من ذلك؛ . 1من التنفيذ، كسلطة كهذه لا تقوـ لذا قائمة؛ إذ بالتنفيذ يتحقق الدقصود من سن القوانتُ
. 2من أيدم الذين لا يدينوف بأحكاـ الإسلاـ الحنيف- بعد قوة التشريع-فإنو يدعو إلى استخلاص قوة التنفيذ 

. ضرورة إقامة نظام الحكم: الفرع الأول
مع بصهور العلماء الدسلمتُ فيما يتعلق بوجوب إقامة الخلافة - كعلى رأسهم البنا-يتفق الإخواف الدسلموف 

بُ بعض -، بل إف البنا 3أك النظاـ الإسلامي بُ السياسة كالحكم، كىذا من منطق شموؿ الإسلاـ كعالديتو
يشتَ إلى أف الحكم بُ الإسلاـ من الأصوؿ العقدية لا من الفركع الفقهية، كالدليل العقلي الذم - نصوصو

يستصحبو ىو أف الإسلاـ لم يتًؾ الدسلمتُ بلا حكومة؛ فقد نأل بالمجتمع عن الفوضى، كحث على كجوب 
، كما قاؿ بُ 4﴾إذا نزلتَ ببلد وليس فيو سلطان فارحل عنو ﴿: نصب الإماـ؛ إذ قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم لبعض أصحابو

روا عليكم رجلا﴿ : حديث آخر . 5﴾ وإذا كنتم ثلاثة فأمِّ
أصل من أصوؿ  (أك الحكم)إف اللبنة الأكلى من لبنات الفكر السياسي الإسلامي تتمثل بُ أف الحكومة 

، كترتب عن ىذا 6"وأول أخطاء الدسلمتُ أننا نسينا ىذا الأصل، ففصلنا الدين عن السياسة عمليا"الإسلاـ، 
على -، كعلى ذلك فالحكومة بُ الإسلاـ 7ىذا الخطأ أف تسرب الضعف كالفساد إلى المجتمع السياسي الإسلامي

                                                 
والدصلح الإسلامي إن رضي لنفسو أن يكون فقيها مرشدا يقرر الأحكام ويرتل التعاليم ويسرد الفروع والأصول، وترك أىل : " يقوؿ البنا 1

التنفيذ يشرعون للأمة ما لد يأذن بو الله، ويحملونها بقوة التنفيذ على لسالفة أوامره، فإن النتيجة الطبيعية أن صوت ىذا الدصلح سيكون صرخة في 
. 136، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"الإخواف الدسلموف كالحكم". "واد ونفخة في رماد

ص  ،1/2006، دار كائل، الأردف، طالنظم الإسلاميةمنتَ البيابٌ، : ينظر. 137، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"الإخواف الدسلموف كالحكم" البنا،  2
7-9 .
لضو كحدة فكرية للعاملتُ للإسلاـ بُ ضوء شرح علمي مفصل للأصوؿ : ، سلسلةشمول الإسلاميوسف القرضاكم، :  ينظر خاصية الشموؿ ب3ُ 

 .   63- 37، ص3/3003العشرين للإماـ الشهيد حسن البنا، مكتبة كىبة، القاىرة، ط
انسهطاٌ ظم الله فٙ الأسض، فئرا دخم أحذكى بهذا نٛس فّٛ  ﴿ : ركاه الديلمي أبو الشيخ عن أنس، كلفظو4 

 .﴾ سهطاٌ فلا ٚمًٍٛ بّ
فمن ظن أن : "، كيضيف قائلا317، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم"البنا، :  ينظر141. ، حديث رقم52 مسلم، كتاب الإمارة، باب 5

تقوم  فلا]...[ لا يعرض للسياسة أو أن السياسة ليست من مباحثو فقد ظلم نفسو وظلم علمو بهذا الإسلام - أو بعبارة أدق الإسلام-الدين 
الدولة الإسلامية إلا على أساس الدعوة، حتى تكون دولة رسالة لا تشكيل إدارة، ولا حكومة مادة جامدة صماء لا روح فيها، كما لا تقوم 

. ، الدوضع نفسو"الدعوة إلا في تزاية تحميها وتنشرىا وتبلغها وتقويها
، "الحكومة الددينة كالحكومة الدينية: "ينظر للمقارنة ما يذىب إليو أمثاؿ العشماكم بُ. 360، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة التعاليم" البنا،  6

، مؤسسة الانتشار  حصاد العقل، 2/2004، دار الانتشار العربي، بتَكت، طمعالد الإسلام، الدؤلف نفسو، 46- 44، صالخلافة الإسلامية: ضمن
جانفي - ، ديسمبر528، لرلة الدنهل، عدد "الشريعة الإسلامية والقانون"محمد عمارة، : ، ينظر كذلك66- 55، ص3/2004العربي، بتَكت، ط

.  14، ص1996- 95
فتحي الدريتٍ، : ينظر بُ كجوب إقامة الدكلة. 170، صالأصولية الإسلامية العربية الدعاصرة بتُ النص الثابت والواقع الدتغتَ حستُ سعد،  7

. 245- 226، ص2/1987، مؤسسة الرسالة، بتَكت، طخصائص التشريع الإسلامي في السياسة والحكم
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تقوم على قواعد معروفة مقررة، ىي الذيكل الأساسي لنظام الحكم الإسلامي، فهي تقوم على - "رأم البنا
. 1"بالأسماء والأشكال- بعد ذلك-مسؤولية الحاكم ووحدة الأمة واحتًام إرادتها، لا عبرة 

كما عند سائر -ىي ما تعلق بشكل الحكومة؛ فعنده - بعد ىذا النص للبنا-إف أىم ملاحظة بذدر 
لا عبرة بالأسماء كالأشكاؿ، كإلظا العبرة بالدضامتُ التي تقوـ عليها الحكومة؛ فإذا أقيمت ىذه القواعد - الإسلاميتُ

كىذا ما ذىب . 2بأم شكل من الأشكاؿ فثم شرع الله (من حراسة الدين كسياسة الدنيا)كبرققت مقاصد الإمارة 
إليو جل العاملتُ بُ حقل السياسة الإسلامية، كإف كاف ىناؾ آخركف يذىبوف إلى التشبث ببعض - كيذىب-

. بالنسبة لرشيد رضا، السابق الحديث عنو بُ فصل مضى" الخلافة"الأشكاؿ ؾ 
 3الفرد الدسلم والبيت الدسلم والشعب والحكومة الدسلمة"إف الذدؼ من الدكلة بُ الإسلاـ ىو إلغاد 

وتضم شتات الدسلمتُ وتستعيد لردىم وترد عليهم أرضهم الدفقودة  4والدولة التي تقود الدول الإسلامية
ولواء الدعوة إلذ الله كي تسعد العالد بتعاليم  6 ثم تحمل علم الجهاد،5وأوطانهم الدسلوبة وبلادىم الدغصوبة

 .7"الإسلام
 
 

                                                 
، الأصولية الإسلامية العربية الدعاصرة بتُ النص الثابت والواقع الدتغتَسعد، : ، ينظر318، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  1
. 170ص
مصطفى أبضد الزرقا، . 13، صشرح القواعد الفقهيةأبضد الزرقا، : بُ" العبرة بُ العقود للمقاصد كالدعالٍ لا للألفاظ كالدبالٍ: " ينظر القاعدة الفقهية 2

. 340- 333ص، 1/2006، دار كائل، الأردف، طالنظم الإسلاميةمنتَ البيابٌ، . (2/966)، الدخل الفقهي العام
، كىذا التفريق لو دلالتو؛ ذلك أف الأكضاع "إسلامية"بدلا من لفظة " مسلمة"لفظة - خصوصا-كالبنا - عموما- يستعمل الإخواف الدسلموف  3

الحكومة، على خلاؼ من يقوؿ بكفرىا من جهة، كىي " إسلاـ"كالدلابسات التي كانت أياـ البنا، الدعاصرة لأياـ فاركؽ مصر، حتمت عليو أف يصرح بػ 
كما ينبغي، أك كما لغب أف تكوف عند الإخواف الدسلمتُ من جهة أخرل، كىو موقف كسط بتُ مكفرم النظاـ " إسلامية"إشارة إلى كونها غتَ 

.  الدصرم، كبتُ من لغعلونو حكما إسلاميا، أك ربدا خلافة إسلامية
 لعل الإشارة كاضحة ىنا إلى أف ىذه الدكلة التي تقود الدكؿ الإسلامية ىي مصر، كىذا ىو الدوقف نفسو ﵀مد عبده، كقد سبقت الإشارة إليو بُ  4

. الفصل الأكؿ
.  كىذا خاص بفتًة الاستعمار الحديث 5
جهاد : وأول مراتبو إنكار القلب وأعلاىا القتال في سبيل الله، وبتُ ذلك [...] الفريضة الداضية إلذ يوم القيامة" يفهم البنا الجهاد على أنو  6

اللسان والقلم واليد وكلمة الحق عند السلطان الجائز، ولا تحيا الدعوة إلا بالجهاد، وبقدر سمو الدعوة وسعة أفقها تكون عظمة الجهاد في سبيلها، 
: ، ضمن"رسالة التعاليم"، البنا، ""الجهاد سبيلنا"بذلك تعرف معتٌ ىتافك ، [...] وضخامة الثمن الذي يطلب لتأييدىا، وجزالة الثواب للعاملتُ

مازف : ينظر بُ الجهاد بالدعتٌ الإخوالٍ. ك يبدك أف معتٌ الجهاد عند البنا كاسع سعة الإسلاـ  كسعة دعوة الإخواف العالدية. 361، صلرموعة الرسائل
، 19- 16، ص1/1986، الدؤسسة الإسلامية للطباعة كالصحافة كالنشر، بتَكت، طثوابت العمل الإسلامي عند الإمام الشهيد حسن البنافركخ، 

. 239- 237، ص(ت.د)، مكتبة رحاب، الجزائر، الددخل إلذ دعوة الإخوانسعيد حول، 
فهم الإسلام ، بصعة أمتُ عبد العزيز، 235- 234، صفي آفاق التعاليم، سعيد حول، 177، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"إلى الشباب" البنا،  7

. 351، ص3/1993، دار الدعوة، الإسكندرية، طفي ضوء الأصول العشرين للإمام حسن البنا
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. مسؤولية الحاكم: الفرع الثاني
إف الحاكم بُ الإسلاـ مسؤكؿ مسؤكلية كاملة عن أعمالو كتصرفاتو أماـ الله أكلا بٍ أماـ الأمة التي نصبتو بُ 

قرر الإسلاـ "كقد . البداية كلذا الحق بُ عزلو إذا نكث العهد أك فقد شركط الأىلية، كىو أجتَ لذم كعامل لديهم
مسؤكلية رجاؿ الحكومة أماـ الأمة، كىذا كاضح من النصوص التي يطلب فيها من الأمة نصح كلاة الأمر كالأخذ 

، كبقوؿ أبي 2﴾كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيتو﴿: كيستدؿ البنا بحديث النبي صلى الله عليه وسلم. 1"على أيدم ظالديهم
كنت أحتًؼ لعيالي فأكتسب قوتهم، فأنا الآف أحتًؼ لكم، فافرضوا لي من بيت : "بكر رضي الله عنه عندما كَلَي الخلافة

كيستخلص البنا من كلاـ الخليفة الأكؿ أف العلاقة بتُ الحاكم كالرعية ىي علاقة تعاقدية، لذا يرل أف . 3"مالكم
 قبل جاف جاؾ ركسو بأحد عشر 4"وفسرىا أفضل تفستَ"أبا بكر ىو الدؤسس الأكؿ لنظرية العقد الاجتماعي 

. 5قرنا
إلى ضعف حكوماتها - بحسب البنا-إف عدـ برمل الدسؤكلية من قبل حكاـ البلاد الدسلمة ىو ما أدل 

الدتعاقبة كفقداف ىيبتها بُ نفوس شعوبها، مُرجعا سبب ذلك كلو إلى النظرة الضيقة كالدصالح الشخصية 
هُم عن الدصالح الكبرل للأمة،  مطبوعة بطابع الطاعة - في مصر-ولو لا أن النفوس "للمسؤكلتُ، ألْذتَػْ

والاستسلام، والأعمال تستَ بطريق روتيتٍ لا تجديد ولا ابتكار لتعطل كل شيء، ولعجز الدولاب الإداري 
. 6"الدضطرب عن أن ينهض بحاجات الشعب وأن يؤدي للناس من عملا

. وحدة الأمة: الفرع الثالث
تعتٍ كحدة الأمة أف يكوف لذا نظاـ كاحد ىو الإسلاـ، كتعتٍ قيامها بدبدأ الأمر بالدعركؼ كالنهي عن 

اجتماع حوؿ أصوؿ الإسلاـ، كبهذا الدعتٌ تفقد الخلافات حوؿ الفركع تأثتَىا على - إذا-فالوحدة . 7الدنكر
بهذا التصور -إف البنا . 8"لا يوجب بغضا ولا خصومة ولا حزبية"المجتمع الإسلامي، ىذا النوع من الخلاؼ 

                                                 

، 1931/، الطبعة السلفية كمكتبتها، القاىرة، طالسياسة الشرعية، أو نظام الدولة الإسلامية في الشؤون الخارجية والدالية عبد الوىاب خلاؼ، 1 
 .304- 292، صالنظريات السياسية الإسلاميةالريّس، : ينظر. 27ص
 البخارم، كتاب الاستقراض كأداء الديوف كالحجر كالتفليس، باب العبد راع بُ ماؿ سيده كلا يعمل إلا بإذنو، عن ابن عمر، ككتاب العتق، باب  2

. مسلم، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإماـ العادؿ كعقوبة الجائر كالحث على الرفق بالرعية، عن ابن عمر. كراىية التطاكؿ على الرقيق كقولو عبدم كأمتي
. 318، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  3
.  الدوضع نفسو 4
. 171، 170، صالأصولية العربية الإسلامية الدعاصرة حستُ سعد،  5
ولا شك أن سلطان القانون قد : "يقوؿ البنا- بُ مصر خاصة-، كبُ ضعف ىيبة القانوف 331، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  6

 ]...[ تزعزع وفقد معظم احتًامو كذلك، بسبب ىذه الاستثناءات المحسوبيات والحيل الدتكررة، والاعتداء أحيانا بنسخ القانون لغرض شخصي
.  332، 331، الدصدر نفسو، ص"فيعمل ذلك عملو في النفوس وينال من ىيبة القانون واحتًام النظام

. 235، ص(ت.د)، دار التوزيع كالنشر الإسلامية، القاىرة، التًبية السياسية عند الإخوان الدسلمتُعثماف عبد العزيز رسلاف، :  ينظر 7
. 318، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  8
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، لتتشوؼ إلى معالي الأمور، 1يريد أف تتجاكز الأمة خلافاتها الضيقة كمذىبياتها الدتعصبة- الشامل للوحدة
تزيل كل : "إف الوحدة التي ينشدىا البنا ىي كحدة. ، كما يقوؿ الدثل العربي قدلؽا"الخلاؼ لا يفُسِد للوُد قضية"ػػػػػػفػ

شرط لازـ للاستفادة من كحدة الأكطاف التي بستد من ا﵀يط إلى - عنده-عوامل الفرقة التي بسزؽ شمل الأمة، كىي 
النظاـ : ، كصورة ىذه الوحدة صورة عملية تتم بأف تقرر كل أمة من أمم العالم الإسلامي شعارا ثلاثيا"ا﵀يط

الإسلامي الاجتماعي بُ الداخل، كالتحرر من كل سلطاف أجنبي بُ الخارج، كالتعاكف بتُ الأمم الإسلامية بُ 
. 2"بصيع ألضاء الأرض، كىذه خطوة بُ سبيل الوحدة السياسية الكاملة التي تأبٌ بعد ذلك بُ أكانها

إف دعوة البنا كتشديده على كحدة الأمة الإسلامية لم لؽنعو من تركيزه على الأمر بالدعركؼ كالنهي عن 
، كيستدؿ بحديث النبي صلى الله 3الدنكر، الذم قد يذُىب كثتَا من الصداقات بسبب من شدة الحق على النفوس

ينُ النَّصِيحَةُ ﴿: الله عليو كسلم لله ولرسولو ولكتابو ولأئمة الدسلمتُ :  قاللدن يا رسوؿ الله؟: قالوا، (ثلاثا)الدِّ
كالأمة الإسلامية . 5﴾إذا رأيت أمتي تهاب أن تقول للظالد يا ظالد فقد تُ وُدعِّ منها﴿: كقولو صلى الله عليه وسلم، 4﴾وعامتهم
إلى أف - كيدعو-، الذم دعا 6"لأن نظام الحياة الاجتماعي الذي يضمها نظام واحد ىو الإسلام"كاحدة 

. تكوف الأمة كاحدة، كذلك أدلٌ إلى قوتها، خاصة بُ ظركؼ تفرؽ الأمة الإسلامية أياـ البنا
. احتًام إرادة الأمة: الفرع الرابع

 (الشرع الإسلامي)إذا كانت الأمة ىي التي نصّبت الحاكم، كأعطاىا العهود كالدواثيق على تطبيق القانوف 
أن تراقب الحاكم أدق مراقبة، وأن تشتَ عليو بما ترى فيو الختَ، وعليو أن يشاورىا ويحتًم "فإف من حقها 

يستدؿ البنا على ضركرة احتًاـ إرادة الأمة بإلغاب القرآف لدبدأ الشورل . 7"إراداتها، وأن يأخذ بالصالح من آرائها
ِ    فِل َ َ اِ الۡ مُ لۡ  ﴿:الشورل بُ قولو تعالى َ لۡ ﴾...  الۡ

﴾... َ لۡ َهمُ لۡ   مُ اَ ىٰۖ  َ  َ لۡ مُ مُ لۡ  ﴿:، كقولو8
، ككذلك بدا نصت 1

. عليو سنة النبي صلى الله عليه وسلم كالخلفاء الراشدين من بعده
                                                 

 6- 3مستجدات الفكر الإسلامي كالدستقبل، الدنعقدة بُ الكويت ما بتُ : ، ضمن ندكة"مفهوم الوحدة الإسلامية"صلاح الدين أرقو داف، :  ينظر 1
. 171، صالأصولية العربية الإسلامية الدعاصرة، حستُ سعد، 124- 107، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلامية، الكويت، ص1992فبراير 

النظام السياسي في عبد العزيز الخياط، : ينظر. 315، ص6/2006، دار شركؽ، القاىرة، طفي النظام السياسي الإسلامي محمد سليم العوا،  2
. 138- 134صنظام الحكم، : الإسلام

". ما ترؾ لي الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر صديقا: " يقوؿ أحد الصالحتُ 3
يٍ أساد نز٘ سهطاٌ ﴿: ، عن بسيم الدارم رضي الله عنه، كبُ النصيحة للإماـ سرا حديث55 مسلم، كتاب الإلؽاف، باب أف الدين النصيحة، رقم 4

فٙ أيش فلا ُٚبذِِْ علاَٛة، ٔنكٍ نٛأخز بٛذِ فٛخهٕ بّ، فئٌ لبم يُّ فزان، ٔإلا كاٌ  

. صحيح: ، عن عياض بن غنم، قاؿ الألبالٍ(3/403)، كأبضد بُ الدسند، 1096، أخرجو ابن أبي حابً بُ السنة، رقم﴾أدٖ انز٘ عهّٛ

(. 3/163)، الدسند أبضد،  5
. 318، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  6
، النظريات السياسية الإسلاميةالريّس، : ينظر بُ رضا الأمة. 262- 253، صالنظم الإسلاميةمنتَ البيابٌ، : ينظر. 319، صالدصدر نفسو  7
. 190- 183ص
 . 159/ آؿ عمراف 8
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الشكل كالطريقة التي - بعد ذلك-أصل من أصوؿ الحكم بُ الإسلاـ، كلا يهم - عند البنا–إف الشورل 
لا يعنيو الأشكال ولا الأسماء متى تحققت ىذه القواعد - في ىذا-والنظام الإسلامي : "يقوؿ. تتم بها

الأساسية التي لا يكون الحكم صالحا بدونها، ومتى طبقت تطبيقا يحفظ التوازن بينها ولا يجعل بعضها يطغى 
كىذا الرأم لو ىو الرأم الذم سار عليو العلماء كالدعاة الدعاصركف، الذين لم يشتًطوا لنظاـ الحكم . 2"على بعض

شكلا معنيا كلا اسما خاصا، إلظا الذدؼ برقيق الدعتٌ منها، كىو احتًاـ - على الخصوص-كالشورل - عموما-
. لػقق التوازف بُ نظاـ  الحكم، كلػقق الرقي لأمة الإسلاـ- بدكره-إرادة الأمة لأف الأمر إليها، كىذا 

الدطلب الثالث 
. الخلافة الإسلامية في فكر البنا

إذا كانت مشكلة الخلافة من أكبر الدشكلات بُ الفكر الإسلامي، خصوصا بعد إلغاء الخلافة العثمانية، 
َـ للعديد من الداعتُ لإعادة الحكم السياسي إلى أيدم الدسلمتُ كعلى رأسهم محمد رشيد - من بٍ-ككانت  الإلذا

، فما ىو مفهوـ الخلافة عند البنا؟ كىل بضلت الدشكلات نفسها التي بضلتها عند رشيد رضا؟ كإلى أم 3رضا
مدل لؽكن برقيق ىذا النوع من أنظمة الحكم بُ ظركؼ قد تغتَت عما كانت عليو قبل إلغائها الخلافة سنة 

؟ ـ1924
ومظهر من مظاىر "أف الخلافة رمز الوحدة الإسلامية، - كمن كرائو الإخواف الدسلموف-يعتقد البنا 

، 5"الإسلام، وأنها شعتَة إسلامية يجب على الدسلمتُ التفكتَ في أمرىا والاىتمام بشأنها 4الارتباط بتُ أمم
كيستدؿ من التاريخ الإسلامي . 6"الخليفة مناط كثتَ من الأحكام في دين الله"كيعلل موقفو الصريح ىذا بكوف 

النظر بُ شأف الخلافة كمن - رضي الله عنهم-على ما يذىب إليو، خاصة ما حدث بُ مؤبسر السقيفة؛ أين قدـ الصحابة 
سيتولى أمر الدسلمتُ بعد كفاة القائد الأعلى، على النظر بُ بذهيز النبي صلى الله عليه وسلم كدفنو، حتى فرغوا من ىذه الدهمة 

                                                                                                                                                         
. 38/ الشورل 1
، الدكتبة العصرية، صيدا، الشورى وأثرىا في الديدقراطيةعبد الحميد الأنصارم، : ينظر. 319، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا،  2

.  68- 54، ص1/1989، دار الشركؽ، القاىرة، بتَكت، طالإسلام وفلسفة الحكممحمد عمارة، . (ت.د)، 2بتَكت، ط
.  لقد مر ذلك بُ الفصل الثالٍ عند الحديث عن إشكالية الخلافة الإسلامية 3
كاحدة، كدلالة ذلك الإقرار الضمتٍ من البنا بواقع الأمة الدعاصر لو، كىو " أمة"كليست " أمم" بذدر الإشارة إلى ىذه العبارة التي بذمع الإسلاـ بُ  4

. تشظي الأمة الإسلامية إلى أمم، كيف لا، كالخلافة العثمانية قد انشطرت منذ بضع سنتُ فحسب
كىذا النص يفند ما ادعاه أحد الكتاب بكوف . 144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس: "، بُ"الإخواف الدسلموف كالخلافة" البنا،  5

مصلح دلؽقراطي يؤمن كل الإلؽاف بسيادة الأمة كضركرة احتًاـ إرادتها كإقامة النظاـ السياسي على أساس "البنا لا يسعى للخلافة، كاصفا إياه بأنو 
تطبيق "برلدالٍ، كلا لصد فيو كلمة كاحدة من شنشنة سيد قطب كالدودكدم أك ادعاءات بصاعات الرفض أك حتى فيهقة الفقهاء، بل لا لصد فيو إشارة إلى 

كالصحيح أف البنا قد دعا إلى دكلة إسلامية قطرية تكوف مصر بدايتها، . 184، شبرَّ الفقيو، مرجع سلبق، ص"أك تنفيذ الحدكد أك حتى الخلافة" الشريعة
. لتعمم على سائر البلداف العربية الدستقلة، بٍ يلي ذلك إقامة الخلافة على نهج النبوة

. 144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"الإخواف الدسلموف كالخلافة" البنا،  6
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، كما يستدؿ بالآيات كالأحاديث التي كردت بُ كجوب نصب الإماـ كبياف أحكاـ 1كاطمأنوا على إلصازىا
كىي لا تدع لرالا للشك بُ أف من كاجب الدسلمتُ الاىتماـ كالتفكتَ بُ أمر .  كتفصيل ما يتعلق بها2الإمامة

كمن بتُ الآيات التي تقرر حق . 3الخلافة، منذ برويرىا عن حقائقها كمقاصدىا كمناىجها إلى أف ألغيت نهائيا
ِ َ  لۡ   مُ َّ ةٍ  َ  لۡ َ  ومُ لمُ لۡ  ﴿: قولو تعالى5 كأستاذيتها على العالم4الأمة بُ الخلافة البشرية ﴾...ٱِ  َّاا  مُ لۡ

 :، كقولو تعالى6
ٱِ َ  ﴿:تعالى ا  مُ َّ ةٗ  َ يَ لۡ َىٰۖ مُ لۡ  َ وَ َىٰۖ ﴾... َ َ طةٗ

ِ  ﴿:، كقولو تعالى7 يِ َّ مُ  َ ٱَِّ ِ  ِ يَ  َ ٱَِ  مُ ٱِهۦِ  ٱلۡ ممُ لۡ ﴾... َ ٱِ لۡ
، كيرل البنا أف 8

أف الإسلاـ ىو الذم خوؿ الأمة صلاحية خلافة البشرية كأكد سيادتها كأرشد إلى طريق صيانتها، كدليلو بُ ذلك 
َٰٓأيَُّهَا ﴿:قولو تعالى َِّ  مُ واْ   َ  َ وَ  مُ واْ   ٱَِّ ييَ  يَىٰۖ ي  طَِانَ ةٗ   لَ ﴾... مُ نِ مُ    ِ

كىذه السيادة أك ىذه الخلافة كالأستاذية . 9
وأمرىا بإعداد العدة واستكمال القوة، حتى يستَ الحق لزفوفا "أكجب الإسلاـ على الأمة ا﵀افظة عليها، 

.  10"بجلال السلطة كما ىو مشرق بنور الذداية
فكرة الخلافة كالعمل على إعادتها مرة أخرل أكلى اىتماماتهم كرأس - إذا-لغعل الإخواف الدسلموف 

يعتقدون أن ذلك يحتاج إلذ التمهيدات التي لا بد منها، وأن الخطوة الدباشرة - مع ىذا-وىم "مناىجهم، 
                                                 

، دار الصحوة، القاىرة، دار الحكم بما أنزل اللهعبد العظيم فودة، : ينظر. 144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"الإخواف الدسلموف كالخلافة" البنا،  1
، دار العلم للملايتُ، بتَكت، نشأتها وتطورىا: النظم الإسلاميةصبحي الصالح، . 137- 130، ص1/1987البحوث العلمية، الكويت، ط

.  286- 280، ص8/1990ط
أما الخلافة فهي الكيفية التي لػكم - للنبي صلى الله عليه وسلم- يفرؽ ابن تيمية بتُ الإمامة كالخلافة؛ فالإمامة ىي النظاـ الذم تبتٌ شرعيتو على الشخص خليفة  2

خلافة أبي أنور ماجد عشقي، : كلذذا اشتًط ابن تيمية على الإماـ أف يكوف إماما كخليفة، ينظر. بها الإماـ كيسوس الناس تأسيا بسنة الخلفاء الراشدين
: بُ" التنظيمات الإسلامية جند الله: "، ينظر مبحث155، ص1/1998، مكتبة التوبة، الرياض، طبكر الصديق في فكر ابن تيمية السياسي

Epostito, op. cit. p. 119  كبُ إشكالية العلاقة بتُ الدعوة كالخلافة كالعصبية كالدلك ينظر ،: 
 Georges Labica, Politique et Religion chez Ibn Khaldoun, études et documents, SNED, 
Alger, 1968, p. 99. 

حسن إبراىيم حسن كعلي إبراىيم : ينظر. 144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس: "، بُ"الإخواف الدسلموف كالخلافة" البنا،  3
، الأىلية للنشر النظم الإسلاميةإبراىيم ياستُ الخطيب كآخركف، . 127،128، ص(ت.د)، مكتبة النهضة الدصرية، القاىرة، النظم الإسلاميةحسن، 

.   45، ص1989/، ص(ـ.د)كالتوزيع، 
 Dr Suha Raji-Farouki, A:  كاف حزب التحرير بُ الأردف من الساعتُ لإعادة الخلافة الإسلامية على طريقتو، ينظر 4

Fondamental Quest, Hizb Al-tahrir and the Search for Islamic Califate, Grey Seal, 
London." أكتوبر 126كليد لزمود عبد الناصر، لرلة السياسة الدكلية، عدد : ، تلخيص كتعليق"حزب التحرير والسعي نحو الخلافة الإسلامية ،

 . 224- 223، ص1996
5 See: Montegomery, Islamic Political Thought, Tα A ,constable LTD, Edinbrough, 1968, 
p. 67. 

. 110/ آؿ عمراف 6
. 143/ البقرة 7
.  8/ الدنافقوف 8
. 118/ آؿ عمراف 9

. 163- 162، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس" البنا،  10
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كىو الوصوؿ بالأمة من -، كقبل الوصوؿ إلى برقيق الذدؼ النهائي 1"لإعادة الخلافة لابد أن تسبقها خطوات
بتُ  5واقتصادي 4واجتماعي 3لا بد من تعاون تام ثقافي- "2مرحلة الدعوة إلى مرحلة الدكلة إلى مرحلة الخلافة

وعقد المجامع والدؤتدرات بتُ ىذه  6بتُ الشعوب الإسلامية كلها، يلي ذلك تكوين الأحلاف والدعاىدات
البلاد، وإن الدؤتدر البرلداني الإسلامي في قضية فلسطتُ ودعوة وفود الدمالك الإسلامية إلذ لندن للمناداة 

ثم ، [أم سبيل الخلافة] بحقوق العرب في الأرض الدباركة لظاىرتان طيبتان وخطوتان واسعتان في ىذا السبيل
الذي  (الإمام)حتى إذا تم ذلك للمسلمتُ نتح عنو الاجتماع على ، 7يلي ذلك تكوين عصبة الأمم الإسلامية

. 8الذي ىو واسطة العقد ولرمع الشمل ومهوى الأفئدة وظل الله في الأرض
ىكذا لغعل البنا الخلافة الإسلامية غاية دعوتو، بُ مدل قد يكوف بعيدا لكنو لشكن التحقيق، إذا سبقت 

 .9ىذه الدرحلة مراحل عدة كخطوات عملاقة كأىداؼ لزددة
الدطلب الرابع 

 .الحكم الدستوري النيابي في فكر البنا
                                                 

، الابراد التًبية الإسلامية ومدرسة حسن البنايوسف القرضاكم، : ، ينظر144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس" البنا،  1
 .Second edition, Malaysia polygraphic, IIF press, snd, Bhd, p. 80الإسلامي للمنظمات الطلابية 

. 1/2002، دار الطليعة، بتَكت، طمن الذجرة إلذ الدعوة إلذ الدولة: الجهادمحمد الربضولٍ، :  ينظر 2
. 41، صلرموعة الرسائل: ، ، ضمن"إلى أم شيء ندعو"، 260- 256، ص"رسالة التعاليم" البنا،  3
. 256- 235 صلرموعة الرسائل،: ، ضمن"بُ مؤبسر رؤساء الشُّعَب"يراجع الجانب الاجتماعي بُ البنا،  4
. 36، صلرموعة الرسائل: ، ، ضمن"إلى أم شيء ندعو"، 293، ص"النظاـ الاقتصادم" يراجع الجانب الاقتصادم بُ البنا،  5
ثوابت العمل الإسلامي عند ، مازف فركخ، 66، ص"الأصوؿ العشرين"، 179- 178 صلرموعة الرسائل،: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس" البنا،  6

. 33، صالإمام الشهيد حسن البنا
بُ  (الإسلامية)إننا نريد أف بذتمع الدكؿ الشرقية : "، يقوؿ بُ ذلك"عصبة أمم شرقية" لعل السنهورم كاف السابق إلى ىذه الفكرة حتُ دعا إلى  7

على الأسس الآتية التي  [عصبة الأمم]منظمة ىدفها أف برقق لذذه الدكؿ أمنها الداخلي كالخارجي، كذلك بالتعاكف مع الدنظمة العالدية بُ جنيف 
التحكيم كالتعاكف : عصبة الأمم الشرقية مثل الدنظمة العالدية، ىدفها السلم كالتعاكف بتُ الأمم الدشاركة فيها على نفس الأسس كىي- 1: أكضحها

على عكس الدنظمة العالدية فإف منظمتنا لن تكوف عالدية، لأف نطاقها أضيق من ذلك، فلا تضم إلا الدكؿ الشرقية - 2، [...]الدتبادؿ كالأمن الدشتًؾ 
فيجب أف يكوف التحكيم إجباريا دائما، كتكوف الدعاكنة لرد العدكاف فورية، كالتعاكف سيكوف  [...]الدستقلة، لكن الضمانات التي توفرىا ستكوف أقول 

، فقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقية، عبد الرزاؽ السنهورم، "أكثر فائدة، لأنو سيكوف بتُ شعوب لذا تاريخ مشتًؾ كحضارة كاحدة
. 41، الدسوقي، الدقاؿ السابق، ص301، ص1/2006، دار الوفاء الدنصورة، طإسلاميات السنهوري باشامحمد عمارة، : ، ينظر7ص
. 145- 144، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس" البنا،  8
، بررير الوطن، (كىذه الأىداؼ الثلاثة من كاجبات الفرد كالجماعة )إصلاح الفرد، إصلاح البيت، إصلاح المجتمع، :  ىذه الدراحل ىي على التدرج 9

كىذه الأربعة من كاجبات الجماعة )، كأستاذية العالم (بتحرير أكطانها كتوحيديها كإعلاف الخلافة)إصلاح الحكومة، إعادة الكياف الدكلي للأمة الإسلامية 
ثوابت العمل الإسلامي مازف فركخ، : لدراجعة الدوضوع ينظر. 163- 161، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"رسالة الدؤبسر الخامس"البنا، : ، ينظر(عامة

الدستور ، أبو بكر جابر الجزائرم، 33، صفي آفاق التعاليم، 236، صجند الله تخطيطا، سعيد حول، 21، صعند الإمام الشهيد حسن البنا
، التفكتَ الاجتماعي الخلدوني وعلاقتو ببعض النظريات الاجتماعية، إدريس خضتَ، 71، ص1/1970، الدكتب الإسلامي، بتَكت، طالإسلامي

. 143، ص1983/ديواف الدطبوعات الجامعية، الجزائر، ط
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- فيما أقر-إذا كاف البنا لا يقُصر الحكم بُ الدكلة الإسلامية على شكل معتُ أك اسم معتُ، فإنو أقر 
النظاـ الدستورم النيابي الدعتمد على الشورل، كىو دليل على أخذه من الفكر السياسي الغربي إذا لم يتناقض مع 

فكيف ينظر إلى النظاـ الدستورم النيابي، كما ىي مبادئ ىذا النظاـ؟ . مقررات كمبادئ نظاـ الحكم بُ الإسلاـ
يعتمد النظاـ الدستورم النيابي على إرادة الأمة كسلطتها من جهة، كمسؤكلية الحاكم من جهة أخرل، 

وإنو لا مانع فيو يدنع من وحدة الأمة واجتماع كلمتها، وليست الفرقة والخلاف شرطا فيو، وإن كان بعضهم "
كالفكر الإخوالٍ -كىذا النص يبتُ عدـ بررج البنا . 2 ]...["1الحزبية: يقول إن من دعائم النظام النيابي البرلداني

                                                 
إذا كان عرفا فليس أصلا في قيام ىذا النظام، لأنو يدكن تطبيقو بدون ىذه  [أم كوف الحزبية من دعائم النظاـ النيابي] ولكن ىذا: " يقوؿ البنا 1

: ، كللبنا موقف معاد للحزبية نوضحو بُ الآب322ٌ، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"أصوؿ الحكم"، "الحزبية وبدون إخلال بقواعده الأصلية
 لقد أشار البنا آنفا إلى القائلتُ أف من دعائم النيابي البرلدالٍ الحزبية، كىذا عنده ليس أصلا كإلظا من باب العرؼ السياسي لا الشرعي، ىذا 

كىنا . 292 إلى القضاء على الحزبية، كتوحيد قول الأمة السياسية بُ كجهة كاحدة كصف كاحد، الدصدر نفسو، ص-من جهة ثانية-من جهة، كيدعو 
فكيف تكوف الحزبية نقطة اعتًاض على كحدة الأمة، كالتجربة تدؿ على أف المجتمع الواحد كالأمة الواحدة تعيش بُ كنف أحزاب، "يبدك الإشكاؿ؛ 

تعبر عن التطلعات كالأىداؼ لدل الجماعات الدتباينة الدصالح كالأفكار كالابذاىات، كبالتالي فلا لشارسة سياسية بُ المجتمع الدعاصر خارج طار الفكرة 
. 182، 181، صالأصولية العربية الإسلامية الدعاصرة، حستُ سعد، "الحزبية؟

لقد انعقد الإتراع أن الأحزاب : " يبدك أف البنا يشتَ إلى نوع من الأحزاب على الخصوص، كىي الأحزاب الدصرية بُ زمانو، حيث يقوؿ
الدصرية ىي سيئة ىذا الوطن الكبرى، وىي أساس الفساد الاجتماعي الذي نصطلي بناره الآن، وإنها ليست أحزابا حقيقية بالدعتٌ الذي تعرف بو 

، كيعلل حكمو القاسي على ىذه الأحزاب بكونها 326، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم"، البنا، "الأحزاب في أي بلد من بلاد الدنيا
ليست أكثر من سلسلة انشقاقات أحدثتها خلافات شخصية بتُ نفر من ىذه الأمة، اقتضت الظروف في يوم ما أن يتحدثوا باسمها، وأن "

كما : "بقولو- إضافة إلى كونها مصدر الشقاؽ كالنفاؽ على حد تعبتَه-كيتواصل انتقاد البنا للأحزاب الدصرية . الدوضع نفسو". يطالبوا بحقوقها القومية
وبما أن الأحزاب ىي التي تقدم الشيوخ  ]...[ انعقد الإتراع على أن ىذه الأحزاب لا برامج لذا، ولا خلاف بينها أبدا إلاّ في الشخصيات

، كيوصي بُ الأختَ بحل "والنواب، وىي التي تستَ دفة الحكم في الحياة النيابية، فإن البديهي ألاّ يستقيم أمر الحكم وىذه حال من يستَون دفتو
. ، الدوضع نفسو"اوجعلها حزبا واحدا يسعى لذدف واحد، وىو استكمال استقلال مصر وحريتو"ىذه الأحزاب بصيعا، 

؛ اتهامها بكونها ليست أحزابا على الحقيقة، كىي مصدر الفساد (أك الأحزاب الدصرية على كجو الدقة) ىذا ىو موقف العاـ للبنا من الحزبية 
الاجتماعي، كما أنها مصدر الشقاؽ كالنفاؽ، بٍ إنها لا بستلك برامج أك مناىج لزددة، كبُ الأختَ يعطى الحل جاىزا بحلها كلها، كالعودة إلى نظاـ 

 !!الحزب الواحد
كلا معتٌ لذلك من غتَ بسثيل الشعب بُ البرلداف عن طريق كتل برلدانية - كىو الداعي للحياة النيابية- إف موقف البنا من الأحزاب يبدك غريبا 

ينتقد حركة - كىو مؤسس حركة الإخواف، كتعد بُ الدنظور الدلؽقراطي حزبا من الأحزاب الدعارضة الساعية إلى سدة الحكم-بٍ إف البنا . كأخرل حزبية
:  كلؽكن تعليل ما ذىب إليو بُ النقاط الآتية. الإخواف بُ حقيقة الأمر

اعتبار البنا حركة الإخواف غتَ الأحزاب الأخرل الساعية إلى السلطة فحسب، أما حركتو فتسعى إلى الوحدة كلمّ الشمل، بُ حتُ يسعى الآخركف إلى -
الفرقة كالشقاؽ، 

تفريقو بتُ الأحزاب كمظهر من مظاىر النظاـ النيابي، كالحزبية كسلوؾ ناتج إمّا عن سوء فهم لدعتٌ التعددية أك عن سوء تقدير لظركؼ الواقع -
السياسي الدصرم الدعيش آنذاؾ، الذم التفت حولو الدطامع الأجنبية مع الدطامح الداخلية لشثلة بُ الأحزاب، فكاف موقفو ردة فعل لذلك الواقع، مع 

منهاج محمد أسد، : :ينظر للمقارنة. طموحو إلى التخلص من نتَ الاستعمار، كلا يتم ذلك إلاّ إذا توحدت الأحزاب بُ حزب كاحد لدقارعة العدك الدشتًؾ
. 116صالإسلام في الحكم، 

لؼالف القرضاكم ىذه الفكرة جاعلا تعدد الأحزاب بُ السياسة أشبو بتعدد الدذاىب بُ . 321، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"أصوؿ الحكم" البنا، 2
أنا أعلم أف الإماـ الشهيد حسن البنا أنكر قياـ الحزبية كتعدد الأحزاب بُ الإسلاـ، كىو اجتهاد منو رضي الله عنه، لدا رآه بُ زمنو من حزبية فرقت : "الفقو، قائلا
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من الاقتباس من الدناىج الغربية، مع التحفظ على بعض الدبادئ بُ ىذا النظاـ، كمن بينها مبدأ - الإخوالٍ عموما
وعلى ىذا : "مع تأكيده على عدـ تناقض ىذا النظاـ مع الأصوؿ العامة للحكم بُ الإسلاـ، يقوؿ. الحزبية

بهذا -فليس في قواعد ىذا النظام النيابي ما يتناقض مع القواعد التي وضعها الإسلام لنظام الحكم، وىو 
: أما ما يتميز بو النظاـ الدستورم النيابي فمنو. 1"ليس بعيدا عن النظام الإسلامي ولا غريبا عنو- الاعتبار

. الفصل بتُ السلطات: الفرع الأول
. مفهوم الفصل بتُ السلطات في الفكر الغربي: أولا

، الذم (ـMontesquieu( )1689 -1755)" مونتيسكيو"ارتبط ىذا الدبدأ باسم الفيلسوؼ الفرنسي 
ىو - بُ تفستَه-كىذا الدبدأ  .(L’esprit des lois)" ركح القوانتُ"شرحو كأبرز خصائصو بُ مؤلفو الشهتَ 

، 2ذلك أنو لكي تستَ مصالح الدكلة ستَا حسنا، كلكي نضمن الحريات الفردية قاعدة من قواعد فن السياسة؛
، فإف من اللازـ ألا تركز السلطات كلها بُ ىيئة كاحدة، كلو كانت ىيئة نيابية تعمل 3كلضوؿ دكف استبداد الحكاـ

: باسم الشعب، فجوىر الفصل بتُ السلطات  يتلخص بُ دعامتتُ
تشريعية كتنفيذية كقضائية، : تقسيم كظائف الدكلة إلى ثلاث كظائف: الأكلى-
. 4عدـ بذميع ىذه الوظائف بُ ىيئة كاحدة: الثانية-

ىذا باختصار مفهوـ الفصل بتُ السلطات بُ الفقو الدستورم الوضعي، فما مفهومو بُ الفكر الإسلامي 
كلدل البنا على الخصوص؟  

                                                                                                                                                         

كلا بأس أف لؼالف اجتهادُنا اجتهادَ إمامنا ربضو الله، فهو لم لػجر على مَن بعدَه أف لغتهدكا، كخصوصا إذا تغتَت  [...]الأمة بُ مواجهة عدكىا 
كلعلو لو عاش إلى اليوـ لرأل ما رأينا، فإف الفتول تتغتَ بتغتَ الزماف كالدكاف كالحاؿ، كلاسيما بُ أمور السياسة . الظركؼ، كتطورت الأكضاع كالأفكار

 .157، 153، 151، صمن فقو الدولة في الإسلام، "الكثتَة التغتَ
، دراسات في الفكر والسياسةإسماعيل حاج موسى ا﵀امي، : ، ينظر322، 321، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"أصوؿ الحكم" البنا، 1 ، دار الخرطوـ

 .87، ص1997/السوداف، ط
محمد عبد الدعز نصر،بُ النظم كالنظريات السياسية، . 311، ص(ت.د)، العربي للنشر، القاىرة، فلسفة التقدم عند العقادحسن الدلطاكم، :  بنظر2

إسماعيل . كما بعدىا116، 89، ص2/1980أبراىيم دركيش كبكر العمرم، دراسة الحكومات الدقارنة، دار الشركؽ، جدة، ط. 527- 511ص
جاف جاؾ . 193، 192، صالددخل إلذ العلوم السياسيةلزمود إسماعيل، . 105، 104، النظريات والدذاىب والنظمسعد كحسن حسن، 

تاريخ الفكر إبراىيم دسوقي أباظة كعبد العزيز الغناـ، . 434- 406، صالدولة إلذ الدولة القومية-من الددينة: تاريخ الفكر السياسيشوفالييو، 
 .241- 226السياسي، 

 كما 41، ص1/2010، مركز الناقد الثقابُ، دمشق، طإشكالية الاستبداد في الفكر والتاريخ السياسي الإسلاميعبد الحميد أبو سليماف، :  ينظر3
ومبادئ نظام الحكم في الداركسية  الإسلامعبد الحميد متولي، . 338- 331، تاريخ الفكر السياسينور الدين حاركش، : ينظر. بعدىا

دراسة مقارنة بتُ الشريعة : قواعد التصرف السياسي لولر الأمر بوصفو مشرعاعبد الربضن ردّاد، . 113- 111، صوالديدقراطيات الغربية
  .218- 207، صوالقانون

. 451، ص6/1996، دار الفكر العربي، القاىرة ،طالسلطات الثلاث في الدساتتَ العربية الدعاصرة وفي الفكر الإسلامي سليماف الطماكم، 4
أما محمد أسد فيذىب إلى عدـ الفصل بتُ . 115- 91ص، النظم السياسية، عاصم عجيلة كمحمد عبد الوىاب. 39، ينظر الحمدالٍ، ص452

 .103- 101، صمنهاج الإسلام في الحكم: السلطتتُ التشريعية كالتنفيذية، ينظر
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.  مفهوم الفصل بتُ السلطات في الفكر الإسلامي: ثانيا
من الفصل التاـ بُ البداية؛ فتضعف - فيما يتعلق بفكرة الفصل بتُ السلطات-تدرج الفكر الغربي كقانونو 

بُ ىذا الحاؿ العلاقة بتُ السلطات الثلاث، بٍ عاد ليعتدؿ بُ الفصل؛ مراعيا ضركرة التعاكف بتُ الذيئات التي 
تباشر ىذه السلطات؛ كفتح نوافذ الاتصاؿ بينها؛ أين تصبح يراقب بعضها بعضا، من غتَ تعسف كلا شطط، 

فكيف كانت الحاؿ بُ النظاـ الإسلامي؟ . كذلك ىو صماـ الأماف من الدركزية كالاستبداد
 كالتنفيذية، بل إنو 1ىناؾ فصل تاـ بتُ السلطتتُ التشريعية"يعتقد السنهورم أف بُ النظاـ الإسلامي كاف 

كىو لشثل السلطة -يبالغ بُ ذلك إلى درجة لم تصل إليها النظم البرلدانية الحديثة، التي يعتًؼ أغلبها لرئيس الدكلة 
ببعض الاختصاصات بُ التشريع عن طريق حقو بُ اقتًاح القوانتُ أك الاعتًاض عليها أك إصدارىا على - التنفيذية

. 2"حسب الأحواؿ
أنها لا تعرؼ " لكن آخرين يذىبوف إلى خلاؼ ذلك؛ فهذا الطماكم يصف خصائص الدكلة الإسلامية 

الفصل العضوم بتُ السلطات العامة، كلكنها تقوـ على أساس فصل الوظيفة التشريعية عن سائر الوظائف 
إذا كاف الفكر السياسي الإسلامي لم يعرؼ نظاـ فصل السلطات بالدعتٌ : "، بٍ يبدم تساؤلا مفاده3"الأخرل
كلغيب عن ذلك . 5"، فهل يتنابَ الدفهوـ الصحيح لدبدأ فصل السلطات مع الفكر السياسي الإسلامي4الحديث

كىي ضماف الحرية كالشرعية )ذلك ما لا نعتقده؛ فالأىداؼ الثلاثة التي يتوخاىا مبدأ فصل السلطات : "بقولو
. 6"لا لؽكن أف تكوف غريبة عن نظاـ الدين لحمتو كسداه (كتقسيم العمل

لا يأخذ بدبدأ فصل  (نظاـ الخلافة)أما عبد الحميد متولي فيذىب إلى أف نظاـ الحكم بُ الإسلاـ أك 
كيرد على الذين يأخذكف على نظاـ . السلطات الذم يعد بُ مقدمة الدبادئ الدستورية لأنظمة الدلؽقراطية الغربية

الخلافة عدـ أخذىا بهذا الدبدأ، أف الوازع الديتٍ عند خلفاء صدر الإسلاـ كاف ختَ ضمانة للحريات ضد إساءة 

                                                 
أحدلعا يتعلق بأصوؿ الشريعة، فهذا لا : بتُ التشريع بالدفهوـ الغربي كالتشريع بالدفهوـ الإسلامي؛ فهذا الأختَ يأخذ شكلتُ- ىا ىنا- لغب التفريق 1

لؼوؿ إلى أحد غتَ الله، أما ما يتعلق بتشريع القوانتُ كسنها، فهذا يتوافق مع الدفهوـ الغربي، كمن بٍ فإف الفصل التاـ بتُ السلطتتُ التشريعية كالتنفيذية 
، السنهورم، 590، صالسلطات الثلاث في الدساتتَ العربية الدعاصرة وفي الفكر الإسلاميالطماكم، : ينظر. بُ الفكر الإسلامي مسألة فيها نظر

، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، السلطة التشريعية للخليفة وضوابطها، رحيمة بن بضو، 65، 64، صفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقية
 . 44، الحمدالٍ، ص40، ص1998معهد الشريعة، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، 

، دار الحياة الدستورية: ، الكتاب الأكؿنظام الكم في الشريعة والتاريخ الإسلاميظافر القاسمي، : ينظر. 64 ص،الدرجع السابق السنهورم، 2
 .408- 402، ص3/1980النفائس، بتَكت، ط

 .590، صالدرجع السابق الطماكم، 3
بُ صدر الخلافة الراشدة، بٍ بدأت تنفصل بعد توسع الرقعة الجغرافية ككثرة الدسائل الدعركضة  (الخليفة) كانت السلطات الثلاث لرتمعة بُ ىيئة كاحدة 4

 .118- 115، ص، النظم السياسيةعاصم عجيلة كمحمد عبد الوىاب: ينظر. على الخليفة
 .590 الطماكم، الدرجع السابق، ص5
قواعد التصرف السياسي عبد الربضن ردّاد، . 591 ،590، صالسلطات الثلاث في الدساتتَ العربية الدعاصرة وفي الفكر الإسلامي الطماكم، 6

 .232- 220، صدراسة مقارنة بتُ الشريعة والقانون: لولر الأمر بوصفو مشرعا
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كلكن ذلك الوازع قد ضعف فيما بعد . استعماؿ السلطة كالاستبداد، كمن بٍ لم يكونوا بحاجة إلى فصل السلطات
كىذا لا يعتٍ أف الإسلاـ ينكر الأخذ . الخلافة الراشدة، ككصل ببعض الخلفاء كالولاة إلى حد الاستبداد كالطغياف

.   1بهذا الدبدأ إذا اقتضت الدصلحة، خاصة كأف نظاـ الحكم يعد من الدصالح العامة التي تتًؾ إلى الأمة
 أما البنا فلا يشتَ إلى التفاصيل بُ النظاـ الدستورم النيابي، خاصة قضية الفصل بتُ السلطات، كلػيل 

فهو يعتبر أف الإسلاـ . لا يتعارض كالقواعد العامة التي قررىا الإسلاـ- بصفة عامة-الدسألة إلى كوف ىذا النظاـ 
بالدبادئ العامة لا بالتفاصيل الجزئية، التي بزوّؿ إلى أىل الاختصاص بُ - بُ قضايا السياسة كالحكم-قد جاء 

لا لؼالف - انطلاقا من قاعدة النظر بُ الصالح العاـ-المجلس النيابي، فأم شكل لذذه السلطات، كأم فصل يتم 
بضركرة إصلاح القانوف حتى يتفق مع - مثلا-قاعدة من قواعد الدين فهو منو، كيكتفي بُ المجاؿ القضائي 

. 2التشريع الإسلامي
 ىكذا يتبتُ أف الفصل بتُ السلطات لم يكن معركفا بُ الفكر كالتاريخ الإسلاميتُ، خاصة بُ العهود 

كاف العاقل عن - زمنئذ-الأكلى؛ أين اقتضت الظركؼ أف تتًكز السلطات بُ يد كاحدة، كذلك لأف الوازع الديتٍ 
العسف كالاستبداد، فلما مالت قلوب الدلوؾ كالسلاطتُ عن العدؿ كنأت عن الإنصاؼ، كاف على الفكر 

الضمانات التي - بذلك-بتُ السلطات، موجدا - فصلا مرنا، كليس فصلا ميكانيكيا-الإسلامي أف يفصل 
. تلُجم شهوات الدلوؾ كالأباطرة، كتبُعد الخلافة عن شبهة الفرعونية كالذرَِقْلية

. تعدي الدسؤولية إلذ الوزارة: الفرع الثاني
كىذا أصل من .  من الواضح أف الحاكم مسؤكؿ عن تصرفاتو مسؤكلية مباشرة بُ منصبو كرئيس دكلة

العلاقة : لكن الجزئية الدعالجة ىنا ىي- 3كقد مر الحديث عن ىذا فيما مضى-أصوؿ الحكم بُ الدكلة الإسلامية 
فعلى من تقع الدسؤكلية حينئذ؟ . بتُ مسؤكلية الحاكم من جهة كالوزارة من جهة أخرل
تقع على الخليفة أك - يقوؿ البنا-فالدسؤكلية بُ الإسلاـ : "يتساءؿ أحد الكتاب حوؿ ىذه القضية قائلا

، بُ حتُ نرل الدسؤكلية بُ 4الحاكم، تشهد على ذلك الفتنة أياـ عثماف كظاىرة الخوارج الذين بضلّوا الدسؤكلية لعلي
بُ النظاـ الدستورم تقع على الحكومة، كتنحصر الدسؤكلية برئيس الدكلة بُ بعض الحالات، فكيف تبدك الدوافقة 

. 5"بتُ النظامتُ؟

                                                 
، بحوث إسلاميةالدؤلف نفسو، . 143- 138، صومبادئ نظام الحكم في الداركسية والديدقراطيات الغربية الإسلامعبد الحميد متولي، :  ينظر1

 . 14، ص1979/، منشأة الدعارؼ، الإسكندرية، ط1779ألقيت بُ الدوسم الثقابُ لجامعة أـ درماف الإسلامية عاـ 
 .48 صلرموعة الرسائل،: ، ضمن"إلى أم شيء ندعو"، 290، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"لضو النور" البنا، 2
 . من ىذا البحث120 ص 3
 . لم تكن بُ عهد عثماف كلا عهد علي رضي الله عنهما كزارة بالدعتٌ الحديث لذذا الدصطلح، فقياس الوزارة اليوـ على ذلك الزمن قياس مع الفارؽ4
 .182، صالأصولية العربية الإسلامية الدعاصرة حستُ سعد، 5
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في -فأما مسؤولية الحاكم فإن الأصل فيها :" يقرر البنا الدبدأ العاـ للمسؤكلية بُ الدكلة الإسلامية قائلا 
أن الدسؤول فيها ىو رئيس الدولة كائنا من كان، لو أن يتصرف وعليو أن يقدم حساب - النظام الإسلامي

ولا "كلؽكن أف تتعدل الدسؤكلية إلى نواب الإماـ، - على حد تعبتَ البنا-لكن ىذا بُ الأصل . 1"تصرفو للأمة
، كينتقد مبدأ 3"رئيس الدولة غتَه في مباشرة ىذه السلطة وتحمل ىذه الدسؤولية 2مانع في الإسلام أن يفوض

برميل الدسؤكلية للحكومة، باعتبار أنها تعفي رئيس الدكلة من الدسؤكلية، كونو لا لؼطئ كذاتو مصونة، أما موقفو 
بدعتٌ . العاـ من ىذه القضية، فإنو لا لؽنع من برميل رئيس الدكلة الدسؤكلية، كاعتبار الوزارة تابعة من توابع الدكلة

- كىي جزء من النظاـ العاـ-أف الدسؤكلية العامة يتحملها الرئيس باعتباره الدشرؼ الأكؿ على البلاد، لكن الوزارة 
. تتحمل ىي الأخرل مسؤكلياتها بُ حدكد ما خُوّؿ لذا من مهاـ

ليست مطلقة، رغم أف الأصل أف تكوف - على رأم البنا- إف مسؤكلية الحاكم بُ الدكلة الإسلامية 
على . كذلك، كلكنها تتعدل إلى النواب بُ كزاراتهم كبُ حدكد صلاحياتهم، كأنهم رعاة كىم مسؤكلوف عن رعيتهم

تكوف الدسؤكلية بُ النظاـ الرئاسي : أنو لؽكن التفصيل بُ ىذه القضية بالإشارة إلى لستلف أنظمة الحكم قائلتُ
أما النظاـ الدلكي فالدسؤكلية . (البرلدالٍ)على عاتق رئيس الدكلة رأسا، كتكوف على عاتق النواب بُ النظاـ النيابي 

 !!فيو على الوزير أك النائب، أما الدلك فذاتو مصونة كأحكامو معصومة
 
 
 
 

 الدبحث الثالث

. الدولة الإسلامية في الفكر الإخواني
، فتعمقوا   بعد كفاة الدؤسس الأكؿ للإخواف الدسلمتُ بزلف من بعده خُلوؼ أخذكا بدنهجو على العموـ

بُ كثتَ من الدسائل التي تناكلذا بسطحية، كفصلوا بُ ما أبصل فيو، بل ابزذ بعضهم منهجا مغايرا بساما لدا جاءت 
سة، كىو ما سوؼ أتطرؽ إليو فيما يتعلق بفكر سيد قطب لكن التًكيز بُ ىذا الدبحث سوؼ . بو النصوص الدؤسِّ

                                                 
 . 322، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا، 1
: ، يراجع بُ أقساـ الوزارة عموما33- 29، صالأحكام السلطانية، الفراء، 71- 61، صالأحكام السلطانيةالداكردم، :  يراجع بُ كزارة التفويض2

 . 85، ص2/1988، لرلة أبحاث التَموؾ، الأردف، عدد "التنظيم الإداري: الدنظور الإسلامي لدبادئ الحكم"نعيم نصتَ، 
، الطرق الحكمية في السياسة الشرعيةابن القيم، : حوؿ لزاسبة الحاكم للعماؿ ينظر. 322، صلرموعة الرسائل: ، ضمن"نظاـ الحكم" البنا، 3

 .250- 248، ص(ت.د)محمد حامد الفقي، دار الكتب العلمية، بتَكت، : برقيق
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ينصب على بعض الخلف الإخوانيتُ كانت لذم نظراتهم لنظاـ الحكم بُ الإسلاـ، توحدت بُ الدنطلق كاختلفت 
كأمثل لذلك بشخصيتتُ بارزتتُ؛ توصف أكلالعا بالتشدد ضمن الإطار الإخوالٍ، كىي . بعد ذلك بُ التفريع

. شخصية عبد القادر عودة، كتوصف الثانية بالاعتداؿ كىي شخصية يوسف القرضاكم
الدطلب الأول 

. نظام الحكم في فكر عبد القادر عودة
بصلة قضايا تتعلق - باعتباره سليل الإخواف الدسلمتُ كالددافع عن أطركحاتهم -1 يطرح عبد القادر عودة

: بالنظاـ الإسلامي الواجب ابزاذه عموما كمسألة الدكلة الإسلامية على الخصوص، كمن ىذه القضايا
. تديز الحكومة الإسلامية: الفرع الأول

: 2يرل عودة أف الحكومة الإسلامية تتميز بثلاث ميزات لا تتوفر بُ غتَىا ىي
 أنها حكومة قرآنية،-
 أنها حكومة شورل،-
 .أنها حكومة خلافة أك إمامة-

 ىذه الديزات الدتوفرة بُ الحكومة الإسلامية غتَ متوفرة بُ كل الحكومات الدغايرة من قبل كمن بعد، ما 
متميزة عن  إن الحكومة الإسلامية فريدة في نوعها،: "جعل ىذه الحكومة فريدة بُ التاريخ البشرم، يقوؿ

إن  ]...[ غتَىا، وأنها تختلف عن كل حكومة موجودة في العالد الآن، وعن كل حكومة وجدت من قبل
الحكومة الإسلامية لا يدكن إدخالذا تحت أي نوع من أنواع الحكومات التي عرفها العالد، وأنها حكومة لا مثيل 

 ]...[ فالحكومة الإسلامية"كيبرر ىذا التميز كىذا التغاير بكونها تأكم إلى ركن شديد ىو القرآف الكرلَ، . 3"لذا
مقيدة باتخاذ القرآن دستورا لذا، ملزمة بالنزول على أحكامو التي لا تقبل تبديلا ولا تعديلا ولا تعطيلا، فهي 
بذلك ليست من نوع الحكومات الدستبدة الدطلقة من كل قيد، كما أنها ليست من نوع الحكومات القانونية 

رسمت الدناىج العامة للحكم "حكومة قرآنية، لاستنادىا إلى القرآف كنصوصو، ىذه النصوص - إذا-فهي . 4."..
وىي من وضع -والإدارة، وتركت ما دون ذلك لأولر الأمر ينظمونو بقوانتُ يضعونها، ولكن ىذه القوانتُ 

                                                 
من رجاؿ القانوف كالقضاء كا﵀اماة، انتسب إلى بصاعة الإخواف الدسلمتُ بدصر، كاختتَ عضوا بُ مكتب : (ـ1954- 1907) عبد القادر عودة 1

الإسلاـ كأكضاعنا السياسية، الإسلاـ كأكضاعنا القانونية، التشريع : من مؤلفاتو. 1954 ديسمبر 7الإرشاد لذذه الجماعة، كأعُدـ شنقا بالقاىرة بُ 
 (.2/193)، 1/1993، مؤسسة الرسالة، بتَكت، طمعجم الدؤلفتُعمر رضا كحالة، . الجنائي الإسلامي مقارنا بالقانوف الوضعي

 .88، ص(ت.د)، الزيتونة للإعلاـ كالنشر، تونس، الإسلام وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة، 2
 . 100 صالدصدر نفسو، 3
فلسفة التشريع في صبحي لزمصالٍ، . 192، 191، صتكوين الدولةماكيفر، : ينظر. 100، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة، 4

 .207- 205، ص2/1952، دار الكشاؼ، بتَكت، طالإسلام
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يجب أن تراعي فيها ألا تخرج على أحكام الإسلام عامة، وأن تكون تطبيقا دقيقا لروح الشريعة - البشر
كىذا  الذم ذىب إليو لا يبعد عما اتفق عليو جل العاملتُ بُ الحقل الإسلامي؛ إذ الاستناد الأكؿ . 1"الإسلامية

إلظا ىو للقرآف، الذم يرسم الخطوط العريضة كيتًؾ - بل كسائر الشؤكف-كالدرجعية العليا بُ السياسة كالحكم 
. التفاصيل كالتفريعات لأىل الاختصاص، مع ملاحظة عدـ تعارض ىذه التفريعات مع الأصوؿ كالدبادئ العامة

 إف التميز يبرز كذلك بُ كوف الحكومة الإسلامية تستند إلى مبدأ الشورل الفريد من نوعو كذلك، فهي 
حكومة شورية لكنها ليست بُ شيء من الحكومات النيابية أك غتَ النيابية، كىي حكومة دينية لكنها لا تشبو 

ولو "فهي لذلك متميزة لأنها بذمع بتُ الديتٍ كالزمتٍ بتُ اللاىوبٌ كالسياسي، . 2الحكومات الدينية الثيوقراطية
كىي كذلك بزتلف عن الحكومات . 3"كانت الحكومة الإسلامية حكومة ثيوقراطية لدا كانت الشورى

وإذا كان نظام الحكم الديدقراطي يشبو نظام الحكم الإسلامي فيما يوجبو من اختيار "الدلؽقراطية النيابية، 
الحكام بمعرفة لشثلي الأمة، وفيما يوجبو من قيام الحكم على العدل والدساواة، وفيما يطبقو من حرية العقول 

كذلك  ]...[ والأفكار، فإن نظام الحكم الإسلامي يختلف عن الديدقراطية في أنو يقيد الحاكمتُ والمحكومتُ
كمن التميزات . 4"في يد البشر ]...[ يختلف الإسلام عن الديدقراطية في أنو لا يتًك مقاييس العدالة والدساواة

أما النظاـ . 5كذلك عن النظاـ الدلؽقراطي الغربي أف النظاـ الإسلامي لا لػدد مدة معينة لرئيس الجمهورية
. 7، كما لؼتلف عن أنظمة الحكم الدلكية6الديكتاتورم فليس بتُ النظاـ الإسلامي كبينو كجو التقاء

                                                 
- بحق-والأحكام الكلية التي نصت عليها الشريعة تعتبر : "كبُ مكاف آخر يضيف قائلا.101، 100، صالدصدر السابق عبد القادر عودة، 1

القواعد العامة للتشريع الإسلامي، والذيكل الذي يدثل معالد التشريع الإسلامي، والضوابط التي تحكم التشريع الإسلامي، وقد تركت الشريعة 
، الإسلام بتُ جهل أبنائو وعجز علمائو، الدؤلف نفسو، "لأولر الأمر أن يقيموا بناء التشريع على أساس ىذه القواعد، وأن يستكملوا ىذا الذيكل

إن أولر الأمر منا لا يدلكون حق التشريع وإنما لذم حق التنفيذ والتنظيم : "لكنو يستدرؾ قائلا. 23، ص1997/مؤسسة الرسالة، بتَكت، لبناف، ط
كالدقصود . 31، الدصدر نفسو، ص"أما التشريع فمن حق الله والرسول، وقد انتهى عهده بوفاة الرسول، واستقر أمره بانقطاع الوحي [...]

أما التشريعات الجزئية أك التنزيلات فهي لسوّلة - كما كضح بُ الاقتباس الأكؿ-بالتشريع ىنا القواعد كالضوابط العامة التي بركم التشريع الإسلامي 
 .  لأكلي الأمر

 .105- 101، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة، 2
كالدليل على ذلك أف الشريعة الإسلامية جاءت بتقييد سلطة الحاكم، باعتباره نائبا عن الأمة كىو مسؤكؿ أخطائو . 102 الدصدر نفسو، ص3

الإسلام بتُ عبد القادر عودة، : ينظر. كعدكانو، كأحكاـ الشريعة تسرم على الحاكم كغتَ الحاكم على حد سواء، ككل ذلك تطبيقا لنظرية الدساكاة
 .53، 52 ، صجهل أبنائو وعجز علمائو

 .103، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة، 4
 .85- 82، صمن فقو الدولة في الإسلامالقرضاكم، . 86، 85، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، : ينظر 5
 .104، صالدصدر السابق عبد القادر عودة، 6
 .192، 191، صتكوين الدولة ماكيفر، 7
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. وحدة الأمة ووحدة الدولة: الفرع الثاني
دعا إلى الوحدة بتُ الدسلمتُ، كقد تضافرت النصوص على ذلك،  (كتابا كسنة) لا شك أف الإسلاـ 

ىذا ىو حكم الإسلام في . "مضافا إليها إبصاع الدسلمتُ قدلؽا كحديثا على كجوب الوحدة كحرمة الفرقة
الدسلمتُ؛ جعلهم أمة واحدة وجعل منهم دولة واحدة، وجعل لذم إماما واحدا يحكم ىذه الدولة الواحدة 

وإذا كان الإسلام يوجب أن . وتلك الأمة الواحدة، يقيم فيها الإسلام ويصرف شؤونها في حدود الإسلام
يكون الدسلمون أمة واحدة لذم دولة واحدة، فإن ىذا يقتضي أن يكون إقليم الدولة الإسلامية شاملا لكل 

 .1"البلاد الإسلامية
إف ما طرحو عودة يثتَ الإشكاؿ للوىلة الأكلى؛ فإذا كاف ما كصفو قد حدث بُ الدكلة الإسلامية الأكلى، 

كىذا . لظركؼ من الوضوح بدكاف، فكيف لؽكن أف لػدث ذلك اليوـ بُ ظركؼ قد تبدلت كملابسات قد تغتَت
إذا سلّمنا بأف طبيعة الإسلاـ تقتضي الدزج بتُ الدين :"حتُ قاؿ " ناصيف نصار"مضموف الإشكاؿ الذم طرحو 

كسلمنا بأف الدكلة ضركرة للدين كالدين ضركرة كسند للدكلة، فهل من الضركرم أف  [كما يرل عودة]كالدكلة، 
. 2"لغتمع الدسلموف بُ دكلة كاحدة؟

بل إن التأسي بالرسول واتباع سنتو يقتضي من الدسلمتُ تريعا :" لغيب عودة عن ىذا الإشكاؿ قائلا
أن يكوّنوا من أنفسهم وحدة سياسية واحدة، وأن يقيموا لذم دولة واحدة تجمعهم، وأن يقيموا على رأسها من 

بل يضيف كيؤكد على ىذه . 3"يخلف الرسول في إقامة الدين وتوجيو سياسة الدولة توجيها إسلاميا خالصا
بأية -إن الأمة الإسلامية أمة موحدة تكون دولة واحدة، لذا رئيس واحد، ولا يجوز للأمة : "الفكرة قائلا

أما بذويز الفقهاء قدلؽا تعدد الأئمة، كمن بٍ تعدد الدكيلات . 4"أن تتفرق وتتوزعها الحكومات والأئمة- حال
على ] أم ضركرة تعدد الأئمة[ وإذا قامت ىذه الضرورة قديدا: "الإسلامية، فإف عودة يبادر إلى تبرير ذلك قائلا

                                                 
وقد جعل الدسلمتُ أمة واحدة وألزمهم أن يكوّنوا من أنفسهم -إن الله : "يضيف قائلا. 279، 278 ص،الدصدر السابق عبد القادر عودة، 1

وإذا كان الدسلمون مقيدين بأن يكونوا أمة واحدة وأن تكون لذم دولة واحدة وأن يختاروا  [...]قد جعل أمر الحكم شورى بينهم - دولة واحدة
باعتبارىم أمة واحدة ودولة -من يلي الحكم منهم، فإنو يتعتُ عليهم أن يختاروا لرئاسة الدولة الإسلامية إماما كلما خلا ىذا الدنصب، وليس لذم 

دراسات في السياسة أبضد مبارؾ البغدادم، : ينظر بُ مفهوـ الأمة بُ القرآف. 132، الدصدر نفسو، ص"أن يختاروا إلا إماما واحدا- واحدة
 .  35- 13، ص1/1987، مكتبة الفلاح، الكويت، طالشرعية عند فقهاء أىل السنة

  .138- 134ص نظام الحكم،: النظام السياسي في الإسلامعبد العزيز الخياط، : ينظر. 129، صتصورات الأمة الدعاصرة ناصيف نصار، 2
 .128، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عبد القادر عودة، 3
الدقصود بوحدة الإمامة أنو لا يجوز أن يختار لرئاسة الدولة الإسلامية إلاّ شخص واحد، وأنو لا يجوز أن : "يضيف قائلا. 219، صالدصدر نفسو 4

، "وذلك أن الله جل شأنو جعل الدسلمتُ أمة موحدة، وما يكون للأمة الدوحدة إلاّ رئيس واحد ودولة واحدة. يكون للمسلمتُ إلاّ دولة واحدة
 .219، 218الدصدر نفسو، ص
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لد يعد . بعد الدسافات وتعذر الدواصلات وصعوبة تنفيذ الأحكام ومباشرة السلطان، فإنها قد سقطت اليوم
 تذة مبرر لتفرق الدسلمتُ وتدزيق وحدتهم، بعد أن قربت الدسافات وسهلت الدواصلات وتطورت الأفكار

. 1"وبعد أن علم الناس كافة أن القوة والكرامة والسعادة والسيادة إنما ىي في الوحدة والاتحاد ]...[
 انطلاقا من موقف عودة الدوجب لإقامة الدكلة الواحدة كالرئيس الواحد، فإف الدسلمتُ آبشوف بصيعا إف لم 

فكيف يؤُكِّؿ - كما حدث بُ جل التاريخ الإسلامي-لكن إذا لم يستطيعوا أف يفعلوا شيئا من ذلك . يفعلوا ذلك
إذا أوجب الإسلام على الدسلمتُ أن تكون لذم دولة واحدة وإمام واحد، فلم يفعلوا ما : "عودة ذلك؟ يقوؿ

يوجبو عليهم الإسلام وجعلوا لأنفسهم دولا وأئمة، فماىم بمسلمتُ حقيقيتُ يوصف الإسلام، وعملهم كفر 
. 2"خالص، إن فعلوه متعمّدين غتَ متأوّلتُ

ىذا ما انتهى إليو عودة بُ قضية كحدة الدسلمتُ، كضركرة أف تكوف ىذه الوحدة بُ صورة دكلة كاحدة 
كىذا لسالف لدا ذىب إليو الأفغالٍ الذم لم يوجب أف يكوف على رأس الدسلمتُ خليفة . على رأسها شخص كاحد

كالأكثر من ذلك فإف عودة لغعل من إقامة الحكم بُ الإسلاـ . 3كاحد، كإلظا أجاز تعدد الأئمة بتعدد الدكيلات
. أصلا من أصولو، كىذا لازـ قولو بكفر الدسلمتُ إف لم يفعلوا ذلك متعمدين غتَ متأكلتُ

 .الإسلام دين ودولة: الفرع الثالث
من مقدمة كلامية عقدية، مفادىا أنو ما داـ أف الله - بُ ترسيمو لنظاـ الحكم بُ الإسلاـ-ينطلق عودة 

ىو خالق الكوف كمليكو كبارئو كمبدعو، كأنو ىو الذم استعمر البشر بُ أرضو كاستخلفهم فيها، كأمرىم أف 
كما دامت كثتَ من التكاليف . يعبدكه بدا شرع، فوجب أف يكوف الحكم لو لا لغتَه، أم أف يكوف طبقا لشريعتو

كمن بٍ كاف الحكم . 4يتوقف تنفيذىا على كجود سلطة تقوـ بذلك كاف لزاما أف تقوـ السلطة، كأف تقوـ بأمر الله
أن الحكم في - حق العلم–إن كل من لو إلدام بالإسلام يعلم "بُ الإسلاـ من طبيعتو لا من نصوصو فحسب، 

الإسلام تقضي بو طبيعة الإسلام أكثر لشا تقضي بو نصوص القرآن؛ ففي طبيعة الإسلام أن يسيطر على 

                                                 
 .223، 222 صالدصدر نفسو، عودة، 1
 .286 الدصدر نفسو، ص2
 . من ىذا البحث7، ص"الجامعة الإسلامية كمشكلاتها: " ينظر الفصل الأكؿ3
لمُ لۡ  َ َ ا﴿: كيستدؿ بآيات كثتَة منها  قولو تعالى. 73- 67، صالإسلام وأوضاعنا السياسيةعودة، : بُ" ﵁ الحكم كالأمر" ينظر فصل 4 لَ َ لۡ  فِ هِ    لۡ

همَُۥٰٓ  َ للۡ ةٖ  ِ ي ممُ ِ   إِٱَ  فَ مُ لۡ ِ لَىٰۖ َ  إِٱَ لۡ َ   نََ ٱلۡ َآَٰ  إِنَّآَٰ ﴿ :، كقولو تعالى(10/الشورل)، ﴾...  ٱَّ َ   ِ   ٱلۡ يَ  ٱِلَ لۡ مُ َ   ِ ٱلۡ  فََ  ﴿ :، كقولو(105/النساء)، ﴾... ٱ َّااِ   َ لۡ
ِ  مُ وَ  َ   َ اَ  ِ َ  ممُ وَ  حَلَّ ىٰۖ  يمُ لۡ  (.65/النساء)، ﴾ ...يمَُ   ِ
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الأفراد والجماعات ويوجههم ويحكم تصرفاتهم، وفي طبيعة الإسلام أن يعلو ولا يعلى عليو، وأن يفرض 
. 1"حكمو على الدول، وأن يبسط سلطانو على العالد كلو

يؤكد عودة على كوف الإسلاـ دينا كدكلة من خاصية الشموؿ التي يتميز بها، كلعلو يعود بُ ذلك إلى 
. 2تعريف القدماء للسياسة الشرعية، حينما لغعلونها نيابة عن صاحب الشرع بُ حراسة الدين كسياسة الدنيا

  ]...[أحكام يراد بها إقامة الدين: والأحكام التي جاء بها الإسلام على نوعتُ: "كيفصل القوؿ بُ ذلك قائلا
وأحكام يراد بها تنظيم الدولة والجماعة وتنظيم علاقات الأفراد والجماعات بعضهم ببعض، وىذه تشمل 

فالإسلام يدزج بتُ الدين . إلخ...أحكام الدعاملات والعقوبات والأحوال الشخصية والدستورية والدولية 
أن الدين جزء من الإسلام، فالحكومة  وكما. والدنيا، وبتُ الدسجد والدولة، فهو دين الدولة، وعبادة وقيادة

غتَ مسلّم لو بو؛ لأف - على حد تعبتَه-ككوف الحكومة ىي الجزء الأىم  .3"جزؤه الثاني، بل ىي الجزء الأىم
- لذلك-ليست من الأصوؿ، بل ىي من الفركع، كىي - كما ىو إبصاع أىل السنة-الحكومة بُ الإسلاـ 

. ليست الجزء الأىم
والإسلام عقيدة "شريعة كنظاـ حياة، - بالإضافة إلى ذلك-إف الإسلاـ ليس عقيدة فحسب، بل ىو 

ومبدأ، ما في ذلك شك، ولكن ما كان عقيدة تعُتقد ومبدأ يعُتنق إلاّ بعد أن استوى نظاما دقيقا شاملا ينظم 
لا لؽكن أف تنتشر إلا بُ ظل - كىي أس الإسلاـ-، ذلك أف العقيدة 4"كل شأن من شؤون النفس البشرية

إف الإسلاـ بنية متكاملة، كلا يصح أف تنفصل بأم حاؿ من الأحواؿ، كمن بٍ فلا يصح أف . 5النظاـ الإسلامي
يأخذ الدسلم جزءا من الإسلاـ كيدع الآخر، إف من يفعل ذلك إلظا يتبع أىواءه بغتَ علم، كيتبع سنن أىل الكتاب 

عقيدة ونظاما، فإن طبيعتو - في حقيقتو-وإذا كان الإسلام "الذين يؤمنوف ببعض الكتاب كيكفركف ببعض، 
تقتضيو أن يكون حُكما؛ ذلك أن قيام العقيدة يقتضي قيام النظام الذي أُعد لخدمتها، ولا يدكن أن يقوم 

                                                 
َ واَ  َ َٰٓ ﴿كغتَ مفهوـ من الاقتباس كيف يفرض الإسلاـ حكمو على الدكؿ، كقد بات من الدسلم بو أف . 74، صالدصدر السابق عودة، 1  فلِ إوِلۡ

ييِ    ؟(256/البقرة)، ﴾... ٱ  ِ
       .9، 8صمآثر الإنافة في معالد الخلافة، القلقشندم، . 185، صالدقدمةابن خلدكف، :  ينظر على سبيل الدثاؿ تعريفات2
، دار الحاكم وأصول الحكم في النظام الإسلاميصبحي عبده سعيد، : ينظر. 8، صالإسلام بتُ جهل أبنائو وعجز علمائو عبد القادر عودة، 3

: ، الجزء الأكؿالإسلام والدولة: ، الحلقة الثالثةالوسيط في النظم الإسلاميةالقطب محمد طبلية، . 11-8، ص1985/الفكر العربي، القاىرة، ط
 .33- 6، ص1/1982، دار الابراد العربي، طالخلافة

لأن نصوص  ]...[ وأحكام الشريعة لا تتجزأ ولا تقبل الانفصال: "كيضيف بُ موضع آخر. 75، 74، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عودة، 4
 .12، صالإسلام بتُ جهل أبنائو وعجز علمائو، عبد القادر عودة، "الشريعة نفسها تدنع من العمل ببعضها وإهمال البعض الآخر

 .43، صالإسلام بتُ جهل أبنائو وعجز علمائوالدؤلف نفسو، . 76، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عودة، 5
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وإذا كان قيام النظام  ]...[ النظام الإسلامي إلاّ في ظل حكم إسلامي يداشي النظام الإسلامي ويؤازره
الإسلامي يقتضي قيام حكم إسلامي، فمعتٌ ذلك أن الحكم الإسلامي من مقتضيات الإسلام أو ىو من 

. 1"طبيعة الإسلام
إلى ما لؽكن أف يظُن من انفصاؿ الدين كالدكلة - (الإسلاـ دين كدكلة)بُ العبارة الجامعة - ينبو عودة 

وإذا قلنا إن الإسلام دين ودولة، فقد يذىب الظن بالبعض إلذ أن الإسلام يفرق بتُ الدين والدولة، : "قائلا
وىذا الظن خاطئ؛ فإن الإسلام مزج الدين بالدولة، ومزج الدولة بالدين، حتى لا يدكن التفريق بينهما، 

، كىذا الكلاـ تابع لفكرة 2"وحتى أصبحت الدولة في الإسلام ىي الدين، وأصبح الدين في الإسلام ىو الدولة
شموؿ الإسلاـ الدين كالدنيا كالآخرة، لكن أف يتماىى الدين بُ الدكلة كتتماىى الدكلة بُ الدين ليصبحا شيئا 

كاحدا، فهذا غتَ مُسَلَّم بو لو، كقد علمنا أف الدكلة بُ الإسلاـ من الفقو لا من العقيدة، كأنها من الدصالح الدرسلة 
ىكذا يرُسّم عودة نظاـ الحكم بُ الإسلاـ انطلاقا من طبيعتو، على غرار النصوص التي برث . التي تنُاط بالأمة

، كالتاريخ الذم يشهد لذلك كالعقل الذم يؤكده، كذلك يتماشى كطبيعة الإنساف بُ 3على إقامة ذلك النظاـ
. الاجتماع البشرم كمصلحتو التي تتعدل الحياة الدنيا لتمتد إلى الآخرة

. شكل نظام الحكم وموقع الخلافة: الفرع الرابع

                                                 
ضروري للدولة، والدولة ضرورة من ضرورات - في الإسلام-والدين : "يقوؿ بُ موضع آخر. 79، صالإسلام وأوضاعنا السياسية عودة، 1

. 83، الدصدر نفسو، ص"الدين، فلا يقام الدين بغتَ الدولة، ولا تصلح الدولة بغتَ دين
فالإسلام يقيم شؤون الدنيا كلها على أساس من الدين، ويتخذ من الدين سندا للدولة ووسيلة لضبط شؤون : "يقوؿ. 83 الدصدر نفسو، ص2

أم إلى القوؿ ]الصرؼ إليو  [أم عودة]كلعلو . "!!كىكذا يصبح الدين عنده كسيلة كالدكلة غاية. ، الدوضع نفسو"الحكم وتوجيو الحكام والمحكومتُ
بحكم احتداـ الجدؿ القائم حوؿ العلاقة بتُ الإسلاـ كالدكلة، فأراد إعلاء شأف ما كاف نقاد الفكر الإسلامي يعملوف  [بضركرة الوصل بتُ الدين كالدكلة

ينظر بُ الرأم الدخالف ما ذىب إليو الكواكبي من نفي التلازـ بتُ . 123، صتصورات الأمة الدعاصرة، ناصيف نصار، "على جعلو غتَ ذم شأف
إنك لو سألت عامة الناس اليوـ عن مبدإ التمييز بتُ الدين كالدكلة لوجدتهم يعتقدكف أف الدين لا : "الدين كالدكلة، كمن بٍ ضركرة الفصل بينهما، قائلا

: الإمام الكواكبي: ، أكرده جاف دايو بُ"يقوـ إلا بالدكلة كالدكلة لا تقوـ إلا بالدين، كأنهما متلازماف لا ينفك أحدلعا عن الآخر، كىذا خطأ مبتُ
علي : ، ضمن"تجدد الاستبداد في الدول العربية ودور الأمنوقراطية: تجديد الاستبداد"حيدر إبراىيم علي، : نقلا عن)، فصل الدين عن الدولة

(.  183، 182، صالاستبداد في نظم الحكم العربيةخليفة الكوارم، 
والتي توجب الحكم بما أنزل الله، لدا غتَ ذلك شيئا من طبيعة  ]...[ وفي طبيعة الإسلام أن تكون لو دولة، ولو حذفنا النصوص الصريحة: " يقوؿ3

فكل أمر في القرآن والسنة يقتضي تنفيذه قيام حكم إسلامي ودولة إسلامية، لأن . الإسلام التي تقتضي قيام الحكم الإسلامي والدولة الإسلامية
، 79، ص الإسلام وأوضاعنا السياسية، عودة،"تنفيذه كما يجب غتَ مأمون إلاّ في ظل حكم إسلامي خالص، ودولة إسلامية تقوم على أمر الله

كليس كل أمر بُ القرآف كالسنة يقتضي تنفيذه قياـ حكم إسلامي، إلاّ ما كاف تنفيذه موقوفا . 83- 80تراجع باقي التفاصيل بُ الصفحات . 80
كلو كاف الأمر كما قاؿ لتًكت الصلوات كمنعت الزكوات كىجر الصياـ كالحج، لأف الحكم الإسلامي غائب كالدكلة . على حكم الحاكم كىو قليل

الإسلامية غتَ قائمة؟ 
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تعتٍ الخلافة أو الإمامة العظمى رئاسة الدولة الإسلامية، فالخليفة : "يعرؼ عودة الخلافة الإسلامية بقولو
لا يزيد على تعريف القدامى للخلافة كالخليفة، كما لا . 1"أو الإمام الأعظم ىو رئيس الدولة الإسلامية الأعلى
فريضة من فروض الكفايات كالجهاد والقضاء؛ فإذا "يزيد شيئا بُ قضية كجوب ىذه الخلافة، حينما يعتبرىا 

قام بها من ىو أىل لذا سقطت الفريضة عن الكافة، وإن لد يقم بها أحد أثم كافة الدسلمتُ حتى يقوم بأمر 
كلأنو لم يضف شيئا إلى ما . كقد فصل بُ كثتَ من القضايا الدتعلقة بالخلافة كنظامها. 2"الخلافة من ىو أىل لذا

كاف موجودا بُ كتب التًاث الإسلامي لم أتابع تلك التفاصيل، لابتعادىا عن كاقع الدسلمتُ الدعاصر، كمن بٍ 
أشار إلى شيء لو علاقة بالدوضوع، كىو - رغم ذلك-ابتعادىا عن الإشكاليات التي يعالجها ىذا البحث، كلكنو 

شكل نظاـ الخلافة كتسميتها، كىل لغب على الدسلمتُ اليوـ الإتياف بالنظاـ نفسو كالشكل نفسو، أـ أف الأمر 
فيو سعة كفسحة؟ 

إلاّ الرئاسة - في نصوص القرآن-الخلافة والإمامة والدلك لا يقصد منها "يقرر عودة بُ ىذا السياؽ أف 
والإمامة  فالخلافة والدلك ]...[ بمعناىا العام، ولا يقصد منها الدلالة على نظام معتُ من أنظمة الحكم

إلى القواعد - بناءن على ذلك-كينبو .3"متًادفات تدل على الرئاسة العليا للدولة، ولا تدل على أكثر من ذلك
ونظام الحكم الوحيد الذي يعرفو : "التي يبُتٌ عليها نظاـ الحكم بُ الإسلاـ دكف الالتزاـ بالأسماء كالأشكاؿ قائلا

 ]...[ الشورى: طاعة أمر الله واجتناب نواىيو، والثانية: الإسلام ىو الحكم القائم على دعامتتُ؛ إحداهما
فإذا قام الحكم على ىاتتُ الدعامتتُ فهو حكم إسلامي خالص، وليسّم بعد ذلك بالخلافة أو الإمامة أو 

أما إذا قام الحكم على غتَ ىاتتُ الدعامتتُ . الدلك، فكل ىذه التسميات تسميات صحيحة لا غبار عليها
ي خلافة أو إمامة عدـ )كىذا الرأم . 4"فهو حكم لا ينتسب إلذ الإسلام بنسب ولا يتصل بو بسبب، ولو سمم

، كأف الأصل بُ نظاـ  (الاىتماـ بالتسميات كالأشكاؿ ىو رأم بصهور العلماء كالدفكرين من لدف الأفغالٍ إلى اليوـ
كالعلاقة بتُ "، 5الحكم الإسلامي قيامو على القواعد كالأصوؿ، كبزتلف بعد ذلك الأشكاؿ السياسية الدقتًحة

                                                 
 .121، صالدصدر نفسو 1
 .124 الدصدر نفسو، ص2
 .94، 93، صالدصدر نفسو 3
 .95، 94، ص الإسلام وأوضاعنا السياسية عودة،4
الفكرة التي ىيمنت على عقوؿ كثتَ من الدسلمتُ سواء بُ الداضي أك الحاضر من أنو لا يوجد سول طراز كاحد فحسب لؽكن أف " يعتقد محمد أسد أف 5

، كيعنوف بذلك الطراز الذم قاـ بُ عهد الخلفاء الراشدين، كأف أم الضراؼ عن الاقتداء بهذا الطراز لؼلع عن الدكلة "الدكلة الإسلامية"ينطبق عليو نعت 
إسماعيل سعد : ينظر. 54، صمنهاج الإسلام في الحكم، "إنتٍ أقوؿ إنو ليس شيء أكثر إمعانا بُ الخطأ من مثل ىذا الاعتقاد". الإسلامية"الصفة 

 .93- 90، صالنظريات والدذاىب والنظمكحسن حسن، 
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انطلاقا من طبيعة الجماعة - بُ نظر عبد القادر عودة-الجماعة الإسلامية كالشكل السياسي الضركرم لذا تتعدد 
كمن البديهي أف قضية شكل الدكلة كأساسها الجماعي تأبٌ قبل  [...]الإسلامية، أم من فعل الإسلاـ نفسو 

كالدقصود أف شكل الدكلة الدتمثل بُ كحدتها أىم من نوع النظاـ السائد فيها، إف بصهوريا أك . 1"قضية نظامها
. برلدانيا أك غتَه

الدطلب الثاني 
. نظام الحكم في فكر يوسف القرضاوي

يتميز فكر القرضاكم بشكل عاـ بانتهاج نهج الإخواف الدسلمتُ كما أرساه أكؿ مرة الدؤسس الأكؿ حسن 
البنا، كلو مع ذلك بعض الاجتهادات ككثتَ من الدلاحظات بزالف فكر الدؤسس الأكؿ، كقد عرض القرضاكم إلى 

: كثتَ من القضايا الدتعلقة بالجانب السياسي بُ الإسلاـ بُ كثتَ من كتبو، سوؼ أقتصر على بعضها ىذه كمنها
 
 
 
 

. الإسلام دين و دولة: الفرع الأول
. يؤسس القرضاكم للدكلة الإسلامية من منطلق فكرة الشموؿ التي ينظر لذا الإخواف الدسلموف عموما

كالأدلة على شموؿ الإسلاـ الجانب . 2كىذه الفكرة تتلخص بُ أف الإسلاـ رسالة كاملة شاملة لكل مناحي الحياة
: السياسي

َٰٓأيَُّهَا ﴿:من مثل قولو تعالى: الدليل من نصوص الإسلام واْ   ٱَِّ ييَ  يَىٰۖ َ   َِ  يمُ واْ  َ وَ  مُ َٰٓ ﴾...  ٱ َّ مُ وَ  َ  َِ  يمُ واْ   ٱَّ
3 .

. 1﴾من مات و ليس في عنقو بيعة مات ميتة جاىلية ﴿: كقولو صلى الله عليه وسلم 

                                                 
شكل الدكلة شيء كنظاـ الحكم فيها شيء آخر؛ فمن حيث الشكل، إما أف يكوف الدسلموف بصيعا بُ دكلة كاحدة، كإما أف يكونوا بُ دكؿ  "1

كبُ الحالة . كبُ الحالة الأكلى، إما أف يكوف شكل الدكلة كحدكيا مركزيا، كإما أف يكوف ابراديا، أك غتَ ذلك من الأشكاؿ التنظيمية للدكؿ. متعددة
كمن حيث نظاـ الحكم، التصنيفات كثتَة، كنزعة عبد . الثانية، ينطرح السؤاؿ عن الأسس الجماعية التي تقضي بأف ينقسم الدسلموف إلى دكؿ متعددة

القادر عودة ككثتَين من معاصريو تذىب بُ ابذاه توكيد فرادة نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، كتفوقو على سائر الأنظمة، بدا فيها الأنظمة الدلؽقراطية 
: ، الجزء الثالٍالقانون الدستوري والنظم السياسية الدقارنةسعيد بوالشعتَ، : ، ينظر124، صتصورات الأمة الدعاصرة، ناصيف نصار، "الدعاصرة

معركة الإسلام وأصول محمد عمارة، . 196- 175، ص1994/، ديواف الدطبوعات الجامعية، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، طالنظم السياسية
 .292- 286، ص1/1989، دار الشركؽ، القاىرة، بتَكت، طالحكم

، سلسلة لضو كحدة فكرية للعاملتُ للإسلاـ بُ ضوء شرح مفصل للأصوؿ العشرين شمول الإسلامالقرضاكم، يوسف، :  ينظر خاصية الشموؿ ب2ُ
 .75- 63 صالدين والسياسة،الدؤلف نفسو، . 73- 37، ص3/2003للإماـ الشهيد حسن البنا، مكتبة كىبة، القاىرة، ط

 .59/ النساء3
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كذلك من بذربة الدكلة النبوية بُ الددينة الدنورة، كدكلة الخلفاء الراشدين، كما بعدىا من : الدليل من تاريخ الإسلام
. 2تاريخ الإسلاـ السياسي إلى غاية إلغاء الخلافة العثمانية

بُ حاجة إلى دكلة تعبر عن العقائد - باعتباره عقيدة كشريعة-كذلك أف الإسلاـ : الدليل من طبيعة الإسلام
إن الإسلام لو لد تجئ -: "متابعا بُ ذلك عبد القادر عودة الآنف الذكر-يقوؿ . 3الدتعلقة بالتنظيم كالدسؤكلية

كىذا الدليل عقلي؛ ذلك أف .4"نصوصو الدباشرة بإيجاب إقامة دولة ما لكانت حاجتو إلذ دولة لا ريب فيها
العقل كاؼ لإلغاب إقامة الدكلة بُ الإسلاـ، على فرض أف النصوص لم توجب ذلك، بٍ إف النصوص صرلػة بُ 

بالإضافة إلى كونها -الإلغاب، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل يعتٍ أف مسألة السياسة كالحكم بُ الإسلاـ 
. مقصدا شرعيا لإقامة الإسلاـ بُ عقائده كبُ شرائعو، فهي كذلك مصلحة بشرية لاستقامة حياة الناس

إسلاـ "أك " إسلاـ ركحي"بُ السياؽ نفسو ينفي القرضاكم ما يصفو بو العلمانيوف الإسلاـ من أنو 
، الذم يكتفي بتلاكة القرآف على الأموات لا على الأحياء، كيتبرؾ بتزيتُ الجدراف بآياتو، أك افتتاح 5"كهنوبٌ

كيرل أف الإسلاـ منهج شامل للشريعة . 6الحفلات بقراءة ما تيسر منو، بٍ يدَعَ قيصر لػكم بدا شاء كيفعل مايريد
كلو كما أمر الله، عقيدة وعبادة وأخلاقا ومعاملة وتشريعا وتوجيها  ]...[ فلابد أن يؤخذ"كالحياة، كلذلك 

كأنو يوجو الدسلم بُ حياتو الفردية كالأسرية . 7"وحدة متًابطة لا يقبل التجزئة"لأنو ، "وأخوة وتنظيما
. 8كالاجتماعية، كالسياسية من أدب الاستنجاء إلى إمامة الحكم كعلاقات السلم كالحرب

. معالد الدولة الإسلامية: الفرع الثاني
انطلاقا من مبدأ شموؿ الإسلاـ لكل مناحي الحياة كمنها الدكلة، فإف القرضاكم يصف ىذه الدكلة 

: بأكصاؼ كمعالم منها

                                                                                                                                                         
 .15، صمن فقو الدولة في الإسلامالقرضاكم، : ينظر. 1851 مسلم برقم 1
 .21- 15، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 2
 .64- 63، صشمول الإسلام القرضاكم، 3
 .71، ص الحل الإسلامي فريضة وضرورة القرضاكم،4
 .( كما بعدىا9/35)، موسوعة عالد السياسةأسعد مفرجّ كلجنة من الباحثتُ، :  ينظر بُ النزعة العلمانية بُ التاريخ الإسلامي5
 .24، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 6
 .70- 68، ص1988/، دار الصحوة، القاىرة، طالصحوة الإسلامية القرضاكم، 7
إف الإسلاـ عقيدة كشريعة، كلذلك لا يقبل منا أف نكتفي بالإلؽاف با﵁ :"يقوؿ علاؿ الفاسي . 23، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 8

بػَراّت، كلكنو يطالبنا بأف نفعل ذلك كنفعل معو تطبيق أحكاـ الشرع بُ معاملاتنا كبُ قضايانا كإدارتنا 
َ
كنصلي كنزكي كنقوـ بالحج كالصياـ كفعل الد

 .52، صدفاع عن الشريعة، الفاسي، علاؿ، "كحكومتنا
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إف دكلة الإسلاـ ليست دكلة عنصرية كلا إقليمية، كذلك لأنها لا تقوـ على أساس جغرابُ، كىي : أنها دولة عالدية
بهذه الديزة لؽكن أف تقوـ . 1دكلة مفتوحة يعيش فيها كل مؤمن بدبادئها، كىي لذلك دكلة عالدية لأف رسالتها كذلك

: الخلافة الإسلامية الدنشودة، كالتي تقوـ على ثلاثة مبادئ
 .كحدة دار الإسلاـ؛ فمهما تعددت أكطانها كأقاليمها فهي دار كاحدة لأمة كاحدة-
 .كحدة الدرجعية التشريعية العليا، الدتمثلة بُ القرآف كالسنة-
، مع عدـ 2كحدة القيادة الدركزية، الدتمثلة بُ الإماـ الأعظم أك الخليفة، الذم يقود دكلة الدؤمنتُ بالإسلاـ-

 .3الاىتماـ بالشكل الذم تأخذه
كذلك لأف لذا دستورا برتكم إليو كقانونا ترجع إليو، كىو القرآف الكرلَ، الذم جاء بالدبادئ : دولة شرعية دستورية

كالأحكاـ الشرعية، كالسنة النبوية التي جاءت ببياف القرآف بُ العقائد كالعبادات كالدعاملات كالعلاقات، من 
كالتزاـ الدكلة بدستور الإسلاـ ىو الذم لؽنحها الشرعية كيعطيها حق . 4شخصية كجنائية كإدارية كدستورية كدكلية

. 5حق الطاعة كالدعاكنة من قبل شعبها، فإذا حادت عنو فلا طاعة لذا كلا معاكنة
ككونها دكلة شورية . 6لأنها لا تقوـ على أساس الوراثة التي برصر الحكم بُ أسرة كاحدة: دولة شورية لا كسروية

. 7ليست نسخة طبق الأصل عنها- رغم ذلك-فهي تأخذ أفضل ما بُ الدلؽقراطية الغربية من مبادئ، كلكنها 
. مدنية الدولة الإسلامية: الفرع الثالث

أو " دينية"إنها ليست دولة "لغعل القرضاكم من مدنية الدكلة بُ الإسلاـ أكؿ معلم من معالدها، 
نعم للدكلة : بل يعلنها صراحة أنو. 8"" الحق الإلذي"تتحكم في رقاب الناس أو ضمائرىم باسم " ثيوقراطية"

، لأف الدكلة بُ الإسلاـ تقوـ على أساس الاختيار كالبيعة كالشورل 9الإسلامية، كلا بٍ لا للدكلة الدينية الثيوقراطية
. 10كالشورل كمسؤكلية الحاكم أماـ الأمة، كحق الفرد بُ نصحو كالاعتًاض عليو كأمره بالدعركؼ كنهيو عن الدنكر

                                                 
 ولا مانع أن تبدأ ىذه الدولة العالدية في طبيعتها بدولة إقليمية في قطر معتُ: "يقوؿ. 32، 31، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم،  1

، الدصدر "(الفدرالر أو الكونفدرالر)فإذا ظهرت عدة نماذج في عدة أقطار أمكن أن تكون بينها دولة واحدة تقوم على الوحدة أو الاتحاد ]...[ 
 . 32نفسو، ص

 .32، صالدصدر نفسو 2
 .33 الدصدر نفسو، ص3
 .32 الدصدر نفسو، ص4
 .33 الدصدر نفسو، ص5
 .35 الدصدر نفسو، ص6
 .36 الدصدر نفسو، ص7
 .30، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم،  8
 .188، صالصحوة الإسلامية القرضاكم، 9

إن الدولة الإسلامية دولة مدنية : "يقوؿ. 188، صالصحوة الإسلاميةالدؤلف نفسو، . 58، 30، ص، من فقو الدولة في الإسلام القرضاكم10
 .134، صالدين والسياسة، "ككل الدول الددنية، لا يديزىا عن غتَىا إلا مرجعيتها الشريعة الإسلامية
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إف الدليل على مدنية السلطة بُ الإسلاـ كوف الحاكم مقيدا غتَ مطلق، فهناؾ شريعة بركمو كقيم توجهو 
كىذا . 2، كىناؾ أمة اختارتو، كىي التي براسبو، كإف اعوجّ تقومو، كإف أصرّ على اعوجاجو  تعزلو1كأحكاـ تقيده

ولد نر أحدا : "، كيستدؿ من تاريخ الإسلاـ قائلا3كىذا الحاكم أك الخليفة ليس ككيلا عن الله بل ككيل عن الأمة
من الخلفاء في تاريخ الإسلام أضفى على نفسو أو أضفى عليو الدسلمون نوعا من القداسة، بحيث لا ينُقد 

. 4"ولا يقُوّم ولا يؤمر ولا ينُهى، بل تراىم جرّأوا الناس على أن ينصحوىم ويقوّموىم
دولة مدنية "إف كوف الدكلة الإسلامية مدنية لا يعتٍ كونها ضد الدين أك أنها دكلة علمانية، إنها بالأحرل 

بالدعتٌ )، أم أف نفي الوصف الديتٍ 5"تقيم في الأرض أحكام السماء، وتحفظ بتُ الناس أوامر الله ونواىيو
، (كىي طبقة رجاؿ الدين أك الإكلركس)الذم لػكم باسم الحق الإلذي بواسطة طبقة بعينها  (الكهنوبٌ كالثيوقراطي

كىي لذلك دكلة .6لا يعتٍ نفي الوصف الإسلامي عن الدكلة الإسلامية، فهي مدنية كمرجعيتها الشريعة الإسلامية
دكلة إسلامية كليست دكلة دينية، كفرؽ كبتَ بتُ الدصطلحتُ، كىو يتابع بُ ىذه الفكرة ما ذىب إليو من قبل محمد 

لشا يعتٍ أف القرضاكم يؤسس لدكلة إسلامية متميزة بنظامها،غتَ الديتٍ كغتَ .  كيستدؿ بكثتَ من أقوالو7عبده
. العلمالٍ، بل ىو نظاـ إسلامي خالص

 
الدبحث الرابع 

. نقد وتقويم
. تقويم الفكر السياسي عند حسن البنا: الدطلب الأول

إف القارئ بُ نصوص مؤسس : "ينتقد عبد الإلو بلقزيز حسن البنا بُ خطاباتو التي تبدك متناقضة، قائلا
 الانفتاح: ، لا لغد صعوبة بُ الوقوؼ على مفارقة مثتَة تؤسس خطابو حوؿ الدكلة"الإخواف الدسلمتُ"حركة 

، كىي مفارقة تذىب بخطابو إلى أبعد حدكد التوتر نتيجة حركة الشد كالجذب بتُ 8!الشديد والانغلاق الشديد

                                                 
 .134، ص الدين والسياسةالدؤلف نفسو،. 58، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 1
 .134، ص الدين والسياسةالدؤلف نفسو،. 59، 58، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 2
 .59، 58، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 3
 .136- 134، صالدين والسياسة القرضاكم، 4
 .31، صمن فقو الدولة في الإسلام القرضاكم، 5
 .137، صالدين و السياسة القرضاكم، 6
 .143- 141، صالفكر السياسي للإمام محمد عبدهعبد العاطي أبضد، . (3/309)، الأعمال الكاملةمحمد عبده، :  ينظر7
 . تغليظ الخط من بلقزيز8



 الدولة الإسلامية ومشكلاتها: الفصل الثالث                  إشكاليات نظام الحكم                         
 

148 
 

بُ دفاعو عن الدستور كالخيار التمثيلي النيابي، - بصورة بالغة الوضوح- نعثر على ذلك !حَدَّمْ الانفتاح كالانغلاؽ
: لكن الانفتاح الإلغابي: "أما عن موقفو من الدستور فيقوؿ. 1"!كبُ ىجومو الحاد على الحزبية كالتعددية السياسية

فمع أف البنا يرحب كبتَ التًحيب . الدبدئي كالنظرم، يتحوؿ إلى برفظ حينما بتعلق الأمر بنص الدستور الدصرم
. 2"بوضع دستور للبلاد لا يتًدد بُ توجيو انتقادات لو، كخاصة لدا ينطوم عليو بُ رأيو من إبهاـ

-لكن مشكلة حسن البنا تكمن : "يعود الكاتب مرة أخرل إلى فكرة الحزبية لدل حسن البنا، قائلا
إلى نهايتو الدنطقية؛ إذ سرعاف ما يكشف عن - كما الدستور-بُ أنو لا يدفع بدفاعو عن النظاـ النيابي - أساسا

كبلغتنا -، أم متوقف على توافر شرط لازـ ىو خلّوه من الحزبية 3اعتًاف مشروط (النيابي)أف اعتًافو بهذا النظاـ 
قوامو الدنافسة -نستطيع أف نتخيل نظاما سياسيا نيابيا - إذا- فكيف !من التعددية الحزبية- كبلغتنا الدعاصرة

لكن ىل كقف البنا ىذا الدوقف من الحزبية عموما، أـ من . 4"!من دكف أحزاب سياسية؟- الحزبية الانتخابية
 !موقف رفض مشنج من الحزبية عموما، كمنها مصر بخاصة"أحزاب معينة بُ مصر بُ ذلك الوقت؟ إف البنا يقف 

إلى -بصاعة سياسية معنية  (الإخواف الدسلمتُ)كىو يفعل ذلك على الرغم من أنو يعتًؼ صراحة بأف بصاعة 
-كبذلك يستنكر على غتَه ما يبيحو لنفسو، متطوعا . بالدكلة كالنظاـ السياسي- جانب عنايتها بالدين كالعقيدة

بل مغامرا بنسف كل ذلك الدعمار . 5لتقدلَ صورة سيئة عنو كعن برنالرو السياسي لخصومو- من حيث لم يشأ
. 6"!!السياسي الذم شيده دفاعا عن الحكم الدستورم كالنظاـ التمثيلي البرلدالٍ

يتساءؿ الكاتب عن ىذا الفكر للبنا، كىل ىو من الإصلاح بُ شيء، كىل ىو اعتداؿ، كما الذم قاده 
أسباب - بُ الواقع-بشة : " من الحزبية كالأحزاب؟ لغيب الكاتب قائلا- بل كالعدكالٍ-إلى ىذا الدوقف العدمي 

على -عدة لؼتلط فيها الوازع السياسي بالعقدم فيتداخلاف على لضو لؽتنع معو التمييز كالفصل، كنكتفي منها 
بآثار كنتائج الحزبية بُ الاجتماع الوطتٍ، كيتعلق ثانيهما بدا - بُ اعتقاد البنا-يتعلق أكلذما : بسببتُ- تعددىا

                                                 
 .135، صالدولة في الفكر الإسلامي الدعاصر عبد الإلو بلقزيز، 1
 .137، 136 الدرجع نفسو، ص2
 . تغليظ الخط من بلقزيز3
 .144 عبد الإلو بلقزيز، الدرجع السابق، ص4 
، كىم على الخصوص أعضاء حزب 5 كمع أف حسن البنا لػاكؿ إبراء الذمة من شبهة العداء للحزبية بسبب : "قائلا" الوفد" يتحدث عن ىؤلاء الخصوـ

من أجل مصلحة مصر، كما أكحى بذلك، - البتة-إلا أف دعوتو إلى كجوب حل ىذه الأحزاب لم تكن "- الوفد"خاصة مع حزب -الدنافسة السياسية 
الدولة ، بلقزيز، "، أك لتشكيل إطار سياسي جامع يكوف فيو للحركة مركز القيادة"الإخواف الدسلمتُ"بل من أجل إخلاء الساح لحزب كحيد كىو حركة 

 .142، صفي الفكر الإسلامي الدعاصر
 .144 الدرجع نفسو، ص6
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، كيصل الكاتب إلى أف البنا 1"يعتقد أنو لرافاة من الحزبية لفكرة كحدة الأمة بُ الإسلاـ، كتهديد بالفتنة بُ نظامو
يضع علامة "لا لؼتلف عن غتَه من الداعتُ إلى الحزب الواحد، كىم على الخصوص الشيوعيوف الدصريوف، كىكذا 

ىذا الذم ليس يقبل انتقائية : للنظاـ السياسي الحديث- بُ نصوصو-استفهاـ على التأييد كالولاء الذم لّزضو 
. 2"أك مفاضلة بتُ مبادئو كما فعل البنا كغتَه

غتَ أف الكاتب يستدرؾ ىذا الأمر فيما يتعلق بجيل ما بعد البنا الذم حاكؿ الاستدراؾ عليو أك التصحيح 
 قد حاكؿ 3من مفكرم الإخواف الدسلمتُ- الدعتدؿ-كإف كاف بعض رموز الجيل الثالٍ : "بُ بعض الدواقف قائلا

أف نفهم سبب ذلك التناقض الصارخ - مع ذلك-فإف بُ كسعنا  [...]تصحيح ىذه الصورة عن تراث الإخواف 
الذم يقوـ عليو خطاب البنا حوؿ الدكلة، فيدفعو إلى الدراكحة بتُ دفاع قوم عن الدستور كالنظاـ النيابي، كبتُ 

بُ مفهوـ البنا - الذم بدا لو-بٍ يقرر السبب بُ ىذا التناقض . 4"ىجوـ أقول على الحزبية كالتعددية السياسية
الخشية من تصدع : فإف السبب الرئيس الحامل على ذلك الدوقف من الحزبية سبب ديتٍ: "للجماعة كالأمة، قائلا

. 5"!كحدة الجماعة كانقسامها كغرقها بُ الفتنةّ 
لقد أكضحنا مقصود البنا من الحزبية، ككذا تفريقو بتُ الحزبية كشكل من أشكاؿ التمثيل النيابي كالحزبية 
كسلوؾ كلشارسة من قبل الأحزاب الدصرية خاصة، فػَقَبِل الأكلى كلم يقبل الثانية، تنظر بُ مبحث الدكلة بُ فكر 

. 6"مبادئ الحكم الدستورم النيابي"البنا، بُ عنصر 

الدطلب الثاني 
. تقويم الفكرة عند عبد القادر عودة

بعد ىذا الطرح -يبحث الدؤرخ :"ينتقد ناصيف نصار فكرة الوحدة التي نادل بها عبد القادر عودة قائلا 
على تعدد أكطانهم كاختلاؼ -عن تصور ما لكيفية بصع الدسلمتُ - الوجوبي للدكلة الواحدة بُ الأمة الإسلامية

بُ دكلة كبرل كاحدة، فلا لغد بُ تأليف عبد القادر عودة شيئا - ألوانهم كألسنتهم، أم على تعدد دكلذم كقومياتهم
ربدا كاف الاىتماـ بإظهار تفوؽ النظاـ السياسي الإسلامي القائم على مبدأ الشورل، قد . يذكر حوؿ ىذا التصور

                                                 
 .140، صالدرجع نفسو 1
 .142 الدرجع نفسو، ص2
 . الدقصود بهم على الخصوص يوسف القرضاكم3
 .143، 142 عبد الإلو بلقزيز، الدرجع السابق، ص4
- 13، صدراسات في السياسة الشرعية عند فقهاء أىل السنةأبضد مبارؾ البغدادم، : ينظر حوؿ مفهوـ الأمة بُ القرآف. 143 الدرجع نفسو، ص5

35. 
 . من ىذا البحث130، 129ص:  ينظر6
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. 1"صرفو عن الاىتماـ بوضع نظرية برل مشكلة التناقض بتُ الدكلة القومية العصرية كالدكلة الإسلامية الكبرل
 على الوحدة بتُ 2ىذا الكلاـ: "كيصف الكاتب كلاـ عودة عن الوحدة الدثالية بكونو كلاما لا تارلؼيا قائلا

كإذا كاف بشة لراؿ . الدسلمتُ ىو كلاـ لا تارلؼي بدعتٌ أنو كلاـ على الواجب بحسب النظرة القرآنية إلى الأمور
كالدقصود باللاتارلؼية ىو البعد عن الواقعية كما تفهمها النظريات . 3"لكلاـ تارلؼي، فإنو يأبٌ بُ الدرتبة الثانية

كالحق أف عبد القادر عودة كأمثالو يتعاملوف مع التاريخ بعيدا عن كاقعية ابن : "السوسيولوجية الدعاصرة، يقوؿ
خلدكف كالواقعيات السوسيولوجية الدعاصرة، كأنهم يستأنفوف الدعوة إلى الإسلاـ كأمسهم ىو عهد النبي كنزكؿ 

. 4"الوحي القرآلٍ
ذىبوا إلى الحديث عما لغب - على حد تعبتَه-إف الدقصود من انتقاد الكاتب أعلاه ىو أف عودة كأمثالو 

أف يكوف بعيدا عما ىو كائن، كىذا الدذىب الأختَ ىو ما ذىب إليو ابن خلدكف، كما تذىب إليو 
، (أك ما لغب أف يكوف)كالفكرة الأساس عند ىؤلاء ىي التفريق بتُ الإسلاـ كمثاؿ . السوسيولوجيات الدعاصرة

كىو ما يسميو علم الاجتماع الدعاصر بالإسلاـ الأنطولوجي، أم الإسلاـ بُ نصوصو كمصادره الأصلية، كبتُ 
، كىو ما يسمونو بالإسلاـ الأنثركبولوجي، كىو الإسلاـ بُ بذلياتو (أك ما ىو كائن)الإسلاـ كواقع أك كتاريخ، 

. 5كتطبيقاتو على أرض التاريخ كالواقع
. تقويم الفكرة لدى يوسف القرضاوي: الدطلب الثالث

                                                 
 .132، صتصورات الأمة الدعاصرة ناصيف نصار، 1
د الإسلام بتُ الدسلمتُ تريعا بما أوجب عليهم من الإيدان برب واحد، والخضوع لإلو واحد، واتباع كتاب واحد، وبما جعل : " كلاـ عودة ىو2 وحَّ

. من ىدف واحد وتفكتَ واحد ونهج واحد وبما طبع عليو الدسلمتُ من آداب واحدة وأخلاق موحدة- على تعدد أفرادىا-للأمة الإسلامية 
 .274، صالإسلام وأوضاعنا السياسية، "وبما جعل للأمة كلها من قبلة واحدة وسياسة واحدة وسلوك واحد، وأمر لا يختلف على أصولو اثنان

 .125 ناصيف نصار، الدرجع السابق، ص3
 . الدوضع نفسو4
، محمد أركوف، 2012 /1صالح الأشمر، دار الساقي، بتَكت، ط: ، تربصةزمن دين بلا ثقافة: الجهل الدقدسأكليفييو ركا، :  تراجع ىذه الفكرة مثلا ب5ُ

ىاشم صالح، مركز : ، تربصةقراءة علمية: الفكر الإسلامي، 1986ىاشم صالح، مركز الإلظاء القومي، بتَكت، : ، تربصةتاريخية الفكر العربي الإسلامي
- 58، ص3/2007، الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، بتَكت، طنقد الخطاب الديتٍ، نصر حامد أبو زيد، 1987/الإلظاء القومي، بتَكت، ط

: نحن والتًاث، محمد عابد الجبرم، 70ينظر الدرجع نفسو، ص. ىو كاقعة تارلؼية، أم لزصورا بُ الزماف كالدكاف الدعينتُ- ذاتو-، أين يعتقد أف الوحي61
، حيث قسم القراءات السابقة للتًاث إلى ثلاثة ابذاىات 13، ص5/1986، الدركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، طقراءة كعاصرة في تراثنا الفلسفي

فهي تصدر  [...]لا تارلؼية، كبالتالي فهي لا لؽكن تنتج سول نوع كاحد من الفهم للتًاث  [...]قراءة آيديولوجية "القراءة السلفية، كيعرفها بأنها : منها
من منظور ديتٍ للتًاث، لغعل التاريخ لشتدا بُ الحاضر منبسطا بُ الوجداف، يشهد على الكفاح الدستمر كالدعاناة الدتواصلة من أجل إثبات الذات  [...]

قضايا بومدين بوزيد كآخركف، : ، ضمن"تفكيك مفاىيم: نقد تاريخانية التفكتَ العربي الدعاصر"سيار الجميل، : كحوؿ نقد التارلؼانية ينظر". كتأكيدىا
بومدين بوزيد : ، ضمن"؟ الحداثة الدعطوبة..من أصولية إلذ أخرى"عمار بلحسن، . 139- 113، صالتنوير والنهضة في الفكر العربي الدعاصر

 .217- 215صقضايا التنوير والنهضة في الفكر العربي الدعاصر، كآخركف، 
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على أنو - كما سائر القضايا-لقد جاءت أفكار القرضاكم موافقة للنهج الإخوالٍ بُ السياسة كالحكم 
لؽكن إفراده بالنقد الذم نوجهو فيما يتعلق بأحد أكصاؼ الدكلة الإسلامية، انطلاقا من مبدأ الشموؿ الذم 

؛ أين يذىب إلى أنها لا تقوـ على أساس جغرابُ، كىي (عالدية الدكلة الإسلامية)ىذا الوصف ىو . يستند إليو
دكلة مفتوحة يعيش فيها كل مؤمن بدبادئها، دكف مراعاة لظركؼ العصر الدتغتَة، أين أصبح العالم مقسما إلى 

دكيلات قطرية، لذا حدكدىا الجغرافية الإقليمية، مع انضباط الدكؿ بقوانتُ الذجرة كالإقامة، كلم تعد الدكؿ اليوـ 
فكاف أفَّ كَصْفَ العالدية للدكلة الإسلامية لم يصادؼ مناطا ليتحقق فيو، كإف كاف قد برقق بُ . مفتوحة كما قاؿ

التاريخ، فإف الحديث عنو اليوـ يبعد حديث عن ماض، ككاف الأكلى الحديث عن سبل التواصل كالتعاكف بتُ دكؿ 
الإسلاـ، كالدلاحظة نفسها فيما يتعلق بوحدة دار الإسلاـ ككحدة القيادة، بُ عالم إسلامي يعيش التخلف كالفرقة 

.    كالشتات، كانكفاء كل كاحد على نفسو
 
 
 
 
 
 

 
:  كنتيجة للفصل لؽكن تسجيل الآبٌ

كاف حسن البنا أكؿ من دعا إلى إقامة دكلة على مهج الإسلاـ، استلهم فيها النموذج الغربي، لكنو صاغو بُ - 
. قالب الإسلاـ كقواعده العامة

أنها كانت قد - كما دعا إلى ذلك الأفغالٍ كعبده كرشيد رضا-لم يكن البنا ينظر لإصلاح الخلافة العثمانية - 
بُ انتظار " الدكلة الإسلامية"، كلكنو نادل بإعادة تأسيس نوع آخر من الخلافة، سماه ـ1924انتهت رسميا عاـ 

. الخطوات الأخرل التي تسبق إعادة الخلافة على نهج النبوة
يهتم كثتَا بالأشكاؿ كالتسميات، كدليل ذلك عدـ تشبثو باسم - كغتَه من الدعاة كالدصلحتُ-لم يكن البنا - 

. الخلافة كرسمها، إلظا كانت تهمو القواعد كالدضامتُ، كالباقي متعلق بالتنفيذ
مسؤكلية الحاكم ككحدة الأمة كاحتًاـ : بثلاث قواعد ىي- فيما يتعلق بقواعد نظاـ الحكم-ارتكز فكر البنا - 

. إرادتها
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إلغابيا، حينما أقر بو كدعا إليو، لكنو تلكأ فيما يتعلق  (البرلدالٍ)كاف موقف البنا من الحكم الدستورم النيابي - 
على أنها لا تعتٍ عنده الدعتٌ العاـ الدوجود بُ الفكر الغربي من التعددية . بأحد عناصر ىذا الحكم كىو الحزبية

. كالدعارضة، كإلظا عنت التحزب بالدعتٌ الدوجود بُ الأحزاب الدصرية آنذاؾ، كىو مناقض لوحدة الأمة كلذذا رفضو
بزلف من بعد البنا خلوؼ من الإخواف؛ منهم من بقى على نهجو بحذافتَه، كمنهم من تعمق فيو حتى خرج عن - 

كمثػَّلْتُ بعبد القادر عودة أحد الدوصوفتُ بالابذاه بالتشدد بُ التيار . مقاصده الكبرل، كمنهم من اقتصد
لؽكن الاستفادة منو - باعتباره رجل قانوف-الإخوالٍ، بضل فكره الكثتَ من التفاصيل خاصة من الزاكية القانونية 

. اليوـ بُ التقعيد لكثتَ من قضايا الفكر السياسي الإسلامي
على بعض - على غرار الدعوة كالإصلاح-النهج الإخوالٍ بُ السياسة كالحكم - عموما-انتهج القرضاكم - 

. الاجتهادات الطفيفة التي خالف فيها الدؤسس الأكؿ
بضلت أفكار البنا كغتَه من قياديي الإخواف الكثتَ من الإطراء كما الكثتَ من القدح كالانتقاص، اختلفت فيها - 

 .زكايا النظر، انطلاقا من اختلاؼ الرؤية إلى العالم
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-إف مبرر دراسة الدولة الدينية ىو أف كثتَا من الدفكرين والنقاد والدارستُ للفكر الإسلامي عموما 
يعتقدوف أف الدولة التي يسعى إليها الإسلاميوف ىي دولة دينية ثيوقراطية بالدعتٌ - السياسي منو على الخصوص

فما منشأ ىذا الاعتقاد، وىل صحيح أف الدولة الإسلامية دولة دينية؟ . الذي كاف في أوروبا العصور الوسطى
وقبل ذلك، فإف الحكم عن الشيء فرع عن تصوره، فما ىو مفهوـ الدولة الدينية بالدعتٌ الأوروبي الوسيط، ومن ىم 

أىمّ الذين يعُدوف داعتُ لذذه الفكرة في الفكر الإسلامي الدعاصر؟ 
 الدبحث الأول

. مدخل إلى الدولة الدينية
ليس الغرض من ىذا الدبحث التأسيس لفكرة الدولة الدينية بالدفهوـ الكنسي القروسطي، وكن غرضو 
التمهيد للحديث عن ىذه الفكرة في الفكر الإسلامي الدعاصر، ومدى الأشباه والنظائر بتُ السياقتُ الأوروبي 

ومن ثم فلم أعتن بالتفاصيل والجزئيات بقدر ما اختصرت الكلاـ اختصارا على الدنهج الذي اعتمدتو . والإسلامي
.  في سائر البحث

الدطلب الأول 
. (الثيوقراطية)مفهوم الدولة الدينية 

.  (ثيوقراطية)الدفهوم اللغوي لكلمة : الفرع الأول
اللاتينية، وىي مكونة  (Theokratia)أو  (αTiαOKPθε )الثيوقراطية لفظ مشتق من الكلمة اليونانية 

: من قسمتُ
 -θεOÇ :Theos (GR)  –Theo (L)  –(EN) God :تٔعتٌ إلو .

W -έTα :KPKrateo (GR) – Kratia (L)_ Rule(EN)  :تٔعتٌ حكم .
. 1(الحكم الإلذي)أو  (حكم الإلو): فمعتٌ الثيوقراطية باللغة العربية

. الدفهوم الاصطلاحي: الفرع الثاني
ىو الحاكم الددني، والسياسة الرسمية لزكومة - رسميا- الثيوقراطية شكل من أشكاؿ الحكومة، يعد فيها الإلو 

. تتابع عقيدة دين معتُ أو جماعة دينية (أي السياسة الرسمية)من قبل موظفتُ موجهتُ بالإرادة الإلذية، أو أنها 
أو ىو حكم ت٘ارسو وتهيمن . 2الداخلي خصوصا في تطبيقاتو الإلصيلية" حكم القلب"ولفظ ثيوقراطية يشتَ إلذ 

                                                 
1 Lady Queenbrough, Edith Starr Miller, Occult Theocracy, Volume 1, first published 1993.   
2 See: Arnold Petersen, Theocracy or Democracy?, (printed edition: August 1944), online 
edition: February 2007), New York, Labor News, Mountain View, published online by: 
Socialist Labor Party of America, p. 32. http://www.slp,org/ny/n.htm (12/11/2014). 

http://www.slp,org/ny/n.htm
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وىو الدذىب القائل أف الله ىو الدصدر الحق للسلطاف . عليو طبقة قدسية مغلقة، يقوـ على مؤسستتُ متلازمتتُ
. 1الأخلاقي في المجتمع البشري

إف النظاـ الثيوقراطي ىو نظاـ الحكم الذي يعتبر أف الله ىو السلطة السياسية العليا، وأف القوانتُ الإلذية 
ىي القوانتُ الواجبة التطبيق، وأف رجاؿ الدين بوصفهم الخبراء بتلك القوانتُ الإلذية فإنو تتمثل فيهم سلطة الله، 

التي يكوف لزاما عليهم تٕسيدىا من خلاؿ فرض وتطبيق قوانينو السماوية، وقد اعتقد كثتَ من القدماء أف آلذتهم 
وتعتبر الثيوقراطية من أنواع الحكم . (نظرية التفويض الإلذي عند النصارى)قد سلمت القوانتُ إلذ حكوماتهم 

. 2الفردي للملك عن طريق الوراثة، ولا لغوز لأحد لسالفتو باعتباره خليفة الله
في القرف  (Josephus Flavius)" جوزيفوس فلافيوس"ىو " ثيوقراطية"كاف أوؿ من سك مصطلح 

الدلكية، : الأوؿ الديلادي، لوصف الحكومة القائمة عند اليهود، في حتُ يعتًؼ اليونانيوف بثلاثة أنواع من الحكم
لقد فهم . الارستقراطية والفوضوية، وكاف نظاـ الحكم عند اليهود لا يندرج تٖت أي من أنظمة الحكم الآنفة

الثيوقراطية على أنها شكل رابع من أشكاؿ الحكومة، يكوف فيو ما يقولو الله في كتابو الدقدس ىو فقط " فلافيوس"
. 3مصدر الحكم

الدطلب الثاني 
. الدسيحية والسياسة

: 4استمد الفكر السياسي في أوروبا أصولو من مصدرين أساستُ لعا
الفكر السياسي القديم الذي أسسو اليونانيوف وطوره الروماف،  - 
. 5الفكر الدسيحي وما أدخلو على الفكر القديم من صيغة جديدة، ارتبطت بالقيم والدبادئ الدسيحية- 

في -، ومن ىنا تأثرت 6، وليست نظرية سياسية(Salvation)" الخلاص"إف الدسيحية دين يستهدؼ 
بالآراء والأفكار السابقة عليها؛ فقد اعتقد الدسيحيوف بوجود قانوف أسمى منزلة من القانوف الوضعي، كما - نظامها

                                                 
 .1449، صR-Z) )3، مج2/2001خليل أحمد خليل، منشورات عويدات، بتَوت، باريس، ط: ، ترجمة، الدوسوعة الفلسفية آندري لالاند1

2  See: Ronald Spear, Theocracy: When God’s People are Willing to Accept God as 
Their Ruler of Life, Hope international, Eatonville, USA, 2001, p. 5 on ward. 
3 Lyndon H. La Rouche Jr. “Political Theocracy Defined”,  EIR, National, Volume 28, n° 
17, April 27, 2001, pp. 60- 56. 
4 L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 1, L’Antiquité Chrétienne, 
volume 2, Les Temps Persécutions, Librairie Catholique Emmanuel Vitte, Lyon, Paris, pp. 
110- 104.     

إسماعيل سعد وحسن حسن، : ينظر. 56، ص1988/دراسة في الأصوؿ والنظريات، دار الفكر العربي، القاىرة، ط: علوم السياسة محمد نصر منها،  5
. 89- 86، ص2005/، دار الدعرفة الجامعية، الإسكندرية، طدراسات في العلوم السياسية: النظريات والدذاىب والنظم

 .14، ص2002/، دار قباء، القاىرة، طالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطىرأفت عبد الحميد، :  ينظر6
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من ضرورة تٖقيق العدالة في  (ـ66- ـ. ؽSénèque( )2)" سِنيكا"آمنت الكنيسة الدسيحية تٔا ذىب إلذ 
بفكرتها عن الدساواة بتُ -كذلك تأثرت الدسيحية . نظاـ الدولة؛ ذلك أف الغرض من قياـ الدولة ىو إقامة العدؿ

. 1تٔا قالو الدفكروف الإغريق والروماف، على أف القانوف الروماني دعا إلذ الدساواة بتُ الجميع- البشر
. الدسيحية وبداية التحول من الدعوة إلى الدولة: الفرع الأول

بطابع أساس، ىو أف فكرة الدولة لد تٕد مكانها - عما سبقها من أفكار ما قبل الديلاد-ت٘يزت الدسيحية 
فيها؛ فقد اقتصرت تعاليمها على الشؤوف الروحية، فكانت دينا فحسب، دينا لؽتاز بالعزوؼ عن الشؤوف الدنيا، 

. ويطرح جانبا كل ما يتعلق بأمور السياسة والحكم
كاف ىذا ىو الاتٕاه العاـ للمسيحية؛ إذ كانت تستهدؼ نشر دعوتها وتعاليمها لتشمل العالد كلو، ولد 
تكن تعنيها السياسة إذا كانت لا تتعرض لذا ولا تعوؽ انتشارىا، غتَ أف الكنيسة كانت ترىب جانب السلطة 
السياسية، التي كانت ترى فيها مصدرا لؽكن أف يقف في وجو التبشتَ لدين الدسيح، لذلك حاولت الدخوؿ في 

 -2(Civitas Dei)" مدينة الله"معمعة السياسة من أجل تٖقيق أىدافها الكبرى، وىي إنشاء الددينة العالدية 
 الدسيحية وجعلها الدين الرسمي 4وعندما اعتنق الإمبراطور الروماني قسطنطتُ. 3على حد تعبتَ القديس أوغسطتُ

للإمبراطورية الرومانية بدأت الكنيسة تتوجس خفية من سلطاف الإمبراطور، وراحت تٖاوؿ منعو الخروج من السلطة 
. 5الزمنية إلذ السلطة الروحية، فصارت الكنيسة تدعو إلذ نوع من التوازف بتُ السلطتتُ

بعدما ت٘ت الدصالحة بتُ رجاؿ الدين والأباطرة الروماف، وبعدما ضعفت الإمبراطورية الرومانية وأصبحت 
الكنيسة أكبر مالك للأرض في أوروبا، تطلعت إلذ الدشاركة في الحكم، وعليو بدأت أفكار جديدة تسود، وىي أف 

الحكاـ يستمدوف سلطانهم من الله، ولكنهم لؽارسوف ىذا السلطاف وفقا لرضا الشعب الدسيحي، وتٖت إشراؼ 
ومن ثم كاف لزاما أف لؼتار الدسيحيوف بأنفسهم الحاكم الذي يتولذ أمرىم، ودخلت . وتوجيو الكنيسة وموافقتها

                                                 
: ينظر. 87، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد وحسن حسن، . 56، صعلوم السياسة مهنا، 1

L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 1, L’Antiquité Chrétienne, 
volume 1, Les Temps Apostoliques, op. cit. pp. 11- 19.                                                            
                                     
2 Saint Augustin, La Cité de Dieu, extraits suivis contenant toute la doctrine du saint docteur : 
l’Abbé G. Vidal, Avignon Maison Aubanel, Père Imprimeur du Saint Père, Paris, 1930.     
3 Voir : Charles Robustel (sd), La Vie de Saint Augustin, in : Mémoires Pour Servir à 
l’Histoire Ecclésiastiques des Six Premiers Siècles, Paris (no date).  

الفكر السياسي  الدؤلف نفسو، .23- 15، ص(ت. د)، دار قباء، القاىرة، قسطنطتُ: ، الجزء الأوؿالدولة والكنيسةرأفت عبد الحميد، : ينظر 4
، عتُ للدراسات الإنسانية والاجتماعية، مكتبة الدهتدين بيزنطة بتُ الفكر والدين والسياسةالدؤلف نفسو، . 15، صالأوربي في العصور الوسطى

 . 45، 44، ص1/1997الإسلامية، القاىرة، ط
5 L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 1, L’Antiquité Chrétienne, 
volume 2, Les Temps Persécutions, op. cit. pp. 11- 19.            
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الديداف السياسي، على أساس أنها لا بد أف تبارؾ اختيار الحاكم وتوافق عليو - بصفتها لشثلة للمسيحية-الكنيسة 
بصورة عملية تبدو في قيامها بطقوس خاصة تعبر بها عن رضاىا عن الحاكم، ولد يكن بذلك الحكاـ مطلقي 

 .1السلطة ولكن أصبح للكنسية حق مساءلتهم وتنحيتهم، وبقي الأمر على ىذا الشكل إلذ بداية عصر النهضة
     الدين والدولة في الدسيحية فصل أم وصل؟: الفرع الثاني

- عليو السلاـ-، وىي ليست شريعة كما كانت شريعة موسى 2دينا فحسب- في الأصل-تعد الدسيحية 
وإلظا ىي تعاليم جاءت لتًعى خراؼ بتٍ إسرائيل وتٕنبهم الرذائل وتضع لذم قواعد التسامح والرحمة، لكن تطلع 
الدسيحية إلذ أف تكوف دولة عالدية، ومساعدة دخوؿ الإمبراطور الروماني قسطنطتُ في النصرانية، جعل الفكر 

فكيف مزج الفكر الدسيحي بتُ الروحي . 3الدسيحي ينتقل من لررد الدين إلذ لزاولة التأسيس للفكر السياسي
والزمتٍ؟  

، الدستندَ الرئيسَ لكثتَ من الددافعتُ "أعطوا ما لقيصر لقيصر وما لله لله"تعد العبارة الدشهورة في الدسيحية 
عن الفصل بتُ الدين والسياسة في الفكر الدسيحي، بينما يراىا آخروف عكس ذلك ت٘اما؛ فقد أرْسَتْ ىذه العبارة 

على لساف السيد الدسيح مرتبطة تْادثة  (أو الآية)إف ىذه الدقولة . قواعد الدمج والوصل بتُ ما ﵁ وما لقيصر
للذين يريدوف التدليل على أف الدسيحية تفصل الدين عن - ورتٔا الأوحد-، كانت الدنطلق الأكبر 4معينة جرت لو

على مبدأ فصل الدين عن الدولة كما ىو شائع، أما - ظاىرا-إف جواب يسوع في تلك الحادثة ينطوي . الدولة
لقد خفي على بعض الدفسرين "فهو أف يسوع لد يقصد الفصل، - الذي يتأكد بعد الفحص الدمعن-الواقع الحق 

                                                 
1 Ibid, pp. 75- 99.  
2 Fernand Mourret, Histoire Générale de l’Église : Les Origines Chrétiennes, librairie 
Bloud et Gay,  Paris, 1924, pp. 15- 30.  
3 Ibid, pp. 395. 

جواسيس يراؤوف أنهم صِدِّيقوف لكي يأخذوه بكلمة فيُسْلِموه إلذ رئاسة الوالر وسلطانو،  [السيد الدسيح]فرصدوه وأرسلوا إليو : " يقوؿ لوقا في إلصيلو4
ألغوز لنا أف نعطي الخراج لقيصر أـ لا؟ ففطن . يا معلم، قد عَلِمْنا أنك بالصواب تتكلم وتػُعَلِّم ولا تأخذ بالوجوه بل تػُعَلِّم طريق الله الحق: فسألوه قائلتُ

أَوْفوا : "لقيصر، فقاؿ لذم: فأجابوا وقالوا [الصورة والكتابة الدوجودتاف على الدينار]لداذا تٕربونتٍ؟ أروني دينارا، لدن الصورة و الكتابة؟ : لدكرىم فقاؿ لذم
: ينظر. "، فلم يستطيعوا أف يأخذوه بكلمة أماـ الشعب، وتعجبوا من جوابو وسكتوا"ما لقيصر لقيصر وما لله لله

Jésus Christ, Le Nouveau Testament, traduit sur la Vulgate par : Lemaistre De Sacy, 
Imprimerie de Firmin Didot frères, Paris, 1838, (Saint Matthieu : 22/15- 2), pp. 57. 

فمعناه : "يشرح محمد عبده ىذه العبارة قائلا. 143، صالدولة إلى الدولة القومية-من الددينة: تاريخ الفكر السياسيجاف جاؾ شوفالييو، : ينظر
أن صاحب السكة التي تتعاملون بها إذا ضرب عليكم أن تدفعوا منها شيئا فادفعوه لو، أما قلوبكم وعقولكم وجميع ما : الظاىر من سياق القصة

: فقد أدرؾ الدسيح أف الإجابة بإحدى الكلمتتُ. (3/296)، الأعمال الكاملة، عبده، "ىو من الله وعليو طابع صنعتو، فلا تعطوا منو لقيصر شيئا
كيف تكوف ملِكَنا وتأمرنا بالدذلة لغتَنا؟ وإف : نعم أو لا، تٖقق مأربي اليهود؛ فإف كانت الأولذ ضيقوا عليو الخناؽ واتهموه بالادعاء وصاحوا في وجهو

 .11، صالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطى، رأفت عبد الحميد: ينظر. كانت الثانية أسلموه للروماف ليعدوه لزرضا على العصياف
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. أننا لسنا حياؿ فصل، بالعكس لضن حياؿ تكريس بل تقديس للواجبات الددنية، التي تفرضها علينا الحكومة
. 1"تدخل أيضا في نطاؽ الدين- التي ىي سلطة إدارية زمنية-واجباتنا لضو الحكومة 

على الفصل بتُ الروحي - على رأي الكاتب أعلاه-في الفكر الدسيحي لا تدؿ - إذا-إف العبارة السابقة 
والزمتٍ أو بتُ الدين والدولة، بقدر ما تدؿ على الوصل بينهما، أو على الأقل التمييز بتُ ما ﵁ وما لقيصر، فػ 

لن يكوف كل شيء لقيصر، فليس لقيصر أف يطلب كل شيء من الإنساف، بصفتو الوريث للمدينة القدلؽة التي "
 Le)" الثنائية"إف قيصر ليس الوحيد الذي لو سلطة على الإنساف، لقد حلت . كانت دولة وكنسية في آف واحد

dualisme)  الأحادية الوثنية"الدسيحية التي يكرسها تأسيس كنسية الدسيح بسلسلتتُ من الواجبات لزل "
(Monisme païn […])2 وىكذا يضطلع الدسيحي بسلسلتتُ من الواجبات ذات قيمة متفاوتة، تطالب ،

بتُ طبيعتو الدادية وطبيعتو - غالبا-بهما مؤسستاف مستقلتاف، وتقابلاف ثنائية الكائن الإنساني الدقسم والدمزؽ 
. 3"الروحية

يبدو من التحليل السابق أف الذين ذىبوا إلذ أف الدسيحية تفصل بتُ الدين والدولة، أو بتُ الروحي والزمتٍ 
على غرار سبب نزوؿ )السياؽ الذي وردت فيو تلك العبارة الدشهورة؛ فسبب ورود الدقولة - في الحقيقة-لد يفهموا 

لػلينا إلذ أف السيد الدسيح لد يقصد الفصل بتُ الديتٍ والسياسي، وإلظا كاف جوابو انطلاقا من سؤاؿ  (القرآف
في -والجواب . 4مفخخ أريد لو أف لغيب عنو فيقع في ا﵀ظور، لكنو تفطن لذلك وأعطى جوابا خرج بو من الورطة

يؤكد الدمج بتُ ما يعطى ﵁ وما يعطى لقيصر، وىذا كاؼ للقوؿ بالاتصاؿ بتُ الروحي والزمتٍ ونفي - ذاتو
. وىذا خلاؼ أصل الدعوة الدسيحية التي نوّىنا إليها آنفا. الانفصاؿ على كل حاؿ

. الفكر الكنسي وطاعة الحاكم: الفرع الثالث
إف الدسيحية في بداية ظهورىا لد تستطع أف تغتَ الأنظمة السياسية القائمة آنذاؾ، وإلظا تركتها دوف مساس، 

وىو الحاكم )وقد عمل الدسيحيوف على احتًاـ السلطة القائمة، وفرضوا على أنفسهم طاعة الحاكم القائم 
وتٕدر الإشارة إلذ أف فكرة الطاعة تعود إلذ الفكر اليهودي؛ حيث نادت اليهودية من قبل بالطاعة . 5(الروماني

                                                 
يقوؿ بولس . (121، صموسوعة عالم السياسةأسعد مفرج ولجنة من الباحثتُ، : نقلا عن)، 79، صفلسفة الديثاق الوطتٍ الحاج كماؿ يوسف،  1

فمن يقاوـ السلطاف . لتخضع كل نفس للسلاطتُ العالية، فإنو لا سلطاف إلا من الله، والسلاطتُ الكائنة إلظا رتَّبها الله: "الرسوؿ في الإصحاح الثالث
: ينظر. 56، صعلوم السياسةمهنا، . (أسعد مفرج وآخروف، الدوضع نفسو: عن)، "فإنو يعاند ترتيب الله، والدعاندوف لغلبوف دينونة على أنفسهم

. 88- 87، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد وحسن حسن، 
2 L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 1, L’Antiquité Chrétienne, 
volume 1, Les Temps Apostoliques, op. cit. pp. 107- 120.            

. 144- 143، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو، 3
 (.296، 3/295)، الأعمال الكاملةمحمد عبده، :  ينظر للمقارنة4 

5 Arturo Carlo Jemolo, L’Eglise et l’état en Italie: Du Risorgimento à nos Jours, traduit de 
l’Italien par: Madeleine et Robert Juffé, éditions du Seuil, Paris, 1955, pp. 17- 37. 
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، وواجب الطاعة لا يتعلق بشخصية الحاكم بل ترتبط بوظيفتو ومنصبو، 1للملوؾ الذين يتم تعيينهم من قبل الإلو
وعلى الرغم من نفي الصفة الإلذية عن الحكاـ، إلا أنهم . 2بغض النظر عما يكوف في شخصو من نقص عيوب

- تْكم العقيدة الدسيحية-ومن ثم أصبح الرعايا لربرين . مُنحوا امتيازا معتًفا بو، وىو أنهم بشر لذم سلطاف من الله
. 3على الخضوع للحاكم والامتناع عن مراجعتو، وإرجاء الأمر كلو إلذ الله

 إذا كانت الطاعة واجبة للحاكم الذي لػكم باسم الرب، فهل ىذه الطاعة طاعة عمياء في الدنشط 
إذا كاف السيد الدنيوي : "والدكره، وإف تعدى الحاكم حدود صلاحياتو؟ لغيب أحد القديستُ الدسيحيتُ قائلا

يأمر ضد الله، وكانت أوامره تتطلب أشياء ظالدة وكافرة، ومضادة للقانوف الأبدي وللقانوف الطبيعي، فإف  [قيصر]
، أو مقاومة (إنكار بالقلب)، وىذا الرفض يكوف لررد رفض سلبي 4"أف يرفض- حينذاؾ-واجب الدسيحي 

يطيع الحاكم طالدا أف أولئك الذين - إذا-سلبية، دوف أف يتعدى إلذ التمرد الدسلح أو حمل السيف، فالدسيحي 
إلظا يفعلو طاعة - إذ يفعل ذلك من الطاعة-إف الدسيحي . 5لػكمونو لا يكُرىونو على القياـ بأعماؿ ظالدة وكافرة

أف لػذر دفع خضوعو لقيصر للحد الذي يضع فيو إلؽانو تٖت نتَ أولئك الذين تقلدوا ىذه "﵁ أولا، ولغب عليو 
طاعة الله : وىكذا يدعو أوغسطتُ إلذ طاعتتُ لعا. 6"الدناصب العالية التي تٕعلهم قػَيِّمتُ على أمور ىذا العالد

أولا، ثم طاعة قيصر في الحدود التي لا تقضي فيها الأختَة على الأولذ، وىو نوع من التمازج العادؿ بتُ ما ﵁ وما 
 .لقيصر

 
 
 

                                                                                                                                                         

كما تأثر بها القديسوف الدسيحيوف من حوارييو وتلاميذه، حتى إف - عليو السلاـ-إف فكرة الطاعة فكرة أصلية في الدسيحية، أكد عليها السيد الدسيح  "
القديس بولس دعا دعوة مباشرة إلذ طاعة الحاكم، واعتبرىا طاعة ﵁، باعتبار أف السلطة إلظا تُستمد من الله، ومن ثم فإف لخضوع للسلطة الدنيوية يعتبر 

 .56، صعلوم السياسة، مهنا، "امتدادا لخضوع الإنساف لربو
. 87، صالنظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد وحسن حسن، . 57، صعلوم السياسة مهنا، 1
. 88، 87إسماعيل سعد وحسن حسن، الدرجع نفسو، ص. الدوضع نفسو مهنا، 2
إف على الدؤمن واجب الالضناء أما الدخطط الإلذي، لأف : "يقوؿ القديس أوغسطتُ. 169، صالنظريات والدذاىب والنظم إسماعيل سعد وحسن، 3

تاريخ الفكر شوفالييو، : نقلا عن)، مدينة الله، "من غتَ الدعقوؿ أف يكوف الله قد أراد ترؾ لشالك البشر وسيطراتهم وعبودياتهم خارج قوانتُ عنايتو
ا﵀كومتُ لغب أف يطيعوا "؛ أين يكوف الله ىو الكل بالكل، فإف (في لشلكة الله)وفي انتظار الجزاء في الحياة الآخرة . (155، 154، صالسياسي

إف كل سلطة قائمة في ىذا العالد لغب أف : "قائلا..." اعطو ما لقيصر لقيصر"، يقوؿ أوغسطتُ، ويؤكد على عبارة "السلطة في حدود غاياتها الخاصة
تاريخ شوفالييو، : ينظر. يطيع البشر أقل لشا يطيع الله الذي أمره بهذا- بقيامو بهذا-إف الدسيحي ". تُ٘جد، حتى من قبل أولئك الذين ىم أفضل منها

.  154، صالفكر السياسي
4 Saint Augustin, La Cité de Dieu, op. cit. 

. 43، صبيزنطة بتُ الفكر والدين والسياسةرأفت عبد الحميد، : ينظر. 154، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو، 5
. 145 شوفالييو، الدرجع نفسو، ص6
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الدطلب الثالث 
. تطور نظرية الحق الإلذي

:  تطورت نظرية الحق الإلذي على الشكل الآتي
من طبيعة إلذية وليس من طبيعة بشرية، ولذلك فقد اعتُبر إلذا على  (عند الروماف وما قبل الدسيحية)اعتبر الحاكم -

. الأرض
لدا جاءت الدسيحية تٔبادئها جاء الفكر الدسيحي لينفي عن الحكاـ فكرة الألوىية، لكنو جعلهم لػكموف -

. ، وتسمى ىذه بنظرية الحق الإلذي الدباشر1تٔقتضى الحق الإلذي الدقدس
ثم تطور الأمر بعد ذلك ليعتبر الحاكم لستارا بطريق غتَ مباشر من قبل الله، أي أف الحاكم لػكم بإرادتو لكن -

. 2بتوجيو من الله، وىي ما تسمى بنظرية الحق الإلذي غتَ الدباشر
ما يُستنتج من ىذا أف الغلبة كانت للأباطرة في عهدىا قبل الدسيحية، وعند لريء ىذه الأختَة تٕاذبت 

القوى بتُ ما ﵁ وما لقيصر، ما لبثت ىذه المجاذبة تنقلب لصالح الكنسية على الدولة، إلذ أف انتهى الصراع أختَا 
: وتفصيلو كالآتي. 3بانتصار الدولة وانتزاعها عناصر السيادة من الكنسية نهائيا غداة عصر النهضة

(. مدينة الله ومدينة قيصر)توازن السلطتتُ : الفرع الأول
واحدا من الدؤسستُ للفكر الدسيحي في  (ـAugustin( )354 -430)" أوغسطتُ"يعد القديس 

أو مدينة )، التي يفرقها عن مدينة البشر 4(مدينة الله)القروف الثلاثة الأولذ للميلاد، وىو صاحب مصطلح 
فما ىي أىم الأفكار السياسية التي جاء بها أوغسطتُ، وكيف أثرّث على الفكر السياسي القروسطي . (الأرض

فيما بعد؟ 
إلذ تقرير القوؿ بضرورة وجود دولة تٖفظ على الناس مصالحهم، وىو يعتقد أنها - بدءا-يذىب أوغسطتُ 

، وإلظا تنشأ عن الغرائز الدوجودة في (كما يذىب إلذ ذلك لاحقا أصحاب العقد الاجتماعي)لا تنشأ عن عقد 
ىو الإشراؼ على - ىنا-إف ىدؼ الكنيسة . 5الطبيعة الإنسانية، ولذذا فالدولة ضرورية وليست شيئا عرضيا

، والدولة تساعد الكنيسة على تٖقيق أغراضها، (الأىم عند الدسيحي)الدولة من أجل توجيهها إلذ الحياة الآخرة 
                                                 

. 169، صالنظريات والدذاىب والنظم إسماعيل سعد وحسن حسن، 1
. 168، صالدرجع نفسو 2
. 105- 103، صتاريخ الفكر السياسي إبراىيم دسوقي أباظة وعبد العزيز الغناـ ، 3

 ىو عنواف أشهر كتب أوغسطتُ، وفي ىذا الكتاب يتناوؿ جميع مظاىر الحياة الروحية والأمة، من سياسية ودينية وعلمية وفنية على طواؿ التاريخ،  4
لزاولا أف يستخرج من ىذا نظرة في التاريخ تٕعل الالضلاؿ في الحضارات مصدره ابتعاد الناس عن الدعتُ الأوؿ للحضارات، أي العصر الذي سادت فيو 

 :ينظر. اليهودية والدسيحية، باعتبارلعا دينا واحدا أو يعبر عن شيء واحد
Saint Augustin, La Cité de Dieu, op. cit. 

. 38، ص3/1979، وكالة الدطبوعات، الكويت، دار القلم، بتَوت، طفلسفة العصور الوسطىعبد الرحمن بدوي، : ينظر كذلك
.  وما بعدىا43، صبيزنطة بتُ الفكر والدين والسياسةرأفت عبد الحميد، :  ينظر.38 الدرجع نفسو، ص5
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الكنيسة أغراضها التي بها تؤدي رسالتها - على إثرىا-وىنا تبدو العلاقة الدصلحية الدتبادلة بتُ السلطتتُ؛ تٖقق 
. السعادة الأخروية التي لا تعطيها السياسة لوحدىا- بتوجيهات الكنيسة-البشرية إلذ العالدتُ، وتٖقق الدولة 

إف الدثل الأعلى للدولة ىو الدثل الدسيحي، وىذه الدولة التي يتصورىا ىي التي تستمد سلطتها من الله 
مباشرة، ومعتٌ ذلك أنها لن تكوف دولة علمانية خالصة، بل ستكوف دينية كذلك، لكنها أيضا لن تكوف دينية 

ومهمة الدولة الأصلية ىو ما يتصل بالحياة الدينية، تٔعتٌ أنها . خالصة، بل جامعة للطابع العلماني والطابع الددني
. 1ستعمل على تٖقيق السعادة في الدنيا والآخرة

ىي الدولة الدسيحية، فلا يعتٍ ىذا التماىي الكلي بتُ - على رأي أوغسطتُ-إذا كانت الدولة الحقة 
- في الواقع-الدولة والكنيسة، وإلظا الواجب فقط أف تكوف الدولة على صلة بالكنيسة، على اعتبار أف الدولة 

تتشكل من - عنده-تٖت إشراؼ الحاكم الدنيوي لشثل الدولة، والحاكم الروحي لشثل الكنيسة، ومن ثم فالدولة 
الدولة والكنيسة أو مَلَكية وإمبراطورية وكنسية، على أف تكوف الحكومة مشاعا بينهما، مع ضماف استقلاؿ كل 

. 2ىيئة، طالدا أف الدولة لا ت٘س مصالح واستقلاؿ الكنيسة
لشثلة في الدولة )والسلطة الزمنية  (لشثلة في الكنيسة)لقد تبتٌ أوغسطتُ موقف التمييز بتُ السلطة الروحية 

فلكل "، وباستقلالذا الدتبادؿ وتعاونهما الوثيق في الوقت نفسو، مع تفوؽ معنوي للسلطة الروحية، (أو الإمبراطورية
، وللكنيسة (السيف)سلطة ميدانها بكل استقلاؿ؛ للدولة الدصالح الدادية والحياة الخارجية والجزاءات الجسدية 

، إلا أف ىذا لا لؽنع 3"(با﵀بة- دائما-والكل يتوافق )الدصالح الروحية والحياة الداخلية والجزاءات الروحية البحتة 
من أف الكنيسة تضع نفسها في مستوى أعلى، فقضاؤىا لؽتد إلذ الكوف بدؿ أف يكوف لزدودا بشعب معتُ، في 

. حتُ أف الدولة ليست إلا حقيقة متغتَة ومؤقتة، ومهيئة للاختفاء عندما ستأتي لشلكة الله
إف الاندماج بتُ السلطتتُ الروحية والزمنية لد لػدث في زمن أوغسطتُ، ولد يتم الحسم لصالح الكنيسة في 

باعتبارىا المجتمع البشري الوحيد "، رغم التفوؽ الدعنوي للكنيسة، 4امتصاص الدولة باسم الغايات الكبرى لددينة الله
. ، ولكن الاندماج سوؼ لػدث بعد ذلك بقروف5"الدكرس لبناء مدينة الله

. استقواء الكنيسة والصراع بتُ السلطتتُ: الفرع الثاني
عندما بدأت الدسيحية في الانتشار والتمكتُ لنفسها تغتَت الدفاىيم السياسية؛ فبعد أف كاف للحاكم 

أو قوة البابا الزعيم الروحي )سلطة تسمو على سلطة رجل الدين، بدأ التفكتَ في إبراز قوة الكنيسة  (الإمبراطور)
ومن ىنا بدأت الكنيسة تشعر بكيانها كقوة مؤثرة في السياسة الأوروبية، وكاف طبيعيا أف ينشأ النزاع . (للكنيسة

                                                 
. 39، 38، صفلسفة العصور الوسطى عبد الرحمن بدوي، 1

. 47، صبيزنطة بتُ الفكر والدين والسياسة رأفت عبد الحميد، .60، صعلم السياسة مهنا،  2
. 158، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو،  3
.  ىذه الغايات الكبرى ىي الوصوؿ إلذ الدولة العالدية لكل البشر4
. 160، صالدرجع السابق شوفالييو، 5
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، وأدى 1بتُ السلطتتُ الروحية والزمنية، وصل إلذ مداه من أجل مطالب الكنيسة على عهد البابا غريغوري السابع
ولد تقف الكنيسة عند ىذا الحد، بل استخدمت . إلذ الاعتًاؼ بسمو السلطة الدينية على السلطة الزمنية

:  سلاحتُ مهمتُ لتأكيد سلطانها وحماية مكاسبها لعا
ويقضي بقطع الخارجتُ على الدسيحية وحرمانهم رحمة الكنيسة التي ىي في نظر الفكر : الأوؿ ىو عقوبة الحرماف- 

الدسيحي رحمة الله، وقد استخدـ الباباوات ىذا السلاح في أغراض سياسية ضد الأباطرة والدلوؾ لإذلالذم 
. وإقصائهم عن عروشهم في بعض الأحياف

ويوقع على المجتمع بأكملو، ويستتبع ذلك تعطيل الكنائس وقطع الروابط نهائيا بتُ : الثاني ىو الحرماف الجماعي- 
. 2المجتمع الدسيحي وذلك المجتمع الدعاقب بقانوف الحرماف

استمر الصراع قائما بتُ السلطتتُ، كل يدعى أنو صاحب السلطة الشرعية الدستمدة من الله؛ فكانت الكنيسة 
ترى أف البابا ىو النائب الأوؿ لصاحب الشريعة، وبذلك تكوف لو الولاية العامة على العباد، ذلك أنو تلقى 

الشريعة عن الدسيح، وفي الوقت نفسو ت٘سك الأباطرة بنظرية الحق الإلذي التي تنادي بأف الله مصدر السلطة، وأف 
الدلوؾ ىم ظل الله في الأرض في الإشراؼ على شؤوف الناس، ومن ثم فهم لا يُسألوف إلا أماـ الله وحده، تٔا 

أرادوا التحرر - بذلك-وواضح أف الأباطرة . يستوجب ذلك من خضوع الأفراد لذم، وتنفيذ أوامرىم والتزاـ قوانينهم
 .3نهائيا من سلطاف الكنيسة وتدعيم استقلالذم التاـ عن نفوذ البابوية

. الدمج التام للسلطتتُ: الفرع الثالث
بالفصل والتمييز بينهما، مع الإبقاء على - بدءا-لقد ىيأ أوغسطتُ لفكرة الدمج بتُ السلطتتُ بالقوؿ 

تسامي الروحي الدسيحي ومدينة الله على الزمتٍ الإمبراطوري ومدينة البشر، وفتح الطريق لبعض الدفاىيم الدهيأة 
وقد ىيأ ىذا التحوؿ الأوؿ لتحوؿ آخر ت٘ثل في دمج المجتمعات الزمنية الخاصة في المجتمع الكلي "للظهور بعده، 

، وىو ما يسميو أحد الدفكرين بػ 4"للكنيسة، وىو ما ستسعى العصور الوسطى لتحقيقو باسم كلية الإلؽاف
. 5"الأوغسطينية السياسية"

 أف يسوع منع الدمج الذي 6(Gélase 1er)" جيلاس الأوؿ"في نهاية القرف الخامس الديلادي ذكر البابا 
أي )كاف يفعلو الأباطرة الوثنيتُ، الذين كانوا يضعوف على رؤوسهم تاج القياصرة وقبعة رؤساء الكهاف، وأنو 

                                                 
1 L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 2, Le Moyen Age, volume 4 : 
De la chute de l’Empire d’Occident à Grégoire 7 (476- 1073),  to, op. cit. pp. 21- 30.  

 .9، صالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطى، رأفت عبد الحميد 2
، 1/2004، دار الآفاؽ العربية، القاىرة، طأثر الكنيسة على الفكر الأوروبي: ، الجزء الثامنموسوعة العقيدة والأديانأحمد علي عجيبة، :  ينظر3

 (.3/291)، الأعمال الكاملةمحمد عبده، : ينظر للمقارنة. 57- 56، صعلوم السياسةمهنا، . 9-5ص
. 160، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو، 4
. شوفالييو، الدوضع نفسو: ، ينظر 1933عاـ  (H.X. Arquillière)أركيليتَ . أ . ىػ :  ىو5
 .47، صبيزنطة بتُ الفكر والدين والسياسةرأفت عبد الحميد،  6
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بتُ لستلف السلطات، ولذذا الغرض ميز بتُ وظائف وواجبات كل - تٔقتضى ترتيب حكيم-أراد أف يوازف  (يسوع
- بعد قدوـ الدسيح-وعليو فإنو لد يعد باستطاعة أي إمبراطور . سلطة، وأسند لكل منها دورا خاصا وكرامة خاصة

، ولا لأي بابا أف يطالب بالأرجواف الدلكي، لكن الأباطرة الدسيحيتُ لغب أف يتوجهوا "بابا"أف يأخذ لنفسو لقب 
للباباوات عندما يتعلق الأمر بالحياة الأبدية، كما لغب على الباباوات أف يستعملوا حماية الأباطرة أثناء لررى الحياة 

التي -إف الدسؤولية الروحية الخاصة . 1وىكذا يكتفي كل واحد تْدود ميدانو الخاص ولا يفكر تٓنق الآخر. الزمنية
، كانت تُسند لذم سلطة فريدة وسامية وكاف الأمراء (Clergy)" الإكلروس"لؽتلكها فقط رجاؿ الدين 

وأمامهم كانوا ينغضوف إليهم - الذين يتولوف الأمور الإلذية-السياسيوف ينتظروف سبل الخلاص من الكهاف 
. 2رؤوسهم

، (ـGrégorie le Grand( )5-6)" غريغوري الكبتَ"بعد جيلاس الأوؿ بقرف واحد جاء القديس 
" الإدخاؿ بالقوة"، الدستلهَم من القديس بولس، الذي تتضمنو فكرة "السلطة خادمة الله"وتوسع في إعطاء مفهوـ 
-واجب الرعية الديتٍ بالطاعة سلبيا - بقوة-استند غريغوري إلذ ىذا الدفهوـ وأعلن . 3عند القديس أوغسطتُ

للأمراء الذين أعطاىم إياىم الله، حتى ولو كانوا قابلتُ للَّوْـ، فهؤلاء لا يبرروف أعمالذم إلا - ودوف نقد أو لعس
وىنا يتجلى مذىب قدسية الأمتَ وسلطتو الإلذية، لحد أف الددافعتُ عن الحق الإلذي في القرف السابع . أماـ الله

لقد استخلصت النظرية الدينية للسلطة "عشر سيذىبوف إلذ أبعد من ذلك، بصدد تأكيدىم على ضرورة الطاعة، 
من مذىب القديس غريغوري الكبتَ أقوى حججها، سواء في العصور - باستمرار-الدطلقة وغتَ الدسؤولة للأمتَ 

. 4"الوسطى أـ فيما بعد
، واعتقد أنو مسؤوؿ روحيا عن خلاص 5"غريغوري السابع"في القرف الحادي عشر الديلادي جاء القديس 

وقد قالذا الدسيح " ارع خرافي"ىذا العالد، وذلك بصفتو خليفة لبطرس أمتَ الرسل، مفسرا العبارة الواردة في الإلصيل 
ىل الدلوؾ مستثنوف من ذلك؟ ألا يشكلوف جزءا من الخراؼ التي أسندىا ابن . مرتتُ لبطرس حسب إلصيل يوحنا

بأنو سيعطيو مفاتيح لشلكة  (حسب القديس متى)إلذ بطرس؟ لقد قاؿ ابن الله أيضا لبطرس  (الدسيح)الله 

                                                 
. 161، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو، 1
. 161الدرجع نفسو، ص:  ينظر2
بالقوة إلذ الوحدة الدسيحية، فهو  (الدنشقتُ عن الكنيسة) كاف أوغسطتُ يرفض التدابتَ العنيفة التي تستعملها السلطة الددينة من أجل إعادة الذراطقة 3 

نظرا لدا قاـ بو الدوناتيوف من مظاىر التعصب )يقوؿ بوجوب النضاؿ بالدناقشة والكلاـ والتغلب بالعقل وإظهار الصبر الأكبر، لكن صبره نفد في النهاية 
:  ينظر. 159، شوفالييو، الدرجع نفسو، ص"، لذذا أنضم إلذ الدنادين بالإكراه وإعادة أبناء الكنيسة الضالتُ إليها بالقوة(الدفرط

L’Abbé A. Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 1, L’Antiquité Chrétienne, 
volume 2, Les Temps Persécutions, op. cit. pp. 19- 26. Fernand Mourret, Histoire 
Générale de l’Église : Les Origines Chrétiennes, op. cit. pp. 452.     

. 163- 162، صالسابق الدرجع ، شوفالييو4 
. 36،37، 13، صالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطى، رأفت عبد الحميد 5 
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إن كل ما ستًبطو على الأرض سيكون مربوطا في السماء، وكل ما ستحلو على : "السموات مع الربط والحل
، 2وىل سينجو الدلوؾ من ىذه السلطة؟ إف الدسيح لد يستثن أي شخص. 1"الأرض سيكون لزلولا في السماء

... إنو كلي - تْق-إف الكنيسة الرومانية أسست من قبل الرب وحده، والحبر الأعظم الروماني وحده قبل عنو "
ولا لغب أف  ... 3إف من الدسموح لو أف يعزؿ الأباطرة... إف مندوبو في لرمع ما، ىو أعلى من كل الأساقفة 

. 4"ولؽكنو أف لػُِلَّ الرعايا من لؽتُ الوفاء الذي أدُي للظالدتُ... لػاكم من قبل أي شخص 
بضبابة - لحد القرف الحادي عشر-لقد بدأ مبدأ الحكم الإكلروسي، الذي كاف تػَفَوُّؽ القوة الددينة يػُغَلٍّفو 

باسم القديس بطرس وسلطة الحل -إف البابا . "10765كثيفة، فقاـ القديس غريغوري السابع بتبديدىا عاـ 
إف القديستُ إذا ربطوا وحلوا في السماء، فإنهم  [...]برر لنفسو حق التصرؼ بالتيجاف - والربط التي نقُلت لو

يستطيعوف على الأرض أف ينتزعوا من كل واحد أو يعطوه كل لشتلكات البشر، وإذا حكموا في الأمور الروحية، 
لقد استطاع القديسوف عزؿ الدلوؾ والأمراء والأباطرة، . 6"فأي سلطة لغب ألا لؽلكوىا على الأمور الدنيوية؟

. أف يهيمنوا على السلطة الددنية، إنو التأسيس لنظرية الحق الإلذي- بذلك-واستطاعوا 
الذي سيطرت عليو  -(ـ1096 -1146 )7(Hugues)" ىوغ"في القرف الثاني عشر الديلادي جاء 

فلم يستطع الاعتًاؼ للرؤساء الزمنيتُ باستقلاؿ من شأنو إفساد - فكرة وحدة الكنيسة التي تٖقق وحدة المجتمع
وىذا الدمج . "ىو العالد الدسيحي، والعالد الدسيحي ىو الكنيسة- بالنسبة لو-ىذه الوحدة، فالمجتمع البشري 

الدزدوج ناتج عن وحدة الخلق والوحدة الإلذية، وينجم عن ىذا أنو إذا وُجدت سلطتاف ووظيفتاف فإف الثنائية 
، ونتج عن ىذا أف 8"إف وحدة السلطات والأعباء تُصنع من جديد في وحدة الكنيسة وفي الله. ليست إلا ظاىرية

السلطة الدنيوية ليس لذا إلا مصدر واحد وىو الكنيسة، وأف الإكلروس ىو الذي يقيمها بناء على أمر من الله، 

                                                 
1 Jésus Christ, Le Nouveau Testament, (Saint Matthieu: 16/13-20), pp. 57. Voir : L’Abbé A. 
Boulenger, Histoire Générale de l’Église, tom 2, Le Moyen Age, volume 4 : De la chute 
de l’Empire d’Occident à Grégoire 7 (476- 1073), op. cit. pp. 31- 57. 

 .13، صالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطى،  رأفت عبد الحميد(.3/278)، الأعمال الكاملةمحمد عبده، :  ينظر للمقارنة
. 168، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو،  2
... إني بقوة ثقتك ... أيها السعيد بطرس، يا أمتَ الرسل : "، يقوؿ غريغوري في عزلو1076 عزؿ غريغوري السابع الدلك ىزي الرابع ملك ألدانيا عاـ 3 

الذي وقف بغرور أحمق ضد كنيستك، من حكم لشلكة ألدانيا وإيطاليا، وأُحِلُّ كل الدسيحيتُ من اليمتُ الذي ... وبسلطتك ونفوذؾ، أمنع الدلك ىنري 
الفكر السياسي ، رأفت عبد الحميد:  ينظر.169، صتاريخ الفكر السياسي، شوفالييو، "أدّوه لو، وأمنع أي شخص كاف من الاعتًاؼ بو كملك

. 37، صالأوربي في العصور الوسطى
. 169الدرجع نفسو، ص:  ىذا لزتوى مذكرة صاغها غريغوري السابع، ينظر4 
. 170 شوفالييو، الدرجع السابق، ص5 
.  الدوضع نفسو6 
.   رئيس دير القديس فكتور بباريس، الدوضع نفسو7 
. 171 شوفالييو، الدرجع السابق، ص8 
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س "ويكرسها تٔباركتو لذا، أي يضفي عليها الشرعية، - بذلك جسمها-ويعطيها  إف السلطة الروحية لغب أف تؤسِّ
. 1"السلطة الزمنية لكي توجد، وأف تٖاكمها إف أساءت السلوؾ

، التي كانت تعتٍ الحاكمية ﵁ ولقيصر في (الروحية والدادية) اللذين يرمزاف إلذ السلطتتُ 2إف نظرية السيفتُ
مِلْك للرسل، أي لبطرس، أي للكنيسة، لكن السيف الدادي - كلالعا-الوقت نفسو، أصبحت تعتٍ أف السيفتُ 

لا لغب أف يُستعمل من قبل بطرس، أي من قبل الكنيسة، إنو لو ولذا، وسَحْبُو إذا كاف - تٓلاؼ الروحي-
للكنيسة؛ السيف - إذا-إف السيف الروحي والسيف الدادي يعوداف . ضروريا فبناء على أمر الكنيسة وفي سبيلها

إف أحدلعا ىو في يد الكاىن، . الدادي لغب أف يسحب في سبيل الكنيسة، أما السيف الروحي فهو بيد الكنيسة
. 3أما الآخر ففي يد الجندي، ولكن تٖت إشارة الكاىن وإمرة الإمبراطور

:  كخلاصة لؽكن القوؿ إف الصراع بتُ الروحي والزمتٍ في أوروبا قد مر بثلاث مراحل كبرى ىي
. ت٘يزت الأولذ بسيطرة الدلوؾ والأباطرة، وخضوع الفكر الدسيحي لذؤلاء- 
-في الثانية سادت الدنافسة بتُ السلطتتُ، وانتهت بتقرير سمو السلطة الدينية على سلطة الدولة، وظهرت - 

. نظرية الحق الإلذي- زمنئذ
أما الثالثة فقد ت٘يزت بسيادة فكرة الدولة وإنزواء الفكر الكنسي، وبدأت أوروبا تتخلص شيئا فشيئا من نفوذ - 

 .الكنيسة والإمبراطورية معا، لتتهيأ لاستقباؿ عصر جديد، ت٘ثل في عصر النهضة تٔفالعيو وقيمو ونظمو الجديدة
الدطلب الرابع 

. الدولة الدينية في الفكر الإسلامي
أف الدولة الدينية فكرة ظهرت في أوروبا، وفي العصور الوسطى تٖديدا، في إطار - لشا سبق-لقد تبتُ 

، كاف سبب الصراع ىو الحكم باسم الحق الإلذي (أو الزمنية)الصراع الذي عرفتو بتُ السلطتتُ الروحية والدادية 
ومنها )بالنسبة للملوؾ والأباطرة، ومنازعة الكنيسة لذذا الحق، باعتبارىا الدفوضة من الله في توجيو الحياة الدنيا 

ولدا استقوت الكنيسة حكمت ىي كذلك باسم الرب . إلذ الغاية الكبرى، وىي السعادة في الآخرة (السياسية
وأصبحت لذا سلطة الحل والعقد، والأكثر من ذلك أنها عادت كل جديد، وناصبت العلم والعلماء العداء، ما 

أدى إلذ فوراف الصراع بتُ السلطتتُ، وصل إلذ حد الفصل النهائي بينهما، باعتبار أف الدمج بتُ الديتٍ والزمتٍ لد 
وىكذا أقلعت أوروبا بنهضتها وفاقت من سباتها على فجر جديد يعمل وفق . يورث أوروبا إلا التخلف والرجعية

. ما لُؽليو العقل لا ما ت٘ليو العقيدة، وما يؤكده العلم الحقيقي لا ما تٖكيو الكنيسة من عباراتها الخالية من الدعتٌ
موجودة في الفكر الإسلامي، باعتباره يستند إلذ الدرجعية الدينية وسلطة الإلو، وىل  (الثيوقراطية)فهل ىذه الفكرة 

عرؼ الفكر الإسلامي الفصل أـ الوصل بتُ السلطتتُ، وإلذ أي مدى لؽكن اعتبار الدولة الإسلامية، دولة دينية؟ 
                                                 

. 172، صتاريخ الفكر السياسي شوفالييو،  1
. الدوضع نفسو (Clairvaux)" كلتَفو"رئيس " برنارد" صاغها القديس 2 
. ع نفسووض شوفالييو، الد3 
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يعتقد كثتَ من الدستشرقتُ وعدد غتَ قليل من الدفكرين العرب وحتى الدسلمتُ أف الدولة الإسلامية دولة 
بعض : "يقوؿ أحدىم. ىو مصدر كل التشريعات ومنها السياسية (قرآنا وسنة)دينية، باعتبار أف الدين الإسلامي 

بالسلطة، وىذا حاؿ الدين اليهودي، وخاصة الدين الإسلامي، في ىذه الأدياف يكوف - أساسا-الأدياف مرتبطة 
، وجزء كبتَ من (لأف جميع القواعد الدتعلقة بالسياسة ىي قواعد دينية)كل تفكتَ نظري سياسي ىو فكر ديتٍ 

وواضح من ىذا التقرير وكذا التبرير الذي أعطاه أف . 1"القواعد الدينية لؽكن أف يتًتب عليها ذيوؿ سياسية
. دولة دينية- من ثم-فهي سياسة دينية، والدولة - إذا كانت تعتمد القواعد الدينية-السياسة 

أما بعض الدفكرين العرب منهم برىاف غليوف فإنهم يعتقدوف أف فكرة الدولة الدينية في الفكر الإسلامي 
لشثلة في -الحديث والدعاصر لد تأت من داخل الذيئة الدينية الإسلامية، أي من داخل الدنظومة الدينية الرسمية 

وإلظا "والأوقاؼ، أو الدؤسسات الدينية الدختلفة والمجامع الفقهية وغتَىا،  (أو الإسلامية)وَزارات الشؤوف الدينية 
، أي جاءت من داخل تيار 2"جاءت من داخل الحركات السياسية الدستلهِمة للشريعة الإسلامية كقانوف للحكم

في -زمن الصحوة الإسلامية، وىذه الحركات السياسية الإسلامية سعت - على حد تعبتَىم-الإسلاـ السياسي 
. إلذ بناء دولة دينية كالتي كانت في أوروبا القروف الوسطى- نظره

إلذ إنشاء - على الإطلاؽ-لقد رد كثتَ من الدفكرين الإسلاميتُ ىذه الدعوى، مؤكدين أف الإسلاـ لد يدع 
دولة دينية كالتي حدثت في أوروبا زمن القروف الوسطى، وإلظا جاء بقواعد للدولة خاصة ومتميزة، بل يذىب 

، وليس معتٌ أف يكوف أصل الدولة 3بعضهم إلذ ضرورة التأكيد على أف الإسلاـ إلظا جاء بدولة مدنية شورية
أما آخروف فقد ذىبوا إلذ أف الدولة الإسلامية جمعت بتُ . 4الإسلامية راجعا إلذ مشيئة الله أنها تعد دولة ثيوقراطية

إف الإسلاـ لد . السلطتتُ الدينية والددينة، ليس كالجمع الذي كاف عند الأوروبيتُ، وإلظا ىو جمع من نوع خاص
يعرؼ الفصل بتُ السلطة الزمنية والسلطة الروحية، بل عرؼ سلطتتُ متلازمتتُ، ترتبط كلالعا بالأخرى ارتباطا 

                                                 
. 78، ص1/2004دعد قنَّاب عائدة، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بتَوت، ط: ، ترجمةتاريخ الأفكار السياسية الدقارن موريس روباف،  1
نقد الدؤلف نفسو، : ينظر. 200، ص1990/، مكتبة مدبولر، القاىرة، طلزنة الثقافة العربية بتُ السلفية والتبعية: اغتيال العقل برىاف غليوف، 2

أو )بينما يذىب آخروف إلذ أف ابن سينا ىو الذي أسس . 422، 3/2004، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بتَوت، طالدولة والدين: السياسة
لقد مهد ابن سينا بالفلسفة للدين، إثباتا لو ودفاعا عنو، ومهد بالدين السياسة، قاعدة ومرتكزا ومصدرا "لفكرة الدولة الدينية في الإسلاـ،  (مهّد

بتُ الشريعة والسياسة ربطا لا فكاؾ لو، حتى بات بالإمكاف عده واحدا من أبرز مؤسسي نظرية - في إطار الاجتماع الإنساني الددني-فربط . تشريعيا
 دار الطليعة، بتَوت، قراءة في جدلية الدين والسياسة عند ابن سينا،: دولة الشريعة، على عباس مراد، "الدولة الدينية، أو دولة الشريعة الإلذية

. 160، ص1/1999ط
. 73، صإشكالية الاستبداد والفساد في الفكر والتاريخ السياسي الإسلامي عبد الحميد أبو سليماف،  3
لُزَكِّما "يعتقد الكواكبي أف الإسلاـ جاء . 86، ص1/1983، مكتبة الفلاح، الصفاة، الكويت، طمعالم الدولة الإسلامية محمد سلاـ مدكور، 4

، "لقواعد الحرية السياسية الدتوسطة بتُ الدلؽقراطية والأرستقراطية، فأسس التوحيد ونزع كل سلطة دينية  أو تػَغَلُّبية تتحكم في النفوس أو في الأجساـ
بتُ الاستبداد والسلطة الدينية بالدعتٌ الكنسي، ولذلك فقد دعا إلذ الفصل بتُ  (الكواكبي)كما يربط . 26، صطبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد

علي خليفة الكواري، : ، ضمن"تجدد الاستبداد في الدولة العربية ودور الأمنوقراطية: تجديد الاستبداد"الدين والدولة، على رأي حيدر إبراىيم علي، 
. 182، صالاستبداد في نظم الحكم العربية الدعاصرة
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جعل حاجة الناس للدولة كحاجتهم للشريعة؛ تنظم أحوالذم وتنشر - باعتباره عقيدة وشريعة-إف الإسلاـ . 1وثيقا
تكوف نبوية إلذية في أوؿ أمرىا، لكنها في غيبة النبي وانقطاع النبوة والوحي، لا "العدؿ بينهم وتردىم عن التظالد، و

 .2"سلطة إنسانية اجتماعية، ذات وظائف وأدوار دينية وسياسية- فيما بعد-بد من أف تصبح 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

الدبحث الثاني 
. نظام الحكم في فكر الدودودي

                                                 
ىل الدولة الإسلامية دولة ثيوقراطية : أما محمد أسد فيجيب عن سؤاؿ. 140، صتاريخ الفكر السياسي إبراىيم دسوقي أباظة وعبد العزيز الغناـ، 1

إذا كنا نعتٍ بالثيوقراطية نظاما للجميع، تتفرع كافة التشريعات فيو عما " نعم"فقد نقوؿ . لا نستطيع الإجابة عنو بالنفي أو الإثبات دوف تردد: "قائلا
ولكن الجواب يكوف بالنفي القاطع أذا كنا نعتٍ بالثيوقراطية ذلك النظاـ الذي نقلو التاريخ عن أوروبا في القروف الوسطى، . يعتبره المجتمع قانونا إلذيا

.     51، صمنهاج الإسلام في الحكم، "عندما حاولت طبقة رجاؿ الدين أف ت٘سك في يدىا بأزمِّة السلطة السياسية العليا
فإذا ما أدركنا أف جزءا أساسيا من بتُ : "ويضيف قائلا. 171، صقراءة في جدلية الدين والسياسة عند ابن سينا: دولة الشريعة علي عباس مراد، 2

في أمور الدصالح الإنسانية، ىو الدعاملات بكل ما تشتمل عليو من تدابتَ وحدود ومزاجر، تفُرض على  [صلى الله عليو و سلم]ما يَسُنُّو أو يُشَرّعِو النبي 
من لؼالف أحكاـ التشريع الإلذي، في بابي العبادات والدعاملات معا، أدركنا أف التشريع، وسعي النبي لتدبتَ بقائو من بعده، ينطوياف على تأسيس لسلطة 
سياسية حاكمة تتمتع بالحق في الإشراؼ على تطبيق أحكاـ الشريعة واستمرار العمل بها من جهة، والقدرة على إدارة شؤوف المجتمع وفقا لتلك الشريعة 

ىذا الاقتًاح الكامل  [...]من جهة ثانية، وإنفاذ حدود الشريعة وعقوباتها على لزيطها الاجتماعي عند الخروج على أحكامها ونواىيها من جهة ثالثة 
 [...]الاجتماعية، ولكن من دوف أف يُضفي عليها - ، الدتجسدين فرديا أو اجتماعيا، ينُتِج ويوَلِّد السياسة ذات الوظيفة الدينية"القدرة "و" الحق"بتُ 

. 160، الدرجع نفسو، ص"طابعا دينيا مقدسا لغعلها مطلقة الحقوؽ والسلطات، أو إلذية الدنشأ والطبيعة
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 واحدا من الدفكرين الإسلاميتُ الداعتُ إلذ إقامة نظاـ الحكم على أساس الإسلاـ، بل 1يعد الدودودي
بالحصوؿ على الاستقلاؿ - مع غتَه-كاف من العاملتُ في الحقل السياسي في أرض الواقع، أين تكللت جهوده 

فما ىي أىم الأفكار والآراء السياسية للمودودي . ـ، وإنشاء دولة باكستاف الإسلامية1947عن الذند سنة 
بفكرة الدولة؟ وكيف كاف موقفو في الشكل الدناسب لدولة الإسلاـ الدنشودة؟ - على الخصوص- الدتعلقة

الدطلب الأول 
. (الحكومة)ضرورة الدولة 

لشا يسميو جل الإسلاميتُ بالتصور الشامل - في تأسيسو للفكر السياسي في الإسلاـ-ينطلق الدودودي 
أف يشمل الدين على - إذا-للدين؛ فهو عندىم معتٌ شامل لكل مناحي الحياة، والسياسة جزء منها، فلابد 

بحياة " مُلحَقا"إن الدين يصبح كلاما أجوف لا معتٌ لو إذا اقتصر على كونو : "يقوؿ في ذلك. السياسة
 :ولذا قال تعالى ]...[ ليس جزءا من الحياة، وإنما ىو الحياة بأسرىا- في الحقيقة-إذ الدين ]...[ الإنسان 

إِ   إِ لنَ   ٱلدِّإِ ينَ   إِ نَّ ﴿  مُۗ    ٱنَّ
إِ لۡإِ نَ  ﴾...  ٱلۡإِ

وبهذا يصبح الدين أصلا والسياسة فرع عنو أو جزء من أجزائو، على . 3" 2
إف . خلاؼ الفلسفات التي تٕعل من الدين جزءا من الحياة، وتٖشره في زاوية ضيقة من العلاقة بتُ الإنساف وربو

، وىو الذي يضع الأسس التي تقوـ عليها علاقات 4الدين لا ينفصل عن الحضارة، ومن ثم لا ينفصل عن المجتمع
. 5المجتمع وروابطو بتُ الأفراد، التي من شأنها ارتقاء الحياة الاقتصادية والاجتماعية والسياسية

التوحيد والرسالة : من دعائم ثلاث ىي- في تأصيل النظاـ السياسي الإسلامي-ينطلق الدودودي 
وليس الحكم "فأما التوحيد فمعناه عنده أف الله ىو الخالق لذذا العالد ومن فيو، فهو ربهم ومالكهم، . والخلافة

وىذا . 6"والسلطان والأمر والنهي إلا لو وحده، وىو مستأثر بالطاعة والعبودية لا يشاركو فيها أحد سواه

                                                 
. أحد رواة الحديث" مودود"، والدودودي نسبة إلذ "أورنج آباد"مفكر وداعية أسلامي، ولد في : (ـ1979- 1903) أبو الأعلى بن أحمد الدودودي 1

طالب الحكومة . 1972 وكاف أمتَا عليها إلذ سنة 1941التحق بالددرسة العليا فحصّل العلوـ الكونية، أسس الجماعة الإسلامية بالذند سنة 
من . الباكستانية بالالتزاـ بالحاكمية، وأف تكوف الشريعة الإسلامية ىي القانوف الأساسي الوحيد، وكاف صاحب فكرة الجامعة الإسلامية في الددينة الدنورة

موسوعة الأعلام عزيزة فواؿ بابتي، . الحكومة الإسلامية، الخلافة والدلك، نظرية الإسلاـ وىديو في السياسة والقانوف والدستور، وغتَىا كثتَ: مؤلفاتو
، 1/1987، دار القلم، الكويت، طحياتو ودعوتو: أبو الأعلى الدودوديأليف الدين التًابي، : ينظر. (4/236)، العرب والدسلمتُ والعالديتُ

 .200- 194، 162- 116،  63ص
 .19/ آؿ عمراف2
الفهم والشعور والوعي والفكر والنظر والإدراك، وىو  [أي الدين]وىو : "ويضيف قائلا. 16 ،صالحكومة الإسلامية أبو الأعلى الدودودي، 3

 .، الدوضع نفسو"ىذا الدين يبحث العلاقة بتُ الله والإنسان وبتُ الإنسان وجميع الكائنات إن ]...[ معيار التفريق بتُ الخطأ والصواب
معبودا فحسب، بل ىو حاكم - بموجب بيان القرآن-ليس الله سبحانو وتعالى : "يقوؿ. 17، صالحكومة الإسلامية أبو الأعلى الدودودي، 4

. 166، ص4/1983، دار القلم، الكويت، طمفاىيم إسلامية حول الدين والدولة، أبو الأعلى الدودودي، "أيضا (Legal Sovereign )قانوني
. 177، 176،،صحياتو ودعوتو : أبو الأعلى الدودوديأليف الدين التًابي، : ينظر

 .18، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 5
 . 22، 21، ص1977/دار القرآف الكريم، دمشق، طنظام الحياة في الإسلام،  أبو الأعلى الدودودي، 6
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، سواء كانت لفرد أو طبقة أو 1التوحيد عنده ينفي من شأنو حاكمية البشر ويريد أف يقضي عليها قضاء مبرما
لا يستحقها إلا الله وحده عز وجل، فلا حاكم إلا الله "فالحاكمية . بيت أو أمة أو لجميع من على ظهر الأرض

وأما الرسالة فهي الوسيلة التي وصل بها إلينا القانوف الإلذي، وأما . 2"ولا حكم إلا حكمو ولا قانون إلا قانونو
الخلافة فهي عنده معتٌ شامل غتَ مقتصر على الجانب السياسي، وتعتٍ النيابة عن الله أو الخلافة عنو في 

وىي مُفوَّضة إلذ جميع أفراد المجتمع، وىذا ىو الدقاـ الذي تنشأ فيو وتبتدئ منو فكرة الجمهورية في . 3الأرض
. 4الإسلاـ

الفكرة ا﵀ورية في فكر  (أي الحاكمية ﵁)ينفي حاكمية البشر، وىي  (وىو أصل الحاكمية ﵁)إف التوحيد 
فماذا تعتٍ ىذه الفكرة؟ وكيف طبقها في . الدودودي السياسي، ليطبقها في جل تفكتَه، ومنو الجانب السياسي

فكره السياسي بعد ذلك؟ 
لا لؽكن التفصيل في ىذه الفكرة تفصيلا عميقا، وذلك لصعوبة الإلداـ بها من كل جوانبها، ولاختلاؼ 

ثم إف البحث في جزئيات الفكرة قد لؼرجو . وجهات النظر حولذا بتُ الدفكرين والقارئتُ والناقدين لفكر الدودودي
إلذ دوائر أخرى، أولذا دائرة العقيدة وعلم الكلاـ، ومن ثم - موضوع ىذا البحث-من دائرة الفكر السياسي 

 .سوؼ أقتصر على ما يهُم موضوعي
. في معتٌ الحاكمية: الفرع الأول

أن الله تعالى وحده حاكم الكون الدطلق، وليس لأي فرد قيد ذرة من "تعتٍ الحاكمية عند الدودودي 
، ولغعل من الإلؽاف تْاكمية الله أساسا من أسس الدين، لا يكوف الدؤمن مؤمنا إلاّ إذا اعتقد 5"سلطان الحكم

إِ :بذلك، ويستدؿ بكثتَ من الآيات منها قولو تعالذ نَّ ا  ﴿ٱدِّإِ ا  ٱلنَّ نَ  نَ  إِ  فإِي منَ منَ نَ لْأَ إِ  فإِي ونَ ﴾... ٱلْأَ
، ولغعل من مفهوـ 6

فهو ينص على أن الله وحده خالق الكون "مفهوـ الحاكمية أو تصور الإسلاـ لذا واضحا لا تشوبو شائبة، 
. 7"وحاكمو الأعلى، إن السلطة العليا الدطلقة لو وحده

                                                 
 .22 الدصدر نفسو، ص1
 .23، 22 الدصدر نفسو، ص2
 .23 الدصدر نفسو، ص3
الجمهورية، تقوؿ الثانية  (أو سيادة)لكنو يفرؽ بتُ الجمهورية الغربية والجمهورية الإسلامية؛ ففي حتُ تقوؿ الأولذ تْاكمية . 25 الدصدر نفسو، ص4

 .26الدصدر نفسو، ص. الجمهور (أو خلافة)تْاكمية 
  نَفنَ مُۗ لۡإِ نَ ﴿ : ويستدؿ بقولو تعالذ".وكل حكم يخالف كتاب الله فهو حكم الجاىلية: " يقوؿ في موضع آخر .122، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 5

 نَ  إِ إِ نَّ إِ 
لؤي صافي، : ينظر. 254، ص1988/، دار الشهاب، باتنة، طنحن والحضارة الغربية، أبو الأعلى الدودودي، (50/الدائدة)، ﴾...  نَ لۡإِ مُۗ  نَ    ٱلۡإِ

 . 127، 126، صمعالم نظرية عامة للدولة الإسلامية: العقيدة والسياسة
 .284/ البقرة6
، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، الدين والدولة في فلسفة أبي الأعلى الدودوديموسى معتَش، : ينظر.119، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 7

، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، التقويم والبديل: الذيئة التشريعية في ميزان الإسلامفاطمة الزىراء لقشتَي، . 90- 85، ص1995جامعة قسنطينة، 
 .11- 4، ص2003جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، 
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إف إقامة حاكمية ﵁ ىي الذدؼ الذي ابتُعِث من أجلو الأنبياء، ومن ثم اقتضى دين الإسلاـ إقامة نظاـ 
، ويسميها الدودودي بالخلافة الإلذية، تطبق قانوف الله في كل شؤوف الحياة، وىذا ىو (أو نظاـ الخلافة)الحكم 

بالوعظ والإرشاد، - ومن ثم إصلاح العالد-ولا يكتفي لإصلاح الأمة . 1السبيل لوصوؿ الدسلم إلذ الإلؽاف الكامل
، تٗرج الفكرة الإسلامية من مرحلة 2(وىي الحكومة الصالحة)أف تقوـ قوة سياسية - إضافة إلذ ذلك-بل لغب 

 (أو السلطة)فإذا كاف الأمر كذلك كاف طلب الحكومة . (الوجود العملي)إلذ مرحلة الفعل  (الوجود الكامن)القوة 
. 3ليس مشروعا فحسب بل أمر مطلوب ومندوب- لإقامة الدين وتنفيذ الشريعة-

. وجوب الحكومة الإسلامية: الفرع الثاني
من - دائما-في فكر الدودودي من لوازـ الإلؽاف، وىذا انطلاقا  (أو السلطة الإسلامية)تعد الحكومة 

عتُ  ىو"لإقامة دين الله في أرضو  (أي الحكومة)الفكرة العامة حوؿ شمولية الإسلاـ للدين والحياة، بل إف طلبها 
، ويستدؿ لدوقفو ىذا من ستَة النبي صلى الله عليه وسلم، الذي لد يكن لررد رسوؿ حامل لرسالة من الله، 4"حب الله وعبادتو

ثم تكوين  ]...[ وإنما كان القائد والحاكم والدعلم الدعتُن من لدنو تعالى، فكانت مهمتو شرح القانون الإلذي"
وإذا . 5"لتَيهم كيف يقوم نظام الحياة بأسره على مبادئ الإسلام [أي للمجتمع] حكومة صالحة ومصلحة لو

فإف نبيّو صلى الله عليه وسلم الدبلغ عن - كما صرح آنفا-لد يكن الله سبحانو وتعالذ معبودا فحسب، بل ىو حاكم قانوني أيضا 
ثم يَُُوِّل  ]...[ إماما للناس وقائدا وحاكما ومعلما، ومرشدا- إلى ذلك-بل كان "ربو لد يكن مبلغا فحسب، 

. 6"ىذا المجتمع الدستقيم الرشيد إلى قالب دولة راشدة مرشدة

                                                 
والذين يأتون بفعل الاستسلام ". الإسلام"فهذا الاستسلام لحاكمية الله ىو : "ويقوؿ في موضع آخر. 35، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 1

على ىذا الوجو ىم الدسلمون؛ أي الدستسلمون لحاكمية الله الدتجردون بإزائو عن حريتهم واستقلالذم والدلزمون أنفسهم أن لا يديروا نظام حياتهم 
 . 24، ص(ت.د)، دار الفكر، القانون الإسلامي وطرق تنفيذه، الدؤلف نفسو، "في الدنيا إلا وفقا لأحكامو وأوامره

 .174، 173، صحياتو ودعوتو: أبو الأعلى الدودوديأليف الدين التًابي، :  ينظر2
تأخذ على عاتقها إقامة نظم المجتمع " الدولة"أو " الحكومة"إن وجود قوة قاىرة تسمى : "، ويضيف قائلا36، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 3

 .49، الدصدر نفسو، ص"وبنائو أمر ضروري وحتمي
إن أول أساس من أسس الدين ىو الإيمان بحاكمية الله، فهو مالك السموات والأرض : "، ويضيف قائلا36، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 4

. 123، الدصدر نفسو، ص" وإن طاعة الله طاعة مطلقة تعد حقيقة أساسية لا يُق للإنسان أن يتخذ أسلوبا للعمل سواىا]...[
 . 219ص ،الحكومة الإسلامية الدودودي، 5
يقارف ببعض الباحثتُ الذين يذىبوف إلذ خلاؼ ما يذىب إليو الدودودي؛ حينما . 145 ،144، صمفاىيم إسلامية حول الدين والدولةالدودودي، 6

ومع ذلك لد لؽض "فرغم أنو كاف يبعث السرايا ويقود الغزوات ويرسل البعوث وينظم الجهاد ويغطي نفقاتو، . حينما يعتقد أف النبي صلى الله عليه وسلم لد يؤسس دولة
ولؼطئ الذين يعتبروف أف الدولة الددنية ىي لظوذج للدولة الإسلامية، ذلك أف ىؤلاء ". ، فذاؾ من خصائص الحاكمية البشرية"لظوذج دولة"إلذ تأسيس 

الدعوة وإرساء منهج للحكم، فخاتم النبيتُ لد يكن " قاعدة"إذ لد لؽيزوا بتُ مقتضيات تأمتُ"لد يفهموا مهمة خاتم النبيتُ وطبيعتها؛ -على رأي الكاتب-
، ودليلو في ذلك أف النبي صلى الله عليه وسلم أسس كيانا "ولد يؤسس دولة، ولد يضع ضوابط لفهم القرآف واستيعابو، وإلظا كاف مؤسسا للحاكمية البشرية" رأسا لدولة"

، 96، صفحات 1/2010، دار الساقي، بتَوت، لندف، طالحاكميةمحمد أبو القاسم حاج حمد، : ، ينظر"قاعدة لرتمع الدعوة"أكبر من الدولة، وىو 
يكوف صالحا على مر الزماف على شكل لزدد قار، فهذا صحيح؛ فإف " لظوذج دولة"وإذا كاف الكاتب يقصد من عبارة . 132، 100، 99، 97
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وىو -ىكذا يستقيم فكر الدودودي مع نفسو، انطلاقا من فكرة شمولية الإسلاـ، وكوف الدالك الحقيقي 
ليس معبودا فحسب، بل ىو حاكم قانوني كذلك، فكذلك نبيو لد يكن لررد رسوؿ يبلغ الدين، وإلظا ىو - الله

ويستدؿ كذلك من تٕارب الحياة العملية وكذا الفطرة . كذلك مبلغ تٔا لػرس ىذا الدين وىو السلطة السياسية
لػتاج إلذ قوة قاىرة - في أية حضارة من الحضارات-الإنسانية، التي تؤكد أف قياـ النظاـ السياسي والاجتماعي 

إف الدطالبة بالحكومة . 1تقيم الدولة وتضع الدستور لذا وتنفذه في حياة المجتمع وتٖرسو من الطغاة والدستبدين
أف لررد الادعاء بالإسلاـ دوف - في قرارة نفسو-الإسلامية والدستور الإسلامي نابع من ذات الدسلم، الذي يشعر 

. 2تٖقيق الحكم الإسلامي في أرض الواقع يعد ادعاء فارغا من الدعتٌ، بل إف ادعاءه للإسلاـ باطل باطل
. موقع الإنسان من الحاكمية الإلذية: الفرع الثالث

إذا كانت الحاكمية ﵁ وحده، :  تثور مشكلات كثتَة حوؿ مفهوـ الحاكمية الإلذية لدى الدودودي، وأبرزىا
، فما موقع الإنساف ضمن ىذه الجبرية إف صحت 3"فهو قد خلق الخلق ولم يهب أحدا حق تنفيذ حكمو فيهم"

نَ   إِ نَّ  ﴿:العبارة؟ ومن الذي سوؼ يطبق حكم الله على البشر؟ يستدؿ الدودودي بقولو تعالذ ا  نَ لۡإِ مُۗ مُۗ   ٱنَّ ﴾ مُۗ إِ لمُۗ  منَ
4 ،

يعتٍ أن الله ىو الحاكم الدطلق، ولو وحده السلطة العليا الدطلقة، يُكم ما يريد وليس للعباد : "ويفسره قائلا
 فهل ىذا يعتٍ سلب الإرادة البشرية، والارتكاف إلذ القدرية؟. 5"حق الدساءلة والنقاش في أحكامو

" الحاكمية"لا يعدـ الدودودي الإجابة عن ىذه التساؤلات، بل يؤسس لذلك انطلاقا من تفريقو بتُ  
لا تكوف إلاّ ﵁ -لذلك-؛ فالحاكمية تعتٍ السلطة العليا التي لا معقب لحكمها ولا مرد لأمرىا، وىي 6"الخلافة"و

خليفة ﵁ أو لرسولو ينفذ - في نظاـ الحكم الإسلامي-أما الخلافة فتعتٍ النيابة عن السلطة العليا، والحاكم . وحده
أن تؤمن بسيادة الله ورسولو القانونية، وتتنازل لذما عن  "(أو الدولة)، فيجب على الحكومة 7أمر الله وشرعو

وبناء على ىذا فقد سلب الإنسافَ حقَّ التقنتُ . 8"الحاكمية، وتؤمن بأن تكون خلافة نائبة عن الحاكم الحقيقي
أو التشريع، وتتوقف مَهمتو في لررد اتباع القانوف الذي سنّو الدالك الحقيقي، في حدود صلاحيات البشر الدتمثلة 

                                                                                                                                                         

النماذج تتغتَ والأشكاؿ تتبدؿ، وتبقى القواعد والأركاف، أما إف كاف يقصد أف الإسلاـ لد يؤسس دولة على الإطلاؽ، ومن ثم لد يكن مهتما بالسياسة، 
 .فهذا لا نوافق عليو ولا نقره

 .49، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 1
 .29 الدصدر نفسو، ص2
 .131، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 3
 .1/ الدائدة 4
 .131، صالدصدر السابق الدودودي، 5
الحكومة ، الدودودي، "إن الحكومة الصحيحة العادلة في أرض الله ىي التي تؤسس وتحكم بالقانون الذي بعثو على أيدي أنبيائو واسمها الخلافة "6

 . 32، صالإسلامية
، 1993، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، معهد الفلسفة، جامعة الجزائر، أصول النظرية السياسية عند أبي الأعلى الدودوديعمر روينة، :  بنظر7

 .50ص
 .19، ص1/1978أحمد إدريس، دار القلم، الكويت، ط: ، تعريبالخلافة والدلك الدودودي، 8
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كذلك "في الاستنباط والاجتهاد الفقهي الدخوؿ لأىلو وفي لزلّو، بشرط ألاّ لؼرج عن الإطار ا﵀دد لو سلفا، 
أعطى الدؤمنتُ حق التقنتُ فيما لم يرد فيو حكم صريح من الله ورسولو، على أن تراعى في التقنتُ روح 

، وىذا ما قرر سائر العلماء من كوف الاجتهاد لا لغب أف يكوف فيما ىو واضح 1"الشريعة ومزاج الإسلام
. الدلالة، بالإضافة إلذ توفر المجتهد على شروط الاجتهاد الدقررة عن العلماء

. شكل نظام الحكم: الفرع الرابع
لشا لؽكن تسميتو بفكرة - في ترسيمو لشكل نظاـ الحكم في الدولة الإسلامية الدنشودة-ينطلق الدودودي 

: يقوؿ. ؛ فهو يستبعد أف يكوف النظاـ الإسلامي دلؽقراطيا أو ثيوقراطيا، ولكنو نظاـ إسلامي خالص"الاستبعاد"
ىو الذي يناسب الإسلام ويلائم فطرتو، وىو الغاية الدنشودة من وراء أعمالنا  [الدتميز] فهذا الطراز"

، وىذا ما يعتٍ أف ىذا النظاـ الدلائم لا ىو بالدلؽقراطي الذي يعطي الشعب حق التشريع، ولا 2"ومساعينا اليوم
، دوف ترؾ لراؿ الحرية للبشر في تقنتُ شؤونهم 3الحقَّ الدطلقَ في التشريع" الإلوَ "ىو بالثيوقراطي الذي يعطي 

. عَوَافٌ بتُ ذلك، ولذلك فهو نظاـ متميز عن كل الأنظمة قدلؽا وحديثا- إذا-، فهو 4وتفصيل قوانينهم
إف منزلة الخليفة في الدولة الإسلامية تٗتلف اختلافا كليا عن منزلتو في بعض الأنظمة الدعاصرة كإلصلتًا 

رئيسا للدولة فحسب، بل كاف رئيسا للوزراء أيضا،  (في الخلافة الراشدة)وفرنسا وروسيا وأمريكا، فلم يكن الرئيس 
وكان يُضر البرلدان بنفسو ويتًأس جلساتو ويشارك أعضاءه في مناقشاتهم ومباحثاتهم، وكان ىو الدسؤول "

، بالإضافة إلذ كوف 5"عن جميع أعمالو وأعمال حكومتو، ما كان في برلدانو حزب حكومي وحزب معارض
حتى عن أمور حياتو  (على غرار مسؤوليتو أماـ البرلداف)مسؤولا أماـ جمهور الأمة - في الإسلاـ-الرئيس 

، وذلك عند حضوره إلذ الدسجد للصلاة . 6الشخصية، وكاف لؼالط الجمهور ويقابلهم خمس مرات في اليوـ
الدطلب الثاني 

. خصائص الدولة الإسلامية

                                                 
أما الإنسان فهو خليفة ىذا الحاكم الأعلى ونائبو، والنظام السياسي لابد وأن : "، ويقوؿ في موضع آخر31، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 1

، الدصدر نفسو، "يكون تبعا للحاكم الأعلى، ومهمة الخليفة تطبيق قانون الحاكم الأعلى في كل شيء، وإدارة النظام السياسي طبقا لأحكامو
 .119ص
. 293، صنظرية الإسلام وىديو في السياسة والقانون والدستور الدودودي،  2

3 See: Arnold Petersen, Theocracy or Democracy?, op. cit.  
 .41، 40صالقانون الإسلامي وطرق تنفيذه، الدودودي، : ينظر.  يتًؾ الدودودي الحرية الكبتَة في تفاصيل نظاـ الحكم والدستور4 

. 292 ص،1969/، ط(ـ. د)خليل حسن الإصلاحي، دار الفكر :  تعريب،نظرية الإسلام وىديو في السياسة والدستور والقانون الدودودي،  5
.  116، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، : ينظر الرأي الدخالف في. ويبدو ىنا موقف الدودودي الدتحفظ من الدعارضة والأحزاب

محمد عزة دروزة، : وفي عدـ الاىتماـ بشكل نظاـ الحكم ينظر. 292، صنظرية الإسلام وىديو في السياسة والدستور والقانونالدودودي، :  ينظر6 
. 68- 61، ص1956/، دار إحياء الكتب العربية، القاىرة، طالدستور القرآني في شؤون الحياة
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إف الحديث عن خصائص الدولة الإسلامية في فكر الدودودي يؤدي إلذ اكتشاؼ ت٘يزىا عن غتَىا من 
جهة، ويؤكد إلذ أي مدى تتطابق ىذه الخصائص مع خصائص الدولة الدينية من جهة أخرى، ىذه الخصائص 

: 1كما قررىا الدودودي ىي
أف ىذه الدولة تتأسس بعهد واعٍ من شعب حرٍ لا ينحتٍ إلا ﵁ وحده، انطلاقا من مبدأ الحاكمية ﵁، ومع -

ذلك فالشعب يقبل أف يكوف خليفة ﵁ على أرضو تٖت السلطة العليا لرب العالدتُ، وينبتٍ على ىذا أف يطبق 
. القانوف الإلذي تْذافتَه، مع إعماؿ الاجتهاد فيما لا نص فيو، وفيما لغوز فيو الاجتهاد

، إلا (اللاىوتية)إف الحاكمية في النظاـ الإسلامي ﵁ وحده، وىذا وجو من وجوه الاتفاؽ مع النظرية الثيوقراطية -
أف سبيل الدولة في تنفيذ ىذه النظرية لؼتلف عن الثيوقراطية، أين تٗتص طبقة متميزة من الكهنة والشيوخ بالخلافة 
عن الله، وتركيز كافة السلطات في يدىا، أما في نظاـ الخلافة الإسلامي فإف الدؤمنتُ أجمعتُ خلفاء الله في أرضو، 

. وأف السلطات في أيديهم على لضو جماعي
إف الحكومة في الدولة الإسلامية تتكوف وتستَ برأي الشعب، وىذا جانب اشتباىها بالحكومة في النظاـ -

الدلؽقراطي، غتَ أف سلطة الشعب فيها ليست مطلقة العِناف، وإلظا ينضبط الشعب ويستقيم ىواه بقانوف الله 
وتٔبادئو وحدوده وأحكامو وضوابطو الأخلاقية، فتستَ الدولة في طريق لزدد  (وىو الدستور الأعلى)ورسولو 

، ليس في استطاعة ىيئتها التشريعية أو التنفيذية أو القضائية أو حتى في استطاعة الشعب بأكملو أف يغتَه . مرسوـ
، ومعتٌ ذلك أف الذي يدير أمورىا ىم مؤمنوف بأفكارىا ومبادئها ونظرياتها 2الدولة الإسلامية دولة فكرية-

الأساسية، أما من لا يؤمنوف بها ويرضوف بالبقاء داخل حدودىا فلهم من الحقوؽ ما للمؤمنتُ تٔبادئ الدولة 
. وأفكارىا

إف الدولة الإسلامية تقوـ على أساس الدبدأ فحسب، لا على أساس عصبيات اللوف أو الجنس أو اللغة أو -
في وسعهم الانضماـ إلذ - في أية بقعة من بقاع الأرض-، وينبتٍ على ذلك أف كافة البشر 3الحدود الجغرافية

نظامها ونيل حقوؽ متساوية دوف امتياز أو تعصب، لمجرد الإلؽاف تٔبادئها، وبهذا الوصف تصبح الدولة الإسلامية 
دولة عالدية، من شاء دخل نظامها حرا مسؤولا، ومن شاء بقي على نظاـ دولتو، مع إمكانية فتح قنوات الحوار 

. والتعاوف مع كل الطبقات والجنسيات والأعراؽ في العالد كلو
إف الأخلاؽ ىي الروح الحقيق في الدولة الإسلامية، لا اتباع السياسة وأغراضها، والأمور فيها لغب أف تستَ -

على تقوى من الله وخشيتو، وبذلك تكوف الأفضلية للأخلاؽ لا غتَ، وينجر عن ذلك أف اختيار القادة في 
الانتخاب وكذا أىل الحل والعقد يكوف مبدؤه الأخلاؽ الفاضلة مع صلاح البدف والعقل، وكل شعبة من شعاب 

                                                 

. 36- 33، صالخلافة والدلك الدودودي، 1 
. 87، صأصول النظرية السياسية عند أبي الأعلى الدودودي ينظر، عمر روينة، 2 
 ينتقد الدودودي عناصر القومية من الجنس والحدود الجغرافية واللغة واللوف ووحدة الأىداؼ الاقتصادية والاشتًاؾ في نظاـ حكم واحد، تنظر بالتفصيل 3
. 271- 265، صالحكومة الإسلامية: في
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نظاـ ىذه الدولة الداخلي ينبغي أف ت٘ضي على الأمانة وتستَ على العدؿ والإنصاؼ والدساواة، كما أف سياستها 
الخارجية لا بد من أف تقوـ على الصدؽ التاـ والالتزاـ بالأقواؿ والقرارات وتٖري السلاـ والعدؿ الدولر وحسن 

. السلوؾ
، تْيث يكوف عملها 1إف الدولة الإسلامية ليست دولة بوليسية، ومَهمتها ليست تنفيذ واجبات الشرطة فحسب-

ينبغي أف تكوف مهمتها الأمر . الضبط والربط وإقرار النظم وحفظ الحدود فقط، إلظا ىي دولة ذات ىدؼ وغاية
. بالدعروؼ وتٖقيق العدؿ الاجتماعي وإزكاء الختَ، والنهي عن الدنكر واستئصاؿ الشرور والدفاسد

ترتكز الدولة الإسلامية على قيم الدساواة في الحقوؽ والواجبات والفرص، والدساواة أماـ القانوف، والتعاوف على -
البر والتقوى لا على الإثم والعدواف، والشعور بالدسؤولية أماـ الله وأماـ الشعب، فلا يتًؾ فرد من أفرادىا لزروما أو 

. لزتاجا لضرورات العيش، وبذلك يتأصل مفهوـ التكافل الاجتماعي وترُسى قواعد الإخاء
الدولة الإسلامية دولة وسطية فيما يتعلق بعلاقتها بأفراد شعبها؛ فلا ىي صاحبة سطوة وسلطة قاىرة مسيطرة -

على كل شيء ولزتكرة لكل شيء، فيكوف الإنساف فيها عبدا لشلوكا لذا، ولا الفرد فيها صاحب حرية مطلقة 
العناف، يتصرؼ كيف يشاء لدصلحتو الخاصة على حساب الدصلحة العامة لكافة الشعب، فوازنت بتُ حقوؽ 

العاـ )الفرد الأساسية في ظل مسؤوليتو الكاملة عن أعمالو وتصرفاتو من جهة، وكلَّفت الحكومة بتطبيق القانوف 
والتزاـ طاعة  الأخلاؽ على كافة أفرادىا دوف ت٘ييز ولا تٖيز، وألزمتها الشورى، مع ربط الفرد بضوابط (والمجرد

. الحكومة في غتَ معصية، والتعاوف معها في الختَ والدعروؼ، وما لػقق الدصلحة العليا للدين والوطن
ىذه لرمل الخصائص التي حددىا الدودودي للدولة الإسلامية، وىي خصائص عامة يتفق عليها كل 
. الداعتُ إلذ الحكومة الإسلامية، بل ويتفق عليها جل العاملتُ في الحقل السياسي الإسلامي، بل وكل مسلم

وتبقى الإشكالية في كوف ىذه الخصائص أىي خاصة بدولة إسلامية منشودة، أـ أنها خصائص لدولة إسلامية 
خاصة -كانت معهودة؟ ومن ثم يقع الدودودي فيما وقع فيو الأوائل، من استدعاء الصورة الدثالية للدولة الإسلامية 

. مع بعُد الشقة بتُ كل ذلك وواقع إسلامي اختلف كل الاختلاؼ عن الخلافة والرشد- دولة الخلفاء الراشدين
قد كرس كثتَا من النقاط - بتًسيمو لخصائص الدولة الإسلامية الدأمولة-وتبقى مع ذلك ملاحظة أف الدودودي 

الإلغابية، خاصة ما تعلق بقضية الشورى، ومن ثم دور الأمة السياسي في الدشاركة في الحكم، وتقويم أعماؿ 
 .، بالإضافة إلذ تفنيد فكرة الثيوقراطية التي يلصقها كثتَ من الدفكرين على فكر الدودودي2الحكاـ

                                                 
. ، ا﵀توى كلوالشرطة ومهامها في الدولة الإسلامية فاروؽ عبد السلاـ، 1

 
إن كل من يلقى على عاتقو مسؤولية الحكومة الحقيقية ينبغي ألا يكون على صلة بمثل الجمهور ونوابو فحسب، بل يكون على : " يقوؿ الدودودي2

نظرية الإسلام وىديو في السياسة والدستور ، "صلة بعامة الأىالي، ولا يدير شؤون الدولة بالدشاورة فحسب، بل يكون مسؤولا عن أعمالو أيضا
على رغبة الأمة، فالإماـ لا يكوف إماما - أساسا-والسيادة في نظاـ الدولة الإسلامية تعتٍ أف تشكيل الحكومة أو تغيتَىا يتوقف . "294، صوالقانون

 .126، صأصول النظرية السياسية عند أبي الأعلى الدودودي، عمر روينة، "إلا تٔبايعة الجمهور، وكذلك لرلس الشورى لا يتأسس إلا تٔوافقة الأمة
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الدطلب الثالث 
مبادئ نظام الحكم 

فإف نظاـ الحكم في - كما ىي في شؤوف الحياة-إذا كانت الحاكمية ﵁ فيما يتعلق بشؤوف الكوف 
الإسلاـ قاـ على مبادئ تعد ميزات ت٘يزه عن باقي الأنظمة الأخرى التي تستند على الحاكمية البشرية، وىذه 

 :الدبادئ ىي
. سيادة القانون الإلذي: الفرع الأول

ىذه أولذ الدبادئ والقواعد الأساس التي تٖكم النظاـ السياسي في الإسلاـ، وىذا لا يعتٍ أف البشر لا 
لػكموف في شيء، بل الدقصود أف ىؤلاء إلظا لػكموف وفق القانوف الإلذي الدستمد من الدصدرين الأصلتُ في 

 وأحاديث عديدة منها قولو 2ويستدؿ الدودودي على ىذا الدبدإ بآيات قرآنية كثتَة. 1الإسلاـ ولعا الكتاب والسنة
: تركت فيكم أمرين لن تضلوا ما تمسكتم بهما﴿: ، وحديث3﴾...إن الله فرض فرائض فلا تضيعوىا، ﴿: صلى الله عليه وسلم

وقد أوضح الدودودي أف شعاب التشريع أربع؛ فعلى غرار توضيح الأحكاـ والقياس . 4كتاب الله وسنة نبيو﴾
والاستنباط، لػق للإنساف وضع القوانتُ التي لغب تنفيذىا بالنسبة للمسائل التي لد يعط الشارع فيها أية قاعدة تٔا 

يتفق وأىداؼ الإسلاـ، حيث لا تتعارض مع الروح الإسلامي الكلي، وىو ما يسميو الفقهاء بالدصالح الدرسلة 
. 5والاستحساف

. العدل بتُ الناس: الفرع الثاني
إف العدؿ الإلذي الدطلق يقتضي أف يتساوى الناس جميعا أماـ القانوف الإلذي، لا فرؽ في ذلك بتُ حاكم 

لإِ نَ  ونَ مُۗمإِ لۡإِ مُۗ  ﴿:قاؿ تعالذ. ولزكوـ ولا بتُ كريم ووضيع نَ لۡإِ ﴾...  نَ لۡإِ نَ مُۗ مُۗ   ٱإِ
يعتٍ : "ويفسر الدودودي ىذه الآية قائلا. 6

أمُِرتُ بالإنصاف دون تحيز، فليس من شأني التعصب لأحد أو ضد أحد، وعلاقتي  [أي النبي صلى الله عليه وسلم] أنتٍ

                                                 
لا لرال فيها أمام الإنسان على - بهذه الصورة-قد يظن البعض حتُ يسمع ىذه الحقائق الرئيسية أن الدولة الإسلامية : " يقوؿ الدودودي1

الإطلاق لقيامو بالتشريع والتقنتُ، لأن الله في ىذه الدولة ىو الدشرع الوحيد، ولا عمل للمسلمتُ سوى اتباع قانونو وتشريعاتو التي قدمها لذم 
لم يغلق باب التشريع تماما في وجو الإنسان، وإنما حدده وضيق إطاره بأن جعل - في الواقع-الرسول عليو الصلاة والسلام، غتَ أن الإسلام 

، 179، 145، صمفاىيم إسلامية حول الدين والدولة الدؤلف نفسو، .220، 219، صالحكومة الإسلامية، "الحاكمية والسيادة للقانون الإلذي
180.  

 40 من سورة الأعراؼ، والآية 3 من سورة الدائدة، والآية 47، 45، 44 من سورة النساء، والآيات 105، 80، 65، 64، 59الآيات :  منها2
 . من سورة الحشر7 من سورة الأحزاب، والآية 36 من سورة الأحزاب، والآية 55 و54من سورة يوسف، والآيتاف 

 .982 و981، رقم كنز العمال الدار قطتٍ، باب الاعتصاـ بالكتاب والسنة، 3
محمد الإسكندراني وأحمد إبراىيم : ، رواية لػتِ بن لػتِ الدصمودي، كتاب القدر، باب النهي عن القوؿ بالقدر، تٖقيق وتٗريجلدوطأ، ا(الإماـ) مالك 4

 .1001، 955، 949، 877، رقمكنز العمال. 490، ص2007/زىوة، دار الكتاب العربي، بتَوت، ط
 .117صالدين والدولة في فلسفة أبي الأعلى الدودودي، موسى معتَش، : ينظر. 237- 234، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 5
 .217، صتطور الفكر السياسي الإسلامي وأثره في واقع الأمةسمتَ فرقاني، : ينظر. 15/ الشورى6
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بالناس كلهم سواء، وىي علاقة العدل والإنصاف، فأنا نصتَ من كان الحق معو وخصيم من كان الحق ضده، 
وليس في ديتٍ أي امتيازات لأي فرد كائنا من كان، وليس لأقاربي حقوق وللغرباء عتٍ حقوق أخرى، ولا 

للأكابر عندي ميزات لا يُصل عليها الأصاغر، والشرفاء والوضعاء عندي سواء، فالحق فرض على الكل، 
إنما ىلك من كان قبلكم ﴿: ، ويستدؿ بقولو صلى الله عليه وسلم1"حتى أنا نفسي لست مستثتٌ من سلطة القانون الإلذي

. 3"من نفسو (أي يقتص)رأيت رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم يقَِيدُ : "، وقوؿ عمر رضي الله عنه2﴾...
. الدساواة بتُ الدسلمتُ: الفرع الثالث

ىذه القاعدة متشعبة عن القاعدة السابقة، وتعتٍ أف جميع الدسلمتُ متساووف في الحقوؽ تساويا تاما، 
والتاريخ الإسلامي يؤكد أنو لد يكن لأي فرد أو جماعة أو طبقة أو . دوف اعتبار للوف أو جنس أو لغة أو وطن

جنس أو شعب داخل حدود الدولة الإسلامية أي نوع من التمايز في الحقوؽ أو الاختلاؼ في الدنزلة، ويستدؿ 
ا ﴿:الدودودي من القرآف بقولو تعالذ مإِ مُۗ  نَ   إِننَّ نَ ﴾ إِ لۡإِ نَ ةٞ   ٱلۡإِ مُۗ لۡإِ

إن الله لا ينظر إلى صوركم ﴿: ، ومن السنة تْديث4
. ، وغتَىا من الأحاديث5وأموالكم ولكن ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم﴾

. مسؤولية الحكومة: الفرع الرابع
إف الحاكمية الإلذية أو الدرجعية العليا ﵁ لا تعتٍ أف البشر غتَ مسؤولتُ عن أعمالذم، بل إنهم مسؤولوف 
أماـ الله مسؤولية كاملة؛ ذلك أف الحكومة وسلطتها وأموالذا أمانات ﵁ وللمسلمتُ، ينبغي إيكالذا لأناس لؼشوف 
الله عادلتُ مؤمنتُ، وليس لأحد حق التصرؼ في ىذه الأمانات بطرؽ مشبوىة أو الأغراض شخصية، ويستدؿ 

تمُۗ  ونَ إِذنَا... ﴿:الدودودي بقولو تعالذ ينَ  حنَ نَ لۡإِ  نَللۡإِ إِ    نَ لۡإِ مُۗ مُۗ الْأَ   نَ   ٱ نَّااإِ   نَ لۡإِ
﴾...  إِ ٱلۡإِ

كلكم راع ﴿: ، وبقوؿ النبي صلى الله عليه وسلم6
. 8، وغتَىا من الأحاديث والآثار7﴾وكلكم مسؤول عن رعيتو

. الشورى: الفرع الخامس

                                                 
- 93، صالحياة الدستورية: ، الكتاب الأوؿنظام الحكم في الشريعة والتاريخ الإسلاميظافر القاسمي، : ينظر. 38، صالخلافة والدلك الدودودي، 1

99. 
مسلم، كتاب الحدود، باب قطع السارؽ الشريف وغتَه، والنهي عن الشفاعة عن .  البخاري، كتاب الدغازي، باب من شهد الفتح، عن عروة بن الزبت2َ

 .عائشة
ولقد رأيت إبطو : قاؿ. ظهور الدسلمتُ حمى الله لا تٖل لأحد إلا أف لؼرجها أحد: سمعت عمر يقوؿ:  أخرجو عبد الرزاؽ عن حبيب بن صهباف، قاؿ3

 .18036، كتاب العقوؿ، باب القَوَد من السلطاف، رقم الدصنف. قائما يقيد من نفسو
 .10/ الحجرات4
 .وابن ماجو وابن حباف.  مسلم، كتاب البر والصلة والأدب، باب تٖريم ظلم الدسلم وخذلو واحتقاره ودمو وعرضو ومالو، عن أبي ىريرة5
 .  58/ النساء6
 البخاري، كتاب الاستقراض وأداء الديوف والحجر والتفليس، باب العبد راع في ماؿ سيده ولا يعمل إلا بإذنو، عن ابن عمر، وكتاب العتق، باب 7

 .مسلم، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإماـ العادؿ وعقوبة الجائر والحث على الرفق بالرعية، عن ابن عمر. كراىية التطاوؿ على الرقيق وقولو عبدي وأمتي
 .41، 40، صالخلافة والدلكالدودودي، :  ينظر8
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تعد الشورى مبدأ من أىم مبادئ الحكم في النظاـ الإسلامي، وتعتٍ حتمية تشاور قادة الدولة وحكامها 
فالشورى واحدة من الدعامات الذامة التي أسس عليها طراز الحياة "مع الدسلمتُ، والنزوؿ على رضاىم ورأيهم، 

الإسلامية، وإدارة دفة أمور المجتمع بلا شورى ليست طريقة الجاىلية فحسب، بل ىي خلاف صريح لقاعدة 
﴾... نَ لۡإِ نَ مُۗ لۡإِ   مُۗ  نَ    ونَ نَملۡإِ مُۗ مُۗ لۡإِ  ﴿:يستدؿ الدودودي بقولو تعالذ. 1"وقانون قرره الله وشرعو

، جاعلا ىذه الآية قاعدة 2
أن ينال الناس الحرية الكاملة في "قاعدة من قواعد الحياة العامة، بػَلْوَ الحياة السياسية، وتتطلب ىذه القاعدة 

بعد -، والناس في المجتمع الإسلامي إف رأوا خطأ في حكامهم كاف لذم الحق 3"التعبتَ عن آرائهم في أمور المجتمع
. في عزلذم واستبداؿ غتَىم- النصيحة

، وإذا كانت واجبة في أمور الأسرة فهي في الأمور العامة أوجب، 4إف الشورى واجبة في كل صغتَة وكبتَة
أوجب، ويتولذ الشعبَ رئيسٌ أو قائدٌ منهم وبرضاىم، ويتوجب عليو مشاورتهم، ويبقى رئيسا عليهم ماداـ كذلك، 

أن يكون رئيسا بالقوة - أو يُاول-إن الإنسان الدؤمن لا يرغب : "يقوؿ الدودودي. 5فإذا عَدَؿ عُدؿ بو
بالإضافة إلذ -، ويستدؿ 6"والجبر، أو يفرض نفسو على الشعب فرضا، ثم يطلب منهم رضاىم كرىا وغصبا

ليست - لديو-غتَ أف الشورى . بالستَة العلمية للنبي صلى الله عليه وسلم وكثتَ من الآثار- الآيات ا﵀كمات في باب الشورى
ا ﴿:، والدليل على ذلك قولو تعالذ7مطلقة العناف في تسيتَ أمور الشعب، بل ىي مقيدة بقيود الدين نَ ُّ نَ َٰٓأ   ٱنَّ إِ ينَ   نَ 

الْأَ  امنَ مُۗ َٰٓ نَ   نَ إِ  مُۗ الْأَ   نَ ﴾...  ٱ نَّ مُۗ  نَ  ونَ نَ إِ  مُۗ الْأَ   ٱنَّ
8 .

. الطاعة في الدعروف: الفرع السادس

                                                 
 .89- 86، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، : ينظر. 172، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 1
نَملۡإِ إِ   فإِي ونَ نَاوإِ لۡإِ مُۗ لۡإِ ﴿ :كذلك قولو تعالذ. 38/ الشورى2 إن كل حكومة تتهيأ لتسيتَ دفة ىذه : "وفي مكاف آخر يقوؿ. (159/آؿ عمراف)، ﴾...  ٱلۡإِ

فلا تتشكل إلا - حقوق الخلافة-الدملكة وإدارة أمرىا لا تتألف ولا تتشكل إلا بآراء الجمهور وتأييدىم، وىم الذين يخولونها جانبا من حقوقهم 
 .25، صنظام الحياة في الإسلام، الدودودي، "بآرائهم ولا تعمل عملها إلا بتأييدىم ومشورتهم

 . 143، 142إبراىيم أباضة وآخر، ص. 90إسماعيل سعد وحسن حسن، ص: ينظر. 175، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 3
: ينظر. 174، 173، ص الحكومة الإسلامية الدودودي،،"إن اتباع الشورى في كل صغتَة وكبتَة ىو الطراز الدميز للحياة الإسلامية":  يقوؿ4

تطور الفكر السياسي الإسلامي وأثره في واقع سمتَ فرقاني، . 114- 112صالدين والدولة في فلسفة أبي الأعلى الدودودي، موسى معتَش، 
 .174- 166، ص2008، الأمة

أن يؤخذ - للفصل في أمر ما-فالإنصاف يقتضي . فلا حق لأحد أن يدبر الأمور الدشتًكة ويقضى فيها بطريقتو الخاصة ورأيو الفردي: " يقوؿ5
الحكومة ، الدودودي، "رأي جميع من يتعلق بهم ىذا الأمر، وإن كان يتعلق بقطاع عريض من الناس فلابد من التشاور مع لشثليهم الحقيقيتُ

 .172، صالإسلامية
 . 292- 287، صالنظريات السياسية الإسلاميةالريس، : ينظر.174 الدصدر نفسو، ص6
، الحياة الدستورية: ، الكتاب الأوؿنظام الحكم في الشريعة والتاريخ الإسلاميظافر القاسمي، : ينظر. 177، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 7

 .83- 63ص
 .101- 99، صأقوم الدسالكختَ الدين التونسي، . 34، 33، صنظام الحياة في الإسلامأبو الأعلى الدودودي، : ينظر. 59/ النساء8
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إذا كاف من حق الحكومة أف تطاع إذا توفر فيها شرط العدؿ، فإف من حق الشعب ألا يطيعها في 
أن الأمر الصادر من الحكومة والحكام إلى الرعايا واجب - بألفاظ أخرى-ومعتٌ ىذه القاعدة "الدعصية، 

الطاعة إذا كان مطابقا للقانون الشرعي، ولا طاعة لذم فيما يخالف ىذا القانون، ولا يجب على أحد تنفيذ 
يستدؿ الدودودي بأف بيعة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم وردت في القرآف مشروطة بالطاعة في الدعروؼ، على . 1"مثل ىذا الأمر

 ونَ نَ  ﴿:الرغم من عدـ الشك في صدور أمر في معصية من جانبو صلى الله علو وسلم، ومستنده قولو تعالذ

ووفٖ  فإِي  نَ لۡإِ إِ  نَ نَ  ﴾... منَ لۡإِ مُۗ
، وكذا كثتَ من الآثار 3﴾لا طاعة في معصية إنما الطاعة في الدعروف﴿: ، وقولو صلى الله عليه وسلم2

. الآثار عن الصحابة الأبرار
. طلب السلطة لشنوع: الفرع السابع

أن من "يعتقد الدودودي أف منع طلب السلطة ىي قاعدة من قواعد الحكم في الإسلاـ، وتعتٍ لديو 
ويجتهدون لذلك ىم أقل الناس - في الحكومة بوجو عام والخلافة بوجو خاص-يطلبون الدناصب القيادية 

َٰٓ إِ نَ مُۗ   ٱلنَّا مُۗ   إِ لۡإِ نَ  ﴿:، ودليلو في ذلك من القرآف قولو تعالذ4"كفاءة وصلاحية ﴾...  ٱلۡإِ
، ومن السنة قولو صلى الله 5

. ، وغتَىا من الأحاديث في الباب6﴾لا نُ وَليِّ عملَنا ىذا أحدا سألو أو حرص عليو- والله-إنا ﴿: عليو وسلم
إذا كاف طلب السلطة لشنوعا في الإسلاـ، فما الفائدة من الدعوة إلذ إقامة نظاـ : لكن السؤاؿ الذي نطرحو ىنا

لػكم باسم الإسلاـ، وجل حياة الدودودي كفاح من أجل ىذه الغاية، حتى تم الحصوؿ على الانفصاؿ عن السلطة 
، وبقي بعد ذلك يناضل من أجل إعادة الحكم إلذ أىلو في باكستاف الإسلامية؟ ثم إف 7ـ1947الذندية عاـ 

                                                 
 .76، صمنهاج الإسلام في الحكممحمد أسد، : ينظر. . 42، صالخلافة والدلك  الدودودي، 1
 .68- 66صالدستور القرآني في شؤون الحياة، محمد عزة دروزة، : ينظر. 12/ الدمتحنة2
 .33النسائي، كتاب البيعة، باب. 95أبو داود، كتاب الجهاد، باب. 8 مسلم، كتاب الإمارة، باب3
 .44، صالدصدر السابق الدودودي، 4
 .83/ القصص5
 .3مسلم، كتاب الإمارة، باب. 76 البخاري، كتاب الأحكاـ، باب6
منصب - عليو السلاـ-إذا كاف ىذا مبدأ الإسلاـ في ىذا الأمر، فلماذا طلب سيدنا يوسف :  لغيب الدودودي عن تساؤؿ لؽكن أف يطُرح مفاده7

لم يكن في بلد مسلم وحكومة مسلمة، بل كان في بلد كافر وحكومة كافرة، - عليو السلام-والحقيقة أن يوسف : "الحكومة من ملك مصر؟ قائلا
وكان آنذاك في حالة نفسية خاصة، شعر معها أنو لو طلب من ملك مصر أرفع الدناصب وأعلاىا في الحكومة لنالذا، وتمكن من إقامة ونشر دين 

الله في مصر، أما إذا امتنع عن طلب السلطة، فلن تتاح لو فرصة ىداية ذلك الشعب الكافر، وتفلت السلطة من يديو، فكانت ىذه حالة 
ولعلنا لطالف الدودودي في ىذه القاعدة من جهة، والتبرير . 44، صالخلافة والدلك، "خاصة لا تنطبق عليها قاعدة الإسلام العامة في ىذا الأمر

يا أبا ذز، إوك ضعيف، وإوها أماوة، وإوها يىم ... ﴿ :الذي يقدمو من جهة أخرى، ودليلنا قولو صلى الله عليه وسلم لأبي ذر

، أخرجو مسلم، كتاب الإمارة، ﴾القيامة خصي وودامة، إلا مه أخرها بحقها وأدي الري عليه فيها
والاستثناء في الحديث واضح الدلالة؛ وىو أنو صلى الله عليه وسلم حذر من طلب الإمارة لشن . 1825باب كراىة الإمارة من غتَ ضرورة، من حديث أبي ذر، رقم 

أما كوف حكومة مصر كافرة وحكوماتنا غتَ . ليسوا أىلا لذا، وذلك لدا رأى في أبي ذر من ضعف ولتُ، أما إف كاف من القوة والأمانة فلا بأس بطلبها
ذلك، فليس الغرض من الإمارة إدخاؿ الناس في الإسلاـ فحسب، إلظا لؽتد إلذ إقامة شرائع الدين في بلداف تدعى في دساتتَىا الإسلاـ ولا تٖقق شيئا 

ثم إف تٖذير النبي صلى الله عليه وسلم لُػمل إما على الكراىة التنزيهية، وإما على الإلؽاء إلذ وجوب تٖقيق شروط الكفاية في تولر مناصب أقرب إلذ . من مقتضياتو
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وليس طلب الإمامة مكروىا؛ فقد : "العلماء قدلؽا وحديثا قد أجازوا طلب السلطة، وىذا الداوردي لد يكَُرّىها قائلا
 .1"تنازع فيها أىل الشورى فما رُدّ عنها طالب ولا مُنع منها راغب

الدطلب الرابع 
. مبادئ الدستور الأساسية

: 2يقيم الدودودي دستور الدولة الإسلامية على مبادئ ىي
ا ﴿:قولو تعالذ- أ نَ ُّ نَ َٰٓأ الْأَ   ٱنَّ إِ ينَ   نَ  امنَ مُۗ َٰٓ نَ   نَ إِ  مُۗ الْأَ   نَ ﴾...  ٱ نَّ مُۗ  نَ  ونَ نَ إِ  مُۗ الْأَ   ٱنَّ

، وىذه الآية توضح ست نكُات 3
: دستورية ىي

طاعة الله ورسولو مقدمة على أي طاعة أخرى،  -
 طاعة أولر الأمر تأتي تٖت طاعة الله ورسولو، -
 ، 4أف يكوف أولو الأمر من الدؤمنتُ-
 للناس حق منازعة الحكاـ والحكومة، -
 أف الفيصل في النزاع ىو قانوف الله ورسولو، -
ضرورة أف توجد في نظاـ الخلافة ىيئة حرة مستقلة عن نفوذ الشعب وتأثتَ الحكاـ، لتقضي في النزاعات طبق -

. (قانوف الله ورسولو)القانوف الأعلى 
لا بد أف تكوف سلطات الذيئة التنفيذية لزدودة تْدود الله، مقيدة بقانوف الله ورسولو، وىو القانوف الذي لا - ب

، لأنها (لسالفة ىذا القانوف)تستطيع أف تتعداه فتختار أية سياسة أو تصدر أي حكم يدخل تٖت معتٌ الدعصية 
إذا شذّت عن ىذه الدائرة القانونية فقدت الحق في مطالبة الناس بطاعتها، علاوة على أف ىذه الذيئة التنفيذية لا 

مع ملاحظة أف ليس لذا شكل لزدد، . والشورى فحسب- يعتٍ الانتخاب-بد ألا تتأسس إلا عن طريق الشورى 
وإلظا وضع مبدأ عاما وقاعدة - إذ قد تكوف بالانتخاب مثلا-لأف القرآف لد يقرر أشكالا وحدودا لزددة بشأنها 

وفق ضرورات لرتمعهم وظروؼ . عريضة، ثم ترؾ سبل التنفيذ وأشكاؿ الإجراء ليقررىا الناس في الأزماف الدختلفة
. 5بيئتهم

                                                                                                                                                         

التكليف منها إلذ التشريف، أو الإشارة إلذ استحباب التنزه عن شؤوف السياسة لأناس في مثل ورع أبي ذر، إضافة إلذ امتلاء التاريخ الإسلامي بأناس 
كراىية الإمارة، ثم ربطها بكونها من : على أف لُسَرجِّ الحديث قد أعاننا لدا ترجم لذذا الحديث بػ . طلبوا الإمارة وكانوا في مستوى الدسؤولية وأداء الأمانة

 .201- 196، صالدقدمةابن خلدوف، . 24، صالأحكام السلطانيةالفراء، : ينظر للمقارنة. غتَ ضرورة
 .7، صالأحكام السلطانية والولايات الدينية الداوردي، 1
 .26- 24، صالخلافة والدلك الدودودي، 2
 .59/ النساء3
 .64- 61صالدستور القرآني في شؤون الحياة، محمد عزة دروزة، :  ينظر في صفات أولر الأمر4
 .89- 86ص، الدرجع نفسو:  ينظر5
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لا بد من أف تكوف الذيئة التشريعية ىيئة تعمل بالشورى، غتَ أف سلطاتها في التشريع لا بد أف تٖدد بالحدود - ج
الشرعية العامة، فالأمور التي أصدر الله ورسولو فيها أحكاما واضحة أو قرروا فيها حدودا ومبادئ، ففي وسع ىذه 
الذيئة التشريعية تفستَىا وشرحها واقتًاح القواعد والتشريعات الفرعية والضوابط الخاصة بتنفيذىا وإجرائها، غتَ أف 

فيها أحكاما  (الله)ىذه الذيئة لا تستطيع أف تعمل فيها بالرد والإبداؿ، أما الأمور التي لد يصدر الدشرع الأعلى 
قاطعة أو يقرر فيها مبادئ أو لػدد لذا حدودا، ففي مقدور الذيئة التشريعية أف تشرع لذا قوانتُ تطابق روح 

ومبادئو العامة لأف سكوت الشارع عن إصدار حكم فيها يدؿ على أنو - أو على الأقل لا تتعارض-الإسلاـ 
. تركها لبصتَة الدؤمنتُ الصائبة

لا بد من أف تكوف الذيئة القضائية حرة مستقلة عن أي تدخل أو ضغط أو نفوذ، لكي تصدر أحكامها ضد - د
الشعب والحكاـ وفق القانوف بلا خوؼ أو حيف، وىكذا يصبح واجبها الفصل في الأمور بالحق والإنصاؼ دوف 

آَٰ   نَ لۡإِ نَ مُۗ  فنَ حلۡإِ مُۗ  ﴿:ومن الآيات التي يستدؿ بها الدودودي قولو تعالذ. تأثرىا بهواىا مُۗ    نَنننَ نَ   إِ نَ   نَتنَّ إِ لۡإِ  ونَ نَ   ٱنَّ

آَٰ نَ مُۗ لۡإِ  ﴾... نَ لۡإِ نَ
نَ لْأَ إِ  ﴿:، وقولو1 ﴾... ٱلۡإِ نَ نَ     نَتنَّ إِ إِ  ونَ نَ ... إِننَّا  نَ نَ لْأَ نَاانَ  نَ إِ ينَ ةً فإِي اٱلْأَ

تمُۗ  ونَ إِذنَا... ﴿:، وقولو2 ينَ  حنَ نَ لۡإِ   نَ لۡإِ

 نَللۡإِ إِ    نَ لۡإِ مُۗ مُۗ الْأَ   نَ   ٱ نَّااإِ 
﴾...  إِ ٱلۡإِ

. ، وغتَىا من الآيات وكذا الأحاديث3

الدبحث الثالث 
 .نظام الحكم في فكر سيد قطب

، لكن بعد 4، وواحدا من مُنَظرّيها الفكريتُ"الإخواف الدسلمتُ"كاف سيد قطب واحدا من أقطاب حركة 
ـ بدأ يؤسس لنفسو مذىبا مستقلا في الفكر، وانفصل بذلك 1954ـ ولزنة السجن منذ 1952ثورة يوليو عاـ 

قليلا أو كثتَا عن الفكر الإخواني الدبكر، وأتى بأفكار لسالفة لدا كاف عليو فكرهُ من قبل، متأثرا بأبي الأعلى 
. الدودودي خاصة فيما يتعلق بفكرتي الحاكمية والجاىلية، وبذلك بتٌ فكره السياسي انطلاقا من ىاتتُ الفكرتتُ

الدطلب الأول 
. مفهوم الحاكمية والجاىلية

                                                 
 .48/ الدائدة1
 .26/ ص2
 .58/ النساء3
لقد امتلأت نفسي اقتناعا بضرورة وجود حركة إسلامية كحركة الإخوان الدسلمتُ في ىذه : " يقوؿ سيد قطب حوؿ حركة الإخواف الدسلمت4ُ

ولسططاتها  ]...[ الصهيونية و الصليبية الاستعمارية تكره ىذه الحركة وتريد تدمتَىا ]...[ الدنطقة، وضرورة عدم توقفها بحال من الأحوال
الواضحة من كتبها ومن إجراءاتها ومن تقريراتها ومن دسائسها تقوم كلها على إضعاف العقيدة الإسلامية ولزو الأخلاق الإسلامية وإبعاد الإسلام 

. 26، ص(ت.د) كتاب الشرؽ الأوسط، الشركة السعودية للأتْاث والتسويق، لداذا أعدموني؟،، سيد قطب، "عن أن يكون قاعدة التشريع والتوجيو
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إلذ الدفكر أبي الأعلى الدودودي، لكن سيد قطب مشى - في جانبهما السياسي-تعود ىاتاف الفكرتاف 
فما ىي الدفاىيم الجديدة التي أعطاىا سيد . 1بهما بعيدا، وأعطى لذما دلالات أبعد لشا كانت لدى الدودودي

قطب لذاتتُ الفكرتتُ؟ وما ىي الآثار الدنجرةّ عنهما في السياسة والحكم؟  
 .مفهوم الحاكمية: الفرع الأول

وىو عاـ )ـ، 1952يرجع محمد جماؿ باروت تاريخ استخداـ قطب لدصطلح الحاكمية ومفهومها إلذ عاـ 
" لزطم الطواغيت: "، وذلك في مقالتتُ قصتَتتُ لو لعا(ثورة يوليو في مصر وصعود الضباط الأحرار إلذ الحكم

في ىذه الفتًة من فكر سيد قطب ىو مضموف " الحاكمية"وقد كاف مضموف ". لضن ندعو إلذ عالد أفضل"و
، يتمثل في أف التشريع الأعلى إلظا ىو ﵁ والسلطة للأمة، وبعدىا تٖوؿ الدفهوـ إلذ مضموف تكفتَي "مساواتي"

. 2"معالد في الطريق"جهادي وبدأ ذلك واضحا في كتابو الأختَ 
لؽيز سيد قطب بتُ لرتمع وآخر، بتُ لشلكة وأخرى على أساس الحاكمية فيها؛ فإف كانت ﵁ وحده فإف 

﵁ وحده، وىو - ودوما-والحاكمية ىي . فإنو يعد جاىليا (أي للبشر)المجتمع يعُد إسلاميا، وإف كانت لغتَ الله 
، أما ما ىو موجود اليوـ من 3مصدر السلطات والشرائع الأوحد، لا الشعب ولا الحزب ولا واحدا من البشر

عن ىذا - في اعتقاده-وينشأ  [...]تستند إلذ حاكمية البشر، فتجعل بعضهم لبعض أربابا "حاكميات إلظا 
-ونتيجة تٖكيم البشر لغتَ شرع الله وتطبيقهم غتَ نهجو . 4"الاعتداء على سلطاف الله اعتداء على عباد الله

وتكفتَ الحاكم ينبع من "الأوؿ تكفتَ الحاكم، والثاني الاستعلاء بالإلؽاف، : نتج عن ذلك موقفاف- سبحانو وتعالذ
تؤيد الحاكم وتساند  (وىم عموـ الدسلمتُ)كوف نظامو نظاما جاىليا ولا لػكم تٔا أنزؿ الله، وإذا كانت الجماىتَ 

إن وجود : "يقوؿ قطب. 1" رغم قلة عددنا أفضل وأكثر ألعية، بل وأقوى لأننا أقرب إلذ الله6، فنحن5حكمو
                                                 

، يعضدلعا مفهوـ ثالث ىو "الجاىلية"و" الحاكمية: "إف نظرية سيد قطب تقوـ على مفهومتُ أساستُ مثلا حجر الزاوية في بنائو الفكري ولعا "1
إف ىذه  الدفاىيم الثلاثة التي اعتمد عليها قطب لد تكن جديدة كل الجدة؛ حيث استعملهما قبلو أبو الأعلى الدودودي، ولكن قطب ذىب ". الجهاد"

في توظيفهما مذىبا أكثر تصلبا وتطرفا، حيث ألعل الظروؼ التارلؼية التي نشأت فيها ىذه الدصطلحات الثلاثة، وأسقطها على واقعو إسقاطا فجا 
 . 57، ص1/2006، دار الطليعة، رابطة العقلانيتُ العرب، بتَوت، طالإسلام الحركي، عبد الرحيم بوىاىا، "أعمى

. 192، ص1/2000، اللاذقية، سوريا، ط1/1993، القاىرة، طالدولة والنهضة والحداثة محمد جماؿ باروت، 2
. 95، ص16/1993، دار الشروؽ، بتَوت، القاىرة، ط معالم في الطريق قطب، 3
، سلسلة قضايا فكرية، دار الأسس الفكرية والأىداف العملية:  الإسلام السياسي:، ضمن كتاب"معالم في الطريق لسيد قطب" أحمد ماضي، 4

. 37، ص1989الثقافة الجديدة،  الكتاب الثامن، أكتوبر 
لدهاجمة نظاـ عبد الناصر ونقد الدوقف - في البداية-الدفهومتُ الأساستُ في بناء الدعوة، ووظفهما " الجاىلية"و" الحاكمية"لقد جعل سيد قطب من  "5

الشعبي الدتعاطف مع سياستو، معتبرا أف المجتمع الذي يقبل حكومة أخرى غتَ حكومة الله ويرضى بالحاكم القائم، سواء كاف شخصا أو حزبا، ويرفعو 
ثم تٖوؿ الدفهوماف عنده إلذ حقائق كلية مطلقة لا تقبل الدراجعة والنقاش، وفي ضوئهما تٖدد معالد المجتمع الدسلم . إلذ منزلة إلذية ىو لرتمع جاىلي

أن إعلان ربوبية الله وحده للعالدتُ "ولعل ىذا مقصود سيد قطب حينما يصرح . 63، ص، الإسلام الحركي، عبد الرحيم بوىاىا"والدولة الإسلامية
إن ىذا الإعلان معناه  ]...[ والتمرد الكامل على كل وضع في أرجاء الأرض الحكم فيو للبشر ]...[ معناىا الثورة الشاملة على حاكمية البشر

. 60، صمعالم في الطريق، قطب، "انتزاع سلطان الله الدغتصب ورده إلى الله
.  أي ىو وجماعتو من الإخواف الدضطهدين6
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وإن مشكلة ىذا الدين في  ]...[ ىذا الدين ىو وجود حاكمية الله، فإذا انتفى ىذا الأصل انتفى وجود الدين
الأرض اليوم لذي قيام الطواغيت التي تعتدي على ألوىية الله، وتغتصب سلطانو وتجعل لنفسها حق التشريع 

. 2"والإباحة والدنع في الأنفس والأموال والأولاد
ىي الإقرار بالسيادة الدطلقة والعليا التي تعلو ولا يعُلى عليها ﵁ وحده، - كما يراىا قطب-إف الحاكمية 

بل في كل ميادين الحياة، - كما يظن كثتَ لشن ينتسبوف إلذ الإسلاـ-وليس ذلك في العقائد والعبادات فحسب 
إِ   إِ نَّ   ٱلۡإِ مُۗ لۡإِ مُۗ   إِ إِ  ﴿:ويستند في ذلك إلذ قولو تعالذ. السياسة والحكم- بالضرورة-ومنها  نَّ ﴾...  نَمنَ نَ  ٱإِ

، رابطا الحاكمية 3
فالحاكمية ىي من خصائص الألوىية، فالحكم يكون لله بحكم ألوىيتو، فإلو الكون ىو : "بالألوىية، قائلا

. 4"أولى خصائص ألوىيتو- سبحانو-حاكمو، ومن ادعى الحاكمية فقد نازع الله 
تتجلى حقيقة الألوىية لدى سيد قطب في الكوف والحياة والإنساف، وفي الدعركة السرمدية بتُ الحق 

 ىي خاصية من خصائص الألوىية؛ فمجاؿ الربوبية ىو 5، وأف الربوبية(أي بتُ الأمة الإسلامية والجاىلية)والباطل 
ىذه الأختَة لد تكن لزل . الحاكمية والقوامة والسلطاف والتشريع في حياة الناس، أما الألوىية فمجالذا الاعتقاد

يشركوف معو آلذة أخرى يشرعوف  (الألوىية)إلذ جانب اعتقادىم بوجود الله -إنكار من قبل الدشركتُ؛ فقد كانوا 
ولذلك فهو يعتقد أف القضية الأساس في العقيدة ىي قضية الربوبية، أي الدتعلقة . 6لأنفسهم ما لد يأذف بو الله

. تٔجاؿ التشريع في حياة الناس
لا يريد قطب أف لغعل من تقريراتو حوؿ الألوىية والربوبية لررد مطارحات فلسفية وإعلانات نظرية سلبية، 

إعلانا حركيا واقعيا وإيجابيا؛ إعلانا يراد لو التحقيق العملي في صورة نظام يُكم البشر " بل يريدىا أف تكوف 
في -وىذا الإعلاف . 7"من العبودية للعباد إلى العبودية لله وحده بلا شريك- بالفعل-بشريعة الله، ويخرجهم 

                                                                                                                                                         
، الأسس الفكرية والأىداف العملية: الإسلام السياسي: ، ضمن كتاب"من التطرف إلى مزيد من التطرف: السياسي الإسلام" رفعت السعيد، 1

. 27سلسلة قضايا فكرية، ص
، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، ىذا الدينالدؤلف نفسو، . 121- 3، ص1993/، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طفي ظلال القرآن قطب، 2
. 44، ص(ت. د)، دار ىومة، الجزائر، فلسفة سيد قطب القرآنية، عبد القادر تومي، 18- 17، ص15/1993ط
. 40/ يوسف3
الحقيقة الأولى، والحقيقة الكبرى  فهي: "، يعتبر قطب حقيقة الألوىية أساس التصور الإسلامي حينما يقوؿ(4/1990)، في ظلال القرآن قطب، 4

، دار الشروؽ، القاىرة، خصائص التصور الإسلامي ومقوماتو، قطب، "والحقيقة الأساسية، والحقيقة الفاعلة، والحقيقة العميقة في التصور الإسلامي
، دار الشروؽ، مقومات التصور الإسلاميقطب، : في" ألوىية وعبودية"تنظر الألوىية عنده بالتفصيل في فصل . 187، ص12/1992بتَوت، ط

. 322- 189، في الدصدر نفسو، ص"حقيقة الألوىية"، وفصل 188- 81، ص4/1993القاىرة، بتَوت، ط 
إبطال شرعية كل حاكم يزاول السلطان على الناس بغتَ شرع الله وأمره، وتنحية كل - أول ما تعنيو-إن ربوبية الله للعاملتُ تعتٍ : " يقوؿ قطب5

، دار الخطاب والأيديولوجيا: سيد قطب: محمد حافظ دياب: ينظر للمقارنة. (3/1346)، في ظلال القرآن، قطب، "طاغوت من تعبيد الناس لو
.  93، 92، ص2/1988الطليعة، بتَوت، ط

. 112، صخصائص التصور الإسلامي ومقوماتو، (3/1761)، في ظلال القرآنقطب، :  ينظر6
. 68، صمعالم في الطريق قطب، 7
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ىو إعلاف عاـ لتحرير الإنساف في ىذه الأرض من كل سلطاف غتَ سلطاف الله؛ فإذا كاف ىذا التحرير تٖريرا - رأيو
على مستوى ذات الفرد وانعتاقو من الأغلاؿ الأرضية والاتصاؿ مباشرة برحاب السماء، فإف التحرير لؽتد إلذ 

أرض الله كلها، ليبسط فيها حكم الله، ولذلك شُرع الجهاد الذي لا يكُتفى بالدفاعي منو فحسب، بل الذجومي 
. ىو منتهى الإرادات والآماؿ

.  مفهوم الجاىلية: الفرع الثاني
، وىي تعتٍ تٖكيم غتَ الله في شؤوف الحياة "الحاكمية"الطرؼ الثاني الدناقض لفكرة " الجاىلية"تعد فكرة 

، وكيف طبقو في فكره السياسي؟ . كلها ومنها شؤوف السياسة والحكم فكيف صاغ قطب ىذا الدفهوـ
يرى علي الدباغ أف أوؿ من استخدـ مفهوـ الجاىلية في الفكر الإسلامي الحديث كمنظور متكامل 

فهم وتفستَ الدين، والنظر إلذ تاريخ الأمة الدسلمة وواقعها وتاريخ المجتمعات البشرية - وفقا لو-وتفستَ كلي، يتم 
مسائل "وواقعها وخاصة الحضارة الغربية، ىو محمد بن عبد الوىاب مؤسس الدذىب الوىابي، في رسالة صغتَه سماىا 

 إلذ أف أوؿ من استخدـ ىذا الدفهوـ ىو أبو الحسن النَّدْوي في 2بينما يذىب محمد جابر الأنصاري. 1"الجاىلية
، وىذا ما يؤكده قطب في مقدمتو لكتاب الندوى الآنف حينما 3"ماذا خسر العالد بالضطاط الدسلمتُ"كتابو 
دائما عن النكسة التي حاقت بالبشرية كلها منذ أن عجز  [أي الندوي] ولعلو لشا يلفت تعبتَ الدؤلف: "يقوؿ

تعبتَ دقيق الدلالة على فهم الندوي " الجاىلية"إن : "، ويؤكد قائلا4 ""الجاىلية"الدسلمون عن القيادة بكلمة 
. 5"الندوي للفارق الأصيل بتُ روح الإسلام والروح الدادي الذي سيطر على العالم قبلو

على ما تشتَ إليو كتب اللغة -ليست فتًة من الزماف مرت وانتقضت - بالدفهوـ القطبي-إف الجاىلية 
وإلظا ىي وصف لحاؿ المجتمع، لؽكن أف تتكرر كلما تكرر ذلك الوصف، وىو الضراؼ المجتمع - وكذا الفقو القديم

 على أساس الاعتداء على سلطان الله في الأرض، وعلى أخص"، وتقوـ عنده 6عن الإسلاـ حاضرا ومستقبلا

                                                 
علي خليفة الكواري : ، ضمن"الاستبداد في فكرة ولي الأمر وفقو الغلبة وولاية الفقيو في الوقت الراىن: الجذور الدينية للاستبداد" علي الدباغ، 1
. 64، صالاستبداد في نظم الحكم العربية، (تٖرير)
 . 1980، سلسلة عالد الدعرفة، الكويت، نوفمبر (1970- 1930)تحولات الفكر والسياسة في الشرق العربي  محمد جابر الأنصاري، 2
على أف الندوي نفسو تٖفظ على التأويل البعيد لسيد . 3/2004، دار القلم، دمشق، طماذا خسر العالم بانحطاط الدسلمتُ أبو الحسن الندوي، 3

التفستَ : (أي كتاب الندوي)وعلى الدودودي فيما يتعلق تٔفهوـ الجاىلية في كتابو  (أي على قطب)، وقد رد عليو (أي الندوي)قطب لدا كتبو ىو 
.  وما بعدىا42، ص2/1980، دار آفاؽ الغد، القاىرة، طالسياسي في مرآة الأستاذ أبي الأعلى الدودودي والشهيد سيد قطب

. 25، صماذا خسر العالم بانحطاط الدسلمتُ سيد قطب، في تقدلؽو لأبي الحسن الندوي، 4
، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، مراجعات في الفكر والدعوة والحركةعمر عبيد حسنة، : ينظر في مأزؽ الحكم على جاىلية المجتمع.  الدوضع نفسو5

، ىشاـ 28، ص1/2010، دار الساقي، بتَوت، طالحاكمية، محمد أبو القاسم حاج حمد، 134، ص1991/دار الذدى، عتُ مليلة، الجزائر، ط
. 1/1995، الدعهد العلمي للفكر الإسلامي، ىرندف، فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، طرؤية معرفية: الأبعاد السياسية لدفهوم الحاكميةجعفر، 

عبد : ينظر للمقارنة. 36، ص15/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طىذا الدينالدؤلف نفسو، : ، ينظر182، صمعالم في الطريق قطب، 6
جاىزة للانقضاض في كل "والجاىلية ". كل الجاىليات سواء ماضيا أو حاضرا ومستقبلا، قرب أو بعد، في أي زماف ومكاف: "الرحمن الحجي، إذ يقوؿ

. 197، ص1985/، دار الشهاب، باتنة، الجزائر، طنظرات في مستَة العمل الإسلاميعلى رأي عمر عبيد حسنة، " لحظة ضعف إسلامي
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فينشأ  ]...[ خصائص الألوىية وىي الحاكمية، إنها تُسند الحاكمية إلى البشر، فتجعل بعضهم لبعض أربابا
من ظلم الإنساف لأخيو الإنساف، بسبب سيطرة الداؿ - ويقع-ويرجع ما وقع . 1"ىذا الاعتداء على عباده

وإذا كانت الجاىلية ىي وصف . والاستعمار في النظم الرأسمالية، إلذ السبب ذاتو؛ أي الاعتداء على سلطاف الله
لحاؿ وليست فتًة من الزمن، فإف قطبا يػُعَدِّي ىذا الوصف إلذ كل الجاىليات الدعاصرة، تٔا في ذلك المجتمعات 

، بل وحتى المجتمعات التي تزعم أنها 2الشيوعية والوثنية واليهودية والنصرانية، وكذا المجتمعات الاشتًاكية والدلؽقراطية
. 4قد تعتٍ ما نعنيو اليوـ بالتخلف، ويطُلق خاصة على المجتمعات الدادية الدعاصرة (أي الجاىلية)، يبد أنها 3مسلمة

. 4الدعاصرة
وىو ما )تعتٍ الاعتداء على سلطاف الله وإسناد الحاكمية إلذ خلق الله - بشكل عاـ-إذا كانت الجاىلية 

فإف التحرر من أغلالذا بشتى صورىا لا يكوف إلا بالعودة إلذ الاغتًاؼ من  (يعتٍ الابتعاد عن الله ومصادر شرعو
توجيهاتو الأساسية ومن التصور الذي أنشأه في نفوس الصفوة الدختارة  من"، و(القرآف)الدورد الصافي الأوؿ 

. 5"التي صنع الله بها في الأرض ما يشاء أن يصنع، والتي حولت خط ستَ التاريخ مرة إلى حيث شاء أن يستَ
. 5"يستَ

ىو تقسيمو المجتمعات إلذ - وكذا الحاكمية-إف الدشكل الأساس في فكر سيد قطب حوؿ الجاىلية 
كل لرتمع لا يخلص عبوديتو لله وحده، "لرتمع إسلامي ولرتمع جاىلي، وىذا الأختَ ىو : قسمتُ لا ثالث لذما

 التعريف وبهذا ]...[ متمثلة ىذه العبودية في التصور الاعتقادي، وفي الشعائر التعبدية، وفي الشرائع القانونية
، وىذا يستلزـ نفي 6"الدوضوعي تدخل في إطار المجتمع الجاىلي جميع المجتمعات القائمة اليوم في الأرض فعلا

، لأف المجتمعات صارت جميعا لا تٖتكم إلذ منهج الله . 7وجود لرتمع إسلامي اليوـ

                                                 
. 10، صمعالم في الطريق قطب، 1
الأسس الفكرية والأىداف : الإسلام السياسي: ، ضمن كتاب"من التطرف إلى مزيد من التطرف: الإسلام السياسي"رفعت السعيد، :  ينظر2

. 27 صالعملية،
.    92- 90صالخطاب والأيديولوجيا، : سيد قطب: محمد حافظ دياب: ينظر.  10، صمعالم في الطريق قطب، 3
والمجتمعات التي تعتبر الإنتاج الدادي قيمة عليا تهدر في سبيلها القيم والخصائص : "، يقوؿ قطب101- 98، صمعالم في الطريق قطب، 4

ينظر للمقارنة عن التخلف . 121، الدصدر نفسو، ص"لرتمعا جاىليا: الإنسانية، فإن ىذا المجتمع يكون لرتمعا متخلفا، أو بالدصطلح الإسلامي
. 141، ص1998/، دار قتيبة، دمشق، طدراسات وبحوث في الفكر الإسلامي الدعاصرمحمد فتحي الدريتٍ، : والتقدـ في نظر الإسلاـ

. 12، صمعالم في الطريق قطب، 5
، دار السلاـ، القاىرة، الخلافة الإسلامية وقضية الحكم بما أنزل اللهصادؽ شايف نعماف، : ، ينظر للمقاربة98، صمعالم في الطريق قطب، 6

. 335، ص1/2004الإسكندرية، ط
إف المجتمع الإسلامي لا وجود لو اليوـ إلا بتُ طيات الكتب وبطوف : "، تقوؿ الجبيلي36، صفلسفة سيد قطب القرآنية عبد القدر تومي، 7

وليس للإسلاـ اليوـ دار تقاـ فيها حدوده وتٖتـً فيها كلمتو، ويلتزـ  [...]أما في الواقع العملي فالمجتمع الإسلامي الصحيح غتَ قائم  [...]النصوص 
، نحو بعث جديد، زينب الغزالر الجبيلي، "الإسلاـ من ىذا براء [...]فيها تْكمو ونظامو، وليس ىناؾ إلا الادعاءات الدفتًاة والشعارات الكاذبة 

. 130ص
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، لا من ناحية التصور ولا من ناحية التصديق، وىو 1إف الإسلاـ لا يقبل أنصاؼ الحلوؿ مع الجاىلية
إما إسلاـ : وإذ يؤكد رفضو الشديد لأنصاؼ الحلوؿ، يقوؿ"، 2مع ىذه المجتمعات في مفرؽ الطريق (أي الإسلاـ)

ىي إحلاؿ  [للدولة الإسلامية]، واستنادا إلذ ىذا الرفض، فإف سيد قطب يؤكد أف الوظيفة الأولذ 3وإما جاىلية
ولكن ىل يتم ذلك تٔجاراتها في بعض الخطوات؟ لا، أبدا؛ . 4"التصورات والتقاليد الإسلامية في مكاف الجاىلية
وىل يعتٍ ىذا ىجرانها والانعزاؿ . 5"نفقد الدنهج ونفقد الطريق"إننا إذا سايرناىا خطوة بعد خطوة فإننا بذلك 

الدخالطة مع التميز، "ىي - ىنا-عنها والانكفاء على الذات حتى لػكم الله بيننا؟ كلا؛ إف الوظيفة الأولذ 
. 6"والأخذ والعطاء مع التًفع، والصدع بالحق في مودة، والاستعلاء بالإيمان في تواضع

تٕاه الجاىلية؛ عدـ لراراتها والستَ على - من وجهة نظره-ىكذا يؤسس سيد قطب لدبدأ الوسطية 
إنها الدخالطة مع الاستعلاء؛ لسالطة من غتَ ذوباف، . خطاىا من جهة، وعدـ اعتزالذا ومقاطعتها من جهة أخرى

.  واستعلاء في غتَ تكبر وانطواء
الدطلب الثاني 

. العدل من الحاكم
يرسي نظاـ الحكم في الإسلاـ على  (الدناقضة لفكرة الجاىلية)بعد تسليم سيد قطب بقاعدة الحاكمية 

. 7العدؿ من الراعي والطاعة من الرعية، ثم الدشورة بتُ الراعي والرعية: قواعد ثلاث ىي
. مفهوم العدل: الفرع الأول

ىو الذي يكفل لكل فرد ولكل جماعة ولكل قوة قاعدة ثابتة "يعرؼ قطب العدؿ بالوصف قائلا بأنو 
للتعامل، لا تميل مع الذوى، ولا تتأثر بالود والبغض، ولا تتبدل لراراة للصهر والنسب والغتٌ والفقر والقوة 

، فهذا العدؿ 8"والضعف، وإنما تمضي في طريقها تكيل بمكيال واحد للجميع، وتزن بميزان واحد للجميع
الذي ينشده عدؿ متميز عن سائر الحاكميات الدخالفة لحاكمية الله، لأنو عدؿ مطلق، ومطلقيتو مستمدة من 

، إنو عدؿ منزه عن (البشر)، أما عدؿ الحاكميات البشرية فهو نسبي، لأنو صادر من نسبي ىم (الله)مطلق ىو 
ىو القسطاس الدستقيم، الدذكور - بهذا الدعتٌ-إف العدؿ . العاطفة والدشاعر وصلات الرحم وموقع الفرد في المجتمع

                                                 
. 149، صمعالم في الطريق قطب، 1
.    87صالخطاب والأيديولوجيا، : سيد قطب: محمد حافظ دياب: ينظر. 19 الدصدر نفسو، ص2
. 85، صخصائص التصور الإسلامي ومقوماتو قطب، 3
. 38، ص"معالم في الطريق لسيد قطب" أحمد ماضي، 4
. 19، صمعالم في الطريق قطب، 5
. 161، صمعالم في الطريق قطب، 6
. 80، صالعدالة الاجتماعية في الإسلام قطب، 7

. 68، ص9/1993، دار الشرؽ، القاىرة، بتَوت، ط، دراسات إسلامية، الدؤلف نفسو(4/2190)، في ظلال القرآن قطب،  8
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نمُۗ الْأَ  ﴿:في قولو تعالذ تنَ إِ  إِ   إِ ٱلۡإِ إِللۡإِ نَااإِ  ونَ إِ للۡإِ ﴾ ٱلۡإِ مُۗ
، والحكمة من ىذا الديزاف ىو 2، فيو يتساوى على كفتيو كل البشر1

تمُۗ  ونَ إِذنَا...﴿: ىو إقامة حدوده، فلا لغور بعضهم على بعض، مستدلا بقولو تعالذ ينَ  حنَ نَ لۡإِ   نَ لۡإِ مُۗ مُۗ الْأَ   نَ   ٱ نَّااإِ   نَ لۡإِ

 نَللۡإِ إِ  
﴾...  إِ ٱلۡإِ

-، أي أف الحكاـ إذا حكموا بتُ الناس عليهم أف يقيموا ميزاف العدؿ ولا لؼسروا الديزاف، وىو 3
ا﴿: أمانة في أعناقهم، مصداقا لقولو تعالذ- لذلك اننَا إِ  إِٱنَى  نَ لْأَ إِ نَ نَمنَ دُّوالْأَ اٱلْأَ كمُۗ لْأَ  نَ لْأَ  مُۗ نَ نَ  نَألْأَممُۗ مُۗ ﴾...  نَّ اٱنَّ

-، فالأمانة 4
. 5أساس الحياة في المجتمع- بكل معانيها

. العدل والإيمان: الفرع الثاني
- ىي ذاتو-إسناد الأمر إلذ الله في كل الشؤوف، فإف أصلها - فيما تعنيو-إذا كانت قاعدة الحاكمية تعتٍ 

  إِننَّا ﴿:، قاؿ  تعالذ(أمانة السموات والأرض)نتج عنو تٖمل الأمانة  (أي الإلؽاف)فإذا حدث . الإلؽاف با﵁ وحده

ضلۡإِ نَا اننَ نَ   نَ نَ نَمنَ ﴾... ٱلنَّ نَ  نَ  إِ   نَ نَى  ٱلۡإِ
ىي أمانة الدين ورسالة - كما يفسرىا جل الدفسرين-، وىذه الأمانة 6

. 8، ومن ىذه الأمانة الكبرى تنبثق سائر الأمانات التي يأمر الله أف تؤدى7الإسلاـ إلذ العالدتُ
شامل لكل الناس، ولد - إذا-إف العدؿ شامل شموؿ رسالة الإسلاـ إلذ العالدتُ، ولأنو عدؿ إلذي فهو 

يكن مقتصرا على طائفة دوف أخرى أو قبَيل دوف آخر، فهو عدؿ مطلق لأنو صادر من مطلق، والدطلوب من 
صفة )فهذه الصفة - بوصفو إنسانا-حق لكل إنسان "البشر أف يتعاملوا مع ىذا النوع من العدؿ الذي ىو 

 ]...[ ىي التي يتًتب عليها حق العدل في المجتمع الرباني، وىذه الصفة يلتقي عليها البشر جميعا (الناس
الدأمورة -، ولأف الدولة الإسلامية 9"والأمة الدسلمة قَ يِّمة على الحكم بتُ الناس بالعدل، متى حكمت في أمرىم

في -يعيش في كنفها الدسلم والذمي والدؤمن والكافر، فوجب أف تٖتضن كل ىؤلاء، فتعطي - الدأمورة أصالة بالعدؿ
القدوة الحسنة لغتَ الدسلمتُ، - في الحدود القصوى-حقوقهم الدادية والأدبية في الدنيا، وتعطي - الحدود الدنيا

. فيدخلوا في دين الله أفواجا، لدا يروف من بَسْط العدؿ جناحيو على ربوع دولة الإسلاـ
. معيار العدل: الفرع الثالث

                                                 
. 35/ الإسراء1
. 254، ص، الأصولية العربية الإسلامية الدعاصرة حستُ سعد2
. 58/ النساء3
. 58/ النساء4
. 120- 117، صأقوم السالكختَ الدين التونسي، : ينظر في آثار العدؿ. (2/689)، في ظلال القرآن قطب، 5
. 72/ الأحزاب6
، (14/253)، (ت.د) ، دار الكتب العلمية، الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، "والأمانة تعم جميع وظائف الدين على الصحيح من الأقواؿ "7

عمار الطالبي، الدؤسسة الوطنية : ، تٖقيقالجواىر الحسان في تفستَ القرآنعبد الرحمن الثعالبي، : ينظر. ، الدوضع نفسو"والشرع كلو أمانة: "ويضيف
(. 3/368)، 1985/للكتاب، الجزائر، ط

(. 2/688)، في ظلال القرآن قطب، 8
(. 5/3150)، و(2/689) الدصدر نفسو، 9
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، فهل ىناؾ (وليس كأساس للملك فحسب)متفقتُ على العدؿ قيمةً عُليا - كل الناس-إذا كاف الناس 
معيار أو مقياس دقيق يقيسوف بو درجة العدؿ، خاصة فيما يتعلق تٔجاؿ تنفيذه في نوازؿ معينة؟ 

يضع سيد قطب ىذا التساؤؿ موضع الجواب، لُزيلا إلذ العقل البشري ودوره في فهم مدلوؿ العدؿ من 
جهة، وفي تصور كيفيات التنفيذ والتنزيل من جهة أخرى، لأف ىذا العقل الدزود في الإنساف مودعَ من قبل الله 

إف كانوا لا لؼتلفوف في العدؿ كقيمة -تعالذ، الذي أناط بو معرفة الشرع وتنفيذ التكاليف، ورغم ذلك فإف الناس
من ميزاف ترجع إليو تلك العقوؿ الكثتَة والدختلفة، - إذا-فلا بد . فإنهم لؼتلفوف في التعبتَ عنو وتٕسيده- عليا

فتعرف عنده مدى الخطأ والصواب في أحكامها وتصوراتها، ومدى الشطط والغلو، أو التقصتَ والقصور في "
فإنها لا تٗلو من شطط وميل، ويبقى ميزاف الله ىو - مهما دقَّتْ -إف موازين البشر . 1"ىذه الأحكام والتصورات

. ىو القسطاس الدستقيم
إذا معيار العدؿ في الإسلاـ ىو الله ذاتو خالق العدؿ وخالق الناس، فما ىي الضمانة التي تٕعل الجماعة 

ضمتَ الدسلم  الضمانة الحقيقية للمنهج الإسلامي كلو كامنة في"الدسلمة تٖقق ىذا الديزاف في واقع حياتها؟ إف 
- مرة أخرى-، وىنا يعيدنا قطب 2"منبعثة من إيمانو، فمتى وُجد الإيمان بهذا الدين وُجدت معو أقوى ضماناتو

غتَ أف دور . إلذ علاقة العدؿ بالإلؽاف السابق الذكر، وىذا تأكيد منو على دور الإلؽاف في حياة الناس- أخرى
والجماعة "لذا الباقي من الضمانة في تنفيذ مقتضيات العدؿ، - باعتبارىا لرموعة أفراد-الجماعة الدسلمة بعد ذلك 

الدسلمة ضمانة حقيقية لتحقيق ىذه التوجهات، فهي تقوم على العقيدة، وتأخذ نفسها بالتزام ما ألزمها 
، وىذا تأكيد آخر على دور الجماعة في إرساء قواعد العدؿ وفروعو وتطبيقاتو، على غرار تأكيده على دور 3"الله

. الفرد وإلؽانو
. العدل والخلُق: الفرع الرابع

نَ   إِ نَّ  ﴿:إف الله قد أمر بالعدؿ كما أمر بالإحساف، قاؿ تعالذ ممُۗ مُۗ   ٱنَّ  نَللۡإِ إِ   نَألۡإِ
يإِ   إِ ٱلۡإِ لنَ  حلۡإِ إِ ﴾...ونَ ٱلۡإِ

، ولأف 4
إلذ التعدي في - في حالات الدودة، ناىيك عن حالات الشنآف-الإنساف ضعيف بطبعو، فقد يؤدي بو الأمر 

                                                 
 .Maxim Rodinson, Islam et Capitalisme, éditions du Seuil, Paris, p: ، ينظر(2/690) الدصدر نفسو، 1

36. 
. 22، صىذا الدين قطب، 2
ملزمون بتحقيق ذلك الدنهج، لتحقيق ذلك العدل الشامل الكامل، الذي لا يتحقق إلا في ظل  [كجماعة ] فنحن: " الدوضع نفسو، يضيف قائلا3

. ، الدوضع نفسو"ىذا الدنهج الدتفرد
أي العدؿ  ]التسوية في الحقوؽ فيما بينكم، وترؾ الظلم وإيصاؿ كل ذي حق حقو، والإحساف إلذ من أساء إليكم، أو لعا "والعدؿ . 90/ النحل4

، مدارك التنزيل وحقائق التأويل، النسفي، أبو البركات عبد الله، "الفرض والندوب؛ لأف الفرض لا بد أف يقع فيو تفريط فيجبره الندب [والإحساف
(. 2/297)، (ت.د)، دار الفكر، بتَوت، (تفستَ النسفي)الدسمى 
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منَ نَّ مُۗ لۡإِ  ونَ نَ  ﴿:أخذ الحق من ظالدو، فيأمره القرآف قائلا ﴾...  نَ لۡإِ مٍ   نَ نَ َٔا مُۗ   نَ لۡإِ إِ
- سبحانو  وتعالذ-فهنا يأمر الله . 1

وكانت ىذه قمة ضبط النفس والسماحة، يرفعهم "الدؤمنتُ ألا يتعدوا على الذين صدوىم عن الدسجد الحراـ، 
فهذه مرحلة . وىي قمة أعلى مرتقى وأصعب على النفس وأشق ]...[ إليها بمنهجو التًبوي الرباني القويم

 :، قاؿ تعالذ2"وراء عدم الاعتداء والوقوف عنده، تتجاوز إلى إقامة العدل مع الشعور بالكره والبغض
ٱمُۗ الْأَ ﴿ لإِ  نَ مُۗ   مُۗ نَ    لۡإِ

﴾... ٱإِ تنَّ لۡإِ نَ      نَ لۡإِ
نظرية "، وىذا ما أخذت بو النظريات الحقوقية الحديثة، فيما تسميو اليوـ بػ 3

". التعسف في استعماؿ الحق
الدطلب الثالث 
. الطاعة من الرعية

، وإذا كاف الحاكم قد أدى (أو حاكم ولزكوـ)إذا كاف نظاـ الحكم نوعا من التعاقد، طرفاه راع ورعية 
الذي عليو في حكمو ماداـ عادلا، فما حقو من الرعية التي نصبتو واليا؟ 

 .مفهوم الطاعة: الفرع الأول
على غرار سيادتها على الرقعة -إف طاعة الحاكم من قبل الرعية وجو من وجوه سيادة الدولة على شعبها 

- كما جاء  في الحديث-وأدى الذي عليو فيو  (تْقو)وىي طاعة واجبة ما داـ الحاكم قد أخذ الحكم - الجغرافية
ويبقى الحاكم مطاعا ماداـ بقي ملتزما بأداء واجباتو لزافظا على عهده، فإذا نكث العهد وخاف الوعد لد توجب لو 

يؤكد قطب على مفهوـ الطاعة مستندا إلذ قولو . 4الطاعة، لأف الطاعة في الدعروؼ لا في الدعصية كما ىو معلوـ
ا ﴿:تعالذ نَ ُّ نَ َٰٓأ الْأَ   ٱنَّ إِ ينَ   نَ  امنَ مُۗ َٰٓ نَ   نَ إِ  مُۗ الْأَ   نَ ﴾...  ٱ نَّ مُۗ  نَ  ونَ نَ إِ  مُۗ الْأَ   ٱنَّ

، مستخلصا قاعدة الطاعة كأحد مرتكزات 5
، فما وجو العلاقة بتُ (الحاكمية)بالدبدإ الأكبر وىو - كما ىو منهجو-النظاـ السياسي في الإسلاـ، لكنو يربطو 

الدفهومتُ؟ 
إفْ كاف ربط مفهوـ الطاعة تٔفهوـ الحاكمية، فلأف ىذه الأختَة ﵁ وحده، وطاعة الحكاـ ىي نتيجة 

يعملوف على حراسة - في الفقو الإسلامي-منطقية لطاعة الله الذي أمر بالعدؿ والإحساف، وماداـ ىؤلاء الحكاـ 
ىي طاعة - في الغاية-فهذه الطاعة . الدين وسياسة الدنيا، فإف واجب الرعية طاعتهم تٔا لؼدـ ىاتتُ الوظيفتتُ

                                                 
، 1995، رسالة غتَ منشورة، معهد الفلسفة، جامعة الجزائر، الدولة في تصور الفارابيمنور قتَواف، : ينظر دور الأخلاؽ في بناء الحضارة. 2/ الدائدة1

.  وما بعدىا122ص
(. 2/882)، في ظلال القرآن قطب، 2
. 8/ الدائدة3
الطاعة والنصرة، ما لد يوجد من جهتو ما لؼرج بو عن الإمامة، والذي لؼرج بو عن : وإذا قاـ الإماـ تْقوؽ الأمة وجب لو حقاف: " يقوؿ الفراء4 

 .28، صالأحكام السلطانية، "الجرح في عدالتو والنقص في بدنو: الإمامة شيئاف
، 1983/، دار الفكر، بتَوت، طالتفستَ الكبتَ ومفاتيح الغيبالرازي، فخر الدين بن ضياء الدين عمر، : ، ينظر تفستَ الآية في59/ النساء 5
. 90ص، النظريات والدذاىب والنظمإسماعيل سعد وحسن حسن، : ينظر. (10/147)
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ي ﴿:لأمر الله ورسولو، قاؿ تعالذ نَ    نَ نَاانَ  فنَ نَللۡإِ   ٱ نَّ مُۗ  نَ   مُۗ إِ إِ  منَّ ﴾...  ٱنَّ
، وطاعة أولر الأمر ىي فرع عن طاعة الله 1

نَملْأَ إِ مإِ لْأَ مُۗ لْأَ ﴿ :وأولو الأمر في قولو تعالذ. ورسولو ٱإِي اٱلْأَ ﴾...  ونَ مُۗولْأَ
أي من الدؤمنتُ الذين ":  لۡإِ مِنكُم: " مُعَيَّنوف بقولو2

- سبحانو-يتحقق فيهم شرط الإلؽاف وحد الإسلاـ الدبتُ في الآية؛ من طاعة الله وطاعة الرسوؿ، وإفراد الله 
بالحاكمية وحق التشريع للناس ابتداءً، وبالتلقي منو وحده فيما نُصَّ عليو، والرجوع إليو أيضا فيما تٗتلف فيو 

 .3العقوؿ والأفهاـ والآراء، لشا لد يرد فيو نص، لتطبيق الدبادئ العامة في الدنصوص عليو
. حدود الطاعة: الفرع الثاني

إذا كانت طاعة ولر الأمر فرعا عن طاعة الرسوؿ، التي بدورىا فرع عن طاعة الله الدوصوؼ بالحاكمية، 
والدليل على ذلك أف الله نص بصريح اللفظ . واضحة في التصور الإسلامي (أولر الأمر)فإف حدود طاعة ىؤلاء 

نَ   نَ إِ  مُۗ الْأَ   ﴿:على طاعتو وطاعة رسولو صلى الله عليه وسلم، مكررا لفظ الطاعة ، بينما لا يكرره في ﴾...  ٱ نَّ مُۗ  نَ  ونَ نَ إِ  مُۗ الْأَ   ٱنَّ
نَملْأَ إِ مإِ لْأَ مُۗ لْأَ ﴿ ٱإِي اٱلْأَ  التي لا 4، مكتفيا تْرؼ العطف، للدلالة على أف طاعتهم تابعة لطاعة الله وطاعة رسولو﴾ ...  مُۗولْأَ

تشوبها شائبة، فللو الحاكمية ولرسولو العصمة، أما طاعة غتَ الدعصوـ فهي مشروطة بالاتباع والانقياد لأمر الله، 
 بحاكمية الله وحده، ثم تنفيذه لذذه الشريعة يستمد حق [أي الحاكم]ومن اعتًافو "تبعية لا أصيلة، - إذا-فهي 

- إضافة إلذ آية الباب-كما يستدؿ . 5"الطاعة، فإذا انحرف عن ىذه أو تلك سقطت طاعتو ولم يجب النفاذ
على الدسلم السمع والطاعة فيما أحب وكره، إلا أن يؤمر بمعصية، فإذا أمر بمعصية فلا ﴿: تْديث النبي صلى الله عليه وسلم

اسمعوا وأطيعوا وإن استُعمل عليكم عبد حبشي كأن  رأسو زبيبة، ما أقام فيكم ﴿: ، وقولو6﴾ سمع ولا طاعة
وواضح من ىذا الحديث توقيت السمع والطاعة بإقامة : "ويعلق على الحديث الثاني قائلا. 7﴾كتاب الله تعالى

بإقامة كتاب الله تعالى، فليست الطاعة الدطلقة لأوامر الحاكم، وليست ىي الطاعة الدائمة ولو ترك شريعة الله 
. 8"ورسولو

.  الطاعة والحكم الثيوقراطي: الفرع الثالث
                                                 

. 80/ النساء1
. 59/ النساء2

عبد السلاـ عبد : ، تٖقيقالمحرر الوجيز في تفستَ الكتاب العزيزابن عطية الأندلسي، : ينظر للمقارنة. (2/691)، في ظلال القرآن قطب،  3
. 319- 313، صالنظريات السياسية الإسلاميةالريّس، . (2/70)، 1/1993الشافي أحمد، دار الكتب العلمية، بتَوت، ط

تبعا ]...[ منكم  ]...[ ويجعل طاعة أولي الأمر- بما أنو مرسل منو-والنص يجعل طاعة الله أصلا وطاعة رسولو أصلا كذلك : " يقوؿ قطب4
لطاعة الله وطاعة رسولو، فلا يكرر لفظ الطاعة عند ذكرىم، كما كررىا عند ذكر الرسول صلى الله عليه وسلم، ليقرر أن طاعتهم مستمدة من طاعة الله ورسولو، 

بن عمر الخوارزمي، االزلسشري، أبو القاسم لزمود : ، ينظر للمقارنة(2/691)، في ظلال القرآن، "بقيد الإيمان وشروطو" منكم"بعد أن قرر أنهم 
(. 1/523)، 1/1934، الدكتبة التجارية، القاىرة، طالكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل

. 81، صالعدالة الاجتماعية في الإسلام قطب، 5
. 7144 البخاري، كتاب الأحكاـ، باب السمع والطاعة للإماـ ما لد تكن معصية، رقم 6
. 623، حديث رقم 54 كتاب الأذاف، باب .﴾اسمع وأطيع ولى لعبد حبشي كأن زأسه شبيبة﴿ : البخاري بلفظ7
. 82، صالعدالة الاجتماعية في الإسلام قطب، 8
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إذا كانت طاعة الحاكم واجبة إذا حصّل شروطها وبقي لزافظا عليها طيلة مدة الحكم، فإف ىذه الطاعة 
لا تكوف لجهة كونو يستمد سلطاتو من الله أو من الحق الإلذي الدعروؼ في الحكم الديتٍ الثيوقراطي، أو لكونو رجل 

فليست للحاكم سلطة دينية يتلقاىا مباشرة من السماء، كما "دين كما عرفت ذلك أوروبا العصور الوسطى، 
، إنما ىو يصبح حاكما باختيار الدسلمتُ "ثيوقراطية"كان لبعض الحكام في القديم في نوع الحكم الدسمى 

ولا وراثة كذلك في أسرة، ثم يستمد سلطتو بعد ، 1الكامل وحريتهم الدطلقة، لا يقيدىم عهد من حاكم قبلو
ذلك من قيامو بتنفيذ شريعة الله، دون أن يدعي لنفسو حق التشريع ابتداء بسلطان ذاتي لو، فإذا لم يرضو 

. 4"3، وإذا رضوه ثم ترك شريعة الله لم تكن لو طاعة2الدسلمون لم تقم لو ولاية
إف مبدأ الحاكمية الذي قرره قطب في جل أعمالو قد يوحي بشبهة الحكم الثيوقراطي في الإسلاـ، لكنو 

في الكنيسة باسم " الإكلروس"ينفي ىذا الأمر نفيا مطلقا، حينما ينفي وجود ىيئة لذا وصاية على الدين، كهيئة 
أما الإسلاـ فإنو أمر بطاعة الله ورسولو وتٖكيم شرعهما، ذلك الشرع الذي . الدين، مدعية أف الله خوؿ لذا ذلك

وبهذا الدوقف يزيل . 5ينفذه بشر عاديوف، يقروف بالحاكمية ﵁ وحده، وتقتصر مهمتهم في تنفيذ الشريعة ليس إلا
قطب شبهة الثيوقراطية عن الحكم الإسلامي الذي يلُصقو كثتَ من الكتاب على الإسلاـ والداعتُ إليو؛ تلك 

. الشبهة التي الضدرت من التاريخ الأوروبي القروسطي كما مر في الدبحث الأوؿ
الدطلب الرابع 

 .الدشورة بتُ الحاكم والرعية
إذا اكتمل طرفا العقد في قضيتي العدؿ من الطرؼ الأوؿ والطاعة من الطرؼ الثاني، فإف العقد لا لػقق 

مقصوده إلا إذا تم في إطار العلاقة الدتبادلة بالشورى بتُ الطرفتُ، ليكتمل بذلك النسق العاـ لنظاـ الحكم 
فما مدلوؿ الشورى كما يفهمها سيد قطب؟ . الإسلامي

. مفهوم الشورى والإلزام: الفرع الأول

                                                 
، بل إنو ينقل الإجماع 202، صالدقدمة، ابن خلدوف، "وأف حقيقتها النظر في مصالح الأمة"...  ولاية العهد في الفقو الإسلامي جائزة في الأصل،  1

وقطب ىنا في معرض رفضو لذذا النوع . ويُشتًط التنزه عن الشبهة في العهد لدن بعده، والأفضل ترؾ الأمر للأمة لتختار من ترضى بو. على مشروعيتها
، الأحكام السلطانية، "ولغوز للإماـ أف يعهد إلذ إماـ بعده، ولا لػتاج في ذلك إلذ شهادة أىل الحل والعقد: "يقوؿ الفراء: ينظر للمقارنة. من التولية

. 197- 190، صالنظريات السياسية الإسلاميةالريّس، . 212- 166، صنظام الحكم في الشريعة والتاريخ الإسلاميظافر القاسمي، . 25ص
". الشرعية" الوارد في الحديث السابق، وىو ما يسمى اليوـ بػ .﴾ إلا مه أخرها بحقها...﴿:  إشارة إلذ قولو صلى الله عليه وسلم 2
". الدشروعية" الوارد في الحديث السابق، وىو ما يسمى اليوـ بػ .﴾وأدي الري عليه فيها ... ﴿:  إشارة إلذ قولو صلى الله عليه وسلم 3
. 82، صالعدالة الاجتماعية في الإسلام قطب،  4
ىي التي تتولى الحكم، فإن ىذا الدعتٌ ينتفي - في أية ديانة أو طائفة-فإذا كان معتٌ الحكومة الدينية : "قطب، الدوضع نفسو، يضيف قائلا:  ينظر5

-في الإسلام انتفاء كاملا، وليس ىناك مبرر لأن يفهم أحد أن الحكم في الإسلام يُتاج إلى أكثر من تنفيذ الشريعة الإسلامية، بعد إفراد الله 
. ، الدوضع نفسو"بالعبادة- سبحانو
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لقد اختلف العلماء الدسلموف حوؿ الشورى ومدى إلزاميتها للحاكم، بتُ القائلتُ بالإلزاـ والقائلتُ 
نَملۡإِ إِ   فإِي ونَ نَاوإِ لۡإِ مُۗ لۡإِ  ﴿:، لكن قطبا يذىب إلذ القوؿ بالإلزاـ انطلاقا من قولو تعالذ1بالإعلاـ ﴾...  ٱلۡإِ

-والشورى . 2
مبدأ أساس في الحكم، لا يكتمل نظاـ الإسلاـ إلا بو، ويستند في ذلك إلذ سبب نزؿ الآية الآنفة ووقعة - عنده

وكان من حقو أن يلغي ما "أحُد وما نتج عنها من نتائج خطتَة؛ أين كاف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم يعلمها برؤياه الصادقة، 
استقر عليو الأمر نتيجة الشورى، ولكنو أمضاىا وىو يدرك ما وراءىا من الآلام والخسائر والتضحيات، لأن 

. 3"إقرار الدبدأ وتعليم الجماعة وتربية الأمة أكبر من الخسائر الوقتية
أوسع مدى من دائرة الحكم؛ فهي أصل من أصوؿ الحياة كلها، وقاعدة حياة - عند قطب-إف الشورى 
﴾... نَ لۡإِ نَ مُۗ لۡإِ   مُۗ  نَ    ونَ نَملۡإِ مُۗ مُۗ لۡإِ  ﴿:الأمة كما تدؿ الآية

يقوؿ في تفستَ . 5، وكذلك سار الخلفاء في استشارة الدسلمت4ُ
نص  -كما قلنا-والتعبتَ يجعل أمرىم كلو شورى، ليصبغ الحياة كلها بهذه الصبغة، وىو : "تفستَ الآية أعلاه

أعم وأشمل من الدولة في حياة الدسلمتُ؛ إنو - إذا-مكي، كان قبل قيام الدولة الإسلامية، فهذا الطابع 
وىكذا يقدـ قطب . 6"طابع الجماعة الإسلامية في كل حالاتها، ولو كانت الدولة بمعناىا الخاص لم تقم بعد

- في ذلك-مبدأ الشورى كأصل من أصوؿ الحكم في الإسلاـ على ما لؽكن أف ينجر من مفاسد جزئية، موازنا 
ولكن وجود محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم ومعو الوحي الإلذي : "يقوؿ. بتُ الدفاسد فيما بينها أو بتُ الدصالح فيما بينها

إف تربية الأمة . 7"لم يلغ ىذا الحق [إمكانية الذزلؽة] ووجود تلك الدلابسات [معركة أحد] ووقوع تلك الأحداث

                                                 
نَملۡإِ إِ   فإِي ونَ نَاوإِ لۡإِ مُۗ لۡإِ ﴿ : قالت طائفة في قولو تعالذ 1 ذلك في مكائد الحرب، وعند لقاء العدو، وتطييبا لأنفسهم، ورفعا لأقدارىم، وتأليفا على : "﴾...  ٱلۡإِ

، ﴾...والبكس تُستأمسُ ﴿ :ىو كقولو: عن رأيهم بوحيو، وىذا رأي الشافعي القائل [أي النبي صلى الله عليه وسلم]دينهم، وإف كاف الله تعالذ قد أغناه 
ما أمر الله تعالذ نبيو بالدشاورة : ذلك فيما لد يأت فيو وحي، روى ذلك عن الحس البصري والضحاؾ، قالا: وقاؿ آخروف. تطييبا لقبلها لا أنو واجب

ورتٔا . (4/250)، الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، "لحاجة منو إلذ رأيهم، وإلظا أراد أف يعلمهم ما في الدشاورة من الفضل، ولتقتدي بو أمتو من بعده
وكلاـ الشافعي في الاقتباس السابق غتَ مُسَلَّم لو بو؛ ذلك أف . ، الدوضع نفسو"وشاورىم في بعض الأمور: "استدؿ ىؤلاء بالقراء الشاذة لابن عباس

، واؿ يتولذ شؤونها (أي البكر)قضية البكر في استئمارىا إف كاف لا لغب وإلظا تطييبا لقلبها فحسب، فلأف الأمر شخصي في فرد واحد، وفوقها 
. مع الفارؽ- ىنا-ومصلحتها، أما إف كاف الأمر في جماعة فالدصلحة عامة، والعاـ مقدـ على الخاص، فيجب في العاـ ما لا لغب في الخاص، فالقياس 

. 159/ آؿ عمراف 2
(. 5/211)، تفستَ الدنارمحمد رشيد رضا، : ينظر للمقارنة. (11/501)، في ظلال القرآن قطب، 3
. 38/ الشورى4
. 83، صالعدالة الاجتماعية في الإسلام قطب، 5

ابن : ينظر للمقارنة. (5/3165)، في ظلال القرآن: ، ينظر83، ص4/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طتفستَ سورة الشورى قطب،  6
، وىبة الزحيلي، (25/111)، (ت.د)، الدار التونسية للنشر، تونس، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، تفستَ التحرير والتنويرعاشور، محمد الطاىر، 

(. 81، 25/80)، 1/1991، دار الفكر الدعاصر، بتَوت، دار الفكر، دمشق، طالتفستَ الدنتَ في العقيدة والشريعة والدنهج
يعلم أن لا بد من مزاولتو في أخطر الشؤون، ومهما تكن النتائج، ومهما تكن الخسائر، ومهما يكن انقسام - سبحانو-لأن الله : " يضيف قائلا7

-الصف، ومهما تكن التضحيات الدريرة، ومهما تكن الأخطار المحيطة، لأن ىذه كلها جزيئات لا تقوم أمام إنشاء الأمة الراشدة، الددربة 
في ، "ومن ىنا جاء ىذا الأمر الإلذي في ىذا الوقت بالذات. على الحياة، الددركة لتبعات الرأي والعمل، الواعية لنتائج الرأي والعمل- بالفعل

(. 1/502)، ظلال القرآن
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أىم وأكبر من بعض الدفاسد الجزئية؛ ذلك أف تقرير - وىو الشورى-على مبدإ من مبادئ الإسلاـ - إذا-الأمة 
الدبدأ في ضمائر الأمة سوؼ يعُلّمها ويرُبّي فيها بذرة الشورى، فلن تضل بعد ذلك أبدا، وإف لحقتها بعض الخسائر 

. الوقتية
 

.  شكل الشورى: الفرع الثاني
بعد -، فإف شكل التطبيق 1إذا تقرر الدبدأ وتأصل الدفهوـ في ضمتَ الأمة، وتربَّتْ على الشورى والاستشارة

أما الشكل الذي تتم بو الشورى فليس مصبوبا في قالب حديدي، : "لشا لا يهتم بو قطب كثتَا، يقوؿ- ذلك
؛ ذلك أف 2"فهو متًوك للصورة الدلائمة لكل بيئة وزمان، لتحقيق ذلك الطابع في حياة الجماعة الإسلامية

ينشأ عن استقرار حقيقة الإيمان في القلب، وتكيف "نظاـ الحكم في الإسلاـ ليس قالبا جامدا، وإلظا ىو روح 
اىتمام بحقيقة الإيمان الكامنة  والبحث في أشكال الأنظمة الإسلامية دون. الشعور والسلوك بهذه الحقيقة

، وىي إشارة منو إلذ ضرورة الإلؽاف تْاكمية الله الدطلقة، وىذا ىو الأساس في حياة 3"وراءىا لا يؤدي إلى شيء
الأمة، فإذا حدث ذلك سهل على الدسلم تنفيذ الجزيئات، وإلا فإف التفاصيل لا تغتٍ من الحق شيئا، إذا كانت 

إف مسألة الشكل الذي تتم من خلالو الشورى مسألة متعلقة بالتنفيذ، . 4الأمة الدسلمة الحقيقية غتَ موجودة أصلا
. 5بالتنفيذ، كما يؤكد ذلك في مواضع أخرى

بالدعتٌ النهضوي )ولا ىي مدنية  (بالدعتٌ الكنسي القروسطي)لا ىي دينية - إذا-إف الدولة الإسلامية  
لا تدخل في ىذا التصنيف أصلا؛ فإف شئتَ قلت عنها إنها دينية ومدنية "، إنها دولة (التنويري الأوروبي الحديث

. 6"معا، وإف شئتَ نػَفَيتَ عنها الوصفتُ معا تْسب ما تعتبره من الاعتبارات، فهي نظاـ قائم بذاتو في ىذا الباب

                                                 
. 2/1992، دار الوفاء، الدنصورة، طفقو الشورى والاستشارة:  يفرؽ توفيق الشاوي بتُ الشورى والاستشارة، ينظر ذلك في كتابو1
. 86، صخصائص التصور الإسلامي ومقوماتو: ، ينظر الدؤلف نفسو84، صتفستَ سورة الشورى قطب، 2
أما شكل الشورى والوسيلة التي تتحقق بها، فهذه أمور قابلة : "ويؤكد الحديث عن شكل الشورى، بقولو. 84، صتفستَ سورة الشورى قطب، 3

، قطب، "فهي من الإسلام- لا مظهرىا-للتحرير والتطوير وفق أوضاع الأمة وملابسات حياتها، وكل شكل وكل وسيلة تتم بها حقيقة الشورى 
(. 1/501)، في ظلال القرآن

. 85، 84، صتفستَ سورة الشورى قطب،  4
، "معالم في الطريق سيد قطب"أحمد ماضي، : ينظر. 73، ص12/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طمعركة الإسلام والرأسمالية قطب، 5 

. 38ص
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لا يدعو إلذ الوحدة الكاملة بتُ السلطتتُ، كما لا يدعو إلذ الفصل التاـ - في الحقيقة-إف الإسلاـ . 1"الباب
. ، على ما يذىب إليو محمد عمارة2بينهما، إنو يدعو إلذ التمييز بتُ الدين والدولة

أو )ىكذا يتبتُ أف الدولة الثيوقراطية مصطلح نشأ في سياؽ معتُ، ىو سياؽ الصراع بتُ الإمبراطورية 
والكنيسة، وفي فتًة معنية، ىي فتًة العصور الوسطى وبداية العصر الحديث، كل ذلك في إطار الحضارة  (الدولة

الأوروبية الوسيطة والحديثة، ما جعل الكثتَ من الدفكرين يذىبوف إلذ قياس الأمرين وإسقاط أحدلعا على الآخر، 
في حتُ لصد الإسلاـ بعيدا عن كل ىذا؛ فليس ىناؾ صراع بتُ السلطتتُ في ديننا، وإلظا ىو تكامل بينهما، 

 .بل ىي دولة مدينة تستند إلذ الدين (دولة دينية)واستناد الدولة إلذ الدين لا يعتٍ كونها 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
إف توكيد اىتماـ الإسلاـ بإقامة الدولة لا لغوز . "141- 140، ص1981/، دار الفكر، بتَوت، طالحكم والدولة: نظام الإسلام محمد الدبارؾ،  1

رمزا للسلطة والقهر - في التاريخ الأوروبي بصفة خاصة-، والتي كانت "الحكومة الدينية"مصطلح - عادة-مطلقا أف يؤدي إلذ تداعي الدعاني التي لػملها 
، ..."الدسألة السياسية"، أبو المجد، "الدستتً بالقداسة والعصمة، كما كانت سببا في لشارسة صور عديدة من انتهاؾ حقوؽ الأفراد والأقليات والجماعات

. 36ص
. 82، صالدولة الإسلامية بتُ العلمانية والسلطة الدينيةمحمد عمارة، :  ينظر2
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الدبحث الرابع 
 .نقد وتقويم

لقد حازت الأفكار الواردة في ىذا الفصل الكثتَ من النقد والتقويم، خاصة ما تعلق بأفكار الدودودي وسيد 
:  قطب، الدتعلقة بفكرتي الحاكمية والجاىلية، ومن بتُ ىذه الردود والانتقادات نذكر

الدطلب الأول 
. نقد وتقويم مفهوم الحاكمية

كونو يفاصل بتُ حدين؛ حد - عموما-فكر الدودودي " دومينيك أورفوا"ينتقد أحد الدفكرين الغربيتُ وىو 
تظهر فيهما الأفكار والأفعاؿ الغربية في جانب، وأفكار : " في عمودين1الإسلاـ وحد الغرب، وىو يضع كتبو

في -، لشا يعتٍ أف الدودودي يضع 2"الإسلاـ وأفعالو في الجانب الدقابل، تْيث تتغلب الأختَة دائما على الأولذ
ولعل ىذه . مصادرة قوة الإسلاـ وأفكاره في مقابل أفكار الغرب، جاعلا التفوؽ دائما لأفكار الإسلاـ- البداية

. والإسلاـ (الغرب ومن دار في فلكو)ىي الفكرة التي لظاىا بعده سيد قطب ليجعل برزخا عميقا بتُ الجاىلية 
بتُ الوحي والستَة النبوية؛ - غتَ الدبرر-أما الانتقاد الآخر للمودودي من قبل الدفكر نفسو فهو الدمج 

إنها صوفية . أضفى على أحداث حياة النبي صلى الله عليه وسلم وصحابتو الدرجعية التي يتمتع بها التنزيل"حيث اعتبر أف الدودودي 
والذي فهمتو من ىذا الانتقاد أف . 3"سياسية  شكّلها وىو لػيل كل فعل عبادة إلذ خضوع لحاكمية مطلقة

وىذا ما تذىب . وىو الوحي، وستَة النبي صلى الله عليه وسلم وىي لشارسة وتطبيق للتنزيل وليس تنزيلا" التنزيل"الدودودي مزج بتُ 
                                                 

. (ت. د)، دار الشهاب، باتنة، الجهاد في سبيل اللهالدودودي وآخروف، : في الجهاد ، ينظر (أو رسالتو) خاصة كتابو  1
. 722، ص(ت. د)، الدكتبة الشرقية، صيدا، تاريخ الفكر العربي والإسلامي دومنيك أورفوا، 2 

 . 771 الدرجع نفسو، ص  3
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وتٕلياتو في الدمارسة  (كأنطولوجي)إليو جل التنظتَات الأنثروبولوجية التي تفرؽ بتُ الشيء في ذاتو 
 .، وقد نبهت إلذ ىذه الفكرة فيما سبق(كأنثروبولوجي)

أما محمد شحرور فينتقد الدودودي لأنو يضع حاكمية البشر في مقابل الحاكمية البشرية، ولغعلهما في علاقة 
والسبب في ذلك أنو يبتٍ فكره على مبدأ الثالث الدرفوع، . 1تناقض، بل يرفض الحاكمية الثانية ويقر بعدـ شرعيتها

أو مبدأ الكل أو اللاشيء؛ أي أنو لا يقبل الاعتداؿ، ولا سبيل عنده إلذ إلغاد حل وسط بتُ الطرفتُ 
، ثم عمم ىذا 3 ولأنو فعل ذلك تٖت ضغط الخصوصية الذندية2.الدتصارعتُ، ولا مكاف لديو للتوسط أو التدرج

. 4الحكم على كل الأنظمة الغربية بناء على ما عاناه من ويلات الاستعمار البريطاني
أما ما تعلق تٔفهوـ الجاىلية فإف الدودودي قد ت٘كن من توظيفو للتعبتَ عن إدانتو لألظاط العيش في 

المجتمعات الغربية التي لا تتطابق والنظاـ الإسلامي، حيث تٕاوز الدفهوـ القديم للمصطلح الذي استعملو العرب 
والأكثر من ذلك أنو أسقطو على المجتمع الذندي . للدلالة على الفتًة السابقة للإسلاـ فأضافو إلذ المجتمع الغربي

. 5الذي لا لػكم تٔا أنزؿ الله، واستخدمو كسلاح فكري لرفض الفكر الغربي وفلسفتو
ولئن أقر الدودودي مبدأ : "ينتقد الدودوديَّ كذلك بعضُ الدفكرين في خصوص موقفو من الأحزاب قائلا

وجود لرلس شورى يساعد الخليفة على القياـ تٔسؤوليتو التنفيذية، وضرورة توخي طريقة الانتخاب في ىذا الشأف، 
فإنو أنكر أف توجد الأحزاب السياسية في صلب المجلس الشوري الإسلامي، لأف الأصل في الحكم في الإسلاـ 

. 6"الشرع وليس الرأي الفردي
إف الحديث عن حكم الله وسلطانو : "أما محمد عمارة فينتقده من باب تهميشو لدور الأمة السياسي، قائلا

حكم الأمة وسلطانها، تْكم خلافة الإنساف عن الله في عمارة الأرض، وما يلزـ لذلك - في السياسة-إلظا يعتٍ 
بتُ أف يكوف الحكم ﵁، وبتُ أف - ىنا-فلا تناقض . من إقامة الدولة، التي لػكم فيها الإنساف كخليفة عن الله

وعمارة يستند في جل ردوده على الدودودي . 7"لجماىتَ الدسلمتُ- في المجتمع الإسلامي-تكوف السلطة السياسية 
مثلا، " ماؿ الله"، و"حق الله"، و"حكم الله"الدودودي إلذ أف كل ما أضيف إلذ الله في الاستعمالات الشرعية كػ 

. إلخ ...8"ماؿ الأمة"و" حق الجماعة"، و"حكم الجماعة: "فالدقصود بذلك

                                                 
 .46، ص1/2014، دار الساقي، بتَوت، طقراءة معاصرة للحاكمية: الدين والسلطة محمد شحرور، 1
 .47 الدرجع نفسو، ص2
 .62- 58،صحياتو ودعوتو : أبو الأعلى الدودودي التًابي، أليف الدين، 3
 .51 الدرجع نفسو، ص4
 .51، صقراءة معاصرة للحاكمية: الدين والسلطة محمد شحرور، 5
. 149- 148، ص1992/ الدار التونسية للنشر، تونس، ط، قراءات في الفكر العربي الحديث والدعاصر، محمد صالح الدراكشي6
. 35- 34، ص1988/، دار الشروؽ، القاىرة، بتَوت، طالدولة الإسلامية بتُ العلمانية والسلطة الدينية محمد عمارة، 7
. 51- 34عمارة، الدرجع نفسو، ص:  تنظر ىذه التفاصيل في8
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: تٖاوؿ اختصار طريق البحث بإدماج القضيتتُ معا- "يقوؿ أبو المجد-عند الدودودي " الحاكمية"إف عبارة 
قضية سند السلطة السياسية وشرعيتها من جهة، وقضية طبيعة النظاـ القانوني الذي تٗضع لو الجماعة من ناحية 

ودعا أبو المجد إلذ معالجة كل من القضيتتُ معالجة مستقلة، ويؤكد أف الرضا ىو سند شريعة الحكم؛ . 1"أخرى
. ، والعقد التقاء إرادات على مضموف معتُ"عقدا"وذلك لاعتبار الإمامة 

إف نظرية : "في انتقاد الدودودي حوؿ اىتمامو بالجماعة مع تهميشو لحق الفرد يقوؿ محمد جماؿ باروت
الحرية )نظرية مقلوبة عن نظرية الدولة الحديثة، تنطوي على مفارقة ما بتُ مبدأي - في خصائصها-الحاكمية تبدو 

الدنبثقتتُ عن الفطرة الإنسانية، وبتُ سلبها لذاتية الفرد وتقييدىا بضوابط صارمة تشل مبدأ الحرية  (والدساواة
لا تعتًؼ تْق الفرد إلا في إطار حق الجماعة أو الدولة أو  (الحاكمية)فهي . والدساواة الأصلية بتُ الأفراد أماـ الله

لقد : "وفي السياؽ نفسو ينتقد أبو القاسم حاج حمد مفهوـ الحاكمية، معتبرا إياه ملتبسا وغامضا، قائلا. 2"الله
الإنساف من كل حق في الأمر والتشريع والتقنتُ، بل والتنفيذ، فردا كاف أو جماعة، بل وحتى  [أي الدودودي]جرد 
، فاستمرت عباراتو ىذه تٕرد "الحاكمية"ىي " الخلافة"وعندما اعتًؼ تٓلافتو عن الله نفى أف تكوف  [...]الأمة 

وفي - كما في الدينية والطبيعية-، وأفرد الله وحده بكل ألواف الحاكمية الدنيوية "الحكمية"الإنساف من كل ظل لػ 
لعا اسماف لحقيقة واحدة كما " الحاكمية"واصطلاح " إلو"لأف لفظ - كما في الجبرية-شؤوف الإنساف الاختيارية 

وأشاعها أولئك الذين تصورا حكومة - ووقف عندىا-ثم يشتَ إلذ أف عبارات الدودودي ىي التي اجتزأىا . 3"قاؿ
.  4"، الأمة فيها لرردة ت٘اما من جميع السلطات والسلطاف"ثيواقراطية"الإسلاـ ودولتو 

فليس الدقصود الحاكمية الإلذية الالتزاـ " بعدـ فهمو لدعتٌ الحاكمية الإلذية؛ 5يصف الكاتب أعلاه الدودودي
بشرع الله أو رد التشريع إلذ الله، وقياـ خليفة أو سلطة دينية تنوب عنو في الأرض، فليس للحاكمية الإلذية أي 

يقع في  (God Sovereinty)" الحاكمية الإلذية"إف مفهوـ . 6"علاقة بهذه الدعاني التي افتًضها ىؤلاء
تٕرد "ىذه الجبرية . 7اللاىوتية (Fatalism)" الددارس الجبرية"ضمن - على رأي الكاتب-التصنيف السلفي 

                                                 
. 36، ص"وصل التًاث بالعصر والنظام السياسي للدولة: الدسألة السياسية" أحمد كماؿ أبو المجد،  1
. 201، صفي النهضة والدولة والحداثة محمد جماؿ باروت، 2 
. 44، صلحاكمية محمد أبو القاسم حاج حمد، ا3 
.  يقصد بأولئك سيد قطب ومحمد قطب على الخصوص4 
.  كذلك يلحق سيد قطب بالدودودي بعدـ فهم معتٌ الحاكمية الإلذية5 
.  ، والتشديد من الكاتب45، صالحاكمية محمد أبو القاسم حاج حمد، 6 
قد طرحوىا كنقيض مكافئ لحاكمية البشر العلمانية - بالدنطق الجبري اللاىوتي-إف الذين طرحوا الحاكمية الإلذية : " يقوؿ الكاتب7 
(Secularism) ،ومن ىؤلاء الدفكر الإسلامي الباكستاني أبو الأعلى الدودودي والدفكر الإسلامي الدصري سيد قطب، محمد أبو القاسم حاج حمد ،

إف طرح الدقابلة بتُ حاكمية الله وحكمية البشر أمر لا يستقيم فلسفيا وفق منهجية القرآف الدعرفية، وذلك : "يضيف الكاتب قائلا. 28، صالحاكمية
للفارؽ الجوىري بتُ الطبيعتتُ، الطبيعة الإلذية والطبيعة البشرية، فالطبيعة الإلذية أزلية ت٘ارس الحاكمية بأشكاؿ لستلفة طبقا لدقتضيات مكاف الإنساف 

. 30، الدرجع نفسو، ص"وزمانو دوف أف تسلبو، ودوف أف يكوف ىذا الإنساف مكافئا لذا مهما منحتو من حاكمية خاصة بو أو سلبتو إياىا
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، ومن ثم فالقوؿ بالحاكمية 1" للذات الإلذيةNetationالإنساف من حرية الإرادة والفعل والقرار، وتٕعلو مُسْتػَلَبا 
. يلغي دور البشر ودور الأمة في صناعة القرار السياسي- على رأي الكاتب-الإلذية 

إف ىذا خلاؼ ما أوردناه عن الدودودي الذي يعتًؼ للأمة بدورىا في صياغة دستورىا بنفسها، وقد كتب 
كذلك أعطى الدؤمنتُ حق التقنتُ فيما لم يرد فيو حكم صريح من الله : "يقوؿ. في ىذه الدسألة كتابا كاملا

في موضع -، على أف الكاتب نفسو يعتًؼ 2"ورسولو، على أن تراعى في التقنتُ روح الشريعة ومزاج الإسلام
الذين نقدوا مفهوـ الحاكمية الإلذية من الدفكرين الإسلاميتُ إلظا نقدوا كيفية "بأف "- الحاكمية"آخر من كتابو 

، في حتُ نقدىا ىو لدى 3"فهمها لدى الحركات الأصولية التي نعتوىا بالتطرؼ والدغالاة واستلاب دور الإنساف
. 4، لكن يبدو أف ملاحظتو القيمة تصدؽ عليو أيضا سواء بسواء(خاصة الدودودي)أصحابها الدنظرين 

الدطلب الثاني 
. نقد حاكمية سيد قطب وجاىليتو

خاصة كما طورىا -يتفق جل الدنتقدين لكل من الدودودي وسيد قطب على انتقاد مفهوـ الحاكمية عندلعا 
وأنهما قد جعلا حاكمية الله في مقابل حاكمية البشر، وجعلا العلاقة بينهما علاقة تناقض لا تقوـ الأولذ - قطب

إلذ درجة عالية في فكره " الحاكمية"وقد طور سيد قطب مفهوـ : "يقوؿ أحدىم. إلا على أنقاض الثانية
وأف السلطة لو، وىو - جل شأنو-تعتٍ أف الحاكم الوحيد ىو الله " لا إلو إلا الله"السياسي، حتى أصبحت كلمة 

للحكم - "جل شأنو-في الحكم السياسي، وبتُ حاكميتو " حاكمية الله"لد لؽيز في ىذا بتُ معتٌ - رحمو الله-
. 5"في مواجهة حاكمية البشر" حاكمية الله"حتُ جعل - كما فعل الدودودي-، بل فعل "القضائي"أو " الكوني

ألغى أي دور للفرد أو الجماعة في الحاكمية غتَ دور التلقي - كما الدودودي-ويعتقد الكاتب أف سيد قطب 
لد يلغيا دور الفرد في - أو حتى سيد قطب-وقد مر أف الدودودي . 6والتطبيق، باعتبار أف الله وحده ىو الحاكم

                                                 
. 27 ، صالحاكمية محمد أبو القاسم حاج حمد، 1
 .31، صالحكومة الإسلامية الدودودي، 2
. 29- 28، صلحاكمية محمد أبو القاسم حاج حمد، ا3
، 76، لرلة الكلمة، بتَوت، عدد "مناقشات جديدة: مفهوم الحاكمية"محمد الناصري، ": الحاكمية" ينظر في مراجعة أبي القاسم حاج حمد حوؿ كتابو 4

 .176- 164، ص2012صيف 
وينتقده كاتب آخر فيما يتعلق بغموض تصور الحكومة . 29، صالأبعاد السياسية لدفهوم الحاكميةىشاـ جعفر، :  طو جابر العلواني، مقدمة كتاب5

لا يقدـ سيد قطب تصورا واضحا للحكومة الإسلامية وإلظا يكتفي برفع شعار الحاكمية، رابطا بتُ الحكومة الإسلامية والمجتمع الدسلم، : "عنده قائلا
فالحكومة  [...]فهما الثنائية الأساسية التي لا يستقيم مشروع الإصلاح بدونهما، فإذا فقُدت الحكومة الإسلامية فقُد المجتمع الدسلم والعكس صحيح 

، الإسلام الحركي، عبد الرحيم بوىاىا، "التي يدعو إليها قطب تبدو فكرة غامضة تتصل بعالد الدثل والأخلاقيات أكثر من اتصالذا بعالد السياسة والواقع
. 65- 64ص

. 29 طو جابر العلواني، الدرجع السابق، ص6



 الدولة الدينية ومشكلاتها: الفصل الرابع                      إشكاليات نظام الحكم                         
 

198 
 

متًوؾ لأىل الاختصاص يػُفَصّلوف في الأمر على  (أي ما يتعلق بالفرد)تعاملو مع حاكمية الله، بل إف ذلك 
. مقتضى الحاؿ

في السياؽ نفسو ينُتقد قطب بأنو قابَل بتُ الحاكمية الإلذية والحاكمية الوضعية التي ينتجها الذكاء البشري 
وعلى أساس من الأمرين يتم الاختيار، فيلتزـ من ىو "، "الجاىلية"دوف التزاـ بالشرع الإلذي، وقد سماىا قطب بػ 

مؤمن بالحاكمية الإلذية أساسا لعقيدتو مطبقا لشرع الله، فيما يرجع الآخر إلذ ذكائو البشري بعلمانية معاصرة 
، فإف الدنطق 1الجاىلية السالفة- في مفهوـ البعض-وجاىلية سالفة، وتٔا أف الوضعية العلمانية الدعاصرة ترادؼ 

يتداعى لتتًادؼ العلمانية مع الكفر، كما تتًادؼ الجاىلية مع الشرؾ، فتتكرس دائرة التناقض ضمن ثنائية حادة، 
فإما الإلذية وإما الكفر، وعلى ىذا الأساس تعد جميع المجتمعات ذات الدنهج العلماني الوضعي لرتمعات جاىلة 

ما ميز كتابو الأختَ - على الخصوص-وقد مر معنا أف ىذا  الرأي لقطب كاف . 2"كافرة، ولا توسط بتُ الأمرين
فيما -؛ أين سلك مسلكا حادا في التعامل مع مصطلحي الحاكمية والجاىلية، على أنو أشار "معالد في الطريق"

. أف مصطلح الجاىلية يعتٍ مصطلح التخلف- أشرنا إليو آنفا
على حد -إف مصطلحي الحاكمية والجاىلية قد جرا معا سيد قطب إلذ حدود قصوى، ىي حدود التكفتَ 

قد بدأ في عالدنا  "(بل وكل المجتمعات والحكاـ والأنظمة على وجو الأرض)وأف تكفتَ المجتمع - تعبتَ أحدىم
وقد برر الكاتب موقف قطب بأنو كاف . 3"الحاكمية"استنادا إلذ مفهوـ " سيد قطب"العربي الدعاصر في كتابات 

. ردة فعل على ما اعتبره الإخواف الدسلموف في الفتًة الناصرية انفرادا بالسلطة من جانب ضباط ثورة يوليو
أما مفهوـ الجاىلية فقد حاز ىو الآخر نصيبا من النقد، منو ما قدمو أحدىم من أف ىناؾ خلطا بتُ 

الجهل بالدعتٌ اللغوي وىو ضد العلم، والجهل الدقابل للحِلم في لغة العرب قبل الإسلاـ؛ الذي يعتٍ الخضوع لسطوة 
- على ىذا الدعتٌ-الانفعاؿ والاستسلاـ لقوة العاطفة، دوف الاحتكاـ إلذ رزانة العقل وقوة الدنطق، فالجهل 

وبعد . 4ىي دعوة لتحكيم العقل والدنطق" حكم الجاىلية"مناقض للعقل، والدعوة التي جاء بها الإسلاـ تندد بػػ
لتكوف مصطلحا دالا على مرحلة تارلؼية في تطور - على رأي الكاتب" -الجاىلية"لريء الإسلاـ تٖولت كلمة 

                                                 
شجب سيد قطب الفصل الذي أحدثو الفكر الحديث بتُ قوانتُ الطبيعة والقيم الدينية، وراء التغتَات " الدقصود بها جاىلية ما قبل الإسلاـ، 1

، [في كتاب لو بهذا العنواف" جاىلية القرف العشرين"يسميها أخوه محمد قطب ]السطحية تبقى الطبيعة الإنسانية كما ىي، وينبغي معالجة الجاىلية الحديثة 
. 782، صتاريخ الفكر العربي والإسلامي، دومنيك أورفوا، "الناتٕة من التأثتَ الغربي، بالأسلوب نفسو الذي عولجت بو الجاىلية قبل الإسلامية

.  40- 39، صلحاكمية محمد أبو القاسم حاج حمد، ا2
. 19، ص3/2007، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بتَوت، طنقد الخطاب الديتٍ نصر حامد أبو زيد، 3
. 57- 56 الدرجع نفسو، ص4 
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تعتٍ الاعتداء - القطبي على الخصوص-، وأصبحت في الخطاب الديتٍ 1المجتمع العربي، ىي مرحلة ما قبل الإسلاـ
. 2على سلطاف الله، والاحتكاـ إلذ العقل  لتكوف معتٌ مناقضا لدعناىا الأصلي

يصادر العقل ويكرس الحاكمية ﵁ بهدؼ إخفاء الرغبة في - على رأي محمد حافظ دياب-إف سيد قطب 
إقامة حكم ثيولوجي يستبعد الجماىتَ ويستعبدىا، وىي ثقافة تُهمّش الوعي وتػَعُوؽ الإبداع وتغلق الأسئلة 

والأجوبة، وىي نظُم قدُسية آتية من خارج النطاؽ الأرضي، وما يتغياه ىو قياـ لشلكة الله وإلغاء القوانتُ البشرية، 
وخطابو لا تارلؼي؛ فهو معزوؿ عن الستَورة التارلؼية وعن شروط التشكل التارلؼي ولا يواجو الواقع الدعيش، ولا 

على أف قطبا لد يدع بتاتا إلذ الحكم . 3يدعو إلذ تغيتَه أو إصلاحو، ورؤيتو ت٘اثلية طوباوية للتاريخ والحضارة
الثيولوجي، كيف ومن أصوؿ الحكم عنده الشورى؟    

في الجهة الدقابلة لذذه النقود السابقة لصد آخرين يدافعوف عن ىذه الشخصيات الدنتقدة، لزاولتُ تصحيح 
الفهم لكل من مصطلحي الحاكمية والجاىلية لشا فَهِمهما الدودودي وسيد قطب؛ فهذا القرضاوي يرد على الذين 

كتبوا حوؿ الحاكمية حتُ ردوىا إلذ الخوارج، وأدخلوا في مفهومها ما لد يرُدِْه أصحابها، ويورد على ذلك 
: 4ملاحظات منها

-أف أكثر من كتبوا عن الحاكمية ردوا أصل ىذه الفكرة إلذ الخوارج الذين اعتًضوا على علي بن أبي طالب - 
، ورد عليهم الإماـ بكلمتو (لا حكم إلا ﵁): في قبولو فكرة التحكيم من أساسها، وقالوا كلمتهم الدشهورة- رضي الله عنه

ولا بد للناس من أمتَ ! لا إمرة إلا ﵁: لا حكم إلا ﵁، ولكن ىؤلاء يقولوف! كلمة حق يراد بها باطل: "الشهتَة
. 5"بر أو فاجر

أصبح في ذمة التاريخ، ولد يعد أحد يقوؿ بو حتى - يقوؿ القرضاوي-ىذا الدعتٌ الساذج للحكم والحاكمية 
- بالفعل في بعض الدناطق-الخوارج أنفسهم وما تفرع عنهم من الفرؽ، فهم طلبوا الإمارة وقاتلوا في سبيلها، وأقاموا 

أف الله سبحانو ىو الدشرع لخلقو، وىو الذي يأمرىم : أما الحاكمية بالدعتٌ التشريعي فمفهومها. فتًات من الزماف
وينهاىم، ولػل لذم ولػرـ عليهم، فهذا ليس من ابتكار الدودودي ولا سيد قطب، بل ىو أمر مقرر عند الدسلمتُ 

على الدبدأ، وإلظا اعتًض على الباعث والذدؼ الدقصود من وراء الكلمة، وىذا - رضي الله عنه-ولذذا لد يعتًض علي . جميعا

                                                 

. 57 الدرجع نفسو، ص1 
ملحوظات وتنبيهات على فتوى عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين في عبد الله بن صفيلق الظفتَي، :  تنظر جملة الردود على حاكمية سيد قطب في2 

 .104، 103، ص1/2003، دار الدنهاج، القاىرة، طعبد الرحمن عبد الخالق- سيد قطب - حسن البنا : دفاعو عن
 .105- 103صالخطاب والأيديولوجيا، : سيد قطب:  محمد حافظ دياب3 

الدين والدولة موسى معتَش، : ينظر. 62، 61، صمن فقو الدولة في الإسلامالدؤلف نفسو، . 140، صالدين والسياسة يوسف القرضاوي،  4
. 128- 125، صفي فلسفة أبي الأعلى الدودودي

(. 8/184)عن علي رضي الله عنه، والبيهقي في السن الكبرى، كتاب أىل البغي،  (7/557) أخرجو ابن أبي شيبة في الدصنف، كتاب الجمََل، 5 
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حينما يتحدث عن الحاكم في " فواتح الرحموت"ولؽكن الاستدلاؿ تٔا في . (كلمة حق يراد بها باطل): معتٌ قولو
.  1مباحث الحكم الشرعي، وأنو لا حكم إلا من الله تعالذ

أف الحاكمية التي قاؿ بها الدودودي وقطب وجعلاىا ﵁ وحده لا تعتٍ أف الله تعالذ ىو الذي يولر العلماء - 
والأمراء لػكموف باسمو، بل الدقصود بها الحاكمية التشريعية فحسب، أما سند السلطة السياسية فمرجعو إلذ الأمة، 

ىي التي تٗتار حكامها، وىي التي تٖاسبهم وتراقبهم بل وتعزلذم، والتفريق بتُ الأمرين غاية في الألعية، أما الخلط 
، فليس معتٌ الحاكمية الدعوة إلذ دولة ثيوقراطية، بل ىذا 2"أبو المجد"بينهما فموىم ومضلل، كما أشار إلذ ذلك 

ولشلكة الله في الأرض لا تقوم بأن يتولى : "ما نفاه كل من قطب والدودودي؛ فهذا سيد قطب يقوؿ في الدعالد
كما كان الأمر في سلطان الكنيسة، ولا رجال ينطقون - ىم رجال الدين-الحاكمية في الأرض رجال بأعيانهم 

ولكنها تقوم بأن تكون !! أو الحكم الإلذي الدقدس (الثيوقراطية)باسم الآلذة، كما كان الحال فيما يعرف باسم 
أما الدودودي فقد أخذ . 3"شريعة الله ىي الحاكمة، وأن يكون مرد الأمر إلى الله وفق ما قرره من شريعة مبيّنة

بعض الناس جزءا من كلامو وفهموه على غتَ ما يريد، ورتبوا عليو أحكاما ونتائج لد يقل بها، ولا تتفق مع سائر 
ثم ذكر كثتَا من أقوالو التي . 4أفكاره ومفاىيم دعوتو التي فصلها في عشرات الكتب والرسائل والدقالات وا﵀اضرات

تدعم ما ذىب إليو من نفي الحكم الثيوقراطي عن الدولة الإسلامية، وأف ذلك لا يعتٍ نفي دور الفرد وسلطاف 
. 5الأمة فيما يتعلق بالتدابتَ والتقانتُ، التي تٖرس الدين من جهة وتسوس الأمة على مقتضى الدصلحة

من ىذا يتبتُ أف كثتَا من الانتقادات الدوجهة لكل الدودودي وسيد قطب قد جانبت الصواب، لعدة 
: أسباب منها

عدـ الاطلاع الكافي على كل ما كتبو الرجلاف، والاقتصار على بعض الكتب التي حملت شحنات زائدة من - 
". معالد في الطريق"الحدة والانتقاد للأنظمة الحاكمة، منها على الخصوص كتاب سيد قطب الأختَ 

. القراءة الانتقائية لدا كتبو ىؤلاء، دوف القراءة الاستيعابية لكل الأفكار تقعيدا وتفريعا- 
تأويل مراد ىؤلاء على غتَ مرادلعا، وتٖميل الدصطلحات والأفكار معاني ودلالات انطلاقا من سياقات خارجية - 
. (السياؽ الأوروبي الوسيط)

                                                 

، (ت.د)، 2، بهامش الدستصفى للغزالر، دار الكتب العلمية، بتَوت، طفواتح الرحموتالأنصاري، عبد العكي محمد بن نظاـ الدين، :  ينظر1 
(1/25 .) 
تْوث ومناقشات الندوة الفكرية : القومية العربية والإسلام: ، ضمن"نحو صيغة جديدة للعلاقة بتُ العروبة والإسلام"أحمد كماؿ أبو المجد، :  ينظر2

. 531- 529التي نظمها مركز دراسات الوحدة العربية، ص
. 60، صمعالم في الطريق قطب، 3
.  وما بعدىا171، 36-34، طبعة دار الفكر، صنظرية الإسلام وىديو في السياسة والقانون والدستورالدودودي، :  ينظر4
السياسة الشرعية الدؤلف نفسو، . 65- 62، صمن فقو الدولة في الإسلامالدؤلف نفسو، . 141، 140، صالدين والسياسة يوسف القرضاوي، 5

. 19، 18، صفي ضوء نصوص الشريعة ومقاصدىا
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عدـ مراعاة الظروؼ التارلؼية والأحواؿ النفسية التي كُتبت فيو تلك الكتابات، خاصة ما كاف من قطب مع - 
. النظاـ الناصري في الخمسينيات والستينيات

  
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

:  كنتيجة للفصل لؽكن الخلوص إلذ الآتي
كانت فكرة الدولة الدينية فكرة أوروبية قروسطية خالصة، نبتت ىناؾ وترعرعت ىناؾ، في ظل سياقات زمنية - 

ودينية، أنتجها الصراع الدزمن بتُ السلطتتُ الزمنية والروحية، سيطر الروحي على الزمتٍ فتًة من الزمن، دُعي فيو 
، ثم انتهى الصراع لصالح الدولة الحديثة، حتُ أقُصي الدين عن الحياة إلذ "الحق الإلذي للملوؾ"إلذ ما يسمى 

. الأبد، غداة شُنق آخر ملك بأمعاء آخر قسيس
تلقف فكرة الدولة الدينية قبَيل من الدفكرين العرب والدسلمتُ في القرف العشرين، أخذوا على الداعتُ إلذ الحكم - 

وأولئك أخطأوا مرتتُ؛ فأما الأولذ فلم يستوعبوا معتٌ الدولة الدينية . الإسلامي كونهم دعاة لدا يسمى الدولة الدينية
وسياقاتها التارلؼية والدينية، وأما الثانية فلم يفهموا معتٌ نظاـ الحكم في الإسلاـ، فقاسوا الثاني على الأولذ، تّامع 

. فراعَوْا الأشباه ولد  يراعوا النظائر. أو الدرجعية الإلذية- على حد تعبتَىم" -اللاىوت"الاستناد إلذ 
الدودودي وسيد - على الخصوص-تفنيدا لذذه الفكرة، مثػَّلْتُ لذؤلاء الذين يوصفوف بدعاة الدولة الدينية، ولعا - 

وبعدما أصَّلْتُ لفكرة الدولة الدينية وقعّدت لأفكار ىؤلاء، لد يبق إلا نقض تلك الدعوى أصولا وفروعا؛ . قطب
. إلذ ما يسمى الدولة الدينية، ومنطوؽ مصادرىم يغُتٍ عن الدفهوـ- بتاتا-ذلك أف ىؤلاء لد يدْعوا 
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، ليػُنَظِّر لذذا 1من مفهوـ الحاكمية، مضافا إليها ظروؼ الذند وقتئذ- في فكره السياسي-انطلق الدودودي - 
. الدفهوـ بشكل حمل عليو كثتَا من النقد والدلاحظات

تلقّف سيد قطب فكرتي الحاكمية والجاىلية من مؤسسهما الدودودي ليذىب بهما بعيدا، زاده في ذلك ظروفو - 
. الخاصة وصراعو مع النظاـ الناصري، أين فجر فكره قنابل وتكفتَا، بعدما كاف علما وتفكتَا، أودى تْياتو أختَا

 

                                                 
وحوؿ صراع الدودودي من أجل الدستور الإسلامي في باكستاف . 62- 58، صحياتو ودعوتو: أبو الأعلى الدودودي أليف الدين التًابي، :ينظر 1

 .143، 142، 72- 67الدرجع نفسو، ص: الإسلامية ينظر
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 خـــاتمة

لقد كان من آثار اليقظة الإسلامية خلال القرن التاسع عشر أن ظهر دعاة ومصلحون وسياسيون كثنًون، 
. أخذوا على عاتقهم إصلاح الأمة والنهوض بها إلى مصاف الأمم الراقية بعد قرون مديدة من التخلف والانحطاط
من بنٌ ىؤلاء خنً الدين التونسي ورفاعة الطهطاوي وجمال الدين الأفغاني ومحمد عبده ومحمد رشيد رضا وحسن 

. البنا وأبو الأعلى الدودودي وسيد قطب وعبد القادر عودة وغنًىم كثنً

من بنٌ ىؤلاء الأعلام ظهر جمال الدين الأفغاني منتصف القرن التاسع عشر، حاملا فكرا إصلاحيا 
على الدسألة السياسية، معتقدا أن إصلاح شؤون السياسة والحكم كفيل - بشكل أساس-شاملا، لكنو اشتغل 

ىو داء - على رأيو-إن أكبر ما أصاب الأمة . بإصلاح أمة الإسلام التي انحدرت من عليائها إلى أسفل سافلنٌ
الفرقة والشتات، فقد كانت قوية البنيان مرىوبة الجانب، فلما تفرقت ضعفت وفشلت وذىبت ريحها، واللازم 

لقد فكر الأفغاني في السبيل إلى الوحدة . عليها إعادة الوحدة كما كانت، لتعود السيادة والعزة مثلما كانت
، "الجامعة الإسلامية"الدنشودة، فرآىا في شكل من أشكالذا تدثل في رابطة تجمع شتات الأمم الإسلامية، سماىا 

ىذه الجامعة ينضوي تحت لوائها الحر كل مسلم في كل بقاع الأرض، على أنو لا يلزم أن يكون على رأس ىذه 
الرابطة رئيس واحد، وإنما الواجب الالتقاء على أصول الإسلام وأهمها فكرة الوحدة، وتبقى كل دولة لزافظة على 

. استقلالذا الذاتي، مع مد جسور التعاون والتآزر بنٌ لستلف الدمالك الإسلامية

إلى ما دعا إليو - أو تحت مظلتو في الحقيقة-لقد اتبع الأفغانيَّ في فكرتو تلميذُه محمد عبده، فدعا معو 
وعاد إلى - على اتفاقو معو في تشخيص الداء-الأستاذ حينا من الدىر، ثم ما فتئ يختلف معو في طرق الإصلاح 

ما اقتنع بو أول مرة؛ من ضرورة البدء بالإصلاح من الفرد والتركيز على التربية الدينية والخليفة ثم العلمية، فإذا 
. وصلت الأمة إلى مستوى من الرقي بالعلوم والآداب جاز لذا اقتحام عباب السياسة التي لم تستعد لذا يومئذ

كان من تلامذة ىؤلاء الدخضرم السيد محمد رشيد رضا صاحب الدنار، لقد عاش في فترتنٌ لستلفتنٌ؛ فترة 
الخلافة الإسلامية العثمانية على تضعضعها وىوانها، وفترة ذىاب ريح الخلافة نهائيا وتداعي الأمم على أمة 

مواقفو حيال الأحداث الدعيشة؛ فناصر الخلافة - لذلك-الإسلام، فكان شاىدا على العصرين، فاختلفت 
والسلطان العثماني في البداية، وأمل في الإصلاح من داخل البيت، ولدا يئس من كل ذلك عاد ناقما عليو ليناصر 

لعل الإصلاح يأتي من جانبهم، ولدا تبنٌَّ حقيقتهم تبرأ منهم، وعادى " الاتحاد والترقي"آخرين من جماعة 
م، 1924الكمالينٌ وانتقد سياستهم في السلطنة والخلافة، ودافع عنها دفاعا مستميتا، إلى أن ألغيت رسميا سنة 

بعدىا طفق يبحث عن . ليكرر المحاولة بعقد الدؤثرات والدعوة إلى إحياء الخلافة من جديد لكن دون جدوى
. حلول أخرى، فدعا إلى الجامعة العربية التي تحققت بعد وفاتو بعشر سننٌ
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بعد إلغاء الخلافة جاء حسن البنا ينادي بدولة إسلامية، ترتكز على الدبادئ والأصول العامة للإسلام في 
السياسة والحكم، ولا تلتزم التفاصيل والتقنينات، ىذه الدولة تقوم بأرض مصر بداية، لتُعمّم التجربة في كل البلدان 

. الإسلامية، كخطوات أولى تسبق الدناداة بالخلافة الإسلامية وإعلان عودتها على منهاج النبوة

لقد كان من نسل الإخوان من تعمق في فكرىم إلى حد الخروج بو عن روحو ومقاصده الكبرى، ذلك ما 
لقد اعتمد على فكرتي الحاكمية والجاىلية الدستلهَمتنٌ من أبي الأعلى . كان من أحد منظريهم وىو سيد قطب

الدودودي، وأعطاهما أبعادا مضافة وأولذما تأويلات بعيدة؛ ففي حنٌ انطلق الدودودي بهما من واقع الدولة الذندية 
الدختلفة العقائد والأعراق، فدعا إلى ضرورة إنشاء كيان مستقل للمسلمنٌ، تحقق فيما بعد بدولة الباكستان سنة 

م، عمم سيد قطب التجربة، وأعمل القياس مع الفارق، وذىب إلى حد تجهيل الأمة التي لا تحكم بما أنزل 1947
الله، فكان ذلك سببا في ما حصل لو من مضايقات النظام الناصري، أو ربما كانت نتيجة لتلك الدضايقات، 

آثارا - الذي نحا نحو الحدة بمرور الزمن-والأكثر من ذلك فقد خلَّف فكرهُ . أودت بحياتو في سجون الناصرية
بالغة؛ أين تلقَّف فكرهَ أفرادٌ وجماعات، توسعت فيما كان قد توسع فيو، وأوّلَتْ ما كان قد أغرق في تأويلو، 

كل  (الدودودي وقطب)على أننا لا نُحمّل الرجلنٌ . وخرجت تدعو إلى العنف وإعمال السيف في غنً موضعو
الدسؤولية فيما فهمو الآخرون عنهما خطأ أو عمدا، فإن كان إنسان مُلزم بطائره في عنقو، ويحاسب أولئك على ما 

. أوردوه في مصادرىم، أما القراءات الدتعسفة والتأويلات البعيدة فلا تلزمهم بأية حال

ىكذا اختلفت أنظار ىؤلاء إلى الأشكال الواجب اتخاذىا لخدمة ىدف واحد ىو النهوض بالإسلام وجمع 
شتات الأمة في دولة واحدة؛ فكان تصور الأفغاني ينطلق من داخل الدولة العثمانية، فسعى إلى لررد إصلاح 

أما حسن البنا فقد كان بصدد . أعطاب الجهاز الحاكم، وكذا فعل رشيد رضا في مرحلة ما قبل إلغاء الخلافة
؛ لأن الخلافة كانت قد انتهت فوجب التفكنً في تأسيس (على حد تعبنً علماء الأصول)التأسيس لا التأكيد 

. شكل جديد، لا لررد إصلاح الدوجود

كان فكرا مستننًا،  (ويسمونو الددرسة الإصلاحية)يعتقد كثنً من الدارسنٌ والنقاد أن فكر الأفغاني وعبده 
إلى إصلاح واقع الدسلمنٌ، مع الأخذ بمنجزات الحضارة الأوروبية الراقية، - فيما دعوا-على اعتبار أن ىؤلاء دعوا 

والاستفادة من خططها ومناىجها من أجل دفع سنً الدسلمنٌ خلف كل ما يفيد الأمة، انطلاقا من مبدأ الحكمة 
، وكانوا أكثر تفتحا وعقلانية من الذين جاءوا من بعدىم، ابتداء  ..."الحكمة ضالة المؤمن: "الواردة في الحديث

برشيد رضا الذي تراجع بفكره من الإصلاحي الدستننً إلى السلفي الظلامي، فتنكب الطريق بدعوتو إلى فكرة 
الخلافة التاريخية التي لم يعد للمناداة بها مقام، أما فكر قطب فقد عَدُّوه فكرا ظلاميا رجعيا خالصا، بما حمل من 

الإسلام "أو " الأصولية الإسلامية"ويعتقدون أنو السبب في ظهور ما يسمونو . تجهيل وتكفنً للمجتمع والدولة
. في وقت لم تعد لذذه الدصطلحات لزل" الخلافة الإسلامية"، الذي يدعوا إلى إقامة دولة الإسلام أو "السياسي
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قد تقهقر بقرون من الزمن، وأعادنا - في جانبو السياسي-وىؤلاء الدارسون يعتقدون أن الفكر الإسلامي 
. بالدفهوم الأوروبي القروسطي الذي مر معنا في الفصل الرابع!! إلى العصور الوسطى- مرة أخرى-الأصوليون 

: ولي ملاحظات وتعقيبات على ىؤلاء وأولئك أجملها في الآتي

وليد بيئتو ولرتمعو، وىو يعيش لقضاياه الدعاصرة، وقد عاش - كغنًه من الفكر الإنساني-إن الفكر الإسلامي - 
صنٌ لأمراضو،  أولئك في زمان ومكان وظروف معينة، اقتضت منهم أن يُشاكلوا قومهم ويُسايروا عصرىم، مُشَخِّ

. واصفنٌ الدواء الناجع لو، في ظل ما ىو مُتاح من الإمكانات الدادية والأدبية والعقلية

لقد فكر الأفغاني في وحدة الأمة الإسلامية في شكل رابطة ىي أقرب إلى الرمز منها إلى الحقيقة الواقعة، بعد ما - 
ىالو لشا رأى من انحطاط أمة الإسلام وصعود أمم الغرب، فسارع إلى ضرورة رد الاعتبار لأمة كانت على وشك 

السقوط، لعلو ينقذ ما يدكن إنقاذه، واستفاد من الحضارة الغربية التي عايشها عن قرب في باريس، فحاول الجمع 
بنٌ الحسنينٌ؛ أصول الحضارة الإسلامية مع فروع الحضارة الأوروبية، ولكنو مال إلى الشق السياسي على حساب 

. ضحية التخلف العام- وقتئذ-الشقوق الأخرى، وأفرط في ثقتو بالجماىنً التي كانت 

أما محمد عبده فقد كان تحت عباءة أستاذه الأفغاني، فدعا إلى ما دعا إليو، لا إيدانا بأفكاره الحماسية، ولكن - 
مسايرة من الدريد لشيخو، ولدا تدكن من الخلوص لنفسو بنفسو عاد لفكره الأول ونشأتو الأولى؛ فأخذ يدعو إلى 

التركيز على إصلاح التربية والتعليم، في الوقت الذي شكّك في مقدرة الجماىنً على التغينً، وىي لا تفتأ تئن تحت 
وىذا إنما يدل على قوة تأثنً الدشيخة من جهة، والأقوى من ذلك تأثنً الجبلة الأولى . وطأة التخلف والاستبداد

. للإنسان، فإن الدرء مهما تخلَّق بأخلاق الناس حينا، فلا بد من يوم يصنً إلى الأصل

، ونشر مقالات عدة لو في "العروة الوثقى"أما محمد رشيد رضا فقد تأثر ىو كذلك بالأفغاني وعبده، وكان يقرأ - 
لكنو استقل بفكره عنهما خاصة عندما تغنًت . إلى ما دعيا إليو- عموما-الدنار، وقد تأثر بها أيدا تأثر، ودعا 

مصلح ديني بالدرجة الأولى، وخاض في كثنً من - بعدُ -الظروف، فأنشأ خطابا آخر يلائم طبيعة الدرحلة، وىو 
مسائل السياسة، واعتقد أن الخلافة ىي الحقيقة التي يجب الدصنً إليها، لكونها الشكل المحدد لنظام الحكم في 

الإسلام، لكن الحقيقة غنً ذلك؛ فإن ما دعا إليو من الأصول والدبادئ باقية مدى الأزمان، أما التشبث برسوم 
. ىي التي جرتّو إلى ذلك الخطاب- بعد إلغاء الخلافة-خلافة معينة فهذا الذي أخطأ فيو، ولعلها الصدمة الأول 

يأتي البنا في مرحلة ما بعد إلغاء الخلافة، ليجد الظروف قد تبدلت عما كانت عليو، فلم يدعُْ لأفكار السابقنٌ، - 
كان البنا رجلا . لكونها صلُحت لزمان غنً زمانو، وإنما أنشأ خطابا لدرحلة جديدة، شهدت ضياع الرسم الخلافي

كثنًا من الدفاىيم - ىو كذلك-متدينا بقدر ما خبر شؤون السياسة، فدعا إلى سياسة تنطلق من الدين، واستلهم 
واستهداف التيار الإسلامي من - زمنئذ-الغربية التي تخدم الفكرة الإسلامية، لكن طبيعة التنظيم وظروف مصر 
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ويبقى البنا واحدا من الدؤسسنٌ الحقيقينٌ للتيار . قبل الداخل والخارج، حال دون الوصول إلى الذدف الدنشود
السياسي الإسلامي الدعاصر، لا تزال كثنً من الحركات الإسلامية اليوم تنهل من منابعو، أما حركات أخرى فقد 

وإن اعتمدتو بشكل عام، وذلك باختلاف الأتباع والظروف - قليلا أو كثنً-خرجت عن الدنهج الإخواني 
. والإمكانات

بالحصول على – على العموم -لقد دعا الدودودي دعوتو في شبو القارة الذندية، وتحقق ما كان يصبو إليو - 
والذي يستفاد من . الاستقلال عن الذند، لكنو بقي يناضل من أجل ترسيخ النظام الإسلامي لا لررد الشعارات

ىذه التجربة أن العبرة بالدقاصد والدعاني لا بالألفاظ والدباني؛ فهذه باكستان الإسلامية قد تحقق لذا الاستقلال عن 
النظام الذندي، لكنها لا تزال تعاني من تطبيق النظام الإسلامي كما يجب، لا في دواليب السلطة فحسب، وإنما 

. في شؤون الحياة كلها، وكذلك جل البلدان التي ترفع شعار الإسلام اليوم

وىو غنً صحيح على - كما يفهمها الدنتقدون–ينُتقد الدودودي وسيد قطب معا لكونهما دعيا إلى دولة دينية - 
الإطلاق، والراجع إلى مصادرىم يقف على حقيقة بطلان ىذه الدعوى، والواجب العودة إلى مصادر ىؤلاء 

وانتقادىم من الداخل، وىذا الذي لم يفعلو كثنً من النقاد الذين يكتفون بكتابات الخصوم، أو يقرأون قراءات 
. منتقاة أو متحيزة ويصدرون أحكاما بعيدة عن الواقع والدوضوعية

إن ىؤلاء الدعاة الدصلحنٌ جميعا تصوروا أشكالا ونظما للحكم في الإسلام، كانت لُزفِّزة للفكر الإسلامي 
الدعاصر للمضي قدما بهاتو الأفكار إلى الأمام، وىذا واجبنا اليوم، فلا نكتفي بترديد ما قدمو ىؤلاء وتدجيده، بل 

وإن . قراءاتو وفهمو في ظل سياقاتو  وملابساتو، ثم نقده نقدا بناء وإضافة ما يدكن إضافتو في ظل ظروفنا وعصرنا
أىم ما تقوم بو الأمة اليوم ىو الاىتمام بالإنسان أولا، وصناعتو دينا وأخلاقا وعلما وعملا، فإذا كان ذلك بنى 

ىذا الإنسان صروح المجتمع الدختلفة من سياسية واقتصادية واجتماعية وثقافية، فإذا لم تفعل ذلك واكتفت بالدناداة 
إلى أشكال معينة ورسوم مقننة، لم تغن عنها شيئا وذىبت أعمارىا في العد والحساب دون أن يكون لذا وزن ولا 

. حساب

 إن الفكر السياسي الإسلامي الذي يوصف بالتراجع من الإصلاحية والعقلانية إلى الأصولية والسلفية 
والتراثية، لم يتراجع يوما، وإنما يسنً سنًا حثيثا متدرجا، متكيِّفا مع الظروف والأحوال، وىذا دليل مرونة الفكر 

أما أن ىؤلاء الدصلحنٌ لم يحققوا الأىداف الدرجوة، فهذا صحيح، لكن الأمر لا يخصهم . الإسلامي عموما
إن التخلف إذا أصاب أمة من الأمم أتاىا من كل جانب، كالجسد إذا . وحدىم، ولكنو يتعدى إلى الأمة جمعاء

أصابو الوىن عمَّت الأعراض سائر الأعضاء، فالواجب علاج أصل الداء لا لررد الأعراض، وإلا أفنينا أعمارنا في 
 .والحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات.         تسكنٌ الألم في حنٌ ينخر الدرض من داخل أجسامنا
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نجَىٰ  َنجَ   جَ بلُىوجَ  ٱ َّذإِ جَ  َلُ جَ  إِ سلُى جَهلُۥ ٱ﴿َّ  ﴾                 ... وجَ جَ

سُۡ جَهلُ   جَٱ سۡ لُ ﴿ المائدة 48 175 اجَ  بإِيجَ    بجَ لُ    جَ نجَ ىجَ   جَ لُ سۡ   جَ َّ إِ سۡ  وجَ جَ  ٱ﴿َّ  ﴾      ...  جَ سۡ

هإِ إَُِّ إِ   جَ جَ لُ سۡ جَ ﴿ المائدة 50 164  جَىٰ
 ﴾                                      ... َجَ سۡ لُىوجَ   ٱ سۡ

ىًٰ   ذجَ   جَ وجَ  وجَ جَىسۡ   جَٱاسۡ إِ لُى لْأَ   لُ سۡ لُ سۡ  وجَ إِذجَ ﴿ الأنعام 152 117 بجَ  ﴾...   لُ سۡ

ٍ وجَ جَ اجَ ﴿ الأعراف 142 53 مإِ ووجَ  لُ لْأَ لُيلْأَ إٍِ  إٍِ  جَىلْأَ ُهإِ  جَ  لُ جَ إِ ىسجًَ اإِ                         ﴾...ملُ

108 
 

39 
 

 الأنفال
 

 إِ لُى لْأَ  ﴿
إِ  سجَ إُِ إِ   إٍِ وجَ جَىٰ َنجَ  ٱ﴿َّ  ﴾... َلُ جَىٰ إِ لُى جَ لُ سۡ  ٱ َّذإِ

ن ٱسسۡ جَطجَ سۡ لُ  مَّ   جَهلُ  وجَ جَاإِ ُّو لْأَ  ﴿ الأنفال 60 118، 108  ﴾                             ...  لُىَّ ةٖ  منِّإِ

ى لْأَ  وجَ إِو﴿ الأنفال 61 108  ﴾                                 ...  جَهجَ   جَٱ سۡ جَ سۡ   إِ  َّ سۡ إِ   جَ جَ لُ
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إِ   إِ َّ  ٱ سۡ لُ سۡ لُ   إِوإِ ﴿ يوسف 40 177 َّ  ﴾                                         ...  جَمجَ جَ  ﴿إِ

جَ   إِوَّ ﴿ النحل 90 183 ملُ لُ  ٱ﴿َّ اإِ  َجَأسۡ  جَ سۡ
نإِ  بإِٱ سۡ إِ سۡ جَىٰ ٱٱسۡ  ﴾                                ...وجَ

طجَ سإِ  وجَ إِ لُى لْأَ ﴿ الإسراء 35 181 يلُ سۡ جَ إُِ إِ  بإِٱ سۡ إِ سۡ  ﴾                                   ٱ سۡ

َنجَ ﴿ الحج 41 110 هلُ سۡ   إِو ٱ َّذإِ
جَ سۡ إِ   إٍِ مَّ َّ َّىٰ ى لْأَ  ٱاسۡ  ﴾               ... ٱ لَّ جَىىٰ جَ   جَ جَ ملُ

 ﴾                                                    ... ٱاسۡ  إِ جَ لُ  ٱ  َّ  لُ   إِ سۡ جَ ﴿ القصص 83 173

ضسۡ جَ   إِ َّ ﴿ الأحزاب 72 182 جَمجَ  جَ جَ  اجَ جَ ىجَىٰ إِ  اجَ جًَ ٱاسۡ  ﴾                              ...ٱ  َّيجَىٰ

جَ لْأَ إِ ﴿ ص 26 175 يىٰ   جَ َّ إِ إِ  وجَ جَ ... إِ َّ   جَ جَ لْأَ جَ وجَ  جَ إُِيجَ ةً  إٍِ  الْأَ ىجَ هجَ  ﴾                   ...ٱ سۡ

مجَ ﴿ الشورى 10 136 ن  إُِهإِ  ٱ سۡ جَ جَيسۡ لُ سۡ  وجَ سٍۡ ةٖ  مإِ هلُ ۥ   جَ يلُ إِ    إِ جًَ  جَ لُ سۡ  ﴾            ... ٱ﴿َّ

اجَ  وجَ لُمإِ سۡ لُ ﴿ الشورى 15 171 جَاسۡ إِ سُۡ جَ لُ لُ   اإِ  ﴾                                           ... بجَ

58،124 ،
172 ،187 

يىٰ  وجَ جَمسۡ لُ لُ سۡ ﴿ الشورى 38 سُۡ جَهلُ سۡ   لُى جَ  ﴾                                               ...بجَ

نجَ   جَ   إِيجَ جَ وإِ  وجَ إِو﴿ الحجرات 09 120 مإِ إُِنجَ  مإِ يلُ سۡ ى لْأَ  ٱ سۡ جَ جَ لُى لْأَ  ٱ سۡ يجَ     جَأجَ سۡ إِ لُ سُۡ جَهلُ  ﴾ ... بجَ

مإِ لُىوجَ   إِ َّيجَ ﴿ الحجرات 10 171، 49 يلُ سۡ ىجَ ةٞ  ٱ سۡ  ﴾ إِ سۡ

سٍۡ ﴿ الحشر 07 111   َجَ لُىوجَ   جَ   إِ جَ
نجَ   لُو جَ جَ  سُۡ جَ سۡ إُِجَ   إِ  بجَ  ﴾                  ...مإِ  لُ سۡ   ٱاسۡ

هجَ ىٰ لُ لُ   َّ ﴿ الممتحنة 08 109 لُ  َجَ سۡ َنجَ  اجَنإِ  ٱ﴿َّ  ﴾                ...  إٍِ َلُ جَىٰ إِ لُى لُ سۡ   جَ سۡ  ٱ َّذإِ

ُ جَ جَ  وجَ جَ ﴿ الممتحنة 12 173 لإِ ووةٖ   إٍِ َجَ سۡ  ﴾                                        ... مجَ سۡ لُ

إِ ﴿ المنافقون 08 126 َّ ﴿إِ نَّ لُ  وجَ سلُى إِهإۦِ ٱ سۡ إِ مإِ إُِنجَ  وجَ إِ جَ يلُ سۡ  ﴾                               ... وجَ إِ سۡ
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 طرف الحديث الصفحة

32 

56 

104 

110 

110 
111 
118 
119 
119 
121 
121 
121 
123 
124 
140 
170 
170 
171 
171 
173 
173 
174 
185 
185 

﴾ نذدِّصِٚنُ  ننَّ صِٛيحَ نُ ﴿  
ػهٛكى تسُتٙ ٔسُ   نخهفاء  نش شذٍٚ يٍ تؼذ٘، تًسكٕ  تٓا ﴿

  ﴾  ...ٔػضٕ  ػهٛٓا تانُٕ جز
﴾لا تجتًغ أيتٙ ػهٗ ضلان  ﴿   

﴾ ...يٍ سأٖ يُكى يُكش  فهٛغٛشِ تٛذِ﴿   
 نًؤيٍ  نقٕ٘ خٛش ٔأحة إنٗ الله يٍ  نًؤيٍ  نضؼٛف ٔفٙ كم ﴿ 

﴾...خٛش   

﴾يا آيٍ يٍ تات شثؼاٌ ٔجاسِ إنٗ جٕ سِ جائغ ْٕٔ ٚؼهى تّ﴿  

﴾نٛس يُا يٍ دػا إنٗ ػ ثٛ ، ٔنٛس يُا يٍ يات ػهٗ ػ ثٛ  ﴿   
﴾يٍ يات ٔنى ٚغز ٔنى ُٕٚ  نغزٔ يات يٛت  جاْهٛ  ﴿  
﴾  نخٛم يؼقٕد فٙ َٕ صٛٓا  نخٛش إنٗ ٕٚو  نقٛاي  ﴿  

﴾إر  َزنتحَ تثهذ ٔنٛس فّٛ سهطاٌ فاسحم ػُّ  ﴿  

﴾ ٔإر  كُتى ثلاث  فأيدِّصِشٔ  ػهٛكى سجلا﴿   
 نسهطاٌ ظم الله فٙ  لأسض، فئر  دخم أحذكى تهذ  نٛس فّٛ  ﴿

﴾ سهطاٌ فلا ٚقًٍٛ تّ  

﴾كهكى س ع ٔكهكى يسؤٔل ػٍ سػٛتّ﴿  
﴾...يٍ أس د نز٘ سهطاٌ فٙ أيش فلا نُٚثذْصِِ ػلاَٛ ، ﴿  

﴾ يٍ يات ٔ نٛس فٙ ػُقّ تٛؼ  يات يٛت  جاْهٛ ﴿  

﴾...إٌ الله فشض فش ئض فلا تضٛؼْٕا، ﴿  

كتاب الله ٔسُ  : تشكت فٛكى أيشٍٚ نٍ تضهٕ  يا تًسكتى تًٓا﴿

﴾َثّٛ  
﴾ ...إًَا ْهك يٍ كاٌ قثهكى ﴿  
إٌ الله لا ُٚظش إنٗ صٕسكى ٔأيٕ نكى ٔنكٍ ُٚظش إنٗ قهٕتكى ﴿

﴾ٔأػًانكى  

﴾لا طاػ  فٙ يؼ ٛ  إًَا  نطاػ  فٙ  نًؼشٔف﴿  
﴾لا نَُحَندِّصِٙ ػًهحَُا ْز  أحذ  سأنّ أٔ حشص ػهّٛ- ٔالله-إَا ﴿  
﴾...ٚا أتا رس، إَك ضؼٛف، ٔإَٓا أياَ ، ... ﴿  

  ﴾...ػهٗ  نًسهى  نسًغ ٔ نطاػ  فًٛا أحة ٔكشِ﴿
  ﴾... سًؼٕ  ٔأطٛؼٕ  ٔإٌ  ستنُؼًم ػهٛكى ػثذ حثشٙ ﴿
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 .1988/ الزىراء للإعلاـ العربي، القاىرة، طالخلافة أو الإمامة العظمى،رشيد رضا، محمد، -6
 .(ت.د)، دار الدعرفة، بيروت، (تفسير الدنار)، الدسمى تفسير القرآن الحكيمرشيد رضا، محمد، -7
يوسف إيبش، الدؤسسة العربية للدراسات : ، جمع وتحقيقرحلات الإمام محمد رشيد رضارشيد رضا، محمد، -8

 .1971/والنشر، بيروت، ط
نادية السنهوري وتوفيق الشاوي، : ، ترجمةفقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقيةالسنهوري، -9

 .1989/الذيئة الدصرية العامة للكتاب، القاىرة، ط
حوارات وردود حول : رضواف السيد، ضمن: ، تقديمالإسلام وأصول الحكمعبد الرازؽ، علي، -10

 .1/2011، دار جداوؿ، بيروت، طالإسلام وأصول الحكم
، دار الحداثة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، الإسلام والنصرانية بين العلم والددنيةعبده، محمد، -11
 .2/1983ط
 .2/2006محمد عمارة، دار الشروؽ، القاىرة، ط: ، دراسة وتحقيقالأعمال الكاملةعبده، محمد، -12
، دار الشهاب، باتنة، الثائر الإسلامي جمال الدين الأفغاني ورسالة الرد على الدىريينعبده، محمد، -13

 .1985/الجزائر، ط
، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، 28، سلسلة أدباء القرف العشرين، عدد مذكرات الإمامعبده، محمد، -14

 .2011/القاىرة، ط
، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبناف، الإسلام بين جهل أبنائو وعجز علمائوعودة، عبد القادر، -15
 .1997/ط
 .(ت.د)، الزيتونة للإعلاـ والنشر، تونس، الإسلام وأوضاعنا السياسيةعودة، عبد القادر، -16
، الاتحاد الإسلامي للمنظمات الطلابية، التربية الإسلامية ومدرسة حسن البناالقرضاوي، يوسف، -17

 .(ت.د)ماليزيا، 
 .1984/، دار البعث، قسنطينة، طالحلول الدستوردة وكيف جنت على أمتناالقرضاوي، يوسف، -18
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، المجلس الأوروبي للإفتاء، دَبػْلَن، تأصيل ورد شبهات: الدين والسياسةالقرضاوي، يوسف، -19
 .2007/ط
، مؤسسة الرسالة، السياسة الشرعية في ضوء نصوص الشريعة ومقاصدىاالقرضاوي، يوسف، -20

 .1/2000بيروت، ط
نحو وحدة فكرية للعاملين للإسلاـ في ضوء شرح علمي : ، سلسلةشمول الإسلامالقرضاوي، يوسف، -21

 .3/2003مفصل للأصوؿ العشرين للإماـ الشهيد حسن البنا، مكتبة وىبة، القاىرة، ط
، القاىرة، الصحوة الإسلامية بين الاختلاف الدشروع والتفرق الدذمومالقرضاوي، يوسف، -22
 .1/2001ط
سلسلة رسائل ترشيد الصحوة، مكتبة وىبة، : ، ضمنمستقبل الأصولية الإسلاميةالقرضاوي، يوسف، -23

 .1/2003القاىرة، ط
 .1997/، دار الشروؽ، القاىرة، طمن فقو الدولة في الإسلامالقرضاوي، يوسف، -24
 .13/1993، دار الشروؽ، طالعدالة الاجتماعية في الإسلامقطب، سيد، -25
 .4/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طتفسير سورة الشورىقطب، سيد، -26
 .9/1993، دار الشرؽ، القاىرة، بيروت، ط دراسات إسلاميةقطب، سيد،-27
 .1993/، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طفي ظلال القرآنقطب، سيد، -28
 . (ت.د) كتاب الشرؽ الأوسط، الشركة السعودية للأبحاث والتسويق، لداذا أعدموني؟،قطب، سيد، -29
 .(ت.د) كتاب الشرؽ الأوسط، الشركة السعودية للأبحاث والتسويق، لداذا أعدموني؟،قطب، سيد، -30
 .16/1993، دار الشروؽ، بيروت، القاىرة، ط معالم في الطريققطب، سيد، -31
 .12/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طمعركة الإسلام والرأسماليةقطب، -32
 .4/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، ط مقومات التصور الإسلاميقطب، -33
 .15/1993، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طىذا الدينقطب، -34
 .(ت. د)، دار الشهاب، باتنة، الجهاد في سبيل اللهالدودودي وآخروف، -35
 .1990/ديواف الدطبوعات الجامعية، الجزائر، طالحكومة الإسلامية، الدودودي، أبو الأعلى، -36
 .1/1978أحمد إدريس، دار القلم، الكويت، ط: ، تعريب الخلافة والدلكالدودودي، أبو الأعلى،-37
 .(ت.د)، دار الفكر، القانون الإسلامي وطرق تنفيذهالدودودي، أبو الأعلى، -38
 .4/1983، دار القلم، الكويت، ط، مفاىيم إسلامية حول الدين والدولةالدودودي، أبو الأعلى-39
 .1977/دار القرآف الكريم، دمشق، طنظام الحياة في الإسلام، الدودودي، أبو الأعلى، -40
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. ـ.د)، طبعة دار الفكر نظرية الإسلام وىديو في السياسة والقانون والدستورالدودودي، أبو الأعلى، -41
 .(ف

 .الدراجع العربية: ثانيا
 .1973/، دار النجاح، بيروت، طتاريخ الفكر السياسيأباظة، إبراىيم دسوقي وعبد العزيز الغناـ، -42
، موسوعة مصطلحات جامع العلومالأحمد نكري، القاضي الفاضل عبد النبي ابن عبد الرسوؿ، -43

عبد الله الخالدي ومحمد : الدلقب بدستور العلماء، سلسلة موسوعات الدصطلحات العربية والإسلامية، ترجمة
 .1/1997علي دحروج، مكتبة لبناف، بيروت، ط: العجم، تحقيق

 .2012/، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، طالفكر السياسي للإمام محمد عبدهأحمد، عبد العاطي محمد، -44
ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بيروت، : ، ترجمةقراءة علمية: الفكر الإسلاميأركوف، محمد، -45
 .1987/ط
ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بيروت، : ، ترجمةتاريخية الفكر العربي الإسلاميأركوف، محمد، -46

1986. 
منصور محمد ماضي، دار العلم للملايين، بيروت، : ، تعريبمنهاج الإسلام في الحكمأسد، محمد، -47
 .5/1978ط
 .1/1986، مكتبة الفلاح، الكويت، طالددخل إلى العلوم السياسيةإسماعيل، لزمود، -48
 .2/2004، دار الوفاء، الدنصورة، طمنهج السنة في العلاقة بين الحاكم والمحكومإسماعيل، يحيى، -49
، الدكتبة العصرية، مقالات الإسلاميين واختلاف الدصلينالأشعري، أبو الحسن علي بن إسماعيل، -50

 .1990/بيروت، ط
 .1990/، موفم للنشر، الجزائر، طزعماء الإصلاح في العصر الحديثأمين، أحمد، -51
، 2، الدكتبة العصرية، صيدا، بيروت، طالشورى وأثرىا في الديمقراطيةالأنصاري، عبد الحميد، -52

 .(ت.د)
، بهامش الدستصفى للغزالي، دار الكتب فواتح الرحموتالأنصاري، عبد العكي محمد بن نظاـ الدين، -53

 .(ت.د)، 2العلمية، بيروت، ط
، سلسلة عالم (1970- 1930)تحولات الفكر والسياسة في الشرق العربي الأنصاري، محمد جابر، -54

 .1980الدعرفة، الكويت، نوفمبر 
 . (ت. د)، الدكتبة الشرقية، صيدا، تاريخ الفكر العربي والإسلاميأورفوا، دومنيك، -55
 .1/2000، اللاذقية، سوريا، ط1/1993، القاىرة، طالدولة والنهضة والحداثةباروت، محمد جماؿ، -56
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، دار الفكر الجامعي، الدولة والحكومة في ضوء الشريعة الإسلامية: الباز، داود، النظم السياسية-57
 .2006/الإسكندرية، ط

، دار في الشريعة الإسلامية والنظم الوضعية (الشكل-الأركان -الدفهوم )بناء الدولة الباز، داود، -58
 .2006/الفكر الجامعي، الإسكندرية، ط

عماد الدين أحمد حيدر، : ، تحقيقتدهيد الأوائل وتلخيص الدلائلالباقلاني، أبو بكر محمد بن الطيب، -59
 .1/1987مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت، ط

 .1981/، دار الفكر، بيروت، طلصحيحالبخاري، أبو عبد الله إسماعيل الجعفي، ا-60
، وكالة الدطبوعات، الكويت، دار القلم، بيروت، فلسفة العصور الوسطىبدوي، عبد الرحمن، -61
 .3/1979ط
، مكتبة الفلاح، دراسات في السياسة الشرعية عند فقهاء أىل السنةالبغدادي، أحمد مبارؾ، -62

 .1/1987الكويت، ط
لزيي الدين عبد الحميد، الدكتبة : ، تحقيقالفَرق بين الفِرقالبغدادي، عبد القاىر بن طاىر بن محمد، -63

 .1990/العصرية، بيروت، صيدا، ط
، قراءات في الفكر السياسي الإسلامي: ، ضمن كتابكتاب أصول الدينالبغدادي، عبد القاىر، -64

 .2000/يوسف إيبش وياسوشي كوسوجي، دار أمواج، بيروت، ط: إعداد وتحقيق
، بيروت، طموافقة قصد الشارع ولسالفتوبكيري، طارؽ، -65  .1/2011، دار ابن حزـ
، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، الدولة في الفكر الإسلامي الدعاصربلقريز، عبد الإلو، -66
 .2/2004ط
 .1/1998، دار الفتح للطباعة والنشر، بيروت، طالدنتقى من روائع لرلة الدناربليق، عز الدين، -67
عبد الصبور شاىين، دار الفكر الدعاصر، بيروت، دار : ، ترجمةوجهة العالم الإسلاميبن نبي، مالك، -68

 .2002/الفكر، دمشق، ط
 .2/1994، دار الفكر العربي، القاىرة، طالوسيط في النظم السياسيةالبنا، محمد عاطف، -69
، ديواف النظم السياسية: ، الجزء الثانيالقانون الدستوري والنظم السياسية الدقارنةبوالشعير، سعيد، -70

 .1994/الدطبوعات الجامعية، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، ط
 .1/2001، دار تالة، طرابلس، ليبيا، طالإسلام ومسألة الحكمبودبوس، رجب، -71
 .1/2013، دار ىومة، الجزائر، طالفكر السياسي عند مالك بن نبيبوراس، يوسف، -72
محمد عبده وعبد الحميد بن باديس : الفكر العربي الحديث والدعاصربوصفصاؼ، عبد الكريم، -73

 .1/2009، دار مداد، قسنطينة، طنموذجا
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 .1/2006، دار الطليعة، رابطة العقلانيين العرب، بيروت، طالإسلام الحركيبوىاىا، عبد الرحيم، -74
 . 1/2006، دار وائل، الأردف، طالنظم الإسلاميةالبياتي، منير، -75
 .(ت. د)، دار الفكر، بيروت، السنن الكبرىالبيهقي، أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي، -76
 .1/1987، دار القلم، الكويت، طحياتو ودعوتو: أبو الأعلى الدودوديالترابي، أليف الدين، -77
 .(ت. د)، دار ىومة، الجزائر، فلسفة سيد قطب القرآنيةتومي، عبد القادر، -78
الدنصف الشنوفي، الدار : ، تحقيقأقوم الدسالك في معرفة أحوال الدمالكالتونسي، خير الدين، -79

 .2/1986التونسية للنشر، تونس، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، ط
 .(ت.د)حماد سلامة، شركة الشهاب، الجزائر، : ، تحقيقالخلافة والدلكابن تيمية، أحمد عبد الحليم، -80
محمد بن صالح : ، شرحالسياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعيةابن تيمية، عبد الحليم أحمد، -81

، بيروت، ط  .1/2004العثيمين، الدار العثمانية، عمّاف، دار ابن حزـ
عمار الطالبي، الدؤسسة الوطنية : ، تحقيقالجواىر الحسان في تفسير القرآنالثعالبي، عبد الرحمن، -82

 .1985/للكتاب، الجزائر، ط
 ، مركز دراسات الوحدة العربية، الخطاب العربي الدعاصر، دراسة تحليلية نقديةالجابري، محمد عابد، -83

 .6/1999بيروت، ط
، الدركز الثقافي العربي، الدار قراءة كعاصرة في تراثنا الفلسفي: نحن والتراث الجابري، محمد عابد، -84

 .5/1986البيضاء، ط
، الشبكة العربية للأبحاث أسس التقدم عند مفكري الإسلام في العالم العربي الحديثجدعاف، فهمي، -85

 .4/2010والنشر، بيروت، ط
 .1/1970، الدكتب الإسلامي، بيروت، طالدستور الإسلاميالجزائري، أبو بكر جابر، -86
 .1976/، دار الفكر، دمشق، طمنهاج الدسلمالجزائري، أبو بكر جابر، -87
 .(ت.د)، دار الكتاب العربي، بيروت، أحكام القرآنالجصاص، أبو بكر أحمد بن علي الرازي، -88
، الدعهد العلمي للفكر الإسلامي، رؤية معرفية: الأبعاد السياسية لدفهوم الحاكميةجعفر، ىشاـ، -89

 .1/1995ىرندف، فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط
عبد العظيم الديب، مطبعة : ، دراسة وتحقيق"الغياثي "الدسمى، غياث الأمم في التياث الظلم، الجويني-90

 .(ت.د)نهضة مصر، القاىرة، 
 .1/2010، دار الساقي، بيروت، لندف، طالحاكميةحاج حمد، محمد أبو القاسم، -91
محمد العاني، دار الساقي، بيروت، : ، مراجعة وتحقيق منهجية القرآن الدعرفيةحاج حمد، محمد أبو القاسم،-92

 .1/2013مؤسسة مؤمنوف بلا حدود للدراسات والأبحاث، الرباط، ط
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 .2010/، دار الأمة، الجزائر، طتاريخ الفكر السياسيحاروش، نور الدين، -93
، أبو محمد علي بن أحمد، -94 عبد الرحمن عميرة : ، تحقيقالفِصَل في الدلل والأىواء والنِ حلابن حزـ

 .وآخروف، شركة مكتبة عكاظ، الدملكة العربية السعودية
 .(ت.د)، مكتبة النهضة الدصرية، القاىرة، النظم الإسلاميةحسن، حسن إبراىيم وعلي إبراىيم حسن، -95
، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، دار الذدى، مراجعات في الفكر والدعوة والحركةحسنة، عمر عبيد، -96

 .1991/عين مليلة، الجزائر، ط
 .1985/، دار الشهاب، باتنة، الجزائر، طنظرات في مسيرة العمل الإسلاميحسنة، عمر عبيد، -97
حوارات وردود حوؿ الإسلاـ : ، ضمننقض كتاب الإسلام وأصول الحكمحسين، محمد الخضر، -98

 .1/2011وأصوؿ الحكم، دار جداوؿ، بيروت، ط
، مكتبة في الفقو الإسلامي (الشهادة، الإقرار، اليمين)أدلة الإثبات : علم القضاءالحصري، أحمد، -99

 .1977/الكليات الأزىرية، القاىرة، ط
 .2009/، مكتبة الرشد، الرياض، طمقاصد الدكلفينالحليبي، فيصل بن سعود بن عبد العزيز، -100
 .1975/أحمد محمد شاكر، دار الدعارؼ، القاىرة، ط: ، شرحالدسندابن حنبل، أحمد الشيباني، -101
 .1988/، شركة الشهاب، الجزائر، طالإسلامحوى، سعيد، -102
 . 1/1991، شركة الشهاب، باتنة، طجند الله تخطيطاحوى، سعيد، -103
 .(ت.د)، مكتبة رحاب، الجزائر، الددخل إلى دعوة الإخوانحوى، سعيد، -104
 .1988/ مكتبة رحاب، الجزائر، طفي آفاق التعاليم، حوى، سعيد، -105
 .1991/، مؤسسة الإسراء، قسنطينة، طقواعد نظام الحكم في الإسلامالخالدي، لزمود، -106
، ديواف التفكير الاجتماعي الخلدوني وعلاقتو ببعض النظريات الاجتماعيةخضير، إدريس، -107

 .1983/الدطبوعات الجامعية، الجزائر، ط
 .(ـ.د) 1989/، الأىلية للنشر والتوزيع، طالنظم الإسلاميةالخطيب، إبراىيم ياسين وآخروف، -108
السياسة الشرعية أو نظام الدولة الإسلامية في الشؤون الدستورية خلاؼ، عبد الوىاب، -109

 .1931/، الدطبعة السلفية، القاىرة، طوالخارجية والدالية
 .2011/، دار الكتاب العربي، بيروت، طالدقدمةابن خلدوف، عبد الرحمن بن محمد، -110
 .(ت. د)، دار الكتاب اللبناني، مكتبة الددرسة، تاريخ ابن خلدونابن خلدوف، عبد الرحمن، -111
، الدعهد العالدي للفكر دور أىل الحل والعقد في النموذج الإسلامي لنظام الحكمخليل، فوزي، -112

 .1996/الإسلامي، القاىرة، ط
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، (ف. ـ. د)، النظم السياسية والقانون الدستوريخليل، لزسن وإبراىيم عبد العزيز شيحا، -113
 .1988/ط

، الدستور اللبناني والدبادئ العامة للدستور: النظم السياسية والقانون الدستوريخليل، لزسن، -114
 .2/1966دار النهضة العربية، بيروت، ط

 .1/1999، دار السلاـ، القاىرة، طنظام الحكم: النظام السياسي في الإسلامالخياط، عبد العزيز، -115
 .2004/، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط، السننأبو داود، سليماف بن الأشعث السجستاني الأزدي-116
 .1956/، دار إحياء الكتب العربية، القاىرة، طالدستور القرآني في شؤون الحياةدروزة، محمد عزة، -117
 .2/1980، دار الشروؽ، جدة، طدراسة الحكومات الدقارنةدرويش، إبراىيم وبكر العمري، -118
، مؤسسة الرسالة، بيروت، خصائص التشريع الإسلامي في السياسة والحكمالدريني، محمد فتحي، -119

 .2/1987ط
 .1998/، دار قتيبة، دمشق، طدراسات وبحوث في الفكر الإسلامي الدعاصرالدريني، محمد فتحي، -120
 .(ف.ـ.د)، حقيقتها وأصولذا الاعتقادية وحتمية عودتها: الخلافة الإسلاميةالدسوقي، فاروؽ أحمد، -121
 .2/1988، دار الطليعة، بيروت، طالخطاب والأيديولوجيا: سيد قطبدياب، محمد حافظ، -122
 .1/2000، طالفقو السياسي في الإسلامالديك، لزمود، -123
، دار الفكر، بيروت، التفسير الكبير ومفاتيح الغيبالرازي، فخر الدين بن ضياء الدين عمر، -124

 .1983/ط
، دار الكتب العلمية، بيروت، نظرية الخروج في الفقو الإسلاميرباع، كامل علي إبراىيم، -125

 .1/2004ط
 .1/2002، دار الطليعة، بيروت، طمن الذجرة إلى الدعوة إلى الدولة: الجهادالرحموني، محمد، -126
، دار التوزيع والنشر الإسلامية، التربية السياسية عند الإخوان الدسلمينرسلاف، عثماف عبد الدعز، -127

 .(ت.د)القاىرة، 
 1صالح الأشمر، دار الساقي، بيروت، ط: ، ترجمةزمن دين بلا ثقافة: الجهل الدقدسروا، أوليفييو، -128

/2012. 
دعد قنَّاب عائدة، الدركز الثقافي العربي، : ، ترجمةتاريخ الأفكار السياسية الدقارنروباف، موريس، -129

 .1/2004الدار البيضاء، بيروت، ط
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 .1/1991دمشق، ط

عبد الستار أبو غدة، دار الغرب : ، تنسيق ومراجعة وتصحيحشرح القواعد الفقهيةالزرقا، أحمد، -134
 .1/1983الإسلامي، بيروت، ط

 .10/1968، مطبعة طربين، دمشق، طالددخل الفقهي العامالزرقا، مصطفى أحمد، -135
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، دار الكتاب (حلقة بحثية)، تطور الفكر السياسي في التاريخ الحديث والدعاصرسالم، محمد، -140

 .2009/الحديث، القاىرة، ط
 .(ت.د)، دار الفكر، حاضر العالم الإسلاميستودارد، لوثروب، -141
، دار دراسات في العلوم السياسية: النظريات والدذاىب والنظمسعد، إسماعيل وحسن حسن، -142

 .2005/الدعرفة الجامعية، الإسكندرية، ط
مركز الأصولية الإسلامية العربية الدعاصرة بين النص الثابت والواقع الدتغير، سعد، حسين، -143

 .1/2005دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط
، أفريقيا حوارات ومقالات لستارة لصموئيل ىنتنغتون: حول صراع الحضاراتسعدي، محمد، -144

 .2006/الشرؽ، الدار البيضاء، ط
، دار الفكر العربي، القاىرة، الحاكم وأصول الحكم في النظام الإسلاميسعيد، صبحي عبده، -145

 .1985/ط
، مركز الناقد إشكالية الاستبداد في الفكر والتاريخ السياسي الإسلاميأبو سليماف، عبد الحميد، -146

 .1/2010الثقافي، دمشق، ط
، دار الفارابي، بيروت، منشورات الخوف الأصولي، الدركزية الأوروبية وبروز الإسلامسيد، بوبي س، -147

 .1/2007آنيب، الجزائر، ط
، الدوافقات في أصول الشريعةالشاطبي، أبو إسحاؽ إبراىيم بن موسى اللخمي الغرناطي الدالكي، -148
 .4/1999إبراىيم رمضاف، دار الدعرفة، بيروت، ط: اعتناء



  والدراجع فهرس الدصادر                                                                      إشكاليات نظام الحكم
 

223 
 

 .1988/، الزىراء للإعلاـ العربي، القاىرة، طسيادة الشريعة في مصرالشاوي، توفيق، -149
 .2/1992، دار الوفاء، الدنصورة، طفقو الشورى والاستشارةالشاوي، توفيق، -150
، دار النهضة العربية، الجماعة والدولة في فقو الحنفية والشافعيةالشحات، إبراىيم محمد منصور، -151

 .1998/القاىرة، ط
 .1/2014، دار الساقي، بيروت، طقراءة معاصرة للحاكمية: الدين والسلطةشحرور، محمد، -152
 .1/2000، درا الددى للثقافة والنشر، دمشق، طرىانات النهضة في الفكر العربيالشريف، ماىر، -153
موقف الددرسة العقلية الحديثة من الحديث النبوي الشريف، دراسة تطبيقية على شقير، شفيق، -154

 .1/1998، الدكتب الإسلامي، بيروت، دمشق، عماف، طتفسير الدنار
، ضمن سلسلة الأعماؿ المجهولة، دار رياض الريس للكتب  جمال الدين الأفغانيشلش، علي،-155

 .1/1987والنشر، لندف، ط
 .1/2003، دار الدعرفة، بيروت، طالدلل والنِ حلالشهرستاني، محمد عبد الكريم بن أبي بكر أحمد، -156
، دار عمار للنشر محمد رشيد رضا ودوره في الحياة الفكرية والسياسيةالشوابكة، أحمد فهد بركات، -157

 .1/1989والتوزيع، عمّاف، ط
محمد : ، ترجمةمن الددينة الدولة إلى الدولة القومية: تاريخ الفكر السياسيشوفالييو، جاف جاؾ، -158

 .1/1985عرب صاصيلا، الدؤسسة الجامعية للدراسات، بيروت، ط
، دار الفكر الدعاصر، بيروت، معالم نظرية عامة للدولة الإسلامية: العقيدة والسياسةصافي، لؤي، -159

 .1/2001دار الفكر، دمشق، ط
 .8/1990، دار العلم للملايين، بيروت، طنشأتها وتطورىا: النظم الإسلاميةالصالح، صبحي، -160
، دار قرطبة، الجزائر، الثوابت والدتغيرات في مسيرة العمل الإسلامي الدعاصرالصاوي، صلاح، -161

 .1/2003ط
، دار الفكر العربي، القاىرة،  النظام الرئاسي الأمريكي والخلافة الإسلاميةالصباحي، يحيى السيد،-162

 .1/1993ط
 .2004، مؤسسة الثقافة الجامعية، الإسكندرية، طالدعتزلة: في علم الكلامصبحي، لزمود، -163
، دار الكتب العلمية، النكير على منكري النعمة من الدين والخلافة والأمةصبري، مصطفى، -164

 .2004/بيروت، ط
، دار النوادر، دمشق، بيروت،  أىل الحل والعقد في نظام الحكم الإسلاميصفي الدين، بلاؿ،-165
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، دار الصراع بين التيارين الديني والعلماني في الفكر العربي الحديث والدعاصرضاىر، محمد كامل، -166
 .1994/البيروني، ط

،  جامع البيان في تأويل آي القرآنأولستصر تفسير الطبري الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، -167
 2/1987محمد علي الصابوني وصالح أحمد رضا، مكتبة رحاب، الجزائر، ط: اختصار وتحقيق

، الخلافة: 1، جالإسلام والدولة: ، الحلقة الثالثةالوسيط في النظم الإسلاميةطبلية، القطب محمد، -168
 .1/1982دار الاتحاد العربي، ط

، دار السلطات الثلاث في الدساتير العربية الدعاصرة وفي الفكر الإسلاميالطماوي، سليماف، -169
 .6/1996الفكر العربي، القاىرة ،ط

، الدؤسسة الوطنية للكتاب، مفهوم الإصلاح بين جمال الدين الأفغاني ومحمد عبدهطهاري، محمد، -170
 .1984/الجزائر، الدار التونسية للنشر، تونس، طبعة

ملحوظات وتنبيهات على فتوى عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين في الظفيري، عبد الله بن صفيلق، -171
 .1/2003، دار الدنهاج، القاىرة، طعبد الرحمن عبد الخالق- سيد قطب - حسن البنا : دفاعو عن

، الدار التونسية للنشر، تونس، الدؤسسة الوطنية تفسير التحرير والتنويرابن عاشور، محمد الطاىر، -172
 .(ت.د)للكتاب، الجزائر، 

حوارات وردود حوؿ : ، ضمننقد علمي لكتاب الإسلام وأصول الحكمابن عاشور، محمد الطاىر، -173
 .1/2011الإسلاـ وأصوؿ الحكم، دار جداوؿ، بيروت، ط

، دار وحي القلم، بيروت، جذور الفكر السياسي الإسلامي ومراحل تطورهعبد الباقي، لؤي محمد، -174
 . 1/2004ط

 .(ت. د)، دار قباء، القاىرة، قسطنطين: ، الجزء الأوؿالدولة والكنيسةعبد الحميد، رأفت، -175
 .2002/، دار قباء، القاىرة، طالفكر السياسي الأوربي في العصور الوسطىعبد الحميد، رأفت، -176
، عين للدراسات الإنسانية والاجتماعية،  بيزنطة بين الفكر والدين والسياسةعبد الحميد، رأفت،-177

 .1/1997مكتبة الدهتدين الإسلامية، القاىرة، ط
، دار للإمام الشافعي" الأم"القواعد والضوابط الفقهية في كتاب  عبد الحميد، عبد الوىاب، -178

 .1/2008التدمرية، الرياض، ط
، مؤسسة الرسالة، بيروت، جمال الدين الأفغاني الدصلح الدفترى عليوعبد الحميد، لزسن، -179

 .2/1985ط
 .1975/، الدار السلفية، الكويت، طالشورى في ظل الإسلامعبد الخالق، عبد الرحمن، -180
 .1/1987، دار ىجر، القاىرة، طالشرطة ومهامها في الدولة الإسلاميةعبد السلاـ، فاروؽ، -181
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، دار الدعوة، فهم الإسلام في ضوء الأصول العشرين للإمام حسن البناعبد العزيز، جمعة أمين، -182
 .3/1993الإسكندرية، ط

، دار الدعرفة قضايا الفكر الإسلامي الحديث بين الأصالة والدعاصرةعبد القادر، محمد أحمد، -183
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 .1/1985الدار الجامعية، بيروت، طالنظم السياسية، عبد الله، عبد الغني بسيوني، -184
بحث مقارن في الدعائم الرئيسية للدولة : نظرية الدولة في الإسلامعبد الله، عبد الغني بسيوني، -185

 . 1986/، الدار الجامعية، بيروت، طالإسلامية والأسس الدستورية والقانونية التي تقوم عليها
 .5/1992، طالنظم السياسيةعجيلة، عاصم ومحمد عبد الوىاب، -186
 .3/2001، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، طمفهوم العقلالعروي، عبد الله، -187
، مكتبة التوبة، الرياض، خلافة أبي بكر الصديق في فكر ابن تيمية السياسيعشقي، أنور ماجد، -188
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 .1990/، موفم للنشر، الجزائر، طالإسلام السياسيالعشماوي، محمد سعيد، -189
 .3/2004، مؤسسة الانتشار  العربي، بيروت، طحصاد العقلالعشماوي، محمد سعيد، -190
 .2/2004، دار الانتشار العربي، بيروت، طمعالم الإسلامالعشماوي، محمد سعيد، -191
عبد السلاـ عبد الشافي أحمد، : ، تحقيقالمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزابن عطية الأندلسي، -192

 .1/1993دار الكتب العلمية، بيروت، ط
 .1/2006، دار الوفاء الدنصورة، طإسلاميات السنهوري باشاعمارة، محمد، -193
، ىذا ىو الإسلام: ، ضمن سلسلةالرد على شبهات العلمانيين: الإسلام والسياسةعمارة، محمد، -194

 . 47، ص1/2008الكتاب التاسع، مكتبة الشروؽ الدولية، القاىرة، ط
 .1/1989، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طالإسلام وفلسفة الحكمعمارة، محمد، -195
 .(ت. د)، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت، الإمام محمد عبده لردد الإسلامعمارة، محمد، -196
، دار الشروؽ، بيروت، الجامعة الإسلامية والفكرة القومية، نموذج مصطفى كاملعمارة، محمد، -197

 .1/1994القاىرة، ط
، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، الدولة الإسلامية بين العلمانية والسلطة الدينيةعمارة، محمد، -198
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، دار الشروؽ، القاىرة، موقظ الشرق وفيلسوف الإسلام: عمارة، محمد، جماؿ الدين الأفغاني-199
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 .3/1988، دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، طمسلمون ثوارعمارة، محمد، -200
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 .1/1989دار الشروؽ، القاىرة، بيروت، ط. معركة الإسلام وأصول الحكمعمارة، محمد، -201
، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، الدور السياسي للصفوة في صدر الإسلام الأولعمر، السيد، -202

 .1/1996فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط
 .(ف.ـ.د)، فقو السياسة الشرعية في ضوء الكتاب والسنةالعنبري، خالد، -203
 .6/2006، دار شروؽ، القاىرة، طفي النظام السياسي الإسلاميالعوا، محمد سليم، -204
الدغني عن حمل الأسفار في الأسفار في : ، وبذيلوإحياء علوم الدينالغزالي، أبو حامد محمد بن محمد، -205
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، إعداد قراءات في الفكر السياسي الإسلامي: ، ضمن كتابفضائح الباطنيةالغزالي، أبو حامد، -206

 .2000/يوسف إيبش وياسوشي كوسوجي، دار أمواج، بيروت، ط: وتحقيق
، دار الكتب الحديثة، مصر، مكتبة الدتنبي، بغداد الإسلام والاستبداد السياسيالغزالي، محمد، -207

 .2/1961ط
، مكتبة مدبولي، القاىرة، لزنة الثقافة العربية بين السلفية والتبعية: اغتيال العقلغليوف، برىاف، -208

 .1990/ط
، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بيروت، الدولة والدين:  نقد السياسةغليوف، برىاف،-209

 .3/2004ط
 .4/1995، دار الفرقاف، عمَّاف، طالقضاء في الإسلامأبو فارس، محمد عبد القادر، -210
، الاتحاد الإسلامي العالدي للمنظمات النظام السياسي في الإسلامأبو فارس، محمد عبد القادر، -211

 .1984/الطلابية، الكويت، دار القرآف الكريم، بيروت، ط
 .2/1985، دار اقرأ، بيروت، طالتاريخ الإسلامي وفكر القرن العشرينفاروؽ، عمر، -212
محمد حامد الفقي، دار : ، تصحيح وتعليقالأحكام السلطانيةالفراء، أبو يعلى محمد بن الحسين، -213

 .1983/الكتب العلمية، بيروت، ط
، الدؤسسة الإسلامية للطباعة ثوابت العمل الإسلامي عند الإمام الشهيد حسن البنافروخ، مازف، -214

 .1/1986والصحافة والنشر، بيروت، ط
215- ، ، دار البحار، بيروت، إشكالية الأمة والدولة: مفاىيم الفكر السياسي في الإسلامالفقيو، شبرَّ

 .1/2009ط
وَة ولزمود خلف، دار الجيل، بيروت، دار : ، ترجمةنظريات الدولةفنسنت، أندرو، -216 مالك أبو شهَيػْ

 .1/1997الرواد، طرابلس الغرب، ط
 .2/1993، در الفكر العربي، القاىرة، طفن الحكم في الإسلامفهمي، مصطفى أبو زيد، -217
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، دار الكتب العلمية، بيروت، موسوعة الأعلام العرب والدسلمين والعالديينفواؿ بابتي، عزيزة، -218
 .1/2009ط

، دار الصحوة، القاىرة، دار البحوث العلمية، الكويت، الحكم بما أنزل اللهفودة، عبد العظيم، -219
 .1/1987ط

، دار الحياة الدستورية: ، الكتاب الأوؿنظام الكم في الشريعة والتاريخ الإسلاميالقاسمي، ظافر، -220
 .3/1980النفائس، بيروت، ط

 .(ت.د) ، دار الكتب العلمية، الجامع لأحكام القرآن القرطبي، -221
عبد الستار أحمد فراّج، عالم الكتب، بيروت، : تحقيقمآثر الإنافة في معالم الخلافة، القلقشندي، -222

 .(ت.د)
صبحي الصالح، دار العلم للملايين، بيروت، : ، تحقيقأحكام أىل الذمةابن قيم الجوزية، -223

 .3/1983ط
محمد حامد الفقي، دار الكتب : ، تحقيقالطرق الحكمية في السياسة الشرعيةابن قيم الجوزية، -224

 .(ت.د)العلمية، بيروت، 
، دار الكتاب الحديث، الجزائر، تفسير القرآن العظيمابن كثير، إسماعيل ابن عمر القرشي الدمشقي، -225

 .2012/ط
، يوسف، -226  .5/1986، دار الدعارؼ، القاىرة، طتاريخ الفلسفة الحديثةكرـ
 .1970محمد عمارة، طبعة القاىرة : ، دراسة وتحقيقالأعمال الكاملةالكواكبي، عبد الرحمن، -227
 .1/1980، دار الطليعة، بيروت، طسياسية من لرلة الدنار لستاراتكوثراني، وجيو، -228
، الدؤسسة الوطنية للنشر نشأتها وتطورىا: ، الحسبة الدذىبية في بلاد الدغرب العربيلقباؿ، موسى-229

 .1/1971والتوزيع، الجزائر، ط
 .(ت. د)محمد فؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بيروت، : ، تحقيقالسننابن ماجو، محمد بن يزيد، -230
 .2/1984حسن صعب، دار العلم للملايين، بيروت، ط: ، ترجمةتكوين الدولةماكيفر، روبرت ـ، -231
محمد الإسكندراني وأحمد إبراىيم : ، رواية يحيى بن يحيى الدصمودي، تحقيق وتخريجلدوطأ، ا(الإماـ)مالك -232

 .2007/زىوة، دار الكتاب العربي، بيروت، ط
فؤاد عبد الدنعم أحمد، مؤسسة شباب : ، تحقيقنصيحة الدلوك، (منسوب)الداوردي -233

 .1988/الجامعة،الإسكندرية، ط
مطبعة البابي  ،، الأحكام السلطانية والولايات الدينيةالداوردي، أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب-234

 .2/1966الحلبي، القاىرة، ط
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 .1981/، دار ظفير، الإمارات العربية، طنظام القضاء في الإسلامآؿ مبارؾ، أحمد عبد العزيز، -235
 .1981/، دار الفكر، بيروت، طالحكم والدولة: نظام الإسلامالدبارؾ، محمد، -236
، منشأة الإسلام ومبادئ نظام الحكم في الداركسية والديمقراطيات الغربيةمتولي، عبد الحميد، -237

 .2/1990الدعارؼ، الإسكندرية، ط
، ألقيت في الدوسم الثقافي لجامعة أـ درماف الإسلامية عاـ بحوث إسلاميةمتولي، عبد الحميد، -238

 .1979/، منشأة الدعارؼ، الإسكندرية، ط1779
، السوداف، طدراسات في الفكر والسياسةالمحامي، إسماعيل حاج موسى، -239  .1997/، دار الخرطوـ
 .2/1952، دار الكشاؼ، بيروت، طفلسفة التشريع في الإسلاملزمصاني، صبحي، -240
دراسة تأصيلية وتحليلية في القانونين الدولي : عن الدولة الإعلانلزمود، عبد الفتاح عبد الرزاؽ، -241

 .2009/، دار شْتات للنشر والبرلريات، القاىرة، طالعام والدستوري
 .1/1983، مكتبة الفلاح، الصفاة، الكويت، طمعالم الدولة الإسلاميةمدكور، محمد سلاـ ، -242
، دار الطليعة، قراءة في جدلية الدين والسياسة عند ابن سينا: دولة الشريعةمراد، على عباس، -243

 .1/1999بيروت، ط
، الدار التونسية للنشر، كلية تفكير محمد رشيد رضا من خلال لرلة الدنارالدراكشي، محمد صالح، -244

 .(ت.د)الآداب والعلوـ الإنسانية، تونس، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، 
، الدار التونسية للنشر، تونس، قراءات في الفكر العربي الحديث والدعاصرالدراكشي، محمد صالح، -245

 .1992/ط
، دار الوفاء، الإمام محمد عبده وأثره في تجديد الفقو والفكر الإسلاميالدرسي، كماؿ الدين، -246

 .1/2008الإسكندرية، ط
 .(ت.د)، دار الفكر، بيروت، الجامع الصحيحمسلم بن الحجاج القشيري، -247
، دار التوزيع والنشر الإسلامية، نظام الحكم في الإسلام بين النظرية والتطبيقمفتاح، أحمد عبد الله، -248

 .2003/القاىرة، ط
 .(ت.د)، العربي للنشر، القاىرة، فلسفة التقدم عند العقادالدلطاوي، حسن، -249
دراسة في الأصوؿ والنظريات، دار الفكر العربي، القاىرة، : علوم السياسةمهنا، محمد نصر، -250
 .1988/ط
 .2/1964، دار الدعرفة، القاىرة، طنظام الحكم في الإسلامموسى، محمد يوسف، -251
 .3/1986، دار الطليعة، بيروت، ط، الخوارج في العصر الأموينايف، معروؼ-252
 .1/1999، دار الغرب الإسلامي، بيروت، طمشاريع الإشهاد الحضاريالنجار، عبد المجيد، -253
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التفسير السياسي في مرآة الأستاذ أبي الأعلى الدودودي والشهيد سيد الندوي، أبو الحسن، -254
 .2/1980، دار آفاؽ الغد، القاىرة، طقطب

 .3/1959، مطبعة الددني، القاىرة، طماذا خسر العالم بانحطاط الدسلمينالندوي، أبو الحسن، -255
، دار (تفسير النسفي)، الدسمى مدارك التنزيل وحقائق التأويلالنسفي، أبو البركات عبد الله، -256

 .(ت.د)الفكر، بيروت، 
 .1981/، دار النهضة العربية، بيروت، طفي النظريات والنظم السياسيةنصر، محمد عبد الدعز، -257
، دار الشروؽ، الشيخ الإمام محمد بن عبد الوىاب ومنهجو في مباحث العقيدةنصير، آمنة محمد، -258

 .1/1983بيروت، ط
، دار السلاـ، القاىرة، الخلافة الإسلامية وقضية الحكم بما أنزل اللهنعماف، صادؽ شايف، -259

 .1/2004الإسكندرية، ط
، دار الحامد، دراسة في الجانب التنظيمي: الفكر السياسي العربي الإسلاميالذزايمة، محمد عوض، -260

 .1/2007الأردف، ط
علي مقلد وآخروف، الأىلية للنشر : ، ترجمةالقانون الدستوري والدؤسسات السياسيةىوريو، آندري، -261

 .1974/والتوزيع، بيروت، ط
، دار الشروؽ، موقع غير الدسلمين في لرتمع الدسلمين: مواطنون لا ذميونىويدي، فهمي، -262

 .4/2005القاىرة، ط
، دار شروؽ، الدنصورة، الدولة الإسلامية بين الواجب والدمكنالياسين، جاسم محمد مهلهل، -263
 .1/2007ط
، الدركز الثقافي العقل الفقهي السلفي بين النص والتاريخ: السلطة في الإسلامياسين، عبد الجواد، -264

 .1/1998العربي، الدار البيضاء، بيروت، ط
، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، نقد النظرية السياسية: السلطة في الإسلامياسين، عبد الجواد، -265

 .1/2009بيروت، ط
 .1/1993، دار البشير، عماف، طتطور الفكر السياسي عند أىل السنةيوجو سوي، خير الدين، -266
 .(ت.د)، دار الدعرفة، بيروت، الخراجأبو يوسف، يعقوب بن إبراىيم، -267
 .الدوسوعات والدعاجم والقواميس: رابعا

 .2/1999، مكتبة مدبولي، القاىرة، طموسوعة الفلاسفةالحفني، عبد الدنعم، -268
 .5/1980، دار العلم للملايين، بيروت، طالأعلامالزركلي، خير الدين، -269
 .(ط.د)، دار الدعرفةػ، بيروت، دائرة الدعارف الإسلاميةالشنتناوي، أحمد وآخروف، -270
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، دار أثر الكنيسة على الفكر الأوروبي: ، الجزء الثامنموسوعة العقيدة والأديانعجيبة، أحمد علي، -271
 .1/2004الآفاؽ العربية، القاىرة، ط

عبد السلاـ ىاروف، : ، تحقيقمعجم مقاييس اللغةابن فارس، أبو الحسن أحمد بن فارس بن زكريا، -272
 .3/1981مكتبة الخانجي، القاىرة، ط

لردي فتحي، الدكتبة التوفيقية، : ، تحقيقالقاموس المحيطالفيروزآبادي، لرد الدين محمد بن يعقوب، -273
 .(ت.د)القاىرة، 

 .1/1993، مؤسسة الرسالة، بيروت، طمعجم الدؤلفينكحالة، عمر رضا، -274
خليل أحمد خليل، منشورات عويدات، بيروت، باريس، : ، ترجمة، الدوسوعة الفلسفيةلالاند، آندري-275
 .2/2001ط
 .1/2004، دار الكتب العلمية، بيروت، طموسوعة الدستشرقينمراد، يحيى، -276
القاموس "، الجزء الثاني والعشروف، موسوعة عالم السياسةمفرَّج، أسعد ولجنة من الباحثين، -277

 .2006/، بيروت، ط"السياسي
عامر أحمد : ، تحقيقلسان العربابن منظور، جماؿ الدين أبو الفضل محمد بن مكرـ الأنصاري، -278

 .1/2005حيدر، دار الكتب العلمية، بيروت، ط
، أطروحة دكتوراه غير منشورة، قسم الشريعة الفكر الدقاصدي عند محمد رشيد رضابرىاني، منوبة، -279

 .2007جامعة باتنة، 
، رسالة ماجستير غير منشورة، معهد السلطة التشريعية للخليفة وضوابطهابن حمو، رحيمة، -280

 .1998الشريعة، جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، 
، أطروحة دكتوراه غير منشورة، جامعة إشكالية الحكم في الفكر السياسي الإسلاميبوترعة، لزمود، -281

 .2005الحاج لخضر، باتنة، 
، رسالة ماجستير، جامعة الأمير عبد القادر، حرية لشارسة الحقوق السياسيةجدي، عبد القدر، -282

 .1994قسنطينة، 
، رسالة ماجستير غير منشورة، الدعهد أىلها ومدى إلزامها: الشورى في الإسلامحديدي، الطيب، -283

 .1991العالي لأصوؿ الدين، الجزائر، 
دراسة مقارنة بين الشريعة : قواعد التصرف السياسي لولي الأمر بوصفو مشرعاردّاد، عبد الرحمن ، -284

 .2012، أطروحة دكتوراه غير منشورة، جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، والقانون
، رسالة ماجستير غير منشورة، أصول النظرية السياسية عند أبي الأعلى الدودوديروينة، عمر، -285

 .1993معهد الفلسفة، جامعة الجزائر، 



  والدراجع فهرس الدصادر                                                                      إشكاليات نظام الحكم
 

231 
 

، رسالة ماجستير غير منشورة، جامعة باتنة، استيزار الذمي في الفقو الإسلاميسرار، سليم، -286
2005. 

، رسالة ماجستير غير منشورة، جامعة نظام الخلافة في الفكر الإسلامي الدعاصرسمصار، صالح، -287
 .2011باتنة، 

رسالة ماجستير غير منشورة، ، سقوط الخلافة العثمانية وأثرىا السياسي في بلاد الشامشرفة، فريدة، -288
 .2004جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، 

الفكر السياسي الإسلامي خلال القرنين الثاني والثالث للهجرة وأثره في واقع شكير، الخضر، -289
 .2009، رسالة ماجستير غير منشورة، جامعة باتنة، الدسلمين الدعاصر

، رسالة ماجستير غير منشورة، جامعة الأمير التجديد العقدي عند محمد رشيد رضاشنوف، توفيق، -290
 .2006عبد القادر العلوـ الإسلامية، 

دراسة : المجالات والددى-تدخل الدولة في النشاط المجتمعي في الدساتير عبد السلاـ، عبد القادر، -291
 .2002، أطروحة دكتوراه دولة غير منشورة، جامعة الحاج لخضر، باتنة، مقارنة بالشريعة الإسلامية

، أطروحة دكتوراه غير منشورة، تطور الفكر السياسي الإسلامي وأثره في واقع الأمةسمير فرقاني، -292
 .2008جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، 

، رسالة ماجستير، جامعة الأمير طبيعة العلاقة بين الحاكم والرعية في الفقو الإسلاميفرقاني، سمير، -293
 .1993عبد القادر، قسنطينة، 

، أطروحة دكتوراه غير جمعا ودراسة وتحقيقا: رسائل الخليفة عمر بن عبد العزيزفرقاني، محمد، -294
 .2003منشورة، قسم التاريخ، جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، 

 .1995، رسالة غير منشورة، معهد الفلسفة، جامعة الجزائر، الدولة في تصور الفارابيقيرواف، منور، -295
، رسالة ماجستير غير التقويم والبديل: الذيئة التشريعية في ميزان الإسلاملقشيري، فاطمة الزىراء، -296

 .2003منشورة، جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، 
، مذكرة ماجستير غير منشورة، قسم الشريعة، أركانا وغاية: الدولة في الإسلاممباركي، زين الدين، -297

 .2004جامعة باتنة، 
، رسالة ماجستير غير منشورة، الدين والدولة في فلسفة أبي الأعلى الدودوديمعيرش، موسى، -298

 .1995جامعة قسنطينة، 
، رسالة ماجستير غير منشورة، الخروج على الحاكم في الفقو السياسي الإسلاميملياني، عمر، -299

 .2004جامعة الجزائر، 
 .الدقالات: خامسا
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مستجدات الفكر الإسلامي : ، ضمن ندوة"مفهوم الوحدة الإسلامية"أرقو داف، صلاح الدين، -300
، وزارة الأوقاؼ والشؤوف الإسلامية، 1992 فبراير 6- 3والدستقبل، الدنعقدة في الكويت ما بين 

 .الكويت
، لرلة الحياة، جمعية إحياء التراث، القرارة، غرداية، "الفكر السياسي عند الرستميين"بحاز، إبراىيم، -301

 .1993/الجزائر، ط
، لرلة الدستقبل "نشأة وتطور مفهوم المجتمع الددني في الفكر الغربي الحديث"بنسعيد، سعيد، -302

 .1992أبريل /، نيساف158، العدد 14العربي، السنة 
العقيدة التي كانت أساس توحيد بالأمس كيف تصبح أداة تفريق "البوطي، محمد سعيد رمضاف، -303

، لزاضرات أعلاـ الفكر الإسلامي، ألقيت في مفهوم الأمة ومقومات الوحدة الإسلامية: ، في"اليوم؟
ـ، منشورات الدركز الثقافي 1988 سبتمبر 5 أوت إلى 30ملتقى الفكر الإسلامي الثاني والعشرين، من 

 .الإسلامي، الجزائر، السلسلة الثالثة
بومدين بوزيد : ، ضمن"تفكيك مفاىيم: نقد تاريخانية التفكير العربي الدعاصر"الجميل، سيار،   -304

، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بيروت، قضايا التنوير والنهضة في الفكر العربي الدعاصروآخروف، 
 .3/2007ط
مفهوم الأمة ومقومات الوحدة : ، في"الوضعية الحالية لوحدة الأمة الإسلامية"الجندي، أنور، -305

، لزاضرات أعلاـ الفكر الإسلامي، ألقيت في ملتقى الفكر الإسلامي الثاني والعشرين، من الإسلامية
 . ـ، منشورات الدركز الثقافي الإسلامي، الجزائر، السلسلة الثالثة1988 سبتمبر 5 أوت إلى 30

، لرلة الدسلم "للشاطبي" الدوافقات"قراءة في : مقاصد الشريعة وأىداف الأمة"حنفي، حسن،  -306
 .ـ2002مارس - فيفري- ، جانفي26، السنة 103الدعاصر، القاىرة، عدد 

قراءة تاريخية في مفهوم : جذور الاستبداد في الحياة السياسية العربية الدعاصرة"الخليفي، محمد ىلاؿ، -307
الاستبداد في نظم الحكم ، (تحرير)علي خليفة الكواري : ، في"الاستبداد وتفسيره وآليات تكريسو

، مشروع دراسات الديمقراطية في البلداف العربية، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، العربية الدعاصرة
 .2006/ 2ط
الاستبداد في فكرة ولي الأمر وفقو الغلبة وولاية الفقيو : الجذور الدينية للاستبداد"الدباغ، علي، -308
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 مــلخص

ىذا البحث دراسة حول مختلف أشكال نظام الحكم الدقدَّمة من قِبَل أعلام الإصلاح والحركة الإسلامية، 
ابتداء من النصف الثاني من القرن التاسع عشر إلى أواخر القرن العشرين، حمل إشكالية النموذج الأمثل لنظام 

. الحكم الدنشود، في ظل اختلاف ظروف الزمان والدكان والسياقات الدختلفة التي عاشها ىؤلاء

الجامعة "حَوَتْ ىذه الدراسة فصولا أربعة، تحت كل فصل مباحث أربعة؛ فكان الفصل الأول حول 
، وعلى رأسها جمال الدين الأفغاني، الذي تصوّر رابطة إسلامية عالدية تجمع أمم الإسلام، في ظل "الإسلامية

. الولاية العامة للدولة العثمانية

، التي أحياىا محمد رشيد رضا أثناء إلغاء الخلافة "الخلافة الإسلامية"أما الفصل الثاني فعرض قضية 
وقد نادى بالعودة إلى النموذج التاريخي الذي مثَّلتو الخلافة الراشدة، في ظل ظروف ومستجدات القرن . العثمانية
. العشرين

، ومؤسسها في القرن العشرين حسن البنا، الذي "الدولة الإسلامية"أما الفصل الثالث فحمل مسألة 
. نادى بدولة إسلامية قطرية في ظل زوال الخلافة، كخطوة أولى تسبق خطوة إعادة الخلافة على نهج النبوة

، اعتقد الكثير من الدارسين أن الدودودي وسيد قطب قد "الدولة الدينية"أما الفصل الرابع فعالج قضية 
مع مقارنة بين ىذه الفكرة في الفكر الأوروبي في العصر الوسيط وما يدعو إليو ىؤلاء في القرن . دعيا إليها
. العشرين

:  كلمات مفتاحية

. الدولة الدينية- الدولة الإسلامية - الخلافة - الجامعة الإسلامية - نظام الحكم - فكر سياسي إسلامي 
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Abstract 

This work is a study about the different forms of the ruling regime, 
presented by the leaders of the Islamic reform and movement, since the second 
half of the 19th century, till the end of the 20th century, brings the problematic of 
the best Islamic regime, under the different circumstances of those reformers. 

This study includes  four chapters, each of which has four sections; the first 
one includes the first problematic which is “The Islamic League (University)”, 
brought by Djamal Addine Al Afghany, who  attended to universal Islamic league, 
gathers all the Muslim nations, among the general sovereignty of the Ottoman 
State. 

The second chapter presents the problematic of “the Islamic Khilafa”, 
which revived by Mohammed Rashid Ridha, throughout the abolition of the 
Ottoman Khilafa. He attended to return the historical sample presented by “Al 
Khilafa Arrashida”, under different Circumstances of the 20th century. 

The third chapter brings the problematic of the “Islamic State”, of its 
founder at the 20th Century Hassan Al Banna, who attended to a local Islamic 
state among the disappearances of Al Khilafa, as the first step before the return of 
the prophetic Khilafa. 

The fourth chapter deals with the problematic of “the Religious State”, in 
which many thinkers believed that Al Mawdoudy and Seyid Qutb called to it .By 
comparison between it and the Middle age European thought and the ideas of 
those reformers at the 20th Century. 

Key words: Islamic political thought- ruling regime-Islamic league (university), 
Al Khilafa- Islamic State- religious state. 
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Résumé 

Cette recherche est une étude concernant différentes formes de 

gouvernances prévu par les pionniers de la réforme et du mouvement 

islamique, de la seconde moitié du XIXe siècle à la fin du XXe siècle, 

a porté une problématique du  meilleur modèle souhaité pendant 

différentes circonstances du temps,  du lieu et les différents contextes  

que ces pionniers ont vécu. 

Cette étude contient  quatre chapitres, dans chaque chapitre 

quatre sections, le premier chapitre porte sur "l'Université Islamique", 

dirigée par Djamal  Eddine El-Afghani, qui a conçu l’association 

islamique universelle, et  a rassemblé les nations musulmanes, sous la 

juridiction générale de l'Empire Ottoman. 

Le deuxième chapitre introduit le problème de "Califat 

Islamique", dont a rénové Mohamed Rachid Rida, pendant 

l’élimination de califat Ottoman. Il a appelé au retour au modèle 

historique qui représentait "la khilafa Arrachida", à la lumière des 

nouvelles circonstances et du XXe siècle. 

Le troisième chapitre a porté le problème de "l'Etat Islamique", 

et son fondateur au XXe siècle Hassan al-Banna, qui a appelé à un état 

islamique dans les  pays, après  la disparition du califat Ottoman, 

comme une première étape menant à nouveau à une approche 

progressive à la succession prophétique. 

Le quatrième chapitre expose le problème de "l'Etat Religieux", 

que beaucoup de chercheurs ont pensé qu’El Maoudoudi et Seid kotb 

ont appelé à cet état. Avec la comparaison entre leurs idées du XXème 

siècle et la même pensée européenne au Moyen Age. 

Mots-clés: 

 Pensée politique islamique - régime - califat - Université 

islamique - état islamique - état religieux. 


