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 تمهيــــــــد:
باسم الله الرحماف الرحيم كالحمد لله رب العالدبْ كالصلاة كالسلاـ على رسوؿ الله لزمد خابً الأنبياء     

 كالدرسلبْ.

ة أك ديانة إلاٌ كتتكوٌف من ثلاث جوانب بُ ترتيبها الذرمي تبدأ بالإلذيات؛ كىذه تعبِ التصورات البٍ كل عقيد     

تضعها كل عقيدة أك ديانة للجانب الغيبي أك الديتافيزيقي، من حيث كجود الإلو كطبيعتو كصفاتو البٍ تجعلو أعلى 

أك ما يرتبط بو من كيفية عبادتو كدعائو كالنذر  من كل الأشياء، أك أنو يشارؾ الأشياء كالدخلوقات بُ بعضها،

كتقدنً القراببْ لو، أك أفعالو بُ الطبيعة ككيفية كجود ىذا العابٓ؟ كمن أم شيء كجد؟ كالغاية من إلغاده، كزمن 

إلغاده، كلداذا كجد بهذا الشكل كبٓ يكن بغبّه؟ كالبحث عن كجوده من البداية على ىذه الصورة دكف تغيٌبّ أك 

، بٍ الطبيعيات كالبٍ تيعبُ بالبحث عن دكر ىذا زياد ة أك نقصاف أـ ىو بُ تغبٌّ مستمر، كالعابٓ أبدم أـ فافو

الدخلوؽ أك الحيواف الناطق بُ الكوف، كسرٌ قوتو الذىنية البٍ بها يستطيع التحكٌم بُ أقول لسلوؽ على الأرض، 

خدمتو أك يستطيع تطويعو أك يذللٌو لخدمتو،  كالبحث عن حقيقة أف كل ما بُ ىذا العابٓ مسخٌر لفائدتو أك

كدكره الحقيقي الدنوط بو، كعلاقاتو بالكائنات من حولو، كل ىذه الأمور كغبّىا يبحث عنها الجانب الإنساني بُ 

 علم الأصوؿ أك علم العقيدة.

أرسطو كمن جاء بعده إف البَتيب الدنطقي كالتنظيمي ىو الذم دأب عليو كل الباحثبْ قدلؽان كحديثان بدءان ب    

من فلاسفة الحضارة الإغريقية كمركران بعلماء الكلاـ بُ الحضارة الإسلامية، سواء كانوا مسلمبْ أك غبّ مسلمبْ، 

كصولان إبٔ فلاسفة الحضارة الإسلامية من أمثاؿ الكندم كالفارابي كابن سينا، كىو ما تجلٌى أكثر عند الأخبّ بُ 

هات( ككتابو)الشفاء(، كغبّىم لشن تعلٌموا على يد فلاسفة الحضارة الإسلامية، كتأثرٌكا مؤلفاتو كػ)الإشارات كالتنبي

 بمناىجهم بُ البحث كالدرس كالتأليف.

فكاف كل باحث بُ العصور الداضية يركٌز أكلان عند تأليفو أك تصنيفو بُ علم الأصوؿ أك علم النظر     

عن كجود الإلو كالطرؽ أك الأدلة الدثبتة لذلك، مدعِّمان آرائو بالبحث -كما لػلو عند البعض تسميتو-كالاستدلاؿ

إما بنظريات من سبقو كتأثرٌه بو، أك من خلاؿ نصوص كمقاطع من الكتاب الدقدٌس تعبٌّ عن كجوده ككحدانيتو، 

كقد يعرض بُ نفس الوقت طرؽ غبّه البٍ بٓ ترؽ لو، مفندان طرقهم بآراء فيها تشكيك بُ صحتها كقوتها، أك 

كأحيانان يكوف  إثارة إشكالات كثبّة بٓ لغد لذا إجابة عند أكلئك الذين سبقوه، سواء كانوا من ملٌتو أك من غبّىا،
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الدصنف أك الدؤلف يستأنس بما رآه صحيحان كطريقان سليمان بُ البّىنة على قضية يريد لذا أف تصمد كتكوف مبّىنة 

 برىانان قويان بذلك الدليل أك تلك الحجٌة. 

فهذه الكيفية بُ التأليف دأب عليها من كاف بُ حضارة الدسلمبْ بُ القركف الوسطى، كخاصٌة الذين تعلموا     

كأخذكا عن علماء كفلاسفة الدسلمبْ، ككاف من ببْ ىؤلاء موسى بن ميموف الرِّبيِّ اليهودم الذم استفاد كثبّان 

صنفات علماء كفلاسفة اليوناف بُ شبٌ العلوـ من لشا تركو الدسلموف من مؤلفاتهم الخاصة، أك البٍ ىي شركح لد

، كقد برع كثبّان بُ علم الطب كبُ دراسة الفلسفة كالتأليف  طب كعلم فلك كمنطق كفلسفة كغبّىا من العلوـ

فيها، كحلٌ إشكالات كتابو الدقدس البٍ تتعارض ظاىر نصوصو مع الدنطق كتفكبّ العقل السليم، فعدؿ عن كثبّ 

لنصوص كاصبغ معانيها الصبغة الإسلامية بُ التفسبّ كالتحليل كالشرح، تماشيان مع طريقة من ظواىر تلك ا

 فلاسفة الدسلمبْ بُ زمنو كقبلو، كقد اخبَنا ابن رشد الحفيد فيلسوؼ قرطبة موضع الدقارنة لأفكاره.

أم أخذىا عن ابن  فكاف ىذا البحث لبياف آراء ابن ميموف بُ الجوانب الإلذية، سواء البٍ ىي عن غبّه؛    

رشد، كبياف الكيفية البٍ انتقد كرفض فيها طرؽ علماء الكلاـ الدسلمبْ كمقارنتها بنقد ابن رشد للأشاعرة، 

كأيضان كشف مواقفو من أدلة الفلاسفة بُ الإلذيات، سواء كانوا فلاسفة يونانيبْ أـ مسلمبْ، مع الدقارنة بينو 

هار مدل التأثبّ الذم أحدثو ابن رشد على تفكبّ ابن ميموف الرِّبيِّ كببْ مواقف ابن رشد، كالغاية من ذلك إظ

كالدشرِّع اليهودم، سواء من جانب آرائو الخاصة أك طريقة نقده للمتكلمبْ أك مواقفو من الفلاسفة عمومان بُ 

 الإلذيات. كمن ىنا لؽكن أف لضدٌد عناصر الدقدمة بُ النقاط التالية:

 أىمية البحث: -1
"باعتبػار أف الجانػب دراسـة مقارنـة بـابن رشـد-الجانب الإلهي عند موسـى بـن ميمـونألعية موضػوع "تكمن     

الإلذي عمومان يعد من ضمن الدباحث الكلامية كالفلسفية البٍ تطرٌؽ إليها كل باحث بُ أصػوؿ الػدين أك الفلسػفة 

الشػركحات كالتفصػيلات، ككػل يريػد الإلذية، ككل كضع بصمتو فيو، لذا كثرت الآراء كالنظريػات، كمػا كثػرت معهػا 

 أف يعطي لرأيو تأصيلان دينيان أك فلسفيان.

كقػػد اخبَنػػا أىػػم شخصػػيتبْ ظهرتػػا بُ القػػركف الوسػػطى بػػالغرب الإسػػلامي: الأكبٔ شخصػػية عملاقػػة بُ بيئتهػػا     

ية ابػن رشػد اليهودية كىو أبو عمراف موسى بن ميموف من أشهر أعلاـ الطػب كالشػريعة اليهوديػة. كالثانيػة: شخصػ
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الطبيب كالقاضي كالفيلسوؼ الدسػلم، الػذم اشػتهر بشػركحو العظيمػة علػى كتػب أرسػطو، فكػاف أف لقبػو الغربيػوف 

 بػ" الشارح الأكبّ"، ككلالعا صاؿ كجاؿ بُ الفلسفة الإلذية كالطبيعية من أدناىا إبٔ أقصاىا.

إليهػػا كالإلذيػػات كالطبيعيػػات، كبُ نفػػس الدسػػائل  كمػػا تتجلػٌػى الألعيػػة أيضػػان بُ الأتػػاث الػػبٍ تشػػابها بُ التطػػرؽ     

الكلاميػػة كالفلسػػفية كحػػبٌ الدينيػػة بُ إطػػار الدلػٌػة الػػبٍ ينتمػػي إليهػػا كػػل طػػرؼ، كقػػد تعلػٌػق كلالعػػا بأرسػػطو كتثػػا بُ 

يػة نظرياتو كتبنٌا بعضان منها، لشا جعل فلسػفتهما ىػي أقػرب إبٔ الفلسػفة الطبيعيػة الأرسػطية، كبٓ تثػنهم الدهػاـ الوظيف

كالأتػػاث الطبيػػة كالفلكيػػة كالنكبػػات كالػػرحلات كالدضػػايقات علػػى مواصػػلة البحػػث بُ مبػػادئ الفلسػػفة، كالدسػػائل 

الشػػائكة الػػػبٍ أثػػبّت بُ عهػػػدىم كقبلػػػو، مثػػل: الوحدانيػػػة كالتكثػٌػر كالتوحٌػػػد، كالصػػػفات كالتنزيػػو كالتجسػػػيم، كنشػػػأة 

لػػبٍ اسػػتثارت الدتكلمػػبْ، إمػػا إثباتػػان أك نفيػػان لتلػػك الكػػوف، ىػػل ىػػو مػػن مػػادة أك مػػن العػػدـ؟ كغبّىػػا مػػن الدسػػائل ا

الدسػػائل بوسػػائل العقػػل، مػػن مقػػدمات كطػػرؽ عقليػػة، كػػل ذلػػك للػػدفاع عػػن عقيػػدة الدسػػلمبْ، كمػػا حػػبٌّت تلػػك 

الدسػػائل الفلاسػػفة القػػدماء كمػػن جػػاء بعػػدىم بُ عصػػر الحضػػارة الإسػػلامية، كقػػد اسػػتعاف ىػػؤلاء بنظريػػات كحجػػ  

ىنػػة علػػى صػػحة الدوضػػوعات الػػبٍ تكلػػم فيهػػا فلاسػػفة اليونػػاف، كىػػي لزاكلػػة يػػراد منهػػا التوفيػػق الفلاسػػفة الأكائػػل للبّ 

بػبْ ضػركرات العقػػل كمطالػب الػػدين أك الشػريعة، لإظهػػار أف مػا يصػػل إليػو العقػػل مػن آراء فلسػػفية لا يتعػارض مػػع 

لدتكلمػػػبْ مػػػن الدسػػػلمبْ مػػػا يػػػدعو إليػػػو الػػػدين، كأف العقػػػل ىػػػو خػػػادـ للشػػػريعة كلػػػيس ىادمػػػان لذػػػا كمػػػا يػػػزعم بعػػػض ا

كاليهػػود بُ عصػػر الحضػػارة الإسػػلامية كبعػػدىا، كىػػي نفػػس ابهػػاكلات الػػبٍ قػػاـ بهػػا قبلهمػػا مػػن مفكػػرم اليهػػود مػػن 

أمثػػػاؿ أريسػػػتيبولوس كفيلػػػوف الإسػػػكندرم، أك مػػػن فلاسػػػفة الدسػػػلمبْ كالكنػػػدم كالفػػػارابي كابػػػن سػػػينا، للتوفيػػػق بػػػبْ 

  وص الدينية. بعض الآراء كالدبادئ الفلسفية كببْ النص

كنظرا لعظمة ىاتبْ الشخصيتبْ كما لذما من باع بُ البحث الفلسفي كالديبِ، عزمنػا أف نعقػد مقارنػة بػبْ ابػن     

ميمػػوف كابػػن رشػػد بُ جانػػب مػػن جوانػػب فلسػػفتهما كىػػو الجانػػب الإلذػػي، لتتجلػٌػى لنػػا صػػورة كػػل كاحػػد مػػن تلػػك 

 بو كابهاكاة كجدت عند ابن ميموف من ابن رشد.الدرآة، علٌنا نعثر على جوانب من الاشبَاؾ كالتشا

 :البحث إشكالية -2
إف ابػػن ميمػػوف شخصػػية فكريػػة يهوديػػة عالديػػة كدراسػػة فكرىػػا لػػيس بػػالأمر الذػػبْ؛ لأ ػػا أثػٌػرت بُ لزػػيط بيئتهػػا     

كػػن بمعػػزؿ عػػن الدينيػػة كالاجتماعيػػة بُ أزمنػػة لستلفػػة، سػػواء بُ زمنهػػا أك بعػػد رحيلهػػا عػػن ىػػذه الػػدنيا، كمػػا أ ػػا بٓ ت
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التيػػارات الفكريػػة الفلسػػفية السػػائدة بُ القػػركف الوسػػطى، كلذػػذا لا بيػػدٌ أف يكػػوف للحركػػة الفكريػػة الػػبٍ سػػادت طػػواؿ 

 القركف الوسطى من تأثبّ عليها سلبان كإلغابان، أخذان كردان.

الفيلسػػػوؼ كػػػاف كلدػػػا عقػػػدنا العػػػزـ علػػػى مقارنػػػة آراء شخصػػػية ابػػػن ميمػػػوف الفلسػػػفية بػػػآراء شخصػػػية ابػػػن رشػػػد     

القصػػد مػػن ذلػػك بيػػاف مػػدل التػػأثبّ الػػذم أحدثتػػو فلسػػفة ابػػن رشػػد عليهػػا، بُ مػػا يتعلػػق  انػػب الإلذيػػات كمػػدل 

استقلاليتو عنها ضػمن مؤلفػو الضػخم )دلالػة الحػائرين( كبعػض كتبػو الأخػرل، فنقػارف بينهمػا للوصػوؿ إبٔ القواسػم 

لآخػر؛ نظػران لأفٌ ابػن ميمػوف درس ككصػل إليػو كػل مػا  كتبػو ابػن الدشبَكة، كنقاط الافبَاؽ البٍ تميٌز كل مفكر عن ا

رشػػد لدػػا كػػاف بمصػػر، كىػػو مػػا تطرحػػو ىػػذه الدراسػػة مػػن خػػلاؿ ىػػذه التسػػاؤلات، كنصػػنفها إبٔ ثػػلاث لرموعػػػات 

 رئيسية، كىي:

ة الدسػػتمدة ىػػل تػػأىثبر ابػػن ميمػػوف بػػابن رشػػد بُ الإلذيػػات أـ لا؟ كإذا مػػا تػػأثرٌ بػػو ىػػل يكػػوف بُ آرائػػو الخاصػػ -1    

مػػن فلسػػفة ابػػن رشػػد فقػػط؟ كمػػا أسػػباب ذلػػك؟ كىػػل لؽكػػن أف يكػػوف ابػػن ميمػػوف أخػػذ بػػآراء أرسػػطو أك فلاسػػفة 

آخػػرين عػػػن طريػػق ابػػػن رشػػد؟ كمنػػػو يصػػبس ابػػػن رشػػد لرػػػرٌد كاسػػطة بػػػبْ ابػػن ميمػػػوف كالفكػػر اليونػػػاني، كىػػل لػػػ راء 

ابػن ميمػوف بقػي لزتفظػان بقػدر كبػبّ مػن التسػليم  الفلسػفية مػن أثػر علػى  الدعتقػد الػديبِ الإلذػي لابػن ميمػوف؟ أـ أف

بمعتقدات ملٌتو، كما فعل ابن رشد؟ أـ أنو كضػع بػذكر الشٌػك بُ بعضػها؟ لػذا تطلػٌب كضػعها علػى طاكلػة البحػث 

 كالتدقيق لتناسب الدنطق كالعقل الحر.

يػػة، حيػػث اسػػتطاع كىػػل كيفيػػة نقػػد ابػػن ميمػػوف للمتكلمػػبْ كخاصػػة مػػنهم الأشػػاعرة ىػػي مػػن مهارتػػو النقد -2    

التعرٌؼ على نقاط الضعف بُ طرؽ الدتكلمبْ بُ إثبات القضايا الإلذية؟ أـ أف الأمػر لا يعػدك أف يكػوف سػبّان كراء 

طريقػػة ابػػن رشػػد بُ نقػػد خصػػومو مػػن الأشػػاعرة نديػػدان؟ كىػػل النقػػد الدوجػػو للأشػػاعرة أساسػػو خصػػومة معهػػم كمػػا 

 ي غايتو توجيو القارئ للأخطاء الدنهجية بُ طرؽ الدتكلمبْ؟ حدث لابن رشد، أـ ىو لررٌد نقد علمي كموضوع

كىل مواقف ابن ميموف من الفلاسفة بُ الإلذيات ىو إتبػاع لدواقػف ابػن رشػد بُ كػل جزئيػة، أـ لؼالفػو بُ  -3    

تعبػبّ عنػو بعض من الجزئيات، أـ أف الأمر لررٌد انسجاـ مػردٌه تػوادر خػواطر لشػا يعػبِ اسػتقلالية بُ اوػاذ الدوقػف كال

بالطرؽ كالأدلة كالحج  البٍ يراىا مقنعػة لػو حسػب رأيػو؟ كىػل مواقفػو تتميػٌز بالوحػدة لا اخػتلاؼ فيهػا بػبْ جزئيػة 

كأخرل، أـ أف مواقفو متنوعة كمتعدٌدة ببْ القبوؿ بآرائهم كرفضها كإقامة الحجة كالبّىػاف علػى صػحتها كفسػادىا؟ 

 ابن رشد؟  كىل تنوع مواقفو مردٌىا أيضان لتنوع مواقف
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تلك التساؤلات كغبّىا نريد أف لصد لذا إجابة من خلاؿ ىذا البحث، تيث نكػوف قػد تعرفٌنػا علػى فكػر تلػك     

 .  الشخصية البٍ لذا مكانتها البارزة بُ الفكر الديبِ كالفلسفي عند اليهود عبّ القركف الداضية كإبٔ اليوـ

 :البحث اختيار أسباب -3
" بالبحث -دراسة مقارنة بابن رشد-الجانب الإلهي عند موسى بن ميمونؿ موضوع"كالذم دعاني لأتناك     

 كالتحليل كالدقارنة أموران كثبّة، كىي :  
أكلان: باعتبار ىذا الدوضوع بٓ ييطرىؽ بعد من طرؼ طلاب الدراسات العليا بُ جامعات كثبّة داخل الوطن     

 حسب علمي. 
ميموف سابقان ىم من مصنفي البَاجم كالأعلاـ فقط، فكانت كتاباتهم عن  ثانيان: أف الذين كتبوا عن ابن    

شخصيتو من الجانب الإعلامي الإخبارم، كبٓ يتطرقوا إبٔ آرائو الفلسفية بالتحليل كالنقد أك الدقارنة بينو كببْ 

 غبّه.     

عات كالدسائل الإلذية، كمقارنتها ثالثان: ندرة الدؤلفات الحديثة البٍ تنتقد كتكشف عن فلسفتو بُ شبٌ الدوضو     

 بآراء فلسفية لشخصيات فلسفية أخرل كانت بُ زمنو كبيئتو أك بُ غبّ زمنو أك بيئتو.

رابعان: التعرؼ على مدل تأثبّ الفلسفة الإسلامية على مثقفي اليهود سابقان كخصوصان علمائهم، كأخذت     

تها عند اليهود كغبّىم كىي شخصية لزورية تأثرٌ بها معظم مثالان على ذلك ابن ميموف باعتباره شخصية لذا منزل

فلاسفة اليهود كالدسيحيبْ قدلؽان كحديثان، لشا جعلهم يستشهدكف بآرائو بُ كتاباتهم، فهي شخصية عاشت بُ  

كنف الدكلة الإسلامية بالدغرب كالدشرؽ كتأثرت بالثقافة ابهلية، كىي من ببْ الشخصيات اليهودية البٍ نيقل 

ىا إبٔ أكربا بُ القركف الوسطى، لشا ساعد عن طريقها بُ انتشار الفلسفة الإسلامية على نطاؽ أكسع، حيث فكر 

أصبحت تلك الفلسفة لذا صدل عالدي بفعل عامل البَجمة الذم تكفل بو اليهود، فكانوا حلقة كصل ببْ العابٓى 

 الدسيحي كالعابٓى الإسلامي.

 أىداف البحث: -4
 أريد الوصوؿ إليها بُ تثي، ىي:الأىداؼ البٍ     

أف أميط اللثاـ عن حقيقة الأفكار الفلسفية لشخصية دينية لاىوتية عالدية عند اليهود كتبت بُ الفلسفة  -1    

.  كبُ غبّىا من العلوـ
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إظهار مدل التطابق كالتوافق بُ أفكار ابن ميموف مع الفكر الفلسفي لابن رشد بُ القضايا الإلذية  -2    

يدان، أك أف أفكار ابن ميموف تتميز بالأصالة، كأثر تلك الأفكار على النصوص الدينية كتفسبّاتها بُ البَاث ند

 اليهودم)العقائدم(.

إف أمكن ذلك، كإف كاف ىذا -الددارس الكلامية-كما كاف من أىدابُ إظهار التأثبّ الفكرم الكلامي  -3    

انوم، تيث لا يصرفنا عن الدقارنة البٍ نعقدىا ببْ الأفكار البٍ ليس ىو الأصل بُ ىذا البحث كإلظا ىو أمر ث

 تبناىا ابن ميموف كما عند ابن رشد. 

من الأىداؼ أيضان تلمٌس تأثبّ الفلاسفة الإسلاميبْ الآخرين عمومان، لتتحدٌد بٕ شخصية ابن ميموف.  -4    

بن رشد كبعده، أـ ىي شخصية لذا ىل ىي شخصية منفتحة كمتوازنة مع كل أفكار الشخصيات البٍ قبل ا

 توجٌو كاحد بُ الفكر الفلسفي منبعو تأثبّ شخصية فلسفية كاحدة كىو ابن رشد؟ 

 منهج البحث: -5
 حاكلت بُ ىذا البحث أف استعمل مناى  لستلفة تمكٌن من الإجابة عن إشكاليات البحث، كىي:    

الحالة الشخصية كالأسرية كالمجتمعية كالسياسية البٍ كاف  الدنه  التارلؼي: كىذا الدنه  يتوافق تطبيقو مع -    

 عليها ابن ميموف كابن رشد.

ث عنها عند كل من ابن ميموف  -     الدنه  الوصفي: كىذا يتوافق تطبيقو على عرض الجوانب الإلذية البٍ تي

 كابن رشد كعلماء الكلاـ كالفلاسفة. 

ء نقد كل من ابن ميموف كابن رشد للمتكلمبْ بُ مسائل كقع الدنه  النقدم: كيكوف عند تصويب أخطا -    

 فيها إجماع، أك تهجٌم لا مبّر لو، أك بُ نقد غبّ علمي.

الدنه  الدقارف: كىو الغالب بُ كل الأبواب؛ كذلك عند الدقارنة ببْ أراء كل كاحد منهما بُ مسألة من  -    

نقاط التقاطع كالافبَاؽ، كدرجة التشابو كالتماثل ببْ ما رآه الدسائل الدشبَكة البٍ تثتها الشخصيتاف لأصل إبٔ 

 ابن ميموف كما اعتقده ابن رشد، كىل لذلك من أثر لابن رشد على ابن ميموف، أـ ليس ىناؾ أثر عليو؟ 

 أدوات البحث: -6
الضصرت بُ بما أف ىذه الدراسة تتخذ الطابع النظرم كبعيدة كليان عن البحث العملي؛ فإفٌ أدكات البحث     

 الأدكات الدكتبية التالية: كتب كقواميس كمعاجم كلرلات. 
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 الدراسات السابقة: -7
الدراسات السابقة الدتعلقة بالدقارنة ببْ ابن ميموف كابن رشد فقليلة، لكن لفت انتباىي دراستبْ فيها إظهار     

 بن ميموف:لأثر الفلسفة الإسلامية بُ القركف الوسطى على اليهود عمومان كمنهم ا

بين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة الدراسة الأكبٔ: للمؤلف الدكتور: لزمد يوسف موسى،     

ـ. حيث عمد الدؤلف بعقد 1988، مطبعة العصر الحديث للنشر كالتوزيع، القاىرة، 02ط العصر الوسيط،

ببْ الفلاسفة سواء كانوا من الدسلمبْ     أك مقارنة ببْ الدسائل الدينية كالفلسفية البٍ كانت مثار جدؿ كحوار 

 اليهود كقد أكرد الدؤلف الشخصيتبْ ابن رشد كابن ميموف بُ مسألة التأكيل كغبّىا من الدسائل.

، أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىالدراسة الثانية: للمؤلفة الدكتورة: زينب لزمود الخضبّم بعنواف:     

 ـ. 2007اعة كالنشر كالتوزيع، ببّكت، ]د.ط[، دار التنوير للطب

 صعوبات البحث: -8
 لقد كاجهتبِ صعوبات منها ذابٌ كأخرل موضوعي:    

الصعوبات الذاتية: تمثلت بُ مرضي بداء السكر حيث لا أستطيع الجلوس كثبّان على الكرسي مستقبًلان جهاز     

 سكر بُ الدـ، نظران لانعداـ الحركة كالسبّ.الكمبيوتر للبحث كالكتابة، لشا يتولد عنو ارتفاع منسوب ال

الصعوبات الدوضوعية: أبرزىا طبيعة الدوضوع الشائك الذم تداخلت فيو الفلسفة مع علم الكلاـ كالآراء     

الدينية الشرعية، كذلك عدـ إلدامي مسبقان بأدكات علم الكلاـ كلا الفلسفة كلا الدنطق، كخاصة أف الآلة الأخبّة  

ستعملها كيستعبْ بها ابن رشد بُ تفنيد آراء الخصم أك إظهار صحة الآراء الفلسفية بقواعد كأقيسة كثبّان ما ي

 منطقية، كىو ما صعٌب من فهم أسلوب ابن رشد عند بداية البحث.

 أىم المصادر والمراجع المعتمدة: -9
ثلة بُ الكتاببْ التاليبْ مع الفارؽ ككانت أىم الدصادر البٍ استعنت بها لإلصاز تثي كتابات ابن ميموف كالدتم    

( يكػػػاد يكوف  دلالــــة الحــــائرينالشاسع بينهما من حيث الفائدة كالاقتباس، حيث كاف اعتمػػادم على كتػػػابو)

 (le livre de la Connaissanceكتاب الدعرفة )  كليان، مقارنة مع الكتاب الآخر لو كىو:

ر البٍ استعنت بها بُ إظهار آرائو الفلسفية كالدينية كتبو الخاصة التالية أما ابن رشد فكانت أىم الدصاد    

فصل (، ككذلك كتاب )تهافت التهافت(. ككتاب)الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملةكىي:كتاب)
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تفسير ما بعد (، ككذلك بعض كتبو الأخرل، ككتاب)المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من اتصال

 (. رسالة السماع الطبيعي( ك)تلخيص ما بعد الطبيعةك)( الطبيعة

ككاف من أىم كأكثر الدراجع البٍ استعنت بها بُ الاطلاع على آراء الدعتزلة كالأشاعرة؛ بل حبٌ بعض     

( لدؤلفو عبد من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية( للشهرستاني، ككتاب)الملل والنحلالفلاسفة كتاب)

( بهمد البهي، كذلك الدرجعبْ السابقبْ بُ الجانب الإلهي من التفكير الإسلاميمرحبا، كذلك كتاب)الرحماف 

الدراسات السابقة، كما بٓ أغفل عن الدراجع الأجنبية كنديدان البٍ ىي باللغة الفرنسية. تلك ىي أىم الدصادر 

 كالدراجع البٍ اعتمدت عليها كرجعت إليها كثبّان بُ تثي ىذا. 
 خطـة البحث:  -11
 لكي يكوف تثنا ذا منهجية علمية فقد قسٌمتو إبٔ مقدمة كمدخل تمهيدم كأربعة أبواب كخاتمة كفهارس.    

فكانت الغاية منها التعريف بالدوضوع؛ كذلك بتمهيد لو، مع ذكر عناصرىا: كالألعية من  للمقدمةبالنسبة     

 الدوضوع كإشكاليتو كأسباب اختياره...ابْ.

 فقد قسٌمتو إبٔ عنصرين:  المدخل التمهيديأما     

ذكػػر لحيػػاة ابػػن ميمػػوف، كأسػػرتو كنسػػبو، مولػػده كنشػػأتو،...بٍ كفاتػػو. كمؤلفاتػػو الػػبٍ كتبهػػا  العنصــر الأولففػػي     

 بعد كفاتو، بٍ خصٌصت لكتابو)دلالة الحائرين( بياف للغاية البٍ ألٌف من أجلها. 

ابن رشد الحفيد، كأسرتو كنسبو، مولده كنشػأتو، كاتصػالو بالخليفػة...بٍ كفاتػو. : تناكؿ حياة العنصر الثانيأما     

 كالدؤلفات البٍ كتبها بُ شبٌ الدعارؼ كالعلوـ كشركحو كتلخيصاتو على مؤلفات أرسطو بُ الدنطق كالفلسفة.

قسػػػػمتو إبٔ كقػػػد ، -دراسػػػة مقارنػػػة بػػػػابن رشػػػد-تعلػػػق بوجػػػود الله ككحدانيتػػػػو عنػػػد ابػػػن ميمػػػػوفالأول: البـــاب     

 :  فصلين

ثلاثة . كبً تناكلو على -دراسة مقارنة بابن رشد-: حيث تناكلت فيو كجود الله عند ابن ميموفالفصل الأول    

. حيث بيٌنت أدلة كل من ابن ميموف -دراسة مقارنة بابن رشد-أدلة كجود الله عند ابن ميموف :الأول: مباحث

دراسة مقارنة -: نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ إثبات كجود الله الثانيكابن رشد بٍ عقدت مقارنة بينهما. ك

: موقف ابن ميموف من أدلة الثالث. أظهرت نقد ابن ميموف بٍ ابن رشد بٍ قارنت ببْ نقدلعا. ك-بابن رشد
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 . كفيو بيٌنت موقف كل من ابن ميموف كابن رشد، بٍ قارنت-دراسة مقارنة بابن رشد-الفلاسفة على كجود الله

 ببْ موقفهما من أدلة الفلاسفة.

. كبًٌ التطرؽ إليو بُ -دراسة مقارنة بابن رشد-: فكاف لأدلة كحدانية الله عند ابن ميموفالفصل الثانيأما     

حيث بيٌنت حج  ابن  .-دراسة مقارنة بابن رشد-حج  ابن ميموف على كحدانية الله الأول:: مباحث ثلاثة

: نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ الثانين رشد، بعدىا قارنت ببْ حججهما. ميموف من الوحدانية بٍ حج  اب

. حيث أشرت إبٔ نقد ابن ميموف بٍ ابن رشد. بٍ قارنت ببْ نقدلعا -دراسة مقارنة بابن رشد-بُ كحدانية الله

. كقد -ددراسة مقارنة بابن رش-: موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة على كحدانية اللهالثالثللمتكلمبْ. ك

 عرضت فيو موقف كل من ابن ميموف بٍ ابن رشد، بعدىا كانت الدقارنة بينهما. 

 :فصليندراسة مقارنة بابن رشد. كتناكلتو بُ -كاف عن ماىية الله كصفاتو عند ابن ميموف  الثاني:الباب     

 الأول:: مبحثينلو بُ . كبًٌ تناك -دراسة مقارنة بابن رشد-ماىية الله بُ نظر ابن ميموفالفصل الأول:     

موقف ابن الثاني: . حيث قارنت بعدىا ببْ نظرتهما. -دراسة مقارنة بابن رشد-ماىية الله بُ نظر ابن ميموف

. بًٌ ذكر موقف كل من ابن ميموف بٍ ابن -دراسة مقارنة بابن رشد-ميموف من ماىية الله بُ نظر الفلاسفة

 من نظرة الفلاسفة للماىية الإلذية. رشد، كأخبّان تطرقٌت للمقارنة ببْ موقفهما 

 الأول:: ثلاثة مباحث. ككاف على -دراسة مقارنة بابن رشد-صفات الله عند ابن ميموفالفصل الثاني:     

. كقد بيٌنت فيو نظرة ابن ميموف أكلان كثانيان نظرة ابن -دراسة مقارنة بابن رشد-نظرة ابن ميموف للصفات الإلذية

دراسة مقارنة بابن -نقد ابن ميموف للصفات الإلذية عند الدتكلمبْالثاني: قارنة بينهما. رشد، كثالثان كانت الد

. ككاف أف بًٌ فيو نقد ابن ميموف كابن رشد للصفات عند الدتكلمبْ، بٌٍ أتبعتو بالدقارنة ببْ نقدلعا. -رشد

. حيث ذكرت موقف -رشددراسة مقارنة بابن -موقف ابن ميموف من الصفات الإلذية عند الفلاسفةالثالث: 

 ابن ميموف بٍ ابن رشد من الصفات البٍ يعتقدىا الفلاسفة بُ الذات الإلذية، بعدىا قارنت ببْ موقفهما. 
 فصلين:كقسٌمتو إبٔ  .-دراسة مقارنة بابن رشد -بالتنزيو كالتأكيل عند ابن ميموف كتعلٌق الثالث:الباب     

ثلاثة مباحث: . حيث خصٌصت لو -دراسة مقارنة بابن رشد-موفتنزيو الله عند ابن ميالفصل الأول:     

. كبيٌنت فيو حج  ابن ميموف بٍ -دراسة مقارنة بابن رشد-ككاف عن حج  تنزيو الله عند ابن ميموفالأول: 

ككاف يدكر على موضوع خطبّ خاض  الثاني: ابن رشد، كأخبّان عقدت مقارنة ببْ حج  ابن ميموف كابن رشد.
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دراسة مقارنة بابن -ثبْ قدلؽان كىو تجسيم الذات الإلذية، كقد عنونتو بنفي التجسيم عند ابن ميموففيو كل الباح

. بًٌ -دراسة مقارنة بابن رشد-حج  ابن ميموف من نفي التجسيم الأول: ثلاثة مطالب:. فذكرت فيو -رشد

نقد ابن ميموف  الثاني: ججهما.فيو الإشارة إبٔ نفي التجسيم عند ابن ميموف بٍ ابن رشد، بعدىا قارنت ببْ ح

. حيث تطرقٌت لكيفية نقد ابن ميموف بٍ ابن رشد -دراسة مقارنة بابن رشد-لطرؽ الدتكلمبْ من نفي التجسيم

كتناكؿ موقف ابن ميموف من نفي  الثالث: لطرؽ الدتكلمبْ من نفي التجسيم، كأخبّان كانت الدقارنة ببْ نقدلعا.

. فذكرت موقف ابن ميموف بٍ موقف ابن رشد من نفي -قارنة بابن رشددراسة م-التجسيم عند الفلاسفة

 الفلاسفة للتجسيم، بٍ عرجت على الدقارنة ببْ الدوقفبْ.

 مطلب واحد. ككاف بُ -دراسة مقارنة بابن رشد-كتعلٌق بنفي الجهة عند ابن ميموفالمبحث الثالث:     

بٓ يتطرؽ لنقد طرؽ -ابن ميموف-؛ لأنوٌ-ن رشددراسة مقارنة باب-حج  ابن ميموف من نفي الجهة تناكؿ

الدتكلمبْ كبٓ تكن لو مواقف من رأم الفلاسفة بُ الجهة. كأشرت بُ ذاؾ الدطلب الوحيد إبٔ حججو كبراىينو 

على نفي الجهة، بٍ حج  كبراىبْ ابن رشد لإثبات الجهة لله تعابٔ، كأخبّان قارنت ببْ رأيهما بُ نفي الجهة  أك 

 إثباتها.  

. ككاف مداره على -دراسة مقارنة بابن رشد -ككاف عنوانو: التأكيل كضوابطو عند ابن ميموفالفصل الثاني:     

. فبدأتو بالإشارة إبٔ رأم ابن -دراسة مقارنة بابن رشد-ذكرت فيو رأم ابن ميموف بُ التأكيلمبحثين: الأول: 

دراسة -ضوابط التأكيل عند ابن ميموف      اني: الثميموف بٍ إبٔ رأم ابن رشد، كأخبّان قارنت ببْ رأيهما. 

. تطرقت فيو أكلان لرأم ابن ميموف، بٍ ثانيان لرأم ابن رشد، كثالثان للمقارنة ببْ رأيهما بُ -مقارنة بابن رشد

  ضوابط التأكيل.
عند ابن ككاف عن أفعاؿ الإلو بُ الكوف، كتناكلت من ضمن أفعالو نديدان نشأة العابٓ  الباب الرابع:    

 :فصلين. كتناكلتو بُ -كىي دارسة مقارنة بابن رشد-ميموف

-دراسة مقػػارنة بابن رشد-كتعلٌقت الدراسة كالبحث فيو عن حدث العػػػػابٓ عند ابن ميمػػػوفالفصل الأول:     

كرت . ذ -دراسة مقارنة بابن رشد-تناكؿ أدلة حدث العابٓ عند ابن ميموفمبحثين: الأول:  .كقد قسٌمتو إبٔ

فيو الأدلة البٍ استند عليها ابن ميموف كابن رشد للبّىنة على حدث العابٓ، بٍ كانت بُ الأخبّ الدقارنة ببْ 

دراسة مقارنة بابن -نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ حدث العابٓ كاف عن  والثاني: نظرتهما لحدث العابٓ.
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كلمبْ بُ الحدث، بٍ قارنت ببْ نظرتهما لنشأة . كأشرت فيو إبٔ نقد ابن ميموف كابن رشد لطرؽ الدت-رشد

 العابٓ.

. فخصٌصت -دراسة مقارنة بابن رشد -ككاف البحث فيو عن قدـ العابٓ بُ نظر ابن ميموفالفصل الثاني:     

. -دراسة مقارنة بابن رشد-أشرت فيو إبٔ موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة على قدـ العابٓمبحث واحد لو 

أكلان موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة. كثانيان تطرقٌت لدوقف ابن رشد من أدلتهم؛ أم  ككاف أف ذكرت

 الفلاسفة، كأخبّان قارنت بينهما بُ موقفهما من أدلة الفلاسفة. 

ىي لزصٌلة ما بً التوصٌل إليو من النتائ  بعد الدراسة كالدقارنة،  الخاتمةكبعدما أ يت الأبواب كانت     

أيضان لتوصيات من الدستحسن أخذىا بعبْ الاعتبار مستقبلان لزيادة الفائدة بُ البحث العلمي. بٌٍ كأشرت فيها 

 .الفهارسأخبّان كانت 

كأخبّان أقوؿ إف ىذا الجهد العلمي الدتواضع يسرم عليو الخطأ كما يسرم عليو القصور، كمنو التمس من     

قونً كإكماؿ النقص الذم شهده البحث، كأنا لشبًه لذلك، كما الأساتذة الكراـ أعضاء اللجنة الدوقٌرة تقييم كت

 لذم مبِ جزيل الشكر كالتقدير.

 

 



 

 

 

 

 

 

 :دــــــــــتمهيـ

 فاتهما:        صنابن ميمون وابن رشد وم ةحيا
 

 فاتوصنابن ميمون وم ةحياأولا:

 

 فاتوصنومشروحو و ابن رشد  ةحيا ثانيا:
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 فاتو:صنابن  ميمون ومحياة أولا: 
 :ابن ميمون حياة -أ
 نسبو: تو و أسر  -
حيػػث   الػػذم ذكػره كلفنسػػوف بأ ػا مػػن نسػب يهػػػوذا،لؼػص أسػػرتو إلٌا  تػذكر لنػػا كتػب التػػاريب العربيػة شػػيئان  بٓ    

 كمػػا يرجعهػػا بعػػض الدػػؤرخبْ إبٔ يهػػوذا جػػامع أسػػفار  ،إبٔ أسػػرة عريقػػة بُ الحسػػب يػػورد بػػأف ميمػػوف كالػػده لؽػػت  

 .  (1)القرف الثاني ب ـ
 :ونشأتوه مولد -
اتفق الدؤرخوف بُ الدكاف الذم كلد فيو ابن ميموف كىو قرطبة حاضرة الأندلس، كىذا ما جعل الدؤرخبْ     

أك أصحاب الدعاجم كالقواميس اليهودية كالدسيحية  (2)يذيلوف آخر اسمو بالقرطبي الأندلسي، سواء الدعرببوف

بن ا، كييعتبّ حفيده داكد (4)ـ1135ثبْ من شهر مارس سنة. ككاف ذلك بُ الثلا(3)كالكتاب اليهود كالغربيبْ

نيساف  14، كيعادؿ ذلك التاريب(5)ىو أكؿ من ذكر تاريب ميلاده (كتاب السراج)ق على إبراىيم الذم علٌ 

. كمن الدعاجم من لغعل ميلاده (7)ـ1138، كىناؾ من لغعل تاريب ميلاده سنة(6)ىػ 529عبّية ك4895سنة

، كبٓ يذكر ابن أبي أصيبعة كلا الغالب كالأصس ىو التاريب الذم ذكره حفيده سابقان ، لكن (8)ـ1136سنة

                                                           

 .10صـ، 8693، مطبعة التأليف كالبَجمة كالنشر، القاىرة، 18ط، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(1)
 شرح ،عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ةابن أبي أصيبع موفق الدين أبي العباس أحمد بن القاسم بن خليفة بن يونس السعدم -(2)

     .250ص، [.تط[، منشورات دار مكتبة الحياة، ببّكت، ]د.نزار رضا، ]د كنقيق:
   Geoffrey wigoder et Sylvie Anne Goldberg, Dictionnaire Encyclopédique  -(3) 

       du Judaïsme, Les Éditions Du Cerf, Paris, 1993, P684.    
. Emmanuel Lévinas Et Autres auteures, Encyclopaedia Universalis, Éditeur  -(4) 

       Encyclopaedia Britannica, Paris, Vol 10, P336   
     .  11، ص-حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(5)

Haïm Zafrani, Juifs d'Andalousie et du Magreb, Maisonneuve et larose, -(6) 

 Paris,1996, P111.        
Geoffrey wigoder et Sylvie Anne Goldberg, Dictionnaire Encyclopédique du -(7) 

       Judaïsme, P684.   

Unterman Alan, Dictionnaire du Judaïsme, thomas et hudson, Paris,1997, -(8)  
  P180.       



 حياة ابه ميمىن وابه رشذ ومصىفاتهما          تمهيذ:                             
 

86 

 

كانا  لدا ارستافػػػػػػبُ البيم ان ػػػػػػكفاتو؛ لأنو صحب ابنو كعملا مع ب ميلاده، كإف كاف الأكؿ ذكر زمنػػػػالقفطي تاري

 .(1)بُ القاىرة

  من قرطبة:و خروج -

مدينػػة بالأنػػدلس، كلػػيس لذػػا شػػبيو بُ كثػػرة الأىػػل كسػػعة  ككانػػت أعظػػم، ة الذػػدلقرطبػػة مركػػز العلػػم كمنػػار تعػػد     
 العظيمة للثقافة اليهودية بُ العهد الإسػلامي، حيػث كصػل اليهػود فيهػاالدراكز  ت قرطبة تق منالرفعة، كقد عدٌ 

 .(2)إبٔ أكج عبقريتهم كلردىم
كذلػػك لدػػا بلػػغ  ؛علػػوـ العربيػػة علػػى يػػد الدسػػلمبْكما درس ال،كلقػػد درس ابػػن ميمػػوف علػػى أبيػػو العلػػوـ الدينيػػة    

أف اليهػود أرغمػوا علػى الإسػلاـ اليهوديػة كالغربيػة ـ، كتذكر بعض الدراجع 1148 -ـ 1147عمره العاشرة سنة

، كمػػػن أسػػلم مػػػن اليهػػػػود (3)قرطبػػة كالآخػػػر تظػػػاىر باعتناقػػو الإسػػػلاـ أك الذجػػرة مػػػن قرطبػػػة، فبعضػػهم خػػػرج تاركػػػان 

د لػو أجػل تػو فيحػدٌ لػرزؽ مثػل مػا للمسػلمبْ كعليػو مػا علػيهم، أمػا الػذم بقػي علػى ديػن ملٌ كالنصارل لو أسػباب ا

 ،، كالذين فركا بدينهم فإ م توجهػوا إبٔ اػاؿ الأنػدلس كآخػركف إبٔ جنػوب فرنسػا(4) فيستباح النفس كالدػاؿكإلٌا 

لػدين كبنػت كاحػدة، أمػا الأـ فقػد نة من الوالػد كك النازحبْ إبٔ الأندلس أسرة ميموف اليهودية الدكوٌ  ببْمن  ككاف

 .(5)توفيت بعد أشهر قليلة من كلادة موسى

ـ، ككػػاف قػػد 1143بمدينػػة الدريػػة جنػػوب الأنػػدلس بعػػد أف دخلػػت نػػواحي الدسػػيحيبْ سػػنةالعائلػػة كاسػػتقرت     

بٓ   أنػػوإلٌا  ؛فيهػػا بُ ذلػػك الوقػػت الفيلسػػوؼ الدسػػلم أبػػو الوليػػد لزمػػد بػػن رشػػد، فهػػو كػػذلك مػػن أىػػل قرطبػػة حػػلب 

 .(6)لػصل لقاء بينو كببْ موسى بن ميموف

                                                           

 .259ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(1)
  .  19ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونائيل كلفنسوف، إسر  -(2)

(3)- Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, Edition J.c Lattes, 

Paris,1994, P31 . 

ــار الحكمــاءالقفطػػي، جمػػاؿ الػػدين أبي الحسػػن علػػي بػػن القاضػػي الأشػػرؼ يوسػػف  -(4) ــار العلمــاء بأخب  بي،مكتبػػة الدتنػػط[، .]د، أخب
   .  016، ص]ت.د[القاىرة، 

  . 13-12ص ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونسرائيل كلفنسوف، إ -(5)
ان  على ابن رشد فلسفتو كتأثر بو تأثر  ف درسمو مي أف ابنكإف كاف إبراىيم موسى الذنداكم رأل أنو حصل لقاء بينهما بُ الدرية ك  -(6)

، ]ت.د[ ط[، مكتبة الالصلو الدصرية، القاىرة،.، ]در العربي في الفكر اليهوديالأثإبراىيم موسى ىنداكم،  :ينظر- .كببّان 
 . 821ص
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 كبُ فبَة تنقلات الغلاـ موسى بن ميموف بالأندلس بٓ يبَؾ دراسة العلوـ الدينية اليهودية، كقرأ كذلك علم    

 افػػػػادة كل من يطلب العلم بُ ذاؾ الزمػػػػػاب كالفلسفة كأخذ يتمرف على الطب، كىذه عػػػػالفلك كالدنطق كالحس

 كدرس على ،لي أثناء إقامتو بالدريةػػػ، كما أنو اجتمع بولد ابن أفلس الإشبي(1)ببعض العلوـ أف يكوف ملمان  كقبلو

 .(2)علم الذيئة أحد تلاميذ الفيلسوؼ ابن باجة

بعػػػػد أف دخلتهػػػػا جيػػػػوش -سػػػػنة اثنػػػػبٍ عشػػػػرةل كلفنسػػػػوف أف أسػػػػرة ميمػػػػوف أقامػػػػت بُ الدريػػػػة كضػػػػواحيها أكر     

الػػػذم كػػػاف يضػػػطهد اليهػػػػود  ،(3)ا علػػػى يػػػد أبي يعقػػػوب يوسػػػف عبػػػد الدػػػؤمن الكػػػوميككػػػاف فتحهػػػ ،-الدوحػػػدين

 .(5)، لذلك آثرت أسرة ميموف الرحيل منػها كنزلت مدينة فاس(4)مركعان  كالنصارل اضطهادان 

 كبصػفة خاصػة علػى ،-التوراتيػة كالتلموديػة-بن ميموف تعليمو فيما يتعلق بػالعلوـ الربانيػةاكبُ مدينة فاس أبً     

كالذم بدكره كػاف يتػابع بػتحمس شػديد دراسػاتو الفلسػفية كالطبيػة كالفلكيػة علػى  ،يد الحبّ الأعظم ابن سوساف

دراسػػػة علػػػم  بالإضػػػافة إبٔ ،يػػػد أسػػػاتذة كعلمػػػاء مسػػػلمبْ ذائعػػػي الصػػػيت، كالػػػذين يقػػػرٌكف بػػػأف لػػػو موىبػػػة كبػػػبّة

 .  (6)التشريس بُ جامعة القركيبْ

  بعػػدبٍ للهجػػرة حكػػم ابنػػو أبػػو يعقػػوب يوسػػف  ثمػػاف كينسػػبْ كينسػػمائةنة بعػػد كفػػاة عبػػد الدػػؤمن الكػػومي سػػ    

كشػدِّد علػى  ،عػػػػائس كالبيػػػػرت الكنمِّ ود كدي ػػػػػػالاضطهادات على اليهحيث بدأت  أبو يعقػػػوب كلده أبػػو يػػػوسف،

 لو صسٌ عندم إسلامػهم»عنهم: اليػػػػهود بُ ملبسهم، نظران لشك الأميػػػػر أبو يػػػػوسف بُ إسلامهم، حيث قػػػػاؿ

                                                           

 .13ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(1)
ـ، 0114-ىػػػػػ8105مكتبػػػػة الثقافػػػػة الدينيػػػػة، القػػػػاىرة، ، 18طتػػػػام، احسػػػػبْ  :عػػػػرض، دلالــــة الحــــائرينموسػػػػى بػػػػن ميمػػػػوف،  -(2)

 .069ص
  .011، ص19[، ج.ت]دالدكتبة التوفيقية، القاىرة، ط[، .، ]دظهر الإسلامأمبْ،  أحمد -(3)
 كلضن نرل أف الاضطهاد الذم كقع على اليهود كالنصارل بٓ يكن بسبب تعصب حكاـ  .011، ص19، جالمرجع السابق -(4)

 سلامي، كليس بغضان بسبب عقيدتهم.الدسلمبْ عليهم، كإلظا كاف بسبب ما لػدثو أكلئك من مشاكل كأزمات داخل المجتمع الإ
. كإف كاف شارؿ برككلمػاف الدستشرؽ اليهػودم رأل أف مغادرة 14ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(5)

عهد ـ( إبٔ ااؿ إفريقيا "فاس" كاف بسبب ثورة الدسلمبْ على اليهود بُ إشبيلية كالبٍ 8821أسرة ميموف قرطبة )الدرية( سنة)
ترجمة: أمبْ فارس كمنبّ البعلبكي،  تاريخ الشعوب الإسلامية،شارؿ برككلماف، ينظر: - إبٔ إينادىا الشاعر ابن زيدكف.

 . 982ـ، ص8651، دار العلم للملايبْ، ببّكت، 81ط
(6)  - Haïm Zafrani, Juifs d'Andalousie et du Magreb, P112 . 
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 .(1)«لبَكتهم لؼتلطوف بالدسلمبْ

كالػػد  اس، لشػا اضػطرػػػػػوا عنهػا بُ فػػػػػػبالحريػة الػبٍ تث (ىػػػكالػد موس)وف ػػػػػود كمػن بيػنهم أسػرة  ميمػػػػػػبٓ يػنعم اليه    

حكم عليػػو بػػالدوت ىػػو فػػي موسػى بػػن ميمػػوف أف يتخػػذ قػراره بالدغػػادرة ككػػتم أمػػر رحلتػو لكػػي لا يكػػوف نركػػو مريبػان 

 يومػان ، كقد نزؿ موسى بن ميموف كأسرتو البحر إبٔ أف كصلت سفينتهم بعد مركر ثمانية كعشرين (2)كأفراد عائلتو

 .      (3)ا بفلسطبْإبٔ ميناء عكٌ 

للحػركب الصػليبية كالاضػطهادات  ا شػبو مسػتحيلة، نظػران  لأسرة ميموف أف الإقامة بعكٌػكبعد عدة أشهر تببْب     

الأمنيػػػػة حػػػػواؿ الأأف  لٌا إا أك الخليػػػػل الأسػػػرة البقػػػػاء بُ مدينػػػػة عكٌػػػعلػػػى الػػػػرغم مػػػػن تفضػػػػيل عػػػػن الفقػػػػر، ك  لان فضػػػ

 .( 4)كانت مانعان لذم من ذلك  كالاقتصادية

بػػن ميمػػوف كأخػػوه كأختػػو إبٔ مصػػر كتركػػوا انصػػف سػػنة بفلسػػطبْ، نػػزح -الوالػػد-بعػػد أف أقامػػت أسػػرة ميمػػوف    

كاليهػود فيهػا  ،بُ نػزكحهم إبٔ مصػر أ ػا كانػت نػت حكػم الخلفػاء الفػاطميبْ كالدىم بُ القدس، ككاف السػبب

يعاملوف معاملػة حسػنة، حيػث كػاف فيهػا أصػحاب الأمػواؿ كالتجػارة، كمػا كػاف اليهػود منتشػرين بُ أغلػب الدػدف 

لحريػػة سػػود فيػػو ركح ات، ككانػػت نفػػس موسػػى تهفػػو لبقامػػة بُ بلػػد (5)الدصػػرية، كخاصػػة الػػبٍ تقابػػل الوجػػو البحػػرم

 كالتسامس كالأماف، ليستطيع تنفيذ طموحاتو العلمية البٍ بٓ يتمكن من نقيقها بُ الأندلس كالدغرب كفلسطبْ. 

، ككانػػػػػت آفػػػػػاؽ العػػػػػي  (6)كلقػػػػػد كصػػػػػلت أسػػػػػرة ابػػػػػن ميمػػػػػوف إبٔ الإسػػػػػكندرية قادمػػػػػة إليهػػػػػا مػػػػػن فلسػػػػػطبْ    

، بسػبب كجػود جماعػة سػكندرية بٓ تػدـ طػويلان  أف إقامتو بُ الإإلٌا  ؛من الأرض الدقدسة بالإسكندرية أكثر سحران 

بتدخلاتها الصػاخبة، حيػث تػرل كيػف  ، كقد ضايقت تلك الجماعة ابن ميموف كثبّان (7)يهودية قوية ككثبّة العدد

 لذػم كيػف لغػب علػيهم شػرح كصػايا يسمس ىذا الدعلم الأندلسي الشاب لنفسو بتذكبّ القرائبْ بواجباتهم، كيببْب 

 .لأنبياءأسفار موسى ككتب ا
                                                           

الدكتبة ، 18ط ،صلاح الدين الذوبارم شرح كاعتناء:، ار المغربـــــــص أخبـــــــــالمعجب في تلخيي، ػػػػػػػػد الدراكشػػػػػػػػعبد الواح -(1)
  .001، ص0113-ىػ8103، ببّكت-صيدا، العصرية

(2)  - Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P34.  

 .15ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمون إسرائيل كلفنسوف، -(3)
(4)- Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P38. 

 .16، ص-حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمون ،كلفنسوفإسرائيل  -(5)
 .16، صالمرجع السابق -(6)

(7)  - Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P40. 
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 بُ وفمػػػػت ابن مييامات ابهليبْ القلقبْ من تصاعد صػات أكثر شدٌة من الحاخػػايقػػمض كما كجد أيضان     

 Mishnaالجماعة اليهودية، كحبٌ عندما كتب حكيم الفسطاط قانونو العظيم )كتاب مشنا التوراة

Torah ِّكرأل ابن ميموف أنو من الحكمة ب كمضايق لو من عملو حاخامات الإسكندرية، ( كاف أكبّ موب

، كارتزؽ بالتجارة بُ (2)، كسكن لزلة تعرؼ بػالدصيصة(1)الابتعاد كالاستقرار بُ الفسطاط أقدـ مدف القاىرة

بٓ يكن عمل موسى الدائم كإلظا كاف يساعد أخاه، أما ىو  لكلكن ذ ،كما كاف يفعل أخوه الجوىر كما لؽاثلو

 .(3)سة التوراة كالتلمودتو متجهة أكثر إبٔ درافكانت لعٌ 

علػى مواصػلة البحػث كالػدرس بُ   إصػراران ل إليػو خػبّ كفػاة كالػده كأخيػو بٓ تػزده تلػك الفػاجعتبْ إلٌا قً بعدما ني ك     

كقػرأ عليػو النػاس علػوـ الأكائػل كذلػك بُ أكاخػر أيػاـ  »التوراة كالتلمود كبُ قضػايا الطػب، حيػث يقػوؿ القفطػي: 

فإنػػو طلػػػب  ؛بعسػػػقلاف( 4)وا اسػػتخدامو بُ جملػػػة الأطبػػاء كإخراجػػػو إبٔ ملػػك الإفػػرن الدكلػػة الدصػػرية العلويػػػة كرامػػ

«فاختػاركه فامتنع من الخدمة كالصحبة لذذه الواقعػة كأقاـ على ذلػك منهم طبيبان 
، كقػد اضػطرتو أحػواؿ الأسػرة (5)

فسػػطاط كضػػػواحيها كطموحاتػػو الطبيػػة إبٔ لشارسػػة مهنػػة الطػػػب ليػػوفر معاشػػو كمعػػاش أسػػػرتو، فاشػػتهر أمػػره بُ ال

أكحػػد زمانػػو بُ صػػناعة » كأصػبس بهػػذه الدهنػػة كمػا يقػػوؿ ابػػن أبي أصػيبعة: ،كعػلا لصمػػو بػػبْ أبنػاء طائفتػػو بُ مصػػر

 .  (6)«الطب كبُ أعمالذا

 

                                                           

Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P42.  -(1) 

تــاريخ أبػو العبػػاس أحمػد بػػن علػي الدقريػػزم،  ر:ينظػػ- . كتسػمى" الدصاصػػة ".016، صأخبــار العلمـاء بأخبــار الحكمــاءالقفطػي،  -(2)
 .52ص، [د.ت]دار الفضيلة، القاىرة، ط[، .]د، نقيق: د.عبد المجيد دياب، اليهود وآثارىم في مصر

Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P42.  -(3) 
بٓ يذكر لنا القفطي ملك الإفرن  الذم كاف بُ حاجة إبٔ طبيب مصرم كلا الدصػادر الأكربية، فإذا رجعنا إبٔ التاريب لوجدنا أف  -(4)

س ملوؾ الفرن  الذين حكموا فلسطبْ  منذ استوطن موسى بن ميموف مصر إبٔ يوـ حطبْ الذم كقع فيو آخر ملوؾ بيت الدقد
بردكيل الرابػع )ت  :كالثػاني .ـ(8849ألدريك بن بردكيل الثالث )ت  :لذممن الصليبيبْ بُ أيدم الدسلمبْ كانوا أربعة: أكٌ 

بن اموسى  ،كلفنسوفإسرائيل ينظر: - جويدا بن لوسبنياف. :كالرابع .ـ(8853بردكيل الخامس )ت  :كالثالث .ـ(8852
 .91، ص-حياتو ومصنفاتو-ميمون

 .219ص، أخبار العلماء بأخبار الحكماء طي،القف -(5)

 .250، صعيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(6)
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 :مصر ووفاتو فيه استقرار  -
تػوبٔ الدلػك النػػاصر صػلاح  ،كحدث بعد كصوؿ ابن ميموف إبٔ مصر بخمس سنوات انقػلاب سياسػي ىائػل    

ىػػػ/  567 -ـ 1161ىػػ/  551ـ إمػارة مصػر بعػد كفػاة الخليفػة العاضػد)1171دين يوسػف بػن أيػوب سػنةالػ

الاسػػتقرار بعػػدما  كبػػدأت الإمػػارة بُ عهػػد صػػلاح الػػدين تميػػل إبٔ ،فػػانقرض بػػذلك حكػػم الفػػاطميبْ ـ(1176

عهػػد يهػود الأنػػدلس بينمػا كػػاف بُ ذلػك ال، كقعػت الفػبً بُ آخػػر أيػاـ الفػػاطميبْ، كظهػر الأمػػن بُ جميػع أطرافهػػا

يتمتعػػػوف كبقيػػػة -بُ عهػػػد صػػػلاح الػػػدين-كػػػاف يهػػػود مصػػػر  ،الػػػديبِ الاضػػػطهادكالدغػػػرب يرضػػػخوف نػػػت كطػػػأة 

بػػل كػػاف يعاملهػػا  ؛الطوائػػف كالدلػػل بالذػػدكء كالحريػػة، حيػػث أف صػػلاح الػػدين أطلػػق لجميعهػػا حريػػة إقامػػة شػػعائرىا

 .      (1)بالرفق كالعدؿ

بُ  إبٔ القاضي الفاضل عبد الرحيم بػن علػي البيسػاني، كقػد كػاف كاتبػان ابن ميموف كصلت شهرت بُ مصر ك     

حيػػث يػػػذكر  .(2)يمػػوفلابػػن مديػػواف الخليفػػة العاضػػد، كسيصػػبس القاضػػػي الفاضػػل ىػػو الراعػػي كالحػػامي كالسػػػند 

 رفيقػان ر لػو رزقػو فكػاف يشػارؾ الأطبػاء كلا ينفػرد برأيػو لقلػة مشػاركتو كبٓ يكػن كنظػر إليػو كقػرٌ « :القفطي ذلك قائلان 

»بُ الدصػػالحة كالتػػػدببّ
إبٔ أف أصػػػبس الطبيػػب الخػػػاص للملػػػك -صػػلاح الػػػدين-بُ دار السػػػلطاف ، كبقػػي طبيبػػػان (3)

الأفضل نور الدين أبي الحسن علي بن صلاح الدين، الػذم تػوبٔ حكػم مصػر بعػد كفػػاة أخيػو الدلػك العزيػػز سػنة 

»ثماف كتسعبْ كمائة كألف
(4)   . 

بُ بػػلاط السػػلطاف لحمايػػة يهػػود مصػػر، كلدػػا فػػتس صػػلاح الػػدين فلسػػطبْ طلػػب  كاسػػتخدـ ابػػن ميمػػوف نفػػوذه    

بُ الددرسػة الػبٍ  . كبعػد سػبع سػنوات أصػبس أسػتاذان (5)منو ابن ميموف أف يسمس لليهود بالإقامػة فيهػا مػن جديػد

تػو بُ مصػر كأثنػاء إقام .(6)كالطػب ياتأنشأىا يهود مصر بُ الفسطاط لتعليم الديانة اليهودية كالفلسػفة كالرياضػ

                                                           

 .83ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(1)

 .01ص، سابقال المرجع -(2)

 .081ص أخبار العلماء بأخبار الحكماء،القفطي،  -(3)
 .01، ص-حياتو ومصنفاتو-بن ميمون موسى ،إسرائيل كلفنسوف -(4)
، 19، ج11مػػ ـ، 8631، لجنػػة التػػأليف كالبَجمػػة كالنشػػر، القػػاىرة، 10ط، ، ترجمػػة: لزمػػد بػػدرافقصــة الحضــارةكؿ ديورانػػت،  -(5)

    .808ص
    .63ـ، ص0110-ىػ8109، دار النفائس، ببّكت، 15ط ،وتعاليمو تاريخو التلمود خاف، الإسلاـ ظفر -(6)
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الطبيػػػب ىػػو كأصػػبس ابػػن ميمػػوف  ،(1)بعػػد أبيػػو يػػدعى إبػػراىيم كقػػد أصػػػبس طبيبػػان  كألصػػب كلػػدان ابػػن ميمػػوف تػػزكج 

 .(2)الخاص بُ قصر الدلك الأفضل علي بن صلاح الدين

ىجريػػػة، كقػػػد أكصػػػػى أسػػػرتو أف لػملػػػوه إذا فارقػػػت ركحػػػو  ئةماكاحػػػد كسػػػتبػػػن ميمػػػوف بمصػػػر بُ حػػػدكد اتػػػوبُ     

تنفيػػػذ  كذلػػػك لدػػػا فيهػػػا مػػػن قبػػػور بػػػبِ إسػػػرائيل كأحبػػػارىم، كبًٌ  ؛بّة طبّيػػػة بفلسػػػطبْ كيػػػدفنوه ىنػػػاؾجسػػػده إبٔ تػػػ

كقػد قيػل فيػو الكثػبّ مػن الرثػاء حػبٌ  .، كبوفاتو عم الحزف كامل مصر البٍ عاشت فيها الطائفػة اليهوديػة(3)كصيتو

»مػػن موسػػى إبٔ موسػػى بٓ يقػػم مثػػل موسػػى«ذاع الدثػػل بػػبْ اليهػػود:
بػػذلك إبٔ أنػػو منػػذ عهػػد موسػػى  يشػػبّكف .(4)

 بن عمراف إبٔ عهد موسى بن ميموف بٓ يقم مثل موسى بن ميموف.   

ة اليهػود بالقػاىرة معبػد يعػرؼ بكنيسػة موسػى بػن ميمػوف، كرأل أنػو مػن أقػدـ ارى حىػبُ  كينقل لنا كلفنسػوف أف    

ة للػػبَحٌم علػػى ركح ابػػن ميمػػوف، ة بُ السػػنة صػػلااليهػػود، حيػػث تقػػاـ فيػػو مػػرٌ  قلػػوبالدعابػػد كلػػو منزلػػة عظيمػػة بُ 

 .  (5)كيزعموف أف جثتو بقيت فيو لعدة سنبْ بُ تابوت مقفل إبٔ أف نقلت إبٔ تبّة طبّية

الػبٍ  "رمبػاـ"سنة على مولد ابن ميموف شرح أحد اليهود حركؼ الاختصػار ثمالظائة كبُ احتفاؿ اليهود بمركر     

»كل مكاف مة رمباـ ترمز إبٔ رئيس الدتحدثبْ بُأف حركؼ كل «ؿ:ايتكوف منها اسم ابن ميموف فق
(6). 

 :ابن ميمون فاتصنم -ب
كالبٍ كاف يؤلف فيها كثبّ مػن أقرانػو مػن  ،ابن ميموف بُ معظم العلوـ كالفنوف الدوجودة بُ عصره صنٌفلقد     

 كىي: ك.بُ الشريعة اليهودية كالطب كالفلك كالدنطق كالفلسفة كغبّ ذل صنٌفالحكماء الدسلمبْ، حيث 
 :الشريعة اليهوديةمصنفاتو في  -
كىو عبارة عن تفسبّ مفصػل لكتاب)الدشػنا(، ككضػع بُ  (السراج)كتاب فاتو بُ الشريعة اليهودية:صنٌ من م     

، كقػػد بػػدأ تأليف)شػػرح الدشػػنا( بُ شػػبابو؛ غػػبّ أف عػػن تػػاريب نشػػأة الركايػػة كالإسػػناد عنػػد اليهػػودصػػدره تثػػان كافيػػان 

                                                           

 .081، صأخبار العلماء بأخبار الحكماء القفطي، -(1)
 . 250، صعيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(2)
 .081ص ،أخبار العلماء بأخبار الحكماء ،القفطي -(3)
 . 03ص ،-حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(4)
 . 03، صسابقال المرجع -(5)
 دار البَاث بالاشبَاؾ مع مركز توث الشرؽ الأكسط،ط[، .]د، ثر الإسلامي في الفكر الديني اليهوديالأعبد الرزاؽ قنديل،  -(6)

 . 015ص ـ،8651-ىػ8111القاىرة، 
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كما حلٌ بو من موت كالػده كأخيػو عاقػو عػن إتمػاـ مؤلفػو، لكػن عػاكد الكتابػة فيػو لدػا تغلػٌب علػى  الأسفار الكثبّة

ف مػن أربعػة عشػر يتكػو  تاب الضػخم لشػرح التػوراةكىذا الك .(1)ـ، 1168كقد أكملو سنة الدصاعب كالدتاعب،

راء، كمػػػا أخػػػرج ابػػػن . أكٌؿ جػػػزء منػػػو )كتػػػاب الدعرفػػػة( الػػػذم سػػػنقتبس منػػػو لبحثنػػػا ىػػػذا بعػػػض الأفكػػػار كالآجػػػزء

ميمػوف مصػػنفان آخػر اسػػتمده مػن التلمػػود كشػركحو كىوامشػػو، بعػػد أف اسػتمر فيػػو مػدٌة لا تقػػل عػن عشػػرة سػػنبْ، 

كمػػػا اعتػػػبّ كتابو)دلالػػػة الحػػػائرين( شػػػرح للفػػػرائض اليهوديػػػة الػػػبٍ كردت بُ الجػػػزء   .(2) كأطلػػػق عليو)تثنيػػػة التػػػوراة(

 الثالث منو.

 الطب:مصنفاتو في  -
ديكف بالعربيػة بُ مصػر بُ أزمنػة متباينػة مػا بػبْ  ،عشرة ببْ مقالػة كرسػالة جميعهػا «فاتو بُ الطب ىينٌ أما مص    

فصػػػػوؿ )ـ، كقػػػػد نقػػػػل أغلبهػػػػا إبٔ العربيػػػػة كبعضػػػػها إبٔ اللاتينيػػػػة، كمػػػػن أىػػػػم مصػػػػنفاتو1211ـ ك1167سػػػػنة 

س كغػػبّه مػػن قػػانوف استخلصػػت مػػن مؤلفػػات جػػالينو  1511، ... كنتػػوم علػػى(فصػػوؿ موسػػى)أك  (القػػرطبي

«كتبػػدأ كػػل منهػػا كػالآبٌ: قػػاؿ موسػػى ،كنقػػدان  تعليقػان  اثنػػاف كأربعػػوفأطبػاء الإغريػػق، كعليهػػا 
، كقػػد كرد بُ ىػػذه (3)

الرسالة ذكر لثلاثة من أطبػاء الدسػلمبْ، كىػم ابػن زىػر كالتميمػي كابػن رضػواف، ككػاف الأخػبّ مػن أطبػاء مصػر بُ 

فات سواء كانت شػركح علػى مؤلفػات أطبػاء اليونػاف أك رسػائل نصكغبّىا من الد .(4)القرف الحادم عشر للميلاد

 صغبّة.   

   علم الفلك:مصنفاتو في  -
كإلظػػػػا كانػػػت ىنػػػػاؾ كتػػػب لعلمػػػػاء  ،أمػػػا مصػػػػنفاتو بُ علػػػم الفلػػػػك فإنػػػو بٓ يؤلػػػػف بُ ذلػػػك مؤلفػػػػات مسػػػتقلة    

كقػد كػاف  ،ي بُ علػم الفلػكب كتاب )الاستكماؿ( لابػن أفلػس الإشػبيلالدسلمبْ قاـ بتهذيبها، من بينها أنو ىذٌ 

ت لرػاؿ الذيئػة )الفلػك( تشػهد بػأف كلكػن معظػم كتاباتػو الكثػبّة الػبٍ خصٌػ ،(5)ب كغػبّ مػنظمبُ الأصل غبّ مرتػٌ

 لو معرفة جيدة بو.

                                                           

 .19، ص-حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(1)
 .14، صالمرجع السابق -(2)
   .819، صالمرجع السابق -(3)

 .819، صالمرجع السابق -(4)

 .23، صالمرجع السابق -(5)
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 الفلسفة:مصنفاتو في  -
كالػػذين ىػػم كضػػعها لعلمػػاء اليهػػود الدتضػػلعبْ بُ الأدب العػػربي،  أمػػا مؤلفاتػػو الدنطقيػػة كالفلسػػفية فمنهػػا رسػػالة    

كأخػػذت فكرتهػػا مػػن عمػػل  الفػػارابي، كلػػذا  ،ككانػػت باللسػػاف العػػربي ية،الفلسػػفة الإسػػلاميك بُ حاجػػة إبٔ الدنطػػق 

 الفارابي بُ عملو ىذا، كتهدؼ رسػالة )مقالػة بُ الدنطػق( إبٔ تكػوين منطػق الفيلسػوؼ الدتمػرف، لصده لا يذكر إلٌا 

ات الأكثػػػر ألعيػػػة بُ الدنطػػػق، ككػػػذا بعػػػض مفػػػردات كقػػػد عػػػرض فيهػػػا الدؤلػػػف بصػػػفة كاضػػػحة كمػػػوجزة الدصػػػطلح

الله( كتبهػا بالعربيػة  )كحدانيػة  .كما صػنف ابػن ميمػوف مقالػة بُ(1)الديتافيزيقا، إ ا مقدمة حقيقية لفن التفلسف

رسالة صغبّة بُ )السػعادة( كىػي جػزء مػن رسػالة بٓ  كأيضان  ،(2)كمقدمتها ذات طابع فلسفي بعنواف ثمانية فصوؿ

كذلػػػك لاشػػػتمالذا علػػػى آراء ناضػػػجة،  ؛يػػػرل العػػػابٓ ستينشػػػنيدر أ ػػػا دكنػػػت بُ آخػػػر أيػػػاـ ابػػػن ميمػػػوفك  .يكملهػػػا

 .(3)الحائرين( أما العابٓ ريبورت فبّل أ ا مكملة لكتاب )دلالة ،كلكو ا موجهة ليوسف بن عقنبْ

نايتػو بعػد ذلػك إبٔ كتابػة التػوراة(، كجػو ع اكبعػد مػا أ ػى ابػن ميمػوف تقنػبْ الشػريعة اليهوديػة بُ مؤلفػو )مشػن    

 سػػنبْ مػػن الكػػدٌ  عشػػر بعػػد كذلػػك كالكلاميػػة؛ كالدينيػػة ، كالػػذم لػػػوم كثػػبّان مػػن الآراء الفلسػػفيةيػػػػمؤلػػف فلسف

ـ( لتلميػػذه يوسػػف بػػن عقنػػبْ، ككػػاف 1191ـ ك1186مػػا بػػبْ عػػاـ ) وكتبػػ، كقػػد  عنواف)دلالػػة الحػػائرين(كالجػػد ب

 .(4) و على الدصادر العربية كالعبّية عند نليلاتو كمقارناتوبعد فصل، كقد اعتمد بُ تأليف يرسل لو فصلان 

لأ ػا ليسػت  ؛أف دراسة دلالة الحائرين من البَجمة الطبونية إلظػا ىػي دراسػة ناقصػة »كاعتبّ إسرائيل كلفنسوف     

ل قػد ببَجمػة فرنسػية ...، علػى أف ىػذا العمػل الجليػ لذلك أخرج النص العربي مصحوبان  ،بُ كل الأحواؿ كاضحة

بٓ تطأىػا قػػدـ رجػاؿ الطبقػة  الضصرت فائدتو بُ جمهرة القراء من الأدباء اليهود كحػدىم، لػذلك بقػي ركضػة أنفػان 

 .(5)«الدستنبّة من أبناء اللغة العربية 

 بتأليف كتاببْ:  لان ر أكٌ كبٓ تكن خطة تأليف الكتاب بداية بهذا الشكل، حيث فكٌ     

 ؿ: عن النبوة .الأكٌ     

                                                           

(1)  - Maurice -  Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, P33.                              

   .823، صالأثر الإسلامي في الفكر الديني اليهوديإبراىيم موسى الذنداكم،  -(2)

 . 23ص ،-حياتو ومصنفاتو -موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(3)

  .XXXIIIص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(4)
 .818-811ص ص ،-حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونإسرائيل كلفنسوف،  -(5)
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اني: عػػػن الدطابقػػػة كالتجسػػػيدات، كقػػػد عػػػدؿ عػػػن خطتػػػو كضػػػم الكتػػػاببْ بُ كتػػػاب كاحػػػد كسمػػػاه )دلالػػػة كالثػػػ    

  معػػاني غريبػػة بُ كتػػاب النبػػوة كبُا نبػػبٌْ كقػػد كنػػا كعػػدنا بُ شػػرحنا الدشػػنة بأنػٌػ »ؿ بُ ذلػػك: االحػػائرين(، حيػػث قػػ

للحػػق  ظواىرىػػا منافيػػة جػػدان   فيػػو مشػػكلات التػػأكيلات كلهػػا، الػػبٍكتػػاب الدطابقػػة، كىػػو كتػػاب كعػػدنا أف نبػػبٌْ 

بٓ لػسػن  خارجة عن الدعقوؿ كىي كلها أمثاؿ، فلما شػرعنا منػذ سػنبْ عديػدة بُ تلػك الكتػب كألفنػا منهػا شػيئان 

لأننا رأينا إف بقينا على التمثيل كالإخفػاء لدػا ينبغػي إخفػاؤه فمػا نكػوف  ؛ينو على تلك الطريقةعندنا ما نابشنا تبيٌ 

..فلأجػػػل ىػػػذه الأغػػػراض أضػػػربنا عػػػن تػػػأليف ذينػػػك الكتػػػاببْ علػػػى مػػػا كنػػػا عليػػػو، .،خرجنػػػا علػػػى الغػػػرض الأكؿ

كاقتصرنا على ذكر قواعد الاعتقاد كحمل الحقائق بإلغاز كتلويس يقػارب التصػريس علػى مػا ذكرنػاه بُ تػأليف الفقػو 

اسػات الػبٍ قػػد . كيهػدؼ كتػػاب )دلالػة الحػائرين( مػن الناحيػة الفلسػػفية إبٔ حػل الانعك(1)«الكبػبّ مشػنة التػوراة 

تظهػػػر بػػػبْ الفلسػػػفة كالػػػدين، كبيػػػاف أف الإلؽػػػاف الإسػػػرائيلي كالتفكػػػبّ اليونػػػاني ليسػػػا بأعػػػداء كإلظػػػا لعػػػا متمػػػاثلاف، 

عػػػػرؼ درجاتػػػػو العليػػػػا بُ قمػػػػة الرسػػػػالات  ،فالاحتكػػػػاـ إبٔ الفلسػػػػفة ىػػػػو عنصػػػػر رئيسػػػػي للمعرفػػػػة كتنػػػػوير الػػػػذكاء

 .(2)الدينية

ػػػػكيعتػػػػبّ )دلالػػػػة الحػػػػائرين( قً      بػػػػالفكر  التفكػػػػبّ اليهػػػػػودم الفلسػػػػفي الػػػػذم ظهػػػػر بُ القػػػػركف الوسػػػػطى متػػػػأثران ة مب

فيػػػو أف ظهػػػور التفكػػبّ الفلسػػػفي الػػػديبِ اليهػػػودم بُ  كلشػػػا لا شػػكٌ  »ؿ إسػػرائيل كلفنسػػػوف:االإسػػلامي، حيػػػث قػػػ

 العربيػة وديةػػػػػػاؿ اليهود بالحضارة الإسلامية الفلسفية، ككانت الفلسفة اليهػػػػػالقركف الوسطى، إلظا ىو نتيجة لاتص

 .  (3)«تتقدـ مع تقدـ الفلسفة الإسلامية

 فاتو:صنابن رشد وم حياة ثانيا:
 :ابن رشد حياة -أ
 :أسرتو ونسبو -
تعد أسرة ابن رشد الحفيد من أكبّ الأسر كأشهرىا بُ الأندلس، فقد كػاف آبػاؤه مػن أئمػة الدػذىب الدػالكي،     

كلػو بعػض الدباحػث الفلسػفية،  ،كقاضػيان  ه، حيث كػاف فقيهػان واىب جدٌ من م ان بّ كلا ريب بُ أف ابن رشد كرث كث
                                                           

  .88-81ص ص، ، دلالة الحائرينبن ميموفا -(1)

André chouraqui, Histoire du Judaïsme, 9
em

 Edition, Presse Universitaire, -(2) 
 Paris, 1987, P66.     

 .25ص، -حياتو ومصنفاتو-موسى بن ميمونرائيل كلفنسوف، إس -(3)
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أف كػػػاف ابنػػػو مػػػن أعظػػػم فلاسػػػفة الإسػػػلاـ بُ  كهػػػذا يكفيػػػو فخػػػران   بالقضػػػاء، لكػػػن رجػػػلان أمػػػا كالػػػده فػػػلا لؽتػػػاز إلٌا 

ؿ  أصػو القركف الوسطى، ىذا فيما يتعلق بنسبو من جهة كالده، أما مػن جهػة الأـ فلػم نعثػر علػى معلومػات تبػبٌْ 

النسػاء بُ بيئػتهن لػكمػن بػالآداب الدينيػة كالعػادات  لأفٌ  ؛نسبها، كىذه معظم أحواؿ أمهػات مشػاىبّ الإسػلاـ

 .الاجتماعية، فلا يكوف لذن ذكر لأشخاصهن بُ تربية أكلادىن

فكل كتب البَاجم ترجمت لأسرتو إبٔ غاية الجد الأكؿ، ، (1)ىو لزمد بن أحمد بن رشدفابن رشد الحفيد     

تكم أ ما تلقيا  ،كالأنصارم ىي أصس الركايات الأبارما يذكره إرنست ريناف، حيث اعتبّ أف ركايبٍ ابن  كىو

 ه فيقوؿاىي بُ إظهار نسب جدٌ بى كيزيد أبو الحسن الني  .(2)أخبارلعا لشن عرؼ فيلسوؼ قرطبة معرفة دقيقة

 فيلسوفنا بابن رشد تيمنان  بكلقٌ  ،ػى 451. كقد كلد بُ شواؿ سنة(3)«أحمد بن أحمد بن رشدبن لزمد  »ىو:

 على أىل قرطبة، كما قاضيان  افػػػػفك اء،ػػػػرة بُ ميداف القضػػػ ده القاضي الأندلسي الذم كانت لو شهرة كبي

للفتول على مذىب الإماـ مالك  عارفان  ،فيو على جميع أىل عصره للفقو متقدمان  حافظان  عالدان  كاف فقيهان 

بل كاف لو دكر بُ حماية أرض الإسلاـ من اعتداء النصارل  ؛فقط بن رشد الجد فقيهان ، كبٓ يكن ا(4)كأصحابو

كذلك بُ منتصف شهر صفر  ؛عليها، حيث عهد إليو الذىاب إبٔ الأمبّ علي بن يوسف بن تاشفبْ بمراك 

بهم كيقصد  ،بسبب ىؤلاء الأعداء من الداخل ،ليعرض على الأمبّ الوضع الخطبّ بُ الرنيسوؿ ،ىػ521عاـ

، بٍ عاد إبٔ (6)، فكاف من نصائحو أف ينقل الألوؼ من النصارل إبٔ سلا كإبٔ شواطئ بلاد البّبر(5)النصارل

، كعلى إثر ذلك أصابو الدرض فأضجعو إبٔ أف أفضى بو إبٔ ىػ521قرطبة فوصلها آخر جمادل الأكبٔ عاـ

لأكائل كتب الددكنة( ك)كتاب البياف  فاتو)كتاب الدقدماتصنٌ كمن ببْ م فان صنٌ ، ككاف ىذا الجد م(7)الدوت

                                                           

 .98ـ، ص8624دار إحياء الكتب العربية، القاىرة، ط[، .]دعادؿ زعيبَ،  ترجمة: ،ابن رشد والرشديةرنست ريناف، أ -(1)
 .06ص، سابقال جعمر ال -(2)
نقيق: لجنة إحياء البَاث العربي بُ دار ، الأندلس اةقض تاريخ، الدالقي الأندلسي اىيبى أبو الحسن بن عبد الله بن الحسن الني  -(3)

 .  65ـ، ص8659-ىػ8119منشورات دار الآفاؽ الجديدة، ببّكت،  ،12الآفاؽ الجديدة، ط

القاىرة،  ،الدصرمالكتاب الدار ، 18طنقيق: إبراىيم الأبيارم، ، كتاب الصلةشكواؿ، بالقاسم خلف بن عبد الدلك بن  وأب -(4)
 . 596، ص19ج ،ـ8656-ىػ8181للبناني، ببّكت، دار الكتاب ا

 .  66ص، الأندلس قضاة تاريخاىي، بى الني  -(5)

 .99-90ص ص، ابن رشد والرشديةإرنست ريناف،  -(6)
   .66ص، الأندلس قضاة تاريخ، اىيبى الني  -(7)
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كغبّىا من الكتب كالددكنات، كتوبُ  (1)كالتحصيل لدا بُ الدستخرجة من التوجيو كالتعليل( ك)اختصار الدبسوطة(

 كلده ىػ بمقبّة العباس صلى عليو521رضي الله عنو ليلة الأحد كدفن عشي الحادم عشر من ذم القعدة سنة

قد كلد ك ، (3)ا، كيكبُ ابن رشد الحفيد بأبي الوليد مثل ما كاف يكبُ بو ابن رشد الجدكالد فيلسوفن(2)أبو القاسم

 .(4)اشتغل بالطبفقد أبو لزمد عبد الله  هكلدأما  ،اشتغلوا بالفقو كالقضاء لابن رشد أكلادان 

 :مولده ونشأتو -
بأشػهر، كيػذكر رينػاف أف قيػل كلػد قبػل كفػاة جػده ك ـ، 1126ىػػ/ 521كلد ابن رشد الحفيد بُ قرطبػة سػنة     

 .(5)ابن الأبار كالأنصارم اتفقا على ىذا التاريب

، كأخذ الفقو عن أبي مركاف ابن (6)كقد عرض الدوطأ على أبيو أبي القاسم ،نشأ ابن رشد بُ بيت علم ككرع    

 الدارزم، مسرة، كعن أبي القاسم بن بشكواؿ، كأبي بكر بن سمحوف، كأبي جعفر بن عبد العزيز، كأبي عبد الله

 بناعن الفقيو الحافظ أبي لزمد  ، كما أخذ الفقو أيضان (7)أعظم فقهاء الأندلس بُ ذلك الزماف واىؤلاء كانك 

أنو بٓ ينشأ  وفحالطب، كيذكر ابن فر  بُ ككاف ابن رشد متميزان  ،وؿػػػػ، كأخذ الطب عن أبي مركاف حزب(8)رزؽ

بالعلم من  بِ، كعكأخفضهم جناحان  الناس تواضعان  شرفو أشدٌ  ، ككاف علىكفضلان  كعلمان  بالأندلس مثلو كمالان 

 . (9) ليلة كفاة أبيو كليلة بنائو على أىلوصغره إبٔ كبّه، حبٌ حكي أنو بٓ يدع النظر كلا القراءة مذ عقل إلٌا 

 :اتصالو بالخليفة -
دكلػة  عبػد الدػؤمن أمػبّ صػبسأإف سقوط دكلة الدػرابطبْ عػزاه الػبعض إبٔ مػا أمػركا بػو مػن إتػلاؼ الكتػب، كلدػا     

 ة كقػوع ىػذه الأفعػاؿ الشػنيعة، كلذػذا كػاف لابػن زىػر كابػن باجػة كابػن طفيػل كابػن رشػد الػذينالدوحدين منػع بشػدٌ 

                                                           

 .66-65ص ص، الأندلس قضاة تاريخ، اىيبى الني  -(1)
 .511، ص19ج، كتاب الصلةشكواؿ، ببن ا -(2)
 .90ص، ابن رشد والرشديةرنست ريناف، أ -(3)

    .298ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(4)

 .98ص، ابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(5)
كت، الكتب العلمية، ببّ  دارط[، .]د، الديباج المذىببرىاف الدين بن علي بن لزمد بن فرحوف اليعمرم الددني الدالكي،  -(6)

 .051ت[، ص.]د
 .051، صسابقال جعمر ال -(7)

    .291ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(8)

 .051، صالديباج المذىببن فرحوف، ا -(9)
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ـ انتقػل ابػن رشػد إبٔ مدينػة مػراك  1153ىػ/ 548ت سنةىم فلاسفة ذلك العصر مكانة بُ بلاطو، كلدا حلٌ 

، كلدػػا تػػوبُ (1)علػػى مػػا كػػاف يػػرل مػػن إقامػػة الدػػدارس بُ ذلػػك الحػػبْليقػػوـ بقػػدر الاسػػتطاعة بمسػػاعدة عبػػد الدػػؤمن 

فاسػتغلو  ،بُ بلاطػو ىػائلان  عبد الدؤمن خلفو يوسف، الذم كػاف أكثػر أمػراء عصػره ثقافػة، كنػاؿ ابػن طفيػل نفػوذان 

الواحػد لذا قاـ ابن طفيل بتقدنً ابن رشد للأمبّ، كقػد ركل الدػؤرخ عبػد  ،لاجتذاب العلماء إليو من كافة البلداف

لدػا دخلػت علػى أمػبّ الدػؤمنبْ أبي يعقػوب  »على لساف أحد تلاميذ ابن رشد قصة تقدلؽو الأكؿ، قاؿ ابن رشػد:

كجدتو ىو كأبا بكر ابن طفيل ليس معهما غبّلعا، فأخذ أبو بكر يثبِ علي كيػذكر بيػبٍ كسػلفي، كيضػم بفضػلو 

 الدؤمنبْ،بعد أف سػألبِ عػن اسمػي كاسػم أبي كنسػبي ؿ ما فانبِ بو أمبّإبٔ ذلك أشياء لا يبلغها قدرم، فكاف أكٌ 

يعػػػبِ الفلاسػػػفة، أقدلؽػػػة ىػػػي أـ حادثػػػة؟، فػػػأدركبِ الحيػػػاء كالخػػػوؼ، فأخػػػذت  ؛مػػػا رأيهػػػم بُ السػػػماء أف قػػػاؿ بٕ:

ل كأنكػػػر اشػػػتغابٕ بعلػػػم الفلسػػػفة، كبٓ أكػػػن أدرم مػػػا قػػػرر معػػػو ابػػػن طفيػػػل، ففهػػػم أمػػػبّ الدػػػؤمنبْ مػػػبِ الػػػورع أتعلػٌػػ

إبٔ ابػػػن طفيػػػل كجعػػػل يػػػتكلم علػػػى الدسػػػألة الػػػبٍ سػػػألبِ عنهػػػا، كيػػػذكر مػػػا قالػػػو أرسػػػطوطاليس  كالحيػػػاء، فالتفػػػت

كأفلاطوف كجميع الفلاسفة، كيػورد مػع ذلػك احتجػاج أىػل الإسػلاـ علػيهم، فرأيػت منػو غػزارة حفػظ بٓ أظنهػا بُ 

 عنػدم مػن ذلػك، فلمػان لػو، كبٓ يػزؿ يبسػطبِ حػبٌ تكلمػت، فعػرؼ مػا ػػػأف الدتفرغيػن بهذا الشػػػأحد من الدشتغلي

 .(2)«انصرفت أمر بٕ بماؿ كخلعة سنية كمركب

علػػػػػػػػى أشػػػػػػػػبيلية بُ  كقػػػػػػػػد شػػػػػػػػغل ابػػػػػػػػن رشػػػػػػػػد أرفػػػػػػػػع الدناصػػػػػػػػب بُ عهػػػػػػػػد يوسػػػػػػػػف، حيػػػػػػػػث جعلػػػػػػػػو قاضػػػػػػػػيان     

 بٍ انتقػػػػػػػػػػػػػػل إبٔ ،(3)ـ1171ىػػػػػػػػػػػػػػػ/567رجػػػػػػػػػػػػػػع إبٔ قرطبػػػػػػػػػػػػػػة حػػػػػػػػػػػػػػوابٕ سػػػػػػػػػػػػػػنة بٍ ـ،1169ىػػػػػػػػػػػػػػػ/565سػػػػػػػػػػػػػػنة

إبٔ مػػػراك    د دعػػػاه الأمػػػبّ يوسػػػف لرػػػددان ـ، كقػػػ1179ـ، بٍ رجػػػع إبٔ أشػػػبيلية سػػػنة1178ىػػػػ/578مػػػراك 

، (4)ه منصب قاضي الجماعة الرفيع الػذم كػاف يشػغلو كالػده كجػدهمن ابن طفيل، بٍ كلٌا  نو طبيبو الأكؿ بدلان كعيٌ 

الدنصػػور كػػاف لػػػب  لأفٌ  ؛، كنػػراه كػػذلك ينػػاؿ حظػػوة بُ عهػػد يعقػػوب الدنصػػور بػػالله مػػا بٓ ينلػػو قبلػػو قػػط(4)كجػػده

 ، صػػػاحب حظػػػػوة لديػػػػو، ككػػػػاف لغلسػػػو علػػػػى الوسػػػادة الػػػػبٍ لا لغلػػػس عليهػػػػا إلٌا لزادثتػػػو بُ الدوضػػػػوعات العلميػػػة

كلدػا كػاف الدنصػور بقرطبػة كىػو متجػو إبٔ غػزك »، قاؿ ابػن أبي أصػيبعة:كاف كلده الناصر لػبَمو كثبّان   ككذلك أيضان 
                                                           

 .92-91ص ص، ابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(1)

 .93-92ص ص ،ابقالس المرجع -(2)
 .94، صابقالس المرجع -(3)
 .95، صابقالس المرجع -(4)
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د بػن رشػد اسػتدعى أبػا الوليػ ،كذلك بُ عػاـ أحػد كتسػعبْ كينسػمائة؛ "ىو الفونس الثاني ملك البّتغاؿ"ألفنس

ل بػو الدوضػع الػذم كػاف لغلػس فيػو أبػو لزمػد عبػد الواحػد بػن بو إليػو حػبٌ تعػدٌ كقرٌ  فلما حضر عنده احبَمو كثبّان 

ب الدنصور ابن رشد كأجلسػو إبٔ جانبػو حادثػو، بٍ خػرج مػن الشيب حفص الذنتاني صاحب عبد الدؤمن، فلما قرٌ 

بمنزلتػػو عنػػد الدنصػػور كإقبالػػو عليػػو، فقػػاؿ: كالله إف ىػػذا  عنػػده كجماعػػة الطلبػػة ككثػػبّ مػػن أصػػحابو ينتظركنػػو فهنئػػوه

أمبّ الدؤمنبْ قد قرببِ دفعة إبٔ أكثر لشا كنت أؤملو فيػو، أك يصػل رجػائي إليػو،  فإفٌ  ؛ليس لشا يستوجب الذناء بو

لؽضػي أمػر بعػض خدمػو أف  ا خػرج سػالدان ػفلمػ ،د أمػر بقتلػوقػعوا بػأف أمػبّ الدػؤمنبْ ككاف جماعة مػن أعدائػو قػد شػيٌ 

كفراخ حماـ مسلػوقة إبٔ مبٌ يأبٌ إليهم. كإلظػا كػاف غرضػو بػذلك تطبيػػب  وا لو قطان ػػوؿ لذم أف يصنعػػػإبٔ بيتو، كيق

 .(1)«قلوبهم بعافيتو

 :مراكشفي نكبتو ووفاتو  -
لضن لا نذكر عديد الأسػباب الػبٍ ذكرىػا العلمػاء بُ نكبتػو لكننػا سنقتصػر علػى بعضػها، فمػن أسػباب نكبػة     

غػبّ  ،لأمبّ الدػؤمنبْ علػى طريقػة العلمػاء بُ الإخبػار عػن الدلػوؾ كالأمػم أنو بٓ يكن لراملان  :بن رشد عند البعضا

لنػا عبػد الواحػد  وينقلػالأخػرل بُ نكبتػو مػا  كمػن الأسػباب .(2)آبو لدا يقوـ بو خدمة الدلوؾ مػن الإطػراء كالتقػريظ

كتػػوب بيػػده مشػػتمل علػػى شػػركح لػػو، كلشػػا كجػػدكا فيػػو ركايػػة مفادىػػا أف أعػػداء ابػػن رشػػد حصلػػػوا علػػى لسطػػػوط م

، فػأظهركا للمنصػور ىػذه العبػارة بعػد «فقد ظهر أف الزىرة أحد الآلذة.....»عبارة منقولة عن مؤلف قدنً نصها:

 .(3)شركان عزلذا عما تقدمها عزينها لابن رشد ليثبتوا للمنصور أنو كاف مي 

أف  دب بيػػ الدوحػػدم الػػذم كػػاف إبٔ  ذلػػك الحػػبْ نصػػبّ الفلسػػفة لاكيلاحػػظ بعػػض الدستشػػرقبْ أف أكامػػر الخليفػػة     

ة مػن البّبػر، كالواقػع أف الخليفػة نٌ بالسػ الػذين كػانوا أكثػر تمسػكان  ،تكوف قػد صػدرت منػو إرضػاء لدسػلمي الأنػدلس

بالجهػػػاد مػػػع النصػػػارل بُ الأنػػػدلس، كمػػػا إف رجػػػع إبٔ مػػػراك  حػػػبٌ ألغػػػى أكامػػػره  بُ ذلػػػك الوقػػػت كػػػاف منشػػػغلان 

 .(4)إليو ابن رشد ثانيةكقرب 

                                                           

    .298ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(1)

 .96ص، ابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(2)
 .18، صسابقال جعمر ال -(3)
، 18ج،[د.ت]، دار الدعرفة، ببّكت، [د.ط، ]دائرة المعارف الإسلاميةأحمد الشناكم كإبراىيم زكي خورشيد كغبّلعا،  -(4)

 .053ص
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كمهمػػا يكػػػن مػػن أمػػػر تلػػك القصػػػص فإنػػو كبػػػدكف شػػك أف الفلسػػػفة كانػػت عامػػػل قػػوم بُ لزنػػػة ابػػن رشػػػد،     

كوا بُ صحة اعتقاده لػدل الدنصػور مػا جعػل الدنصػور ينػتقم مػن ابػن رشػد، حيث صنعت لو أعداء كثبّين ليشكٌ 

ؿ ا، كلذػذا قػ(1)يسػكنها اليهػود، كأمػر أف لا لؼػرج منهػاكأمر أف يقيم بُ أليسانة كىي بلد قريب من قرطبػة، ككػاف 

لدا دخلت البلاد، سألت عن ابن رشد، فقيل: إنو مهجور بُ بيتو من جهة الخليفػة يعقػوب »الشيب ابن حمويو: 

، كمػا أمػر بُ الوقػت (2)« ة، كنسػبت إليػو العلػوـ الدهجػورة.....ئػلا يدخل إليو أحد؛ لأنو كضعت عنو أقواؿ ردي

 .     (3)ـ1195اؽ كتبو بُ الفلسفة ما عدا كتب الطب كالحساب كالفلك ككاف ذلك حوابٕنفسو بإحر 

 أف إلٌا  ؛(4)ىػػ595ف لػو بػالعودة إبٔ قرطبػة، ككػاف ذلػك بُ سػنة ذً أى ك كبعد نكبتو من جهة الدنصور رضػي عنػو     

مػػػن 11ىػػػػ/ 595الدنيػػػة عاجلتػػػو بُ مػػػراك  فمػػػات ىنػػػاؾ، ككانػػػت كفاتػػػو يػػػوـ الخمػػػيس التاسػػػع مػػػن صػػػفر عػػػاـ

يقػػاؿ لػػو أبػػو  طبيبػػان  ف كلػػدان كذلػػك بُ دكلػػة الناصػػر، كخلػٌػ ؛(6)، كمػػات بعػػده الدنصػػور بشػػهر(5)ـ1198ديسػػمبّ 

كقػد تتلمػذ علػى يديػو لرموعػة مػن  .(7)اشتغلوا بالفقػو كاسػتخدموا بُ القضػاء أكلادان  ف أيضان لزمد عبد الله، كخلٌ 

 .(8)الله، كأبو الحسن سهل بن مالكالعلماء منهم أبو بكر بن جهور، كأبو لزمد بن حوط 

            ابن رشد: فاتصنم -ب
ة تعػد بالعشػرات بُ عػدٌ  ،الشركح زخػرت بهػا الدكتبػة الإسػلاميةك فات لدصنترؾ ابن رشد لرموعة ضخمة من ا    

: النحو كالفقو كالطب كالفلك كعلم الكلاـ كالدنطق كالفلسفة.   علوـ

 النحو:مصنفاتو في  -
 .(9)(الديباج الدذىب)، كقد ذكره صاحب (كتاب الضركرم بُ النحو)كاحد كىو: ف كتابصنٌ     

                                                           

    .290ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(1)

، 88ط السرحاف، ي ىلاؿلز، نقيق: بشار عواد معركؼ ك سير أعلام النبلاءبن أحمد بن عثماف الذىبي،  لزمد اس الدين -(2)
 .309، ص08جـ، 8663-ىػ8184مؤسسة الرسالة، ببّكت، 

 .054، ص18، جدائرة المعارف الإسلامية كغبّلعا، أحمد الشناكم كإبراىيم زكي خورشيد -(3)

 .290ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(4)

 .11، صابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(5)
 .981، ص08، جسير أعلام النبلاءالذىبي،  -(6)

    .290ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(7)

 .052، صالديباج المذىبن فرحوف، اب -(8)

 .052ص، سابقال جعمر ال -(9)
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 الفقو:مصنفاتو في  -
. كابن (1)، كقد ذكره ابن الأبار كالشاطبي(بداية المجتهد ك اية الدقتصد)من ألعها: ف كتبان فقد صنٌ أما الفقو     

كغبّىا من الكتب  ،(2)( اية المجتهد ابػػكت)أبي أصيبعة، كإف كاف ىذا الأخبّ يذكره بصيغة أخرل كىي

 الفقهية.  

 الطب:مصنفاتو في  -
، كىػػػو بُ سػػػبعة أجػػػزاء، كقػػػد ذكػػػره (الكليػػػات)أمػػػا بُ الطػػػب فكثػػػبّة، كسنقتصػػػر علػػػى بعضػػػها كألعهػػػا كىػػػي:    

 كغبّىا كثبّ. .(3)(الديباج الدذىب)صاحب 

 علم الفلك:مصنفاتو في  -
، كقػد ذكػره ابػن أبي (مقالة بُ حركة الجػرـ السػماكم)ك (،لستصر المجسطى)فاتو بُ الفلك فقليلة، كىي:صنكم    

 .(4)(مقالة بُ حركة الفلك)أصيبعة بعنواف

 علم الكلام والفلسفة:مصنفاتو في  -
، كقػد ذكرىػا ابػن (5)(فصل الدقاؿ فيما ببْ الحكمة كالشريعة من الاتصاؿ)فاتو بُ علم الكلاـ فهي:صنأما م    

مقالػػػػة بُ أف مػػػػا يعتقػػػػده )خػػػػيص للكتػػػػاب السػػػػابق أك ذيػػػػل لػػػػو يشػػػػتمل عليػػػػو عػػػػبْ الدخطػػػػوط.. تل(6)أبي أصػػػيبعة

 ا ابػن أبيػػػػ، كقػد ذكرى(ارب بُ الدعػبُػػػػابٓ متقػػػود العػػػا بُ كيفية كجػػػوف من أىل ملتنػػػاؤكف كما يعتقده الدتكلمػػػالدشب 

 .(8)(كتاب مناى  الأدلة  )أصيبعة بعنواف، كقد ذكره ابن أبي (كتاب الدناى  بُ أصوؿ الدين). (7)أصيبعة

مسائل ، ك)ككاف ذلك أثناء نكبتو (مسائل بُ الدنطق)ففي الدنطق رسالة بُ ،ف بُ الدنطق كالفلسفةصنٌ كما     

 (،كتاب الدسائل البّىانية)ك (،القيػػػػاس الشرطي)ك (،بُ لستلف أقساـ الدنطق البٍ تضاؼ عادة إبٔ الشركح

                                                           

 .54، صابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(1)
    .290ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباء ابن أبي أصيبعة، -(2)

 .052ص ،الديباج المذىبابن فرحوف،  -(3)
    .299ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(4)
 .53، صابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(5)
    .53ص، سابقال جعمر ال -(6)
     .53ص، سابقال جعمر ال -(7)
    .290ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(8)
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 .(1)(كتاب الضركرم بُ الدنطق)نفس الكتاب الذم عند ابن أبي أصيبعة نت عنواف كىو (خلاصة الدنطق)ك

 مقالة بُ التعريف  هة نظر أبي نصر الفارابي بُ صناعةك) .(2)(كتػاب بُ الدنطق)كقد ذكره الذىبي بعنواف

بُ مسائل الدنطق شركح كثبّة على الفارابي )ك .(3)، كقد ذكره ابن أبي أصيبعة(الدنطق ك هة نظر أرسطو فيها

، (ترتيبو كقوانبْ البّاىبْ كالحدكد اف منػاب البّىػػػو بُ كتػػػكتاب فيما خالف أبو نصر لأرسط)ك (،لأرسطػػو

 .(4) كقد ذكره ابن أبي أصيبعة

فمػػن شػػركحو لأرسطو:الشػػرح الأكػػبّ كالشػػرح الأكسػػط  ،كشػػركحو كتلخيصػػاتو كمؤلفاتػػو الفلسػػفية كثػػبّة جػػدان     

 الأىػػػم منهػػػا؛ لأ ػػػا منتشػػػرة بُ كػػػل الدؤلفػػػات الػػػبٍ تناكلػػػت ابػػػن رشػػػد لضػػػن لا نػػػذكر كػػػل كتبػػػو إلٌا كالتلخيصػػات، ك 

. (الشػرح الأكسػط لدػا بعػد الطبيعػة). ك(شػرح السػماء كالعػابٓ): (5)كفلسفتو، كإليك ما ذكره إرنسػت رينػاف، كىػي

الشػػػرح )ك (،لسػػماكيةبعػػض أقسػػاـ مػػن جػػوىر الأجػػراـ ا)ك (،الشػػرح الأكسػػط لكتػػاب الأخػػلاؽ إبٔ نيقومػػاس)ك

بُ  وشػػرح رسػػالة ابػػن باجػػ). ك(6)كقػػد ذكػػره ابػػن أبي أصػػيبعة بصػػيغة التلخػػيص كلػػيس الشػػرح (،الأكػػبّ للطبيعيػػات

لنيقػػولاكس،  (تلخػػيص الإلذيػػات)أك (شػػرح الإلذيػػات الأكسػػط)أمػػا تلخيصػػاتو فهػػي: .(7)(اتصػػاؿ العقػػل بالإنسػػاف

    .(8) كقد ذكره ابن أبي أصيبعة

، كىػو لقػب "الشػارح الأكػبّ"ة ابػن رشػد بشػرح كتػب أرسػطو أطلػق عليػو بُ القػركف الوسػطى بػػكلشػدة كعنايػ    

 .(9)أكٌؿ من أطلقو عليو دانبٍ بُ )الكوميديا الإلذية(

 وفيػػػد كالػػذم فنػٌػ (تهافػػػت التهافػػت)مػػن الكتػػب، كىػػي: كبػػػبّان   ف ابػػن رشػػد عػػػدا ىػػذه الشػػركح عػػددان كقػػد ألػٌػ

. (10)، كقػد ذكػره ابػن أبي أصػيبعة(تهافت الفلاسػفةو)كتابػ عػن الفلاسػفة بُ  الأفكار الفلسػفية الػبٍ أكردىػا الغػزابٕ

                                                           

    .290ص، عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(1)
 .916، ص08ج، سير أعلام النبلاءالذىبي،  -(2)
    .299ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباء ،ابن أبي أصيبعة -(3)
    .299ص ،سابقال جعمر ال -(4)
 .69-42، ص صابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(5)
    .290ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(6)
    .299ص ،المرجع السابق -(7)
    .299ص ،المرجع السابق -(8)

 .885، ص18، ج[د.ت]، دار الدعارؼ، القاىرة، 11، تصدير كترجمة: حسن عثماف، طالكوميديا الإلهيةدانبٍ أليجيبّم،  -(9)

    .299ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(10)
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، كقػػد (رسػػالتاف بُ اتصػػاؿ العقػػل الدفػػارؽ بالإنسػػاف)ك (،جػػوىر الأجػػراـ السػػماكية، كتركيػػب الأجػػراـ السػػماكية)ك

ىػل لؽكػن العقػل كتػاب بُ الفحػص ). ك(2)كاعتبّىا الذىبي مقالػة كاحػدة .(1)متتابعان  ذكرلعا ابن أبي أصيبعة ذكران 

أك لا لؽكػن ذلػك، كىػو الدطلػوب الػذم كػاف  لبػأخر الذم فينا، كىو الدسمى بالذيولاني، أف يعقل الصور الدفارقػة 

 ،كىػػػػي مؤلفػػػػة مػػػػن اثنػػػػبٍ عشػػػػر مقالػػػػة (،مقدمػػػػة الفلسػػػػفة). ك(أرسػػػػطو كعػػػػدنا بػػػػالفحص عنػػػػو بُ كتػػػػاب الػػػػنفس

ن سػػينا بُ تقسػػيمو الدوجػػودات إبٔ لشكػػن علػػى علػػى  أبي علػػي بػػ مقالػػة بُ الػػردٌ )ك (،جوامػػع سياسػػة أفلاطػػوف)ك

رسػالة بُ ىػل يعلػم ). ك(3)، كقػد ذكرىػا ابػن أبي أصػيبعة(كلشكن بذاتو كإبٔ كاجب بغبّه ككاجب بذاتػو ،الإطلاؽ

كتػػػاب بُ الفحػػص عػػػن مسػػػائل كقعػػػت بُ )ك (،مقالػػػة بُ الوجػػػػػود السػػرمدم كالوجػػػود الزمػػػاني)ك (،الله الجزئيػػات

مقالػػة بُ فسػػب شػػبهة مػػن اعػػبَض ) .(4)، كقػػد ذكػػره ابػػن أبي أصػػيبعة(لشػػفاء لابػػن سينػػػاالعلػػم الإلذػػي بُ كتػػاب ا

، كقػػػد ذكرىػػػا ابػػػن أبي ( أف برىػػػاف أرسػػػطو ىػػػو الحػػػق الدبػػػبْبْعلػػػى الحكػػػيم كبرىانػػػو بُ كجػػػود الدػػػادة الأكبٔ كتبيػٌػػ

مقالػػة أخػػرل كىي) . كتلػػك الدقالػػة اختلػػف بُ صػػيغتها بػػبْ الدػػؤرخبْ، لػػذا كجػػدنا الػػذىبي ذكرىػػا بصػػيغة(5)أصػػيبعة

، كقػػد (مسػػائل بُ الحكمػػة). ك(7)، كقػػد ذكرىػػا ابػػن أبي أصػػيبعة(مسػػألة بُ الزمػػاف). ك(6)(بُ كجػػود الدػػادة الأكبٔ

مقالػة بُ )، كقػد تكػوف ىػي الػبٍ ذكرىػا ابػن أبي أصػيبعة (مقالػة بُ العقػل كالدعقػوؿ ). ك(8)ذكرىػا ابػن أبي أصػيبعة

. (10)، كقػػػد ذكرىػػػػا الػػػػذىبي علػػػى أ ػػػػا كتػػػػاب(هػػػا فأجػػػػاب فيهػػػػامسػػػػائل بُ علػػػم الػػػػنفس سػػػػئل عن)ك ،(9)(العقػػػل

 .    (11)(مسائل بُ السماء كالعابٓ )غبّ الكتاب السابق. ك (كتاباف بُ علم النفس)ك

                                                           

       .299ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(1)
 .916، ص08، جسير أعلام النبلاءالذىبي،  -(2)
 .299ص ،عيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(3)

 .299ص ،المرجع السابق -(4)

         .299، صالمرجع السابق -(5)
 .309، ص08ج، سير أعلام النبلاءالذىبي،  -(6)

    .299، صعيون الأنباء في طبقات الأطباءابن أبي أصيبعة،  -(7)
           .299ص ،السابقالمرجع  -(8)
           .299ص ،السابقالمرجع  -(9)

    .299ص ،السابقالمرجع  -(10)
 .52، صابن رشد والرشديةأرنست ريناف،  -(11)
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فإننػػا اسػػتغنينا عنهػػا؛ لأ ػػا موجػػودة بُ كػػل الدؤلفػػات الػػبٍ تناكلػػت  ىػػاىػػذه بعػػض كتبػػو الػػبٍ أكردناىػػا، أمػػا أكثر     

 سواء بطريق البَجمة لو أك التعليق أك الشرح لفلسفتو.  ،كما ذكرنا سابقان   ابن رشد
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميمون اللهوجود الأول:  فصلال
 :دـــــتمهيـ
موضوع معرفة كجود الله من الدباحث الدهمة البٍ تتقدـ مبحث الإلذيات عند أم متكلم أك فيلسوؼ قبل     

فيها  تاه القرف الوسيط كبعده، لدا يشكل ذلك من نافذة يدخل من خلالذا لسبّ أغوار الحقيقة الإلذية، البٍ

الفلاسفة كالدتكلموف عبّ القركف الداضية، سواء من فلاسفة اليوناف: كأفلاطوف كأرسطو كغبّلعا، أك فلاسفة 

الدسلمبْ من أمثاؿ: الفارابي كابن سينا، أك من متكلمي الدسلمبْ من أمثاؿ: أبو الحسن الأشعرم، أك من سار 

 فيومي كغبّه.على منوالذم من متكلمي كفلاسفة اليهود كسعديا ال

كجود موجود يفارؽ العابٓ كما فيو أمر نسستو النفس البشرية عبّ مراحلها الحضارية، منذ بدء الخليقة  إف    

إبٔ أف كصل الإنساف إبٔ درجات عظيمة من الدعرفة توادث العابٓ، كقد فطرت النفس البشرية على أف يكوف 

الإنساف إبٔ الطبيعة كما كرائها تكونت عبّ التاريب عدٌة لذا معبود ترل فيو الكماؿ كالأمن، كبتطور نظرة 

لرموعات دينية كفلسفية تيببٌْ الكيفية البٍ يثبت بها كجود الإلو من عدمو، كاستعملت كل لرموعة طرؽ معينة 

ما  تتناسب مع اىتماماتها الفكرية كالدينية، كمن الطرؽ ما كاف مستمدان من الطبيعة أك من العقل المجرٌد، كمنها 

كاف بالوحي من خلاؿ الرسل الذين اختارىم الله عن سائر الخليقة، بالاتصاؿ بو بطرؽ بٓ يعهدىا الإنساف 

 العادم. 

   ،كقد أردت من ىذا الفصل معرفة النظريات الفلسفية كحبٌ الدينية البٍ تببٌْ مدل استقلالية ابن ميموف    

إف كاف ىناؾ أثر من غبّه عليو، كذلك تتبع الطرؽ  أك تبعيتو لابن رشد، لتتبع مدل الأثر الرشدم عليو

ده النقدية كالدواقف الفلسفية البٍ استعملها ابن ميموف للرد على لرموعات دينية كفلسفية، كمدل تشابو نق

مواقفو من تلك المجموعات الكلامية كالفلسفية البٍ ظهرت عبّ التاريب الإسلامي كالعصر القدنً، مع طريقة ك 

 مباحث:  ثلاثة للمتكلمبْ كمواقفو اتجاه الفلاسفة الذين سبقوه. كقد قسٌمت الفصل إبٔنقد ابن رشد 

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميموف اللهأدلة كجود : الدبحث الأكؿ -    

 . -دراسة مقارنة بابن رشد-كجود اللهإثبات نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ : الدبحث الثاني -    

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-اللهموقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة على كجود : بحث الثالثالد -    
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 :الأول لمبحثا
 .-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميمون اللهأدلة وجود 

 أم فيلسوؼ أك حبٌ عابٓ بُ الدسائل الدينية لا بيدٌ أف يستند بُ دعواه على كجود الله على أدلة، كإلٌا     

عواه لا قيمة كلا ألعية لذا عند أقرانو أك حبٌ عند طلاب العلم أك العامة من الناس؛ لأنو باحث عن كانت د

  إذا بنيت على معارؼ كحقائق علمية كيقينية لا يشوبها شيء من الشٌك كالخطأ.الحقيقة كلا تقبل مزاعمو إلٌا 

بُ  ميموفلدينية البٍ اعتمد عليها ابن لذا أريد أف أتعرٌؼ بُ ىذا الدبحث على الأدلة الفلسفية كحبٌ ا    

إثبات كجود الله تعابٔ، ليتببٌْ بٕ مدل استقلالية أدلتو عن أدلة ابن رشد الفلسفية ككذلك مدل الأثر الديبِ 

  الدطالب الثلاثة.عليو من حيث الأدلة الدينية البٍ استخدمها ابن رشد بُ إثبات كجود الإلو، كيتببٌْ ذلك من 

 :ابن ميمون ندوجود الله ع: أدلة المطلب الأول -

اعتبّكا أف ليس ىناؾ طريق أصس كأسلم للعامة ك الفلسفة اشتغلوا بابن ميموف ىو من ببْ الذين  إف    

لإدراؾ كمعرفة الله تعابٔ غبّ طريق النظر بُ مصنوعاتو تعابٔ؛ لأ ا ىي البٍ تدلنا كحدىا على كجود  كالخاصة

على  لب، لذا يلزـ ضركرة أف نتخذ الدوجودات كلها دليلان و من صفات السب الصانع، كما ينبغي أف يعتقد في

 كىنا يتجو ابن ميموف إبٔ دليلي العناية كالاخبَاع؛ لأ ما دليلاف طبيعياف: .(1)كجود الصانع

 و بصره إبٔ الأعلى أك الأسفل كجد من الكائنات بُ خلقها كحركتهالإنساف إذا ما كجٌ افدليل العناية:  -1    

كذاؾ القادر ىو الذم توبٔ رعايتها كالاعتناء بها، لكن تلك  ؛كتدببّىا ما لغعلو يوقن أ ا خلقت بقدرة قادر

ة خلقها كإلظا يقيس دقٌ  ، صاحب نظر دقيق لا يتحكم بُ إبصاره الاعتياد اليومي لرؤيتهاالعناية لا يبصرىا إلٌا 

ا كتعتبِ بها، فالله تعابٔ على الرغم من مفارقتو للعابٓ تسب ىسبّ  كحركتها كانتظامها لددل القدرة العظيمة البٍ تي 

 ا كنهو كحقيقتو كقول البشر مقصرةلؼفى عنٌ  ابان ػابٓ  ملتو اصطحػوبة للعػػػايتو مصحػػػعن» أفي إلٌا ػػر الفلسفػػػالتعبي

 زائو كلو دؽٌ ػػػايتو بُ كل جزء من أجػػػعنك ...و منو، ػػػابٓ كتبّيػػػابٔ للعػػػارقتو تعػػػوـ على مفػػػاف يقػػػإذ البّى ؛عن ذلك

 . (2)«كحقر، فسبحاف من أبهرنا كمالو

                                                           

 .43ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .862ص، المصدر السابق -(2)
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أ ا آراء ظهرت بظهور الأنبياء، ككأني  رألكقد قسم ابن ميموف فكرة العناية عند الناس إبٔ ينسة آراء، ك     

د كل الناس بظهور فكرة العناية بٓ تكن قبل زمن الأنبياء، كإلظا ظهرت أك أصبحت معركفة عن أفبو يقوؿ 

، كليست كليدة فكر إنساني خالص عرفها الوحي الإلذيؿ من تناكلذا ىذه الفكرة أكٌ  أفالأنبياء، كىو ما يعبِ 

من خلاؿ تأملو للكوف. كبهذا يصبس كل من ندث عن العناية الإلذية من فلاسفة قدماء كالفلاسفة اليونانيبْ 

 .على أنبياء ببِ إسرائيل الوحي الإلذيسكندريبْ قد علموىا من أك الإ

كلضن سنقتصر على كىنا يذكر ابن ميموف ينسة آراء للناس بُ عدـ كجود عناية أك كجودىا بُ العابٓ،     

 ىيالثلاثة الآراء الأخرل ك ، بُ الأدلة الفلسفية ذكرسوؼ تالآراء البٍ لا تنحو منحى الآرأء الفلسفية؛ لأٌ ا 

 :ىيأقرب للرأم الديبِ منها للفلسفي ك 

كاف كلي أك جزئي؛ بل كل شيء   ان أف الوجود أك الكوف لا يتحرؾ بالاتفاؽ أيٌ  -ابن ميموف-رأم عنده -أ    

ت الريس فأسقطتها أك سقطت حبٌ الورقة البٍ تسقط من الشجرة سواء ىبٌ  ،شيئة من اللهبمفيو بتدببّ كقصد ك 

لو، كتعليلهم لذلك إصابة الإنساف بالجذاـ بدك ا. كما أف ليس لبنساف استطاعة على فعل الشيء أك عدـ فع

بأنو تقدـ لو ذنب استحق بو ذلك، كأنو لغوز أف يكلف الله تعابٔ الإنساف ما لا يطيق كلػاسبو عليو. كىو 

الأمور الطبيعية بالنسبة  أف، الذين يعتقدكف كالذين جاركىم من متكلمي اليهود رأم الأشاعرة من الدسلمبْ

مكن بالنسبة لله تعابٔ، كإلظا يتعلق الدمكن بالنسبة لبنساف مللتنعة، كأنو لا لراؿ لبلو إما كاجبة أك لش

 .(1)فقط

كقد انتقد ابن ميموف الأشاعرة بُ ذلك كاعتبّ رأيهم لػمل مغالطات كشناعات كببّة، فهؤلاء أقركا مع     

 ف ذلك ليس بالاتفاؽ، كإلظاغبّ أ م يرجعو  ؛أرسطو بُ التسوية ببْ سقوط الورقة من الشجرة كموت الإنساف

 كاف الأمر من الله، فسقوط الورقة كموت الإنساف كاف بقدر من الله تعابٔ، فهو الذم أسقطها بُ ىذا الزمن

 ا أف الورقةػاء الله تعابٔ عن ذلك، كمػاف توبُ بُ ىذه اللحظة، كلا لؽكن أف يتأخر أك يتقدـ قضػػػالإنس أفا ػكم

 مػػػاف أك البلدة، فكل ذلك مقدر بُ علػػػاف بُ ذاؾ الدكػػػوت الإنسػع، أك مػػػىذا الدوضوطها بُ غبّ ػػػػلا لؽكن سق

 .(2)الله

                                                           

 .201-209صص  ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .209ص ،ر السابقالمصد -(2)
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رة، كأف الإنساف لا مقدرة لو بُ فعل كمعبُ ىذا الرأم عند ابن ميموف أف حركات الحيواف كسكناتو مقدٌ     

أم لا كزف لذا كىي داخلة بُ ىذا  ؛ةالشيء أك عدـ فعلو، كيلزـ ىذا الرأم أف تكوف طبيعة الدمكن غبّ معتبّ 

ا أ  لىة لا ورج عػػػات الطبيعيػػػػاح كغبّىا من الكائنػػػػاف كريػػػػواف كإنسػػػػور كلها من حركة حيػػػػوف الأمػػػػػكتك الرأم

 .(1)كاجبة أك لشتنعة بُ حقو تعابٔ

لا فائدة  كجل جميعهان  عزٌ ينزلذا الدوبٔ  أف تكوف الشرائع البٍ-تسب ابن ميموف-كيلزـ من ىذا الرأم أيضان     

. بسبب أنو (2)، سواء بأمر أك  يىذا الإنساف الذم جاءت الشريعة لو فإنو لا يقدر أف يفعل شيئان  منها؛ لأفٌ 

فهو    الله ىو الذم يسبّه مسلوب الفعل أك الحرية كعدـ استطاعتو الاختيار ببْ ما ىو صابّ أك طابّ؛ لأفٌ 

 .  مطلقان غبّ لسبٌّ 

كإف كاف الإنساف  ؼوِّ كا أف من حق الله تعابٔ أف يرسل الرسل كيأمر كينهى كيهدد كيرجي كلؼي أكالأشاعرة ر     

لغوز أف لظتثل الأمر كنعاقب عليو، كنعصيو كلصازل، كلشا يتبع ك لا استطاعة لو، كما لغوز لو تكلفينا الدمتنعات، 

كاف لو ذنب  ، فنقوؿ: قدكلو رأينا أعمى أك لرذكمان  حبٌ عابٔ ليست لغايةىذا الرأم أف تكوف أفعالو ت

كإذا ما شاىدنا الفاضل الشريف العابد قتل  ،كجل عزٌ استحق عليو ىذا البلاء، فيكوف قولنا: ىكذا شاء الدوبٔ 

كمعبُ ىذا كلو أنو لغوز على  ؛بالعذاب، قلنا: كذا شاء الدوبٔ تعابٔ، كلا يعتبّ ىذا جور بُ حق ذاؾ الشخص

كذلك أ م ليسوا كلهم على رأم كاحد بُ كل  ؛(3)ابٔ أف يعذٌب من بٓ يذنب، كلغازم بالخبّ للعاصيالله تع

م، كقد ذكر ابن ميموف عدة القضايا البٍ أثبّت من طرفهم كردٌكا بها على أصحاب الاتجاىات الدخالفة لذ

خاصة مسألة الكسب، حيث هم عان، كىناؾ ما اختلف عليها بينفيها ما كقع الاتفاؽ عليها بينهم جمي جزئيات

أبو الحسن الأشعرم  ة كلا يؤمنوا أك يعبَفوا بالأفعاؿ الإختيارية، فمثلان يشبّ كلامو ككأفٌ الأشاعرة جميعهم لربًّ 

كذلك بُ معرض ردٌه على  ؛جميعان  إبٔ قاعدة أجمع عليها الدسلموف-نظرية الكسب-يستند بُ تلك الدسألة

فهو ينظر إبٔ تلك الدسألة من زاكية  .(4)«يكوف كاف كما لا يشاء لا يكوفما شاء الله أف »الدعتزلة، كىي:

                                                           

 .209ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .209ص ،المصدر السابق -(2)
 .201ص ،المصدر السابق -(3)
ـــة، أبػػػو الحسػػػن علػػػى بػػػن إسماعيػػػل الأشػػػعرم -(4) ـــة عـــن أصـــول الديان ، بػػػبّكت، 18ط، الإبان ـ، 0119-ىػػػػ8101، دار ابػػػن جػػػزـ
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حيث ىاجمهم بُ تلك الدسألة: بأنكم زعمتم قد كاف بُ  ة كليس من زاكية التكليف كالجزاء،الدشيئة الإلذي

ذف كجب على لكنهم بٓ يؤمنوا، إ يده، كأراد أف يؤمن البشر جميعان؛سلطاف الله تعابٔ الكفر كالعصياف كىو لا ير 

أكثر ما شاء الله أف يكوف بٓ يكن، كأكثر ما شاء الله أف لا يكوف كاف، فالكفر  أفاعتقادكم أك قولكم: 

 الذم لا يشاؤه كاف عندكم أكثر من الإلؽاف الذم كاف كىو يشاؤه، كأكثر ما شاء أف يكوف بٓ يكن.

كوف كاف؛ لأفٌ الكفر أكثر من الإلؽاف، كأكثر ما  كثبّان لشا شاءه إبليس أف ي  أفو الدعتزلة يفيد بتكما اعتقد    

الدعتزلة جعلوا لإبليس مرتبة بُ الدشيئة تضاىي أك أكثر من مشيئة رب  كاف شاءه، كىي إجابة تببٌْ أف

 ، تعابٔ الله عن ذلك علوان كببّان. (1)العالدبْ

ا ييريًدي فػىعباؿه لِّ كجل كما قاؿ: عزٌ كلدا كاف الله      مى
 سلطانو ما لا يريد، لزمو ذلك أحد الأمرين: ، ككقع بُ(2)

الضعف كالتقصبّ عن بلوغ ما يريد لحقو، كىذاف لزالاف بُ حقو  أك أف إما يكوف ذلك عن سهو كغفلة،

 كجلٌ.  عزٌ سبحانو كتعابٔ، كلعا لا يتفقاف كصفتا القدرة كالعلم البٍ يتصف بهما الله 

اب العباد ما لا يريده، كما لا لغوز أف يكوف من فعلو المجمع الله تعابٔ لا يكوف بُ علمو من اكتس أفك     

لكاف بُ ذلك إثبات النقص كالضعف بُ حقو  ده، فلو كقع من فعلو ما لا يعلموعلى أنو فعلو ما لا يري

سبحانو كتعابٔ. كلو كقع من عباده ما لا يعلمو كذلك لا لغوز أف يقع من عباده ما لا يعلمو ؛ لأفٌ ذلك 

فكما لا يعزب عنو مثقاؿ ذرة  ،فعلو عن سهو كغفلة، أك عن ضعف كتقصبّ عن بلوغ ما يريدهيوجب كقوع 

بُ السماكات كالأرض فإنو لا لؼرج عن قدرتو شيء، سواء كلي كخلق العابٓ جملة أك دفعة كاحدة، أك جزئي 

 من لسلوقاتو الداخلة بُ فلكو. 

لى موقفو الدعارض للمعتزلة بُ زمانو كىو حرية الإرادة كىذا الرأم الذم التزمو أبو الحسن الأشعرم ببِ ع    

دكف الجبّ، كلا يعبِ موقفو ذاؾ أنو ناصر القائلبْ بالجبّ دكف الاختيار، حيث ىناؾ فرؽ ببْ الأفعاؿ 

الاضطرارية كالأفعاؿ الاختيارية، فالأكبٔ تقع من الله سبحانو كتعابٔ دكف القدرة على دفعها أك ردٌىا، أما الثانية 

 أ ا مسبوقة بإرادة الله تعابٔ حدكثان كاختياران، كبهذه القدرة الحادثة يكتسب الإنساف قدر البشر عليها، إلٌا ي

الحركتبْ الإضطرارية كالكسبية)الإختيارية(  أففتكوف بذلك  ل الدكتسب مقدكر بالقدرة الحادثة،أفعالو، فالفع

                                                           

 .41، صديانةالإبانة عن أصول ال، الأشعرمأبو الحسن  -(1)
 . 83. كالبّكج: الآية: 814سورة ىود: الآية:  -(2)
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 . ىذا ىو موقف       (1)ف من جهة الضركرة كالكسبكقعتا من طرؼ الله تعابٔ خلقان كحدكثان، كلعا لؼتلفا

الحسن الأشعرم من أفعاؿ الإنساف أ ا مقدكرة لله خلقان كحدكثان، كىذا الرأم ليس ىو بالضركرة رأم كل  أبي

بعد أف تجاىلها أبو الحسن  لحرية الإنسانية بُ صدكر الأفعاؿحيث لصد الباقلاني أكثر اتساقان مع ا ،الأشاعرة

نظرية -الباقلاني عندما عدٌؿ بُ تلك النظرية أفغبّ  ؛نظرية أستاذه السابقلتعديل ال، لذا قاـ بنوع من الأشعرم

أفاد من نظرية الأحواؿ البٍ تتعلق بذات الله كصفاتو البٍ ساعدتو على إخراج نظرية الكسب بثوب  -الكسب

فإ ا لذا  أثبّ على الإلغاد كخلق الأفعاؿت أفضل لشا كصل إليو أستاذه، كىو أنو إذا بٓ تكن للقدرة الإنسانية

 تأثبّ بُ كجود الفعل على حالة لسصوصة.  

الباقلاني أنو لغوز أف يكوف تأثبّ القدرة الحادثة سواء بُ حاؿ: ىو صفة للحادث، أك بُ كجو من  رألك     

مطلقان كمن العرض  الدفهوـ من الحركة لان على ىيئة لسصوصة، باعتبار أفكجوه الفعل؛ كذلك كوف الحركة مث

ل حركة قياـ. كليس بالضركرة ك حالتاف متمايزتاف، فكل قياـ حركةإذ لعا  ؛أيضان غبّ الدفهوـ من القياـ كالقعود

صلى كصاـ كقعد كقاـ. ككما لا لغوز أف يضاؼ إبٔ  أكجد، كببْ قولنا: يفرٌؽ ببْ قولنا: كبإمكاف الإنساف أف

و أيضان لا لغوز أف يضاؼ إبٔ العبد جهة ما يضاؼ إبٔ البارم فإنٌ  ارم تعابٔ جهة ما يضاؼ إبٔ العبد؛الب

سبحانو كتعابٔ، كمنو فقد أثبت الباقلاني تأثبّان للقدرة الحادثة كأثرىا بُ الحالة الخاصة، كىي تعتبّ جهة من 

عقاب؛ لأفٌ كىي الدتعيٌنة لأف يكوف مقابلها الثواب كال من ارتباط القدرة الحادثة بالفعل،جهات الفعل حصلت 

. كىو ما سػػػار عليػػػو (2)خصػػػوصان على رأم الدعتزلة ،الفعل من حيث ىو لا يستحق عليػػو ثػػػػػػواب أك عقػػػاب

 الحسن الأشعرم. لرازم أيضان، كخالف فيو الشيب أبيذلك الإماـ الجويبِ كالإماـ فخر الدين ا بعد

كإف كاف معظمهم لؽيل إبٔ  ،شاعرة كىي التكليفكذلك لصد مسألة أخرل ليس عليها إجماع ببْ الأ     

إمكاف تكليف الإنساف ما لا يطاؽ؛ فإفٌ بعضهم خالف ذلك، كرأل أنو ليس من العدؿ تكليف الإنساف ما 

مذىبو ىو الجبّ، الأمر الذم يقتضي جواز  اؿ إليو ابن تومرت، على الرغم أفلا يستطيع، كىو الرأم الذم م

كإف كاف خالفهم بُ كثبّ من -خالف الأشاعرة بُ ىذه الدسألة-ابن تومرت-نو أتكليف ما لا يطاؽ، إلٌا 
                                                           

، [د.ط]تصحيس كتقدنً كتعليق: حموده غرابو، ، اللمع في الردّ على أىل الزيغ والبدعأبو الحسن على بن إسماعيل الأشعرم،  -(1)
 .75صـ، 1955مطبعة مصر شركة مسالعة مصرية، القاىرة، 

، دار 12، تعديل كتقدنً كتصدقي جميل العطاٌر، طالملل والنحل بن أبي بكر أحمد الشهرستاني، أبو الفتس لزمد عبد الكرنً -(2)
 .78ـ، ص2112-ىػ1422الفكر، ببّكت، 
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الله لا  ف بما لا سبيل إبٔ العلم بو، كأفالله لا يكلف بما لا طاقة بو، كلا يكل أف»، كإلظا عنده -الدسائل أيضان 

  .(1)«يكلف بالغيوب، كإلظا يكلف بالظواىر، كأنو لا يكلف بالدشيئة، كإلظا يكلف بالأمر

كما لػتملو العقل،  كما لػتملو الدكلف يكوف بُ حدكد القدرة كالإستطاعة، -ابن تومرت- عنده التكليفك     

كالجمع ببْ الضدين، أك خلق الأجساـ لشا يستحيل فعلو من الدخلوؽ، كإما أف   ،إما يكوف راجعان إبٔ العقل

ياة بلا طعاـ كلا شراب لشا يستحيل أف يقوـ بو كنقل الجباؿ كالارتقاء إبٔ السماء كالح  ،يكوف راجعان إبٔ العادة

كذلك كلو ما لا يصس التكليف بو  بهبوب؛الدخلوؽ، أك أف يكوف راجعان إبٔ الطبع كحب البغيض كبغض ا

بل  ؛ابن تومرت بٓ يكن لسالفان للأشاعرة بُ ىذه الجزئية فقط كىو عدـ تكليف ما لا يطاؽ إفبل  ؛(2)عنده

سائل الأخرل، من بينها مسألة الجبّ فلا مكاف عنده للكسب، كمنو فلا لصد لو فيها أثر تعدٌاه إبٔ كثبّ من الد

كضع ابن ميموف كل آراء  من ىذه الآراء يتضس لنا أف للأشاعرة، كإف كاف ىو ييعدٌ من الأشاعرة عند الباحثبْ.

 .علماء الأشاعرة بُ نسق كاحد ليس بينهم اختلاؼ ىو رأم مردكد عليو

من الأمر أفعالو يكتسبها بنفسو، كأف كل ما يكوف بُ الشريعة  أفك  لبنساف استطاعة رل أفرأم ي -ب    

كأصحاب ىذا الرأم  .لا ظلم كلا تمييز فيو لأحد على آخر ،فهو على نظاـ كقانوف كالنهي كالجزاء كالعقاب

 ،رأم الدعتزلةكىو  .اقب لزسنان كلا يع كأنو تعابٔ لا لغوز بُ حقو الجورعندىم أف أفعاؿ الله تعابٔ تابعة لحكمة، 

 ابٓػػػابٔ عػػػاف غبّ مطلقة، كىم يعتقدكف أف الله تعػػػػػاعة الإنسػػغبّ أ م يركف أف استط ؛ودػػػبعض اليه كقد أخذ بو

 .(3)بسقوط الورقة كبدبيب النملة، كأف عنايتو الت كل الدوجودات

ن الشناعات البٍ يراىا ابن كما لػمل تناقضات، فمابن ميموف أف ىذا الرأم تبعتو شناعات كثبّة   رألك     

فتعليلهم أف تلك العاىة كانت فيو  ،قية كىو بٓ يصدر منو ذنبلٍ كوف بعض الناس يولد كىو ذا عاىة خى   ميموف

غبّ  ؛معابَ لحكمة، كىو ما يعتبّ عندىم أف الله تعابٔ أحسن بُ حقو أف كاف ىكذا بعاىتو من كونو سليمان 

بل على جهة  ؛لإحساف الذم أراده تعابٔ لو، كلا يعتبّ فعل الله فيو على جهة العقابأننا لصهل ذلك ا

حبٌ انتهى القوؿ  ،ذلك تعظيم لجزائو بُ الآخرة الإحساف إليو، كجوابهم بُ ىلاؾ الفاضل العابد التقي أف
                                                           

 .237ـ، ص2117، كزارة الثقافة، الجزائر، [د.ط]تقدنً كنقيق: عمار طالبي،  أعز ما يطلب،لزمد بن تومرت،  -(1)
، دار النهضة العربية، ببّكت، 15ط ،-لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-م دراسة فلسفيةفي علم الكلاأحمد لزمود صبحي،  -(2)

 .233، ص12ـ، ج1985-ىػ1415
 .201ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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م ذنب ذبس كبأ ،مع ىذا الإنساف كبٓ يعدؿ مع آخر بأصحاب ىذا الرأم أف قيل لذم: كعلى أم أساس عدؿ

لكائن با . فكل بلاء فيو أبٓىٍ (1)ىم بأف ىذا أحسن لو حبٌ يعوضو الله تعابٔ بُ الآخرةىذا الحيواف؟ فكاف ردٌ 

 . (2)يوـ الآخرة من الله تعابٔ الحيواني بُ الدنيا لغد لو عوضان 

كل كاحد من أف   رألمعتزلة؛ لأنو ـ أسواء أكانوا أشاعرة  الآراءتلك كابن ميموف لا يلوـ أصحاب     

 لو. أصحاب تلك الآراء دعتو ضركرة كببّة كعظيمة إبٔ أف اوذ ذلك الرأم مذىبان 

الأشاعرة ىربوا من أف ينسب لله تعابٔ جهل بشيء من الأشياء، حيث لا يصس أف فكحسب ابن ميموف     

تعابٔ جور كظلم، كالدعتزلة ىربوا من أف ينسب لله  ،زئية كجهل تلك، فكانت لذم شناعاتيقاؿ عرؼ ىذه الج

. (3)كأف الإنساف لو قدرة فهو التناقض بعينو الله تعابٔ يعلم كل شيء فتبعتهم الشناعات؛ كلأ م يعتقدكف أف

كىو ما يعبِ كيف يكوف علم الله يشمل كل شيء بُ الوجود كأف علمو يتساكل فيو الزمن الداضي كالحاضر 

الإنساف  كمعلوـ أف ؟سواء الداضي كالحاضر كالدستقبلكالدستقبل مع الإنساف الذم يستطيع معرفة كل شيء 

يب فلا قدرة لو كوف لدا مضى كحضر، أما ما يدخل بُ الزمن الدستقبل فهو يعتبّ بُ باب الغيعلمو بالأشياء 

 إذا كانت ىناؾ إشارات دالة على أنو بتلك الإرىاصات لػصل كذا كبُ الزمن الفلاني، إلٌا  ؛على الإطلاع عليو

فهي البٍ يدخل فيها علم التنجيم الذم ساد القركف الداضية من  ا يكوف أك يتعلق بالأمور الفلكيةم كىذا عادة

 البابلية كالذيلينية كغبّىا من الحضارات البائدة.   ك كالحضارة الفرعونية   ،الحضارات العريقة

يعبِ  شياء كالأمور، كىو ماأف الإنساف لو قدرة مطلقة بُ فعل الأأم عقيدة ابن ميموف الدينية، كىو ر  -ج    

شاء الله  كىكذا تحرؾ بإرادتوو يفإنٌ  ؛كاف الفعل، كىو الأمر نفسو يكوف للحيواف  ان أف لو حرية اختيار الأفعاؿ أيٌ 

بأم  الجور كالظلم الله تعابٔ لا لغوز منو أفكذلك  ،كيتحرؾ بإرادتو كىي مشيئة أزليةللكائن الحي أف يفعل 

لػصل  كل ذلك يا كالنعم سواء للفرد أك الجماعةئن كاف، فكل ما لػصل من البلاعلى أم كا كجو من الوجوه

  .(4)على جهة الاستحقاؽ
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 تيث أم الربيبْ أك الحاخامات أنو يلزـ العدؿ بُ حقو تعابٔ ؛الأحبارعي اليهود من كحسب اعتقاد مشرِّ     

 رسوؿ، كأف الإنساف يعاقب على فعلو حبٌ كلو بٓ يؤمر بو على يد نبي أك لغازم الدطيع على كل فعل خبّم

 أم الظلم كالجور. ؛الفطرة تأبى ذلك كلو بٓ ينو عنو من نبي أك رسوؿ؛ لأفٌ  للشرٌ 

زؿ على الإنساف ليس لإبٍ حصل أمٌ مصائب كآفات قد تن تسب ىذا الرأم الأخبّ ابن ميموف أف رألك     

مثل الذم حصل لإبراىيم كغبّه من الأنبياء  ،ذه الجزئيةافق رأم الدعتزلة بُ ىكإلظا ليعظم جزاؤه. كىو ما يو  منو

 .(1)من الابتلاء كابهن

كلػصر ابن ميموف اعتقاد شريعتو بُ العناية بالإنساف فقط، أما ما دكنو من الحيواف كالنبات كغبّلعا فلا     

ود بفكرة أك عقيدة أف اعتقاد بعض الحكماء بُ ملٌة اليه رأل، ك م لا بُ الدنيا كلا بُ يوـ الآخريعوض لذ

 .(2)تعويض الحيواف عما أصابو بُ الدنيا ىي لشا أخذكه عن الدعتزلة

كلابن ميموف رأم آخر بُ فكرة العناية الإلذية، كىي فكرة جامعة لبعض جزئيات الآراء السابقة، كما يراىا     

 رألعقلي منطقي خالص، ك من خلاؿ ما فهمو من التوراة ككتب الأنبياء، كليس الأمر عنده مببِ على برىاف 

العناية  أف»:حيث يصرحٌ برأيو قائلان  ،بقة، كما ىو أقرب للبّىاف العقليأف رأيو ىذا أقل شناعة من الآراء السا

كىذا النوع  ،لك القمر بأشخاص نوع الإنساف فقطأعبِ من نت ف ؛ية إلظا ىي بُ ىذا العابٓ السفليالإلذ

الحيوانات ناىيك ينالذا من خبّ كشر تابع لاستحقاؽ،....أما سائر كحده ىو الذم جميع أحواؿ أشخاصو كما 

ىذا  أفرأيي فيها رأم أرسطو، لا أعتقد بوجو أف ىذه الورقة سقطت بعناية بها، كلا  فإفٌ  النبات كغبّه

 زلتالعنكبوت افبَس ىذه الذبابة بقضاء الله كإرادتو الآف الشخصية، كلا أف البزقة البٍ بزقها زيد نركت حبٌ ن

 ة لدا اختطفت ىذه الدكدةػػػاء كقدر، كلا أف ىذه السمكػػػوص فقتلتها بقضػػػع لسصػبُ موض وضةػػػعلى ىذه البع

 .(3)«بل ىذا كلو عندم بالاتفاؽ ابهض كما يراه أرسطو ؛إلظا كاف ذلك بمشيئة إلذية شخصيةمن كجو الداء 

ذلك  ؛ي جزء من الفيض العقلي على النوع الإنسانيأما العناية الإلذية عند ابن ميموف فهي تابعة أك ى    

 ز ببْ ما ىو خبيثوؼ، حيث أصبس لؽيٌ ػػاف ذا عقل فانكشف لو كل ما ىو مكشػػالفيض الذم صار بو الإنس
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 حيث جعلت كل ،صحبتو العناية الإلذية-افػالإنس-ور بو، إنو الذمػػػمنهي عنو كمأمك  ابّػػػصك د ػػػكفاس كحسن

 .   (1)الجزاء كالعقابأفعالو مقدرة ببْ 

من ىذا يتببْ لنا أف ابن ميموف أخذ من أرسطو جزء من رأيو بُ عدـ عناية الله بالحيواف كسائر الكائنات     

الأخرل من غبّ الإنساف، كما تمسك بما ىو بُ عقيدة ملتو من أف العناية تقتصر على الإنساف بُ ىذا العابٓ 

الاعتقاد؛ لأني بٓ أجد قط نص كتاب نبي يذكر أف لله عناية بشخص  كالذم دعاني لذذا»الدنيوم، لذا قاؿ:

 . (2)« بشخص إنساف فقطمن أشخاص الحيواف إلٌا 

تىافً ككعادتو لػاكؿ أف يؤصل لدا يعتقده من رأم بُ العناية الإلذية بنصوص من التوراة كقولو:     نىاؾى مىفٍتيوحى ))عىيػٍ

ىـ لتًػيعٍطً  ي كيلب كىاحًدو حىسىبى طيريقًوً كىحىسىبى ثمىىرً أىعٍمىالوًً((عىلىى كيلٍّ طيريؽً بىبًِ آدى
كأيضا))كىلىكًنٍ بُ يػىوًٍـ افٍتًقىادًم  (3)

طًيبتػىهيمٍ(( أىفػٍتىقًدي فًيهًمٍ خى
. ككل ما كاف من قصص الأنبياء كإبراىيم كإسحاؽ كيعقوب فهي أدلة شرعية نصية (4)

 .(5)على العناية بشخص الإنساف فقط

ذكر قصة أيوب عليو السلاـ بُ لزل الدثل الذم يريد أف يوضس بو الآراء السابقة البٍ تناكلذا بُ أمر كىنا ي    

 العناية الإلذية بأشخاص النوع الإنساني، فمنها نتعرؼ على مدل عناية الله تعابٔ بببِ الإنساف، كالدقصود ىنا

بُ  ثاـ كيف تنزؿ بو مصائب عظيمة تباعان كوف الرجل الصابّ الكامل كالدسدد الأعماؿ، كشديد التقية عن الآ

 مسة أراء بُ العناية بشخص النوع الإنساني:لخ ابن ميموف شبّ. ففي القصة ي(6)مالو ككلده لا لإبٍ صدر منو

 امةػػػاستق ىا بأكمل شخص كأكثرىمبو من البلايا كأشدٌ  وب عليو السلاـ نفسو: أف ما حلٌ ػػػر أيػػػتفسي -*    

، ككاف (7)لو كإلعالان  بالنوع الإنساني كاطراحان  كتهاكنان  صابّ كالطابّ بُ البلاياالالله تعابٔ ببْ  دليل على تسوية 

كىذا الرأم من  .عجب أيوب كيف الذم خلق الإنساف كأحسن صنعو بٓ يتوبٔ تدببّه كرعايتو كالعناية بو

إلؽانو كاف كإلؽاف العامة من ببِ  فٌ أيوب عليو السلاـ تفسبّه أنو كاف لا يعرؼ خالقو كصانعو حق الدعرفة؛ لأ
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من ربو تغبّ رأيو السابق عن خالقو، حينها أدرؾ أف السعادة  إسرائيل، كلدا ترسٌب اليقبْ بُ قلبو كازداد قربان 

كما يعتقد العامة من الناس،   الداؿ كالولدك الحقيقية ىي بُ معرفة الإلو حق الدعرفة، كليست السعادة بُ الصحة 

))اسٍمىعً الآفى كىأىنىا أىتىكىلبمي. أىسٍأىليكى فػىتػيعىلِّميبًِ. بًسىمٍعً . لذلك قاؿ عن نفسو لربو:(1)بُ حبّة أكلان  كىو الذم أكقعو

يـ بُ التػ رىابً كالربمىادً(( لًكى أىرٍفيضي مىقىالىبًٍ كىأىنٍدي عٍتي عىنٍكى كالآفى رىأىتٍكى عىيٍبًِ. لًذى الٍأيذيفً قىدٍ سمىً
(2). 

اليفاز: أف البلايا البٍ نزلت بأيوب عليو السلاـ إلظا كانت على جهة الاستحقاؽ، لاعتقاده أف تفسبّ  -*    

بو، كلدا نعتقد الخبّ كالصلاح بُ أنفسنا كنل بنا  أيوب كانت لو خطايا كآثاـ كثبّة استحق بها الذم حلٌ 

كقد قاؿ لأيوب  .(3)أفعالنا الدصائب لدليل على نقص فينا كخفاء آثامنا بسبب اعتقادنا الصلاح الدائم بُ

سًيمنا كىآثىاميكى لاى حىدب لذىىا(( عليو السلاـ: ))أىلىيٍسى شىر ؾى جى
(4). 

كدليل على عظم  ،منها سببو تعظيم جزائو تفسبّ بلداد الشوحي: فالذم حصل لأيوب إف كاف بريئان  -*    

ا فىإًنبوي )فقاؿ لو:) .(5)مكانتو كمنزلتو عند خالقو، كأنو سيعوض أحسن العوض الآفى إًفٍ كينٍتى أىنٍتى زىكًينا ميسٍتىقًيمن

ا ديؾى صىغًبّىةن فىآخًرىتيكى تىكٍثػيري جًدن .كىإًفٍ تىكينٍ أىكٍلاى  .(6)((يػىتػىنىببوي لىكى كىييسٍلًمي مىسٍكىنى بًرِّؾى

شيئة الإلذية، تفسبّ صوفار النعمبٍ: أف الذم حصل لأيوب عليو السلاـ أك لػصل لغبّه فكلو تابع للم -*    

فلا يسأؿ الله تعابٔ عن علة لأفعالو بوجو، كلا يقاؿ لدا فعل ىذا كبٓ يفعل ىذا؟ لذلك لا يطلب كجو العدؿ 

كجل، فعظمتو كحقيقتو توجب عليو أف  عزٌ فيما حصل لبنساف، كلا مقتضى الحكمة بُ كل ما يفعلو الدوبٔ 

 و ما يريد، لكن بسبب نقصنا كضعفنا كعجزنا وفىيفعل بُ الكائن مهما كانت منزلتو كدرجتو كنوعو كشخص

. كىيػيعٍلًنى لىكى خىفًيباتً ))لذلك قاؿ لو: .(7)عنا الحكمة عن أفعالو لبمي كىيػىفٍتىسي شىفىتػىيٍوً مىعىكى  كىلىكًنٍ يىا لىيٍتى اللهى يػىتىكى

ةى  تًوً كىأىفب الحًٍكٍمى  .  (8)((عٍلىمى أىفب اللهى يػيغٍرمًٍكى بأًىقىلب مًنٍ إًثمًٍكى إًنػبهىا ميضىاعىفىةي الٍفىهٍمً فػىتػى  بأًىسٍرىارً حًكٍمى

                                                           

 .221ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
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 رؼ على الدوت كييوئىسػػعندما لؽرض أك يش افػػػػاؿ بوجود ملك يشفع لبنسػػػػاىو: كالذم قػػػر إليػػػػػتفسي -*    

يستمر ىذا  كيرجع لأحسن حالاتو، لكن لا فإنو تقبل شفاعتو كتقاؿ عثرتو كيتخلص الدريض من أكجاعو ؛منو

هي ميرٍسىله كىسًيطه لذلك قاؿ: .(1)ثلاثان  بل مرتبْ، أك ؛كلا تكوف ثمة شفاعة متصلة للأبد دائمان  ))إًفٍ كيجًدى عًنٍدى

كىاحًده مًنٍ أىلٍفو ليًػيعٍلًنى لًبًٍنٍسىافى اًسٍتًقىامىتىوي((
. كبُ نص)دلالة الحائرين( أف الدرسل الوسيط ىو ))مىلىكنا شىفًيعنا (2)

 . (3)...((لىوي 

ابن ميموف يطوِّع النصوص الدقدسة أك أقواؿ الحكماء اليهود لتتماشى مع رأيو بُ نظرية العناية الإلذية  إف    

من غبّ الإنساف ىي عناية  بأف العناية بُ الحيواف كسائر الكائنات حيث يقوـ بتأكيل معناىا الظاىرم، ليببٌٌْ 

كأنو يهيأ  أفضالو على كل الكائنات لبنساف كجل عزٌ  الدوبٔ ببٌْ كليست عناية شخصية فردية، كىذا لي بالنوع

لكل نوع غذاءه كما لغعلو يستمر كيؤدم كظيفتو بُ الكوف، كىذا النوع من العناية النوعية ضركرم لحفظ 

بُ ىذا  ةكلتستمر الحياة بأنواع الكائنات الدوجود ،الأنواع كليخلق نوع من التوازف ببْ الكائنات بُ الكوف

 غايتو ىو ت كتوفبّ ما يلزمهاالذم اعتبّ أف كجود الكائنا رأيو ىذا يتماشى مع رأم أرسطويكوف  قدك لعابٓ، ا

حبٌ كإف كانت بعض النصوص تسوم ببْ الإنساف كالحيواف  ، الها الذلاؾ كالفناءكإلٌا  ؛النوعلاستمرار ذلك 

 عابٔ ألعل البشر كرفع العناية عنهم. كلا يعبِ أف الله ت ،فقط بُ عدـ العناية بالإنساف فذلك ظاىران 

 ما لػصل بُ الحقيقة للبشر من الدآسي كما حصل لببِ إسرائيل من أعدائهم ىو بسبب لسالفتهم للقانوفك     

 الإلذي، لذا كاف على الله أف لػل بهم العقاب؛ لأ م استحقوه بأفعالذم الدنيئة، فانتقم الله منهم لعدـ رعاية

ابن ميموف أف النصوص الدقدسة لدا تنهى عن إيلاـ الحيواف بالضرب أك الذبس  رألل ب؛ عابٔحرمات الله ت

 الذم فيو قسوة كخشونة، أك إرىاؽ للحيواف، فذلك من باب زيادة التحلي كالوصوؿ إبٔ الكماؿ الأخلاقي

 حيواف أحيانان لا لػمل الرحمة كالعطف على غبّه من البشر، كإف كاف الأبٓ لل كي لا يكوف قلب الإنساف قاسيان 

 .(4)لكن يكوف الذبس برفق كبإحساف ه عند الذبس لينتفع الدرء بلحمولغبّ  مطلوبان 
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 وف عند تعليلػػػػها ابن ميمػػػػػػائنات الأخرل، لا يقف فيػػػػاف دكف غبّه من الكػػػػػاية الإلذية بشخص الإنسػػػػكالعن    

ا اقتضت الطبيعة، تسب الثلاثة آراء كذا شاء، أك كذا اقتضت حكمتو، أك كذ»كاحد، لذا قاؿ:

 ة من ذلك، ىلػػػة كانت ىي الغايػػػوف بٓ يستطع الفصل أم من الثلاثػػػػي أف ابن ميمػػػ. كىو ما يعن(1)«ةػػػالدتقدم

 الدشيئة أـ الحكمة أـ الطبيعة أرادت ذلك؟

ف لحامل عقل، كىو بُ درجة الكماؿ بأ ا تكو  لعناية الإلذية الدتصلة بالإنسافص ابن ميموف رأيو بُ اكيلخٌ     

كذلك الكماؿ ىو نتيجة الفيض الإلذي الدتصل بالعقل كما ىي العناية، كىذا  ؛العقلي تيث لا كماؿ بعده

أم لا  ؛الرأم يراه ابن ميموف مطابق للعقل كلقواعد الشريعة البٍ يعتقدىا، تيث ليس فيو إفراط كلا تفريط

كجل  عزٌ ا لػملو من رأم سديد لػافظ بو على كيانو، كلا تفريط بُ حق الدوبٔ إلعاؿ لوظيفة العقل الإنساني بم

لزاسن  الذم ىو كاىب العقل كالدادة كالصورة لبنساف، لشا قد يؤدم إبٔ فساد نظاـ كجود الإنساف، كإلغاء

 .(2)تيث لغعلو يتساكل مع الحيواف بُ أمر العناية ،الإنساف الخلقية كالعقلية

ن ميموف بُ العناية الإلذية بالإنساف أ ا ليست على قدر الدساكاة ببْ أشخاص النوع الإنساني، كاعتقاد اب    

استعداد الإنساف -أيضان -لو كل شخص من الفيض الإلذي الذم يكوف على العقل، كتسبذلك ما لػصٌ  كمرد  

تلع أكثر عن الشهوات لكي تق ،لزـ بها نفسويي  ةكما لؽارسو من رياضة نفسي ،كسعيو أكثر لتحصيل الكماؿ

لذا فالناس  ،العناية بالإنساف أكثر من ضركرة كحبٌ التقليل من الدباحات من أمور الدنيا، بهذا تكوف ،الدنيئة

لكمالذم الإنساني، كما أف الأنبياء  نظران  ،حيث يكوف الأنبياء أكثرىم عناية ،يتفاضلوف فيما بينهم بُ العناية

كل   ،عبادهليسوا على درجة كاحدة بُ النبوة، كيليهم الفضلاء كالصالحوف من  يتفاضلوف فيها، فهم أيضان  أيضان 

فالقدر من فيض العقل الإلذي ىو الذم أنطق الأنبياء بما أمركا بو تيث  ،ذلك على حسب فضلهم كصلاحهم

  بما رأكه  إذا نطقواإلٌا  ؛لا يستطيعوا السكوت عنو، فالسكوت عنو يؤدم إبٔ إحراؽ قلوبهم كلا يهدأ لذم باؿ

الذم يكمل علوـ الفضلاء بما علموه من خبّ يفيد  -فيض العقل-أك أحسوا بو من أمر الله تعابٔ، كىو أيضان 

. كىذا الذم ذكره ابن ميموف ىو ما (3)الإنسانية كلغنبهم غضب الله تعابٔ عليهم، كيسدد أفعاؿ الصالحبْ
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أك أخذ بها من خلاؿ قد يكوف ابن ميموف تأثر مية، ، كىي فكرة إسلانسميو لضن بالتوفيق الإلذي للعباد

ميموف فإ م  أما الجاىلوف العصاة بُ نظر ابن ،مطالعاتو لكتب علماء الدسلمبْ كفلاسفتهم كمتكلميهم

كقد استند ابن ميموف  .فهم على قدر الدساكاة مع الحيوافالعناية كالتوفيق الإلذي كالسداد بُ أفعالذم،  امعدكمو 

راة ككلاـ الأنبياء للتدليل على تفاضل الناس بُ العناية، كأ ا تعظم بقدر قرب الإنساف على نصوص من التو 

الذين أدلوا برأيهم  ببعض الفلاسفة من الدسلمبْ ، كما استشهد أيضان (1)كجل عزٌ كتقل بقدر بعده عن الخالق 

ن خلق إبٔ خلق فأكلئك ىم كأما الذين لذم قدرة أف ينقلوا أنفسهم م»قاؿ: الذمكالفارابي   ،بُ أمر العناية

 . (2)«عناية الله بهم أكثر إفالذين قاؿ أفلاطوف فيهم: 

  بأف الآراء السابقة كجدت عند بعض الأنبياءذكر قصة أيوب كأصحابو، ليببٌْ الثلاثة كليؤصل تلك الآراء     

 لآراء الفلسفية ككأني بوكما أف التوراة نطقت بها، كىو ما يعبِ سبق التوراة على غبّىا من الكتب السماكية كا

 ان أف ما أتت أك تناكلتو الفلسفة اليونانية قد يكوف مأخوذالأخبّ لدا اعتقد  ،سكندرميسبّ بُ طريق فيلوف الإ

السابقة بُ العناية الإلذية لأيوب كأصحابو، حيث اعتقد أف رأم  مسةلذا نسب الآراء الخ ،عن التوراة

 عةػى مع رأم الشريػػػرأم أيوب عليو السلاـ، كرأم الصاحب الأكؿ يتماش بُ العناية الإلذية يتوافق مع (3)أرسطو

 .(4)الدوسوية، كرأم الصاحب الثاني مع رأم الدعتزلة، كرأم الصاحب الثالث مع الأشعرية

رأم الصاحب الرابع كالأخبّ كىو رأم إلياىو أف العناية الإلذية بالإنساف لا تكوف فقط بُ الدنيا حيث أما     

تكوف لو -العناية-بل إ ا ؛من الدصائب كالبلايا الشديدة تكاد أف تؤدم إبٔ اليأس من رفع الغيمٌة لػيطو

 بْكجل للطف بعبده، كىذه الشفاعة ليست دائمة لبنساف كإلظا تكوف مرت عزٌ بالشفاعة من ملك يسخٌره الله 

بٓ ينسبو ابن ميموف لأحد، رأم كىذا ال .(5)كما أف عدـ مرضو كبقائو بُ أحسن أحوالو لا يستمر  ،أك ثلاث

بٓ لؼرج عن الآراء السابقة كبٓ يزد -ابن ميموف-كعلى الرغم أف إلياىو فنٌد تلك الآراء الثلاثة؛ إلٌا أنوٌ رآه

عليها، كىو قد كرٌر معاني تلك الآراء بصيغ أخرل كزاد بُ بسطها كبٓ يبتعد عن تأنيب أيوب، كقد كصف الله 

                                                           

 .299ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .291ص، السابق المصدر -(2)
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الوجود، كأف الله لا يبابٕ بطاعة من يطيع كلا بعصياف من يعصيو. كرأل ابن  بالعدؿ، كما كصف عجائبو بُ

 .(1)ميموف أف الدعبُ الذم يبَاء للبعض أنو زاده عن أصحابو السابقبْ ىو الذم مثلٌو بشفاعة ملك

ر رأيو يشبو رأم أرسطو، كىذا الأخبّ كما ذك لسلاـ حيث ذكر ابن ميموف أفكنعود إبٔ رأم أيوب عليو ا    

ابن ميموف يزعم أف لا عناية بأشخاص الإنساف؛ لأنو كاف نت فلك القمر ككل ما نت فلك القمر مبَكؾ 

للصدفة؛ كىذا الرأم صحيس بداية إذا استمر أيوب عليو السلاـ بُ غفلتو كقبل مراجعة نفسو، لكن تغبٌّ ذاؾ 

السعادة  يقينيان، حيث أدرؾ بعدىا أف كعرؼ الصواب فعلم الإلو علمان  عد الدراجعة كذىاب الغفلة عنوالرأم ب

عندما توالت عليو الدصائب كالبلايا؛ كإلظا تكوف بُ  لان لا تكوف بُ الصحة كالداؿ كالولد، كما كاف يعتقد أكٌ 

عبادة خالقو كالرضا بقضائو، ككاف أيوب بُ بداية الأمر يعتقد أف لا عناية بشخص الإنساف؛ لأنو حلت بو 

غبّ أنو تدارؾ الأمر بعد ذلك، لدا علم  ؛الدصائب بشخص فاضل تقي حسن الخلق الدصائب، ككيف نل ىذه

نوؿ  العناية تكوف لكل شخص الإنساف أياٌن كاف ىذا الإنساف، كىو ما يعد لو علمان يقينيان، حينها أدرؾ أفالإ

 مع رأم أرسطو كما يزعم ابن ميموف.  عن رأيو السابق الذم يتفق

عناية الله تعابٔ كتدببّه للعابٓ تشبو عنايتنا كتدببّنا، لكن ىذا التشابو بُ الاسم  كيعتقد ابن ميموف أف    

 تدببّه لا يشبو تدببّنا، فحينها يسلم نا، كقصده لا يشبو قصدنا، كما أففقط؛ لأفٌ فعلو تعابٔ لا يشبو فعل

 .(2)تزيده لزبة كعشقا لخالقو كلها من الإلو، لشا  ائب كيسهل عليو تأثبّىا على نفسو لدا يعلم أفالإنساف بالدص

بو كإلظا الشب  ،فتدببّ الإلو للعابٓ كامل كمطلق كىو أشرؼ التدببّات، لذا فلا كجو للشبو ببْ تدببّه كتدببّنا    

كأما تدببّ الإلو للعابٓ فإلظا تدببّ »كىو ما أشار إليو قبل ذلك ابن باجو بُ إحدل رسائلو قائلان: بُ الاسمية،

الشبو عن أقرب الدعاني تشبها بو، كىذا ىو التدببّ الدطلق كىو أشرفها؛ لأنو إلظا قيل لو تدببّ بوجو آخر بعيد 

 .(3)«للشبو الدضنوف بينو كببْ إلغاد العابٓ

                                                           

 .224-223صص ، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .225ص، المصدر السابق -(2)
، دار النهػار، بػبّكت، [د.ط]، ماجػد فخػرم: قيػق كتقػدنًن، (لهيـةلإبـن باجـو ال ارسالة تـدبير المتوحـد ضمنسرسـائ، باجػةبن ا -(3)

 .59صـ، 8635
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؛ لكنٌو كيبدك جليٌان لطف الإلو  ميع الدوجودات على ىذا العابٓ، حيث لا يكتفي الإلو بخلقها بٍ يبَكها    

 ودات يدرؾ مدلػػػة خلق الإلو لذذه الدوجػػػا يعلمها، كالدتأمل بُ كيفيػػػودات جميعهػػػبها، فالدوجي ػػر أمرىا كيعتنيدبِّ 

 كمن باب أكبٔ بالإنساف الذم ىو لزور ىذا الكوف. ،علمو كتدببّه كعنايتو كلطفو بالنبات كالحيواف

 ي ثلاثػػػػػة آراء إذا استثنينا الرأيبْ السػػػػػػابقبْ؛ لأفٌ ىذه جملة الآراء البٍ ذكرىػا ابن ميمػػػػػػوف بُ أمر العنػػػػػاية، ى    

  .لذا عددنالعا من الآراء كالأدلة الفلسفية السابقة قائلهما فيلسوفاف: أبيقور كأرسطو،

رأم  الذم عرضو أنو استجمع فيو بعض جزئيات الآراء السابقة كنديدان -ابن ميموف-كالذم يظهر من رأيو    

كمنو فهو أقرب إبٔ التوفيق  فهو رأم تركيبي توفيقي خاصان، إذف ككوٌف منهما رأيان  أم شريعتوأرسطو الفلسفي كر 

تيث  ،الدينرأم  أزاحببْ العقل الدين، كبهذا يكوف ابن ميموف ما أنقص من قيمة التفكبّ العقلي كلا ىو 

ابن  ما نلمسو ىو أف حسب اعتقاد اليهود كىو كاحد منهم، لكنرفض كل ما دعت إليو الشريعة الدوسوية 

فهو عنده عناية الله بو تكوف كببّة عليو  فقط، كمن كاف أكثر كمالان عقليان ميموف اعتبّ العناية الإلذية بالإنساف 

دكف سائر الناس، كىذه العناية تكوف بدرجات متفاكتة، فأكثرىا تكوف للأنبياء بٍ تليها العناية بالصالحبْ كأىل 

عصاة كالكفرة، كىذا راجع تسب استعداد الإنساف للفيض العقلي عليو كنزكعو إبٔ التقول، إبٔ أف تقل بُ ال

    الدنيا كشهواتها، أما الآراء الأخرل سواء البٍ تميل إبٔ الرأم الأشعرم اتذٌ التأمل كالتفكبّ كابتعاده عن مل

ىذه كجهة نظر ابن  .رمة على الرأم الأشعأك الدعتزبٕ فكلالعا تعرض لذما بالنقد، كإف كاف نقده أكثر حدٌ 

 ميموف بُ أمر العناية. 

فالآثار كلها تدؿ  .(1)«فالبّىاف يقوـ على كجود آثار تدببّه»ما يسمى دليل الصنعأك دليل الآفاؽ  -2    

فالدوجود أك الوجود الكوني  ،(2)كعظم ىو من خلقو كصنعو على أ ا خلقت من صانع أك خالق، فكل ما دؽٌ 

كاحد بمنزلة ىو شخص  صى بكل ما فيها من كواكب كلرراٌتميموف ىو كرة الفلك الأقبُ لرملو بُ رأم ابن 

ن اللحم كالعظم كالشحم كمن كاختلاؼ جواىر كأعضاء شخص الإنساف الدؤلفة مه  عمر كزيد، وتلف جواىر 

 هاػػػء فيكىي لا خلا، ب منهاو مؤلف من الأفلاؾ كمن الأرض كالداء كالذواء كالنار كما تركٌ إنكذلك ف  ،غبّىا

                                                           

 .862ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .853ص، المصدر السابق -(2)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وجىد الله ووحذاويته عىذ ابه ميمىن  الباب الأول:
  

54 

 

خلاء بوجو، لزكمة الاستدارة  ا كلاػػػانية لا خلل بينهػػػرة كاحدة داخل الثػػػر كثي، كىي أيكي (1)ا كرة الأرضػػمركزى

لاصقة بعضها ببعض، جميعها متحركة حركة دكرية مستوية لا سرعة كلا بطء بُ شيء منها، ككل كاحدة لازمة 

كلها ىي ر بعضها أسرع حركة من بعض، كأسرعها  ف ىذه الأيكي غبّ أ ؛سرعتها كبُ جهة حركتها لطبيعتها بُ

فهو الدتحرؾ الحركة اليومية، كلػركها جميعها معو حركة الجزء بُ الكل؛ لأ ا كلها  حركة الفلك ابهيط بالكل

 . (2)أجزاء فيو

 ببّ العضو الرئيسائها لتدػقاجة بُ بتػػاء مرؤكسة فهي لزضػسية كأعػكإذا كاف جسم الإنساف فيو أعضاء رئي    

أجزاء مرؤكسة  كذلك العابٓ أك الكوف بُ عمومو فيو أجزاء رئيسة كىو الجسم الخامس ابهيط، كلو  ،يدبرىا الذم

، كىو منطلق كل حركة توجد العضو الرئيسي بُ الإنساف كىو القلب متحرؾ دائمان  أفككما  ،لزتاجة لدن يدبرىا

ر لكل لك الفلك ىو الددبر لسائر أجزاء الكوف تركتو كىو مدبِّ كذ  ،م كباقي أعضاء الجسم تابعة لوبُ الجس

  .(3)ف بُ الكوف قواه الدوجودة فيوجزء كتكو  

د لذم نفس بُ الكوف إذف كل حركة توجد بُ الكوف أك العابٓ مبدؤىا الأكؿ حركة الفلك، ككل نفس توج    

كذلك لو توقفت   ،تهت حركاتو ككل قواهات الشخص كانكما أنو لو توقف القلب طرفة عبْ م  ،مبدؤىا الفلك

كذلك الحي ىو حي كلو تركة قلبو، كإف كانت فيو   ،العابٓ  ملتو كفساد كل ما فيو الأفلاؾ كاف ذلك  اية

كذلك ىذا الكوف كلو ىو بمثابة شخص كاحد حي   ،نس مثل العظاـ كالغظاريف كغبّىاأعضاء ساكنة لا 

 .(4)لب من ذم القلب، كإف كانت فيو أجساـ كثبّة ميٌتةتركة الفلك الذم ىو فيو بمنزلة الق

فهو يسعى تسب طبيعتو، حيث  استمرار كجوده إبٔ تفكبّ كتدببّ ككل حيواف غبّ ناطق لا لػتاج بُ    

يأكل ما لغده لشا يوافقو، كيسكن بُ أم موضع اتفق، كلا لػتاج بأم كجو لحيواف آخر من جنسو يساعده 

 .(5)على بقائو كاستمراره

                                                           

 .853ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .854ص ،المصدر السابق -(2)
 .856ص، المصدر السابق -(3)
 .856ص، المصدر السابق -(4)
 .869-860صص ، المصدر السابق -(5)
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 و لو كاف كحده بُ ىذا العابٓ كسيلب التدببّ كصارفإنٌ  ؛واف الناطق كىو الإنساف كما يقاؿأما الحي    

 كىذا لا يتم إلٌا  ،أغذيتو البٍ بها قوامو نتاج إبٔ صناعة كتدببّ لأفٌ  ؛فلا لؽكن بقائو ليوـ كاحد كالحيوانات

ينوه على أمره، كلذذا كاف عً لوف لو ما لػتاجو كيي يسهٌ  كبأناس كثبّين أيضان  ،بفكر كركية، كبآلات كثبّة كمتنوعة

ر كيعمل بو عدة أنواع من بُ الإنساف العقل أك القوة الناطقة أك العقل الذيولاني كما يسميو الفلاسفة، ليفكٌ 

،  ، فهذا العقل ىو أعظم قول الإنساف، كما أنو خفي لا تفهم حقيقتو كفهم سائر القول الطبيعية(1)الأعماؿ

ؾ العضو الرئيسي الأكؿ الذم أعطاه قوة ر كلػرِّ بُ الوجود أك الكوف ىناؾ أمر ما ىو الذم يدبِّ  كذلك

كذلك الأمر ىو الله  ؛لانتهى كجود الكرة أك المجرةٌ اه، كلو قيدِّر انتهاء ذلك الأمرر ما سو التحريك حبٌ دبٌ 

ود الإنساني الأصغر لا لؼتلف بُ شيء لشا . كىذا التشبيو ببْ عابٓ الوجود الكوني الأكبّ كعابٓ الوج(2)تعابٔ

  بُ ثلاثة أشياء كىي:ذيكر إلٌا 

كليس  ؛و قلب ينتفع من الأعضاء الدرؤكسةل سي من كل حيواف ناطق أك غبّ ناطقأحدىا: أف العضو الرئي    

بوجو  أك يعطي قوة لا يعود عليو نفع كل من يفيض تدببّان   إفبُ الوجود الكلي أك الأعظم شيء من ذلك؛ بل 

الذم يفعل ذلك لكرـ كسجية دكف أف يرجو من  طيو كإعطاء الدنعم الدتفضله ما يعءمن الدرؤكس، كأف إعطا

 .(3)، كىذا تشبيو بالله تعابٔكثناءن  ذلك  الفعل حمدان 

بُ كسطو كجميع الأعضاء الدرؤكسة لزيطة  ثانيهما: أف القلب من كل حيواف ناطق كغبّ ناطق لو قلب أيضان     

عمٌو منفعتها بُ حفظو كحراستو كي لا تلحقو أذية من الخارج، كالأمر بُ العابٓ  ملتو عكس ذلك، أشرفو بو لت

 .(4)لزيط بأخسٌو، فهو يفيض على ما بُ داخلو كلا يصلو أثر بوجو كلا قوة من غبّه من الأجساـ

 ؛تعابٔ ليس قوة بُ جسم العابٓ العقل أك القوة الناطقة ىي قوة بُ جسم غبّ مفارقة لو، كالله إف ثالثهما:    

لؼفى عنا كنهو  بل ىو قوة مفارقة لجميع أجزاء العابٓ، كتدببّه تعابٔ كعنايتو مصحوبة للعابٓ  ملتو اصطحابان 

    .(5)تعابٔ بكل جزء من أجزاء الكوف مهما كاف دقيق كحقبّ وعنايتقول البشر ضعيفة كقصبّة، ك  كحقيقتو؛ لأفٌ 

                                                           

 .869ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .869ص، المصدر السابق -(2)
 .869ص، لسابقالمصدر ا -(3)
 .869ص، المصدر السابق -(4)
 .862-861ص ص، المصدر السابق -(5)
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أخذه بأحدىا، فالنبحث بعدىا  هة نظره منها، كتببٌْ لنا ما مدلىا ابن ميموف كببٌْ كجىذه عدٌة أدلة ذكر     

 عن كجهة النظر الأخرل، كأقصد بذلك كجهة نظر ابن رشد. 

 رشد:ابن عند وجود الله أدلة  المطلب الثاني: -
بُ  ج  كطرح تساؤلات بالح لإثبات كجود الله سبحانو كتعابٔ بعدما عرض ابن رشد لأدلة الفرؽ الإسلامية    

      بٓ يكن بُ مقدكر أصحاب تلك الفرؽ أف لغيبوا عنهان مناى  الأدلة بُ عقائد الدلٌة(كتابو )الكشف ع

أك يزيلوا الشكوؾ فيها، فبىاف عوارىا كضعفها كتهافتها، كأ ا كلها ليست أدلة دعا إليها الشٌرع كلا أقرٌىا، بٍ 

ىا أ ا شرعية؛ لأ ا ىي البٍ نبٌو القرآف الكرنً كاعتمد رألتو كالبٍ لٌ انتقل بعدىا إبٔ إظهار طريقتو أك أد

يهم بمن ف تناكؿ كل الناس على اختلاؼ فطرىمطريقة بُ م كىي أيضان  ،الصحابة رضي الله عنهم أجمعبْ

ة أدلٌ من ببْ يرضى بها العقل، كقد كجد ابن رشد أف  ةأدل اأ  رألكما   ،خاصتهم من العلماء كالفلاسفة

 دليلاف:لقرآف ا

كمن  من قبلف ليوناالدليل فلاسفة ىذا اسلك  كقد، للهد اجوكلة على دلأامن كواحد يل العناية:  دل -1    

كما أخذ فلاسفة الدسلمبْ بهذا الدليل كالكندم كالفارابي كابن سينا، لكن أشهرىم اعتباران لذذا  بينهم أرسطو،

 كابن سينا فعنايتهم بهذا الدليل لا ترقى إبٔ الحد الذم كصلٌ  الدليل الكندم بٍ ابن رشد، أما الأكلاف الفارابي

ية، كلعلهم لغاكالعناية ة ابين فكرربطوا لمسلمين افلاسفة غبّ أف  لكندم كابن رشد بُ تقرير مقدماتو؛إليو ا

الله تعابٔ بين ة البعيدة لفجوافي كعيب، تمثل سطو من نقص ىب أرما في مذدم لك تفاأرادكا من كراء ذ

لعناية كالغاية ابدليل تلك ، لعالمالله كابين د العلاقة جوكعلى كدكا يؤأف لمسلمين راد فلاسفة افأ، الملعكا

    .فلكوافي ىدة لمشاالإلذية ا

كعلى أف الكوف ىو من خلقو، كما ىذا  ،لقد جعل ابن رشد العناية الإلذية كدليل من أدلة كجود الله تعابٔ    

 دليل على عناية الخالق لدخلوقاتو، تيث لا يظهر بُ ىذه ركتو ككظائفو إلٌا البَتيب كالنظاـ الدقيق بُ ح

 كخاصة الكائنات الحية كنديدان  ،كأ ا كلها بُ خدمة بعضها لبعض ؛خلوقات عظيمها أك صغبّىا أم خللالد

ف و ريكأف ليس الأمر حصل أك كقع بالصدفة كما اعتقد الدى ،على رعاية خالقها لذا كل ذلك دؿٌ   ،الإنساف

زه ميٌ  جلٌ ك  كىي أف الله عزٌ  ؛لدا ينطوم عليو من ميزة نظران  رت لبنساف نديدان خٌ كل الدخلوقات سي   إفبل  ؛قدلؽان 

منو كلػسن عبادتو كشكره على نعمو، كىو ما أشار إليو ابن رشد  كىذا ليزداد قربان  ،عن سائر الكائنات بالعقل
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اعل ػػف وافقة ىي ضركرة من قبلػػػكأف ىذه الد ؛افػػػود الإنسػػػوافقة لوجػػػىنا م اػػودات البٍ ىػػػع الدوجػػػأف جمي»:ائلان ػػػػق

 .(1)«إذ ليس لؽكن أف تكوف ىذه الدوافقة بالاتفاؽ ؛قاصد لذلك مريد

 صلين :أينبني على عند ابن رشد لعناية اليل فد    

 ف.د الإنسافقة لوجواموف لكوافي دات لموجواجميع الأصل الأكؿ : أف     

ر كالشمس القد ثبت بالبديهة الحسية كبالعقل أف جميع الكائنات موافقة لبنساف، كموافقة الليل كالنه    

الكوف كالأمطار كالأرض كما عليها من حيواف كنبات كجماد، ككثبّ من عناصر  كالقمر كالفصوؿ الأربعة

 فهي أيضان  ،ضاء الإنساف كحبٌ أعضاء الحيوافعكذلك تظهر العناية بُ أ ار كالذواء،كالداء كالن كالأ ار كالبحار

 دخل ابن رشد بُ باب العناية الإلذية حبٌ منافع الدوجػػودات، لذا. كما يي موافقة كملائمة لحياة الإنساف ككجوده

 .(2)أنو لغب على من أراد معرفة الله تعابٔ حق الدعرفة أف يفحص عن منافع الكائنات)الدوجودات( كلها رأل

معبُ ذلك أنو لزور ىذا الكوف، فكل ما كجد ىو مسخٌر  ؛عناية خاصة بالإنساف بُ الكوف كجود إف    

يفحص أف لتامة المعرفة الله تعالى ؼ ايعرأراد أف نو يجب على من أن ثم بيٌكمهيأ لبنساف كملائم لوجوده، 

 سماكات لو بُ غبّ ما آيةالعناية بالإنساف كتسخبّ جميع العلى . لذا نببو القرآف الكرنً (3)داتلموجوامنافع 

كىسىخبر لىكيمي الشبمٍسى كىالٍقىمىرى دىآئبًىبْى كىسىخبرى لىكيمي اللبيٍلى كىالنػبهىارى  :مثل قولو تعابٔ
(4).  

لىمٍ نىجٍعىلً أى  :لعناية كالغاية، منها قولو تعابٔكقد أكرد ابن رشد طائفة من الآيات البٍ تتضمن دليل ا    

رٍضى  لٍفىافنااى   كىجىنباتو   لىإ دناتىاؿى أىكٍ لٍجًبىاكىا ،ادن مًهىاالاى
من كرة رضىي فقة الموأف ىذه الثاني: الأصل ا .(5

 .(6)ؽفقة بالاتفاالمواه ف ىذتكوأف لا يمكن ك ،قبل فاعل قاصد لذلك مريد

كىو عنايتها بما ىذه الأجساـ العظيمة...ابهيطة بنا، كنظر إبٔ أصل ثالث، »فإذا ما دقق الإنساف النظر بُ    

من الحيوانات  علم أ ا مأمورة بهذه الحركات، كمسخبرة لدا دك ا ،، ىي غبّ لزتاجة إليها بُ كجودىاىنا ىا
                                                           

أحمػد اػس  قػدنً كتعليػق:ت، فـي عقائـد الملـّة الكشـف عـن منـاىج الأدلـةبػن رشػد،  أبو الوليد لزمد بن أحمد بن لزمد بن أحمػد -(1)
 .10ص ،ـ0110-ىػ8109، دار الكتب العلمية، ببّكت، 18ط ،الدين

 .10، صلسابقالمصدر ا -(2)
 .10، صالمصدر السابق -(3)
 .99 سورة إبراىيم: الآية: -(4)
 .83-12 سورة النبأ: الآية: -(5)
 .10ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(6)
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ككل  ،منها لكاف كاحدان  كأف الآمر لذا غبّىا، كىو غبّ جسم ضركرة؛ لأنو لو كاف جسمان  ،كالنبات كالجمادات

 كأنو لولا مكاف ؛ا ليس لػتاج إبٔ خدمتو بُ كجودهكخادـ لد جوداتىنا من الدو  كاحد منها مسخبر لدا دكنو ىا

فإذف إلظا  ،كلا منفعة لذا خاصة بُ ىذا الفعل لى الدكاـ كالاتصاؿ؛ لأ ا مريدةىنا ع ىذا الآمر لدا اعتنت بما ىا

لله سبحانو، كالآمر ىو ا ،لحفظ ما ىاىنا كإقامة كجوده يتحرؾ من قبل الأمر كالتكليف للجرـ الدتوجو إليها،

نىا طىائعًىبْكىذا كلو معبُ قولو تعابٔ: أىتػىيػٍ
فمشاىدة الإنساف إبٔ أجزاء بُ العابٓ على الشكل . (2)«(1)

 بُ شكلو كقدره ككضعو أف ىذا الجزء من ىذا العابٓ موافقان  الدعركؼ كالدرئي كبذلك القدر كالوضع، يعلم يقينان 

خلق لأجلها، كإذا ما كاف ذلك الجزء على غبّ ىذا الوضع  كأف ىناؾ غاية ؛لفائدة معينة بُ ذلك الشيء

كالقدر كالشكل بٓ توجد فيو تلك الدنفعة على القطع، كىو الأمر الذم ينطبق على سائر العابٓ، فإذا ما شاىد 

من الشمس كالقمر كسائر الكواكب البٍ ىي سبب الأزمنة الأربعة، كسبب الليل كالنهار، »الإنساف إبٔ ما فيو

ككذلك  ،ناس فيها كسائر الحيوانات البّيةككجود ال كالرياح، كسبب عمارة أجزاء الأرضالأمطار كالدياه كسبب 

كأنو لو اختل شيء من ىذه الخلقة كالبنية، لاختل  ؛ائية كالذواء للحيوانات الطائرةللحيوانات الد الداء موافقان 

 ف تكوف ىذه الدوافقة البٍ بُ جميع أجزاء العابٓو ليس لؽكن أىنا، علم على القطع أن كجود الدخلوقات البٍ ىا

. ذلك حسب (3)«كجلٌ  كمريد أراده، كىو الله عزٌ  بل ذلك من قاصد قصده ؛لبنساف كالحيواف كالنبات باتفاؽ

لضو غاية كاحدة، فهو مصنوع  بُ جميع أجزائو لفعل كاحد، كمسددان  أف كل ما يوجد موافقان »ابن رشد

 .   (4)«ضركرة

بُ تناغم قتصر ابن رشد على العناية الإلذية من خلاؿ الحس كما يلاحظو من دقيق الكائنات البٍ ىي كبٓ ي    

يفيض بالإشارات كالتنبيهات على العناية الإلذية كالبَتيب  بل كجد بُ القرآف نبعان  ؛دائم مع بقية الدخلوقات

كلو ذىبنا لتعداد ىذه الآيات »:لذلك استفاد من إشاراتو، حيث قاؿ ،ق ببْ كل الكائناتابهكم كالدقي

لدا كسع ذلك لرلدات كثبّة، كليس قصدنا  ية البٍ تدؿ على الصانع كالدصنوعكتفصيل ما نبهت عليو من العنا

                                                           

 .81 سورة فصلت: الآية: -(1)
، دار الكتػب 18 كتعليػق: أحمػد اػس الػدين، طتقػدنً، تهافـت التهافـتابػن رشػد،  أبو الوليد لزمد بن أحمػد بػن لزمػد بػن أحمػد -(2)

 .899صـ، 0118-ىػ8108العلمية، ببّكت، 
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 .54ص، المصدر السابق -(4)
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ا هيعلو اية البٍ نبب نبُ الع جلالو، ككقع لنا فراغ أف نكتب كتابان  اء الله جلٌ ػا إف أفػاب، كلعلنتذا الكػػػذلك بُ ى

 يظهر، الذم لعنايةالالة دلتي تتضمن لذا استشهد ابن رشد بعدة آيات من القرآف الكرنً ا .(1)«الكتاب العزيز

أىبٓىٍ لصىٍعىلً كقولو تعابٔ:،الكائنات كليدة الصدفة كالاتفاؽ أنو ليس من الدمكن أف تكوف ىذهمن خلالذا 

لىقٍنىاكيمٍ أىزٍكىاجن  ادان كىالٍجبًىاؿى أىكٍتىادان كىخى رٍضى مًهى اء بػيريكجان كىجىعىلى فًيهىا  :كأيضا. (2) االاى تػىبىارىؾى البذًم جىعىلى بُ السبمى

  .(4) فػىلٍيىنظيرً الًانسىافي إًبٔى طىعىامًوً ككذلك:. (3) سًرىاجان كىقىمىران م نًبّان 
 فإفٌ :»حيث يقوؿ ،كدليل العناية الذم استمده ابن رشد من القرآف الكرنً، ىو ذاتو طريق الفلاسفة قدلؽان     

 أشرؼ من معرفة إذ كاف الخالق لا يعبد بعبادة ؛كماء ىي الفحص عن جميع الدوجوداتالشريعة الخاصة بالح
غبّ أنو  .(5)«مصنوعاتو البٍ تؤدم إبٔ معرفة ذاتو على الحقيقة، الذم ىو أشرؼ الأعماؿ عنده كأحظاىا لديو

ك أنو دعٌمو الدين بنصوص إلذية مأطٌرة، خلافان دليل لفت القرآف الكرنً أنظار الدشركبْ كالدسلمبْ إليو، أ

 للفلاسفة قدلؽان كاف رائدىم العقل فقط للوصوؿ إبٔ ىذا الدليل أك الطريق بُ إثبات كجود الإلو كليس الدين،

 ديانتهم كثنية فلا لؽكن أف تومئ إبٔ ذلك.  باعتبار أف

ـ بُ أشكالذا لنظاـ كالبَتيب ابهكم للأشياء كالأجساكالعناية الإلذية بهذا العابٓ عند ابن رشد لا تعبِ فقط ا    

فإ ا تمتد إبٔ غائية الكوف، كقصده  ؛بل إ ا عناية كاسعة لا تتحدد بمجموعة بُ الكوف ؛كمقاديرىا كأكضاعها

إذ ؛ د لضو غاية من الغاياتود فيو مسدٌ كأف كل موج ؛الكوف كما فيو من موجودات متجو لضو غاية كاحدة أف

، كالصناعة بُ ذلك كالطبيعة الغاية سارية بُ الكوف بأسره، كالطبيعة لا تفعل باطلان »بن رشد:كما قاؿ ا

إذا تفقد كيف موافقة حركات الأجراـ السماكية ». كىو ما يظهر كما قاؿ:(6)«بل الطبيعة أحق بذلك ؛كاحدة

 ،لشا عقلتو من ذات مبادئها لوجود شيء شيء لشا لػدث ىنا، كلدا كاف النظاـ بُ حركاتها ىذه، إلظا استفادتو

، فالعناية الأكبٔ بنا إلظا ىي عناية الله تبارؾ كجلٌ  ككانت مبادئها إلظا استفادتو من الدبدأ الأكؿ الذم ىو الله عزٌ 
                                                           

 .56ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(1)
 .15-13 : الآية:نبأسورة ال -(2)
 .38 : الآية:فرقافرة السو  -(3)
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ىنا من خبّ لزض فعن إرادتو ا كتعابٔ، كىو السبب بُ سكبُ ما على الأرض، ككل ما ىو موجود ى

بل أف ىناؾ حكمة اقتضت أف يعتبِ الدوبٔ  ؛ليس لو معبُ أك غاية يست أمران كأف العناية الإلذية ل .(1)«كقصده

معرفة السبب الذم من أجلو خلق، كالغاية الدقصودة بو، كاف كقوفو على دليل  أعبِ: ؛بالدخلوقا كجلٌ  عزٌ 

 .     (2)«العناية أبً

ليس من أجل  الله تبارؾ تعابٔالدوجودات على  أف دلالة-الأشاعرة-كذلك أ م زعموا»كقد قاؿ ابن رشد:    

 أم من قبل ما يظهر بُ جميع الدوجودات أنو جائز بُ العقل ؛حكمة فيها تقتضي العناية، لكن من قبل الجواز

ىنا حكمة، كلا توجد ىاىنا  و إف كاف ىذا الجواز على السواء، فليس ىافإنٌ  ؛أف يكوف بهذه الصفة كبضدىا

. كىو رد على الأشاعرة الذين نفوا الحكمة من خلق (3)«ء العابٓببْ الإنساف كببْ أجزا موافقة أصلان 

كأجازكا على الله تعابٔ أف لؼلق الأشياء بغبّ ىذا الشكل كالوضع  ،الدخلوقات على ىذا الشكل كالقدر كالوضع

 ،كالقدر، كىذا لينفوا عنو فكرة الضركرة كالوجوب بُ طريقة خلق الكائنات على ىذا الوضع كالقدر كالشكل

 الله بُ نظرىم لو القدرة الكاملة بُ خلق الكائنات على أم صورة كقدر ككضع بمشيئتو سبحانو كتعابٔ. أفك 

ىذا يؤدم إبٔ عدـ كجود غاية  فإفٌ  ؛الأسباب واا الحكمة عن الخالق كنفنفو كينتقد ابن رشد الأشاعرة لدا     

كلو علموا، كما قلنا، أنو لغب »كىو عبثكىو ما يعتبّ أف عملية الخلق كانت اتفاقية  ،خلق لأجلها الكوف

 كاف النظاـ فيها بالاتفاؽ، لدا من جهة النظاـ الدوجود بُ أفعاؿ الطبيعة أف تكوف موجودة عن صانع عابٓ كإلٌا 

لإلغاد كثبّ من  من جنود الله تعابٔ، البٍ سخرىا الله تعابٔ احتاطوا أف ينكركا أفعاؿ الطبيعة، فينكركا جندان 

رىا لذا من خارج، كىي كذلك أف الله تبارؾ كتعابٔ أكجد موجودات بأسباب سخٌ  ؛كلحفظها ذنوالدوجودات بإ

الأجراـ السماكية، كبأسباب أكجدىا بُ ذكات تلك الدوجودات كىي النفوس كالقول الطبيعية، حبٌ الضفظ 

 .(4)«بذلك كجود الدوجودات، كتمت الحكمة... فمن أظلم لشن افبَل على الله الكذب؟!

                                                           

نقيق:عثمػػاف أمػػبْ، ]د. ط[، مطبعػػة البػػابي ، تلخــيص مــا بعــد الطبيعــةابػػن رشػػد،  ن لزمػػد بػػن أحمػػدأبػػو الوليػػد لزمػػد بػػن أحمػػد بػػ -(1)
 .41صـ، 8625الحلبي، القاىرة، 

 .19ص ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
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 .69، صالمصدر السابق -(4)
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بُ كل موجود، كمنو يلزـ ارتقاء  ضركرة التسليم بوجود الضركرة الطبيعية كالحكمة معان  رألفابن رشد إذف     

الإلؽاف بوجود خالق حكيم، تيث لا تعارض ببْ الإلؽاف بو تعابٔ كببْ الإقرار بالضركرة الطبيعية كالحكمة بُ 

لدا جحدكا  نكوف مثل الدىريبْ أك الطبيعيبْ لا الكائنات، كإلظا لغب أف يكوف ىناؾ تلازـ ببْ الفكرتبْ، حبٌ

ذلك ؛ وعاتػػػػػوعات كبٓ يقر أ ا مصنػػػػػوسات أك مصنػػػػود لزسػػػػػػػبوج مثلهم كمن أحسٌ  فإفٌ  ؛انعػػػػػػود الصػػػػػػكج

 .(1)بُ ما رأل فيها من الصنعة أك الاتفاؽ، كالأمر حدث من ذاتو أك من تلقائو

 كاف  لوك »أنو موجو للأشاعرة، على الرغم أنو أقرب للدىريبْ كالطبيعيبْ، حيث قاؿ:كذاؾ الكلاـ يظهر     

، كلا كانت من الدصنوعاتمصنوع ىا ىنا حكمة أصلان بُ ت نكايقتضي أم فعل اتفق، لدا   قاتفأم مصنوع 

 راجعة إبٔ ىول الصانع، ككاف كل إنسافككيفياتها كلكانت كميات الدصنوعات ىا ىنا صناعة أصلان، 

    ؛إبطاؿ للخلق كالحكمةمنو ك  ع الحكمة الدوجودة بُ الصانع كبُ الدخلوقات،ا لارتفكىذا يؤدم  .(2)«صانعان 

إذا بٓ ك »:كمعبُ ذلك عند ابن رشد أف انتفاء الأسباب الضركرية يقتضي نفي الحكمة من ذلك الفعل لذا قاؿ

ىنا معرفة ىا النوع موجود، فليس  لكبها ذىو كن للشيء أسباب ضركرية تقتضي كجودىا على الصفة البٍ ي

ىنا أسباب ضركرية بُ كجود الأمور الدصنوعة،بٓ ا كن ىتلؼتص بها الحكيم الخالق دكف غبّه، كما أنو لو بٓ 

كانت تكوف بُ  ، كلا حكمة تنسب إبٔ الصانع دكف من ليس بصانع، كأم حكمةتكن ىنالك صناعة أصلان 

 لؽكن أف تأبٌ بأم عضو اتفق، أك بغبّ عضو، حبٌ يكوف الإبصار مثلان الإنساف لو كانت جميع أفعالو كأعمالو 

كىذا كلو إبطاؿ للحكمة، كإبطاؿ للمعبُ ، كالشٌم بالعبْ كما يتأتى بالأنف؟ يتأتى بالأذف كما يتأتى بالعبْ

 .(3)«الذم من أجلو بو سمى نفسو حكيمان 

، فالحكمة لحكمة عظيمة كغاية نبيلة ت كجدكيصل ابن رشد إبٔ أف كل الخلائق الدوجودة بُ ىذا العابٓ    

كالغاية ضركرة البٍ يسبّ على مقتضاىا الكوف، كأف الإلؽاف بوجود الحكمة كالغاية يؤدم بالضركرة إبٔ ضركرة 

ف قصرت عن كثبّ منها عقولنا. كإهو لحكمة، فكل ما بُ العابٓ أف  ك »الاعتقاد بالأسباب كالدسببات الضركرية

 بُ غاية الحكمة كاحدان  كاف العابٓ مصنوعان   فإف فهمها العقل من الحكمة الطبيعية، ة إلظاالحكمة الصناعي كأف
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يقدر أحد  منا م ونٌ إف ؛كمن فيها وفالسماكات كالأرضإبٔ كجوده حكيم كاحد، ىو الذم افتقرت ا ضركرة نهف

وجود لا ا ىو مكثبّ لش. قد نعلم لضن جزء منها لكن ال(1)«ة نفسوعل الدصنوع من الحكمة العجيبة علٌ أف لغ

العابٓ لسلوؽ لو  كالطريقة الشرعية البٍ جعلها الله تعابٔ للناس ليعرفوا من خلالذا أف ،نعرؼ الحكمة كالغاية منو

اصة ػػػائنات البٍ ىي فيو كخػػػائر الكػػػاية بسػػػ، ىو ما يظهر فيو من حكمة كعن-حسب ابن رشد-كمصنوع منو

نسبتها إبٔ العقل بُ الظهور نسبة الشمس بُ الظهور -مشاىدة ابهسوسات-قةالطري اف، كاعتبّ تلكػػػالإنس

 . (2)إبٔ الحس

ابن رشد نظرة بُ ف كنستطيع أف نقوؿ من جانبنا أ»على فقرة ابن رشد يذكر أحد الباحثبْ قولو: كتعليقان     

فيو ربط كثيق ببْ ككذلك  ،ما توجد عند أم متكلم أك فيلسوؼ لشن سبقوهقلٌ  كدليلو نزعة عقلية كاضحة

 . (3)«إذ إننا نستدؿ على كجود الغائية بُ الكوف من مظاىر العناية فيو ؛أرسطو كما فعل كالغائية العناية
كإرجاع كل شيئ بُ ىذا العابٓ إبٔ  بنقده لفكرة الإمكاف كالاتفاؽ-شدربن ا-يتميٌز دليل العناية عندهك     

لصد بعدان شاسعان ببْ الأسباب البٍ يستند عليها ىذا الدليل كما أسبابو الضركرية كالطبيعية ابهدٌدة؛ لذلك 

ينادم بو الدتكلموف بالجواز كالإمكاف، أك ما يقولو ابن سينا بأف كجود ىذا العابٓ لشكن، كىذا الربط ابهكم 

 .(4)ببْ العناية كالغاية عند ابن رشد قد يرجع سببو ىو الدأثرٌ الديبِ عليو، كىو ما بٓ لصده عند أرسطو
الأشاعرة بٓ ينفوا الحكمة من خلق الدخلوقات بُ ىذا الكوف كلا خلقها على ىذه  لكن لشا نعرفو أف    

ىذا البَابط العجيب كالتناسق ببْ أجزائو الدختلفة بٓ يكن عن غبّ  لة كالدقدار؛ بل تجدىم يثبتوف أفالشاك

وف للمخلوقات بهذا الشكل كالدقدار غاية؛ بل إنو صادر عن قوة عالدة حكيمة بُ خلقها، أرادت أف تك

منها، فذاؾ الإحكاـ لا لؽكن أف يصدر من قوة جاىلة  ان حكمة عظيمة قد نتفطٌن لضن لذا، كقد تغيب عنٌا كثبّ 

فلا لغوز أف لػيك الديباج النفارير،  ن أف تتسق بُ الحكمة إلٌا من عابٓ،أك عاجزة، فالأفعاؿ ابهكمة لا لؽك

 لا لػسن كلا يعلمو، فلما يرل الإنساف على ما فيو من اتساؽ الحكمة كالحياة البٍكيصنع دقائق الصنعة من 

                                                           

 .049، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .69، صفي عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
 .049ص ،ـ8651دار الدعارؼ، مصر، ، 04ط ،لية في فلسفة ابن رشدالنزعة العقلزمد عاطف العراقي،  -(3)
 .049ص ،مرجع السابقال -(4)
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كما ىو عليو من الكماؿ، كالفلك كما فيو من اسو  ها الله تعابٔ فيو كالسمع كالبصر كلرارم الدياه كالطعاـجعل

 .(1)كقمره كسائر كواكبو، فهي دليل على أ ا خلقت من لدف عليم حكيم بُ خلقو

كالدقدار كأنو لشا نعلمو من حديث الأشاعرة على فكرة الحكمة من خلق كل الدخلوقات على ىذا الشكل ك     

ما لصده بكثبّ من التفصيل فيها ما كتبو أبو حامد بُ إحدل رسائلو كالبٍ عنو ا بػ)الحكمة  بٓ يكن الأمر عبثي

كأ ا خلقت بهذه الطريقة  ،لغاية من خلقهاكجلٌ(، حيث تناكؿ تقريبان كل الدخلوقات عن ا عزٌ بُ لسلوقات الله 

 طريق معرفة الحكمة من خلق الدخلوقات ما ىي إلٌا  بٔ عزٌ كجل لآدائها من طرفها، كأف لحكمة نفٌذىا الدو إلٌا 

إنو لدا كاف الطريق إبٔ معرفة الله سبحانو كالتعظيم لو »لدعرفة الخالق سبحانو كتعابٔ، كلذا قاؿ بُ صدر رسالتو:

كفهم الحكمة بُ أنواع مبتدعاتو، ككاف ذلك ىو السبب لرسوغ  تو كالتفكر بُ عجائب مصنوعاتووقابُ لسل

اليقبْ، كفيو تقارب درجات الدتقبْ، كضعت ىذا الكتاب منبٌهان لعقوؿ أرباب الألباب بتعريف كجوه من الحكم 

عجائب الكوف كما فيو  لرأ. حيث لصد الغزابٕ يذكٌر كل من (2)«كالنعم البٍ يشبّ إليها معظم آم الكتاب

من ترابط كإحكاـ كأنو إذا كاف على غبّ ذلك فقد يؤدم بالدرء إبٔ انقلاب عيشو كيكوف غبّ ىانئ، كقد 

لولاه كيف يكوف »فمن ذلك الحكمة من خلق حركة الليل كالنهار، فيقوؿ: ،ضرب بمثاؿ كاحد من أمثلة كثبّة

نيا مظلمة عليهم، ككيف كانوا يتهنوف بالعي  مع فقدىم الناس يسعوف بُ معايشهم كيتصرفوف بُ أمورىم كالد

لذٌة النور كمنفعتو، كلولا ضياء نورىا ما انتفع بالأبصار كبٓ تظهر الألواف، كتأمٌل غركبها كغيبتها عمن طلعت 

 . (3)«عليهم كما بُ ذلك من الحكمة، كلولاه بٓ يكن للخلق ىدكء كلا قراٌن مع شدٌة حاجتهم إبٔ الذدكء..

فحكمتو ليست بالضركرة أف تكوف على نسق كاحد، أك أنو لو بٓ لؼلق الخلق على ىذا الشكل كالدقدار     

الحكمة عند الأشاعرة  إفلفسدت الحياة كطبيعتها كاختلط الأمر على الدوجودات الطبيعية كاختل الكوف كلو، 

فية البٍ يشكٌلها، فهو لو القدرة تستمد مفهومها من خلاؿ قدرة الله تعابٔ على الطريقة البٍ يريدىا كبالكي

الكاملة كالشكل الدلائم، كلا لؽكن أف تفسٌر الحكمة بمنظار الإنساف الضيق النظر، كإلظا بقدرة الخالق الغبّ 

الدتناىية كالغبّ ابهدكدة، فهو لغوز بُ حقو أف لؼلق الخلق على طريقة أك شكل غبّ الذم نعرفو كاعتدناه، بما 
                                                           

 .02-01صص ، لمع في الردّ على أىل الزيغ والبدعال، الأشعرم -(1)
مجمــوع رســائل الإمــام ضػػمن) وجــلّ  عــزّ الحكمــة فــي مخلوقــات الله ،  أبػػو حامػػد لزمػػد بػػن لزمػػد بػػن لزمػػد بػػن أحمػػد الغػػزابٕ -(2)

 .12صـ، 0182، الدكتبة التوفيقية، القاىرة، 10ط، إبراىيم أمبْ لزمد: قيعلتنقيق ك  ،زالي(الغ
 .14ص ،المرجع السابق -(3)
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كالحرية كالإرادة الكاملة على تشكيل الأشياء حسب إرادتو؛ كليس حسب الدادة أك الطبيعة أنو تعابٔ لو القوة 

 مع طبيعتهم كنوعهم، كدليل ذلك أفـ تو من الأمور كالأشياء البٍ تتواءالجامدة، كىو أدرل بما يلائم لسلوقا

حاؿ، كقد كاف بإمكانو  الدوبٔ تعابٔ خلق جبّيل عليو السلاـ كىو ملك كجعل فيو قوة التغبٌّ من حاؿ إبٔ

تعابٔ أف لغعلو على شكل كاحد كلا يتغبٌّ شكلو من حالة إبٔ أخرل، لذا فالله لو القدرة كبإمكانو أف لؼلق 

أك يأبٌ بمخلوقات أخرل وتلف تمامان عن ىذه الكائنات جملة كتفصيلان،  ،الخلق على غبّ ىذا الشكل كالدقدار

حبٌ كلو بٓ لؼلق  تعابٔ حكيم بُ خلق كل الخلق، يٌبّه أك استبدالو، فاللهبما أنو لا يعجزه شيئ بُ الكوف عن تغ

الخلق بٓ لؼرج عن حكمتو ذلك، كلو خلق أضعاؼ ما خلق لكاف جائز بُ حقو، حبٌ كلو خلق الكفار دكف 

 الدؤمنبْ أك خلق الدؤمنبْ دكف الكفرة جاز ذلك، فكل ىذه الوجوه منو تعتبّ صوابان كعدلان كحكمةن بُ حقو

لو الدشيئة الكلية بُ الخلق؛ فإفٌ الأشاعرة نفوا الأسباب الطبيعية الدباشرة بُ تغبٌّ كحدكث  ، بما أف(1)سبحانو

الأشياء؛ لأفٌ ىذا يؤدم بنا الوقوع بُ شرؾ الأسباب كتصبس ككأفٌ الطبيعة مشاركة لحدكث الأشياء كتغبٌّىا 

أك عاجز ىو عن تغيٌبّ مكوِّف من   ،لػدث بُ الكوف الخالق لغهل ما طبيعتها، كىنا ندخل بُ مطبٌة أف بمحض

كائنات ىذا العابٓ، أك إيقاؼ ما لػصل فيو، كمنو نكوف بهذا الوصف نسبّ بُ نظرية بعض فلاسفة اليوناف  

 لى كى كالطبيعيبْ الذين اعتبّكا الإلو خلق الكوف، لكن لا علم لو بما لػصل فيو من متغبٌّات كحوادث؛ لأنو أكٍ 

الله خلق الكوف  ابَ مع صريس الآيات البٍ تشبّ أفلأكؿ يديره كينظٌمو حسب ىواه، كىو ما يتنأمره للعقل ا

كىمىا نىٍمًلي مًنٍ أينثىى  كل ما لػصل بُ الكوف بعلمو كإداراتو، لقولو تعابٔ:  ىو معتبِ بهم ضابط لحركاتهم، كأفك 

كقولو  .(3) وٍلينىا لًشىيٍءو إًذىا أىرىدٍنىاهي أىف نػبقيوؿى لىوي كين فػىيىكيوفي إًلظبىا قػى كقولو تعابٔ: .(2) كىلاى تىضىعي إًلاب بعًًلٍمًوً 

ىذه الآيات كغبّىا كثبّ تؤكد كتثبت أف الله تعابٔ ىو الذم لؼلق كىو  .(4) أىفىمىن لؼبٍليقي كىمىن لاب لؼىٍليقي أيضان:

يء من الإحداث كالتغيٌبّ الدباشر أك غبّ أيضان يغبِّّ الخلق كيفما شاء دكف أف يكوف للمادة أك الطبيعة ش

 الدباشر.

                                                           

، منشػورات 18اث العػربي، طنقيػق: لجنػة إحيػاء الػبَ  ،كتـاب أصـول الـدين أبو منصور عبد القاىر بن طاىر التميمػي البغػدادم، -(1)
 .821صـ، 8658-ىػ8118ببّكت، فاؽ الجديدة، دار الآ

 .88 : الآية:فاطرسورة  -(2)
 .11 : الآية:النحلسورة  -(3)
 .17 : الآية:النحلسورة  -(4)
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خذ أ لتي بنى عليهاؿ الأصواتقرير ـ، كتقدم لذالعناية اليل دعن ث تحدأف فبعد : (1)الاخبَاعليل د -2    

مع بعضهما البعض  كمتواصلان  مرتبطانء لدليلين جااين ىذحديثو عن  إفبل  ؛الاخبَاعليل دلحديث عن افي 

 ت.بُ كثبّ من الآيا

سبقوه،  ن الذينػػػدكف سائر فلاسفة الدسلمي وح، كقد أخذ ابن رشد بوػػػػز بالبداىة كالوضل يتميٌ ػػػػػػفهذا الدلي    

د، كالإدراكات لجماافي ة لحياىو ما يظهر من اخبَاع جواىر الأشياء كالدوجودات كاخبَاع ا كىذا الدليل

س كالسماكات، فظاىرة الاخبَاع كاضحة كبيٌنة بُ  لنااك ت لنبااك اف لحيود اجوكيدخل فيها ، كلعقلكالحسية ا

 بُ جميع فطر الناس: (2)ةبالقوفجواىر الأشياء كالدوجودات بنيت على أصلبْ موجودين  كافة أرجاء الكوف.

ؿ ا قات، كملنبااف كالحيوابنفسو في كؼ معركىذا ، مختىرعةدات لموجواه ىذ الأصل الأكؿ: أف   

ثم دات، ال الجمنر. فنحن (3)لىوي اجٍتىمىعيوا لىوًكى بىابنا ا ذي خٍليقيولًله لىن يىديكفً امًنٍ فى دٍعيوتى لذًينىاإًفب تعالى:

اكات لسماا ـ، كأتعالىرؾ كلله تباكىو لها  منعمانة كللحيا ان موجدأف ىا ىنا  فنعلم قطعانة، لحياافيها ث تحد

أف يكوف  دب بي  ، كالدسخر لالناة مسخرىا ىنا كبالعناية بما رة نها مأموألتي لا تفتر اتها كافنعلم من قبل حر

 ، ككل مظاىر الكوف مسخرة لأداء كظائف لزددة.(4)كرةضرمن غبّه  لسلوقان 

لأصلين اين ىذلمترتبة على النتيجة إبٔ اشد ربن يصل اثم  ،عفلو مختًرع مختىرأف كل الأصل الثاني:     

لله حق امعرفة أراد من  فٌ بذكر أ. ثم (5)«لو رعانمختًد فاعلان للموجو أفلأصلين اين ىذفيصس من »حيث قاؿ:

                                                           

لػػى كذلػك بمػا أنػو رجػل مسػلم كيسػتدؿ ع ؛عػػن مصػطلس الخلػق القػرآني يؤخػذ علػى ابػن رشػد أنػو اسػتعمل مصػطلس الاخػبَاع عوضػان  -(1)
فمػن  ،قيد كيتماشى مػع الدصػطلحات الػبٍ كضػعها القػرآف للاسػتدلاؿ علػى كجػود اللهأف يت عليو أيضان  ،كجود الله تعابٔ بأدلة قرآنية

. علػػى 13-12سػػورة الطػػارؽ: الآيػػة:  فًقودىا ءو امىٌىىىىىىىىىىىىىىىىىىخيلًقى مًن ، مًمىٌ خيلًقى في نٍسىاالًا فىلٍيىنٍظيرً الآيػػات الػػبٍ تشػػبّ إبٔ الخلػػق قولػػو تعػػابٔ:
الخػػالق علػػى اسػػم الفاعػػل، كيػػرل أفٌ الأكؿ أخػػص بػػالله تعػػابٔ مػػن الثػػاني؛ لأف اسػػم الخػػالق لا  الػػرغم أنػػو بُ موضػػع آخػػر لػبػػذ اسػػم

ليػػػوفى  ، لا باسػػػتعارة قريبػػػة كلا بعيػػػدة. بٍ استشػػػهد بقولػػػو تعػػػابٔ:-الإنسػػػاف-يشػػػاركو فيػػػو الدخلػػػوؽ ػػػمٍ كىمىػػػا تػىعٍمى سػػػورة كىاللػٌػػوي خىلىقىكي
 .881ص ،في عقائد الملّة اىج الأدلةالكشف عن منابن رشد،  ينظر:-. 63 الصافات: الآية:

كىػػو إمكػػاف الوجػػود، كىػػذا لزلػػو العقػػل كالػػذىن. كإلغػػاد بالفعػػل، كىػػو حصػػوؿ الإلغػػاد  الإلغػػاد عنػػد الفلاسػػفة نوعػػاف: إلغػػاد بػػالقوة -(2)
 .حقيقة، كىذا لزلو الواقع الدشاىد بالعبْ المجردة

 .41 سورة الح : الآية: -(3)
 .19ص ،في عقائد الملّة ج الأدلةالكشف عن مناىابن رشد،  -(4)
 .19ص ،المصدر السابق -(5)
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من لم  فٌ لأدات؛ لموجوالحقيقي في جميع الاخبَاع اليقف على ؼ جواىر الأشياء، يعرأف معرفتو فعليو 

 . (1)ؼ حقيقة الاخبَاع كماىيتولم يعرء لشياحقيقة ؼ يعر

 نتظاـ حركات الكواكب كشاىد الكواكب،كالإنساف إذا ما دقق النظر بُ الأفعاؿ الكونية الذائلة كإتقاف كا    

 ها أفعاؿ لزدكدة،جهتي كيف تتحرؾ ىذه الحركات الكببّة كالرىيبة، كىذه الكواكب ذكات أشكاؿ لزدكدة، ككً 

 .  (2)الوجود الإلذي أفاض عليها الحياة كالوجود كالحركة أفحركاتها متضادة، علم  أفكما 

مًمىٌ  في نٍسىاالًا فىلٍيىنٍظيرً  ابٔ:ػػػػػػػػات على ىذا الدليل منها قولو تعػلآيوعة من اػػػػػػكقد استشهد ابن رشد بمجم    

يٍ بًلً الٍإً لىى كفى إً ريػػػفىلاى يىنٍظيأى ابٔ:ػػقولو تعك . (3) وٍ فًقدىا ءو امىٌىىىىىىىىىىىىىىىىىىىخيلًقى مًن ، خيلًقى يٍ   اءً ػػػػػػالسبمى لىى إً كى ، خيلًقىتٍفى ػػػكى  فى ػػػكى

ريفًعىتٍ 
بٍصىارلٍأى اٍ  أيكبٔ يا فىاعتىبّكاٍ ابٔ:ػػػ. ككقولو تع(4)

   ، كىذا نص على كجوب استعماؿ القياس العقلي(5)

رٍضً  السبمىاكىاتً أىكىبٓىٍ يىنظيريكاٍ بُ مىلىكيوتً :. كأيضان (6)أك العقلي كالشرعي معا  .(7)ءو ىٍ كىمىا خىلىقى اللٌوي مًن شى  كىالاى

  و الله بهذا العلم كشرفوالذم خصٌ  أفك  ،نظر بُ جميع الدوجودات كالكائناتالكىذا دليل آخر بالبحث على 

رٍضً  السبمىاكىاتً مىلىكيوتى  إًبػٍرىاىًيمى  نيرمً كىكىذىلًكى  ىو إبراىيم عليو السلاـ، حيث قاؿ فيو سبحانو كتعابٔ:  كىالاى

الٍميوقًنًبْى كىليًىكيوفى مًنى 
لك الكواكب لا ترتفع إبٔ درجة الربوبية لكي كقوؿ إبراىيم نفسو بعد تيقن أف ت. (8)

    فقاؿ: ،وع لوػػػادة كالطاعة كالخضػػقي كىو الله تعابٔ بالعبػػالق الحقيػػوىية ىو توجو للخػػػػلتتحقق لذا درجة الإ

  ًرٍضى لسىٌىىمىافىطىرى م جٍهًي لًلىٌذًكى جىٌهٍتي كى  نًٌيإ اكىاتً كىالاى
(9). 

البذًينى يىذٍكيريكفى اللٌوى قًيىامان دليلبْ السابقبْ ساقها ابن رشد مثل قولو تعابٔ:كىناؾ آيات جمعت ببْ ال    

لىقٍتى ىىذا بىاطًلان سيبٍ  رٍضً رىبػبنىا مىا خى لٍقً السبمىاكىاتً كىالاى حىانىكى فىقًنىا عىذىابى كىقػيعيودان كىعىلىىى جينيوبًهًمٍ كىيػىتػىفىكبريكفى بُ خى
                                                           

 .19، صفي عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(1)
 .899-890، ص صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
 .13-12 سورة الطارؽ: الآية: -(3)
 .85-84 سورة الغاشية: الآية: -(4)
 .10 : الآية:الحشرسورة  -(5)
قدنً ت، فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالالوليد لزمد بن أحمد بن لزمد بن أحمد ابن رشد،  أبو -(6)

 .01، ص ـ8650، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، الجزائر، [د.ط] ،أبو عمراف الشيب كجلوؿ البدكم كتعليق:
 .852 سورة الأعراؼ: الآية: -(7)
 .43 ية:سورة الأنعاـ: الآ -(8)
 .51 سورة الأنعاـ: الآية: -(9)
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النبارً 
لىقىكيمٍ كىالبذًينى مًن قػىبٍلًكيمٍ لىعىلبكيمٍ تػىتػبقيوفى البذًم جىعىلى يى :كأيضان . (1) لىكيمي ا أىيػ هىا النباسي اعٍبيديكاٍ رىببكيمي البذًم خى

اءً مىاءن فىأىخٍرىجى بًوً مًنى الثبمىرىاتً رزًٍقان لبكيمٍ فىلاى  رٍضى فًرىاشان كىالسبمىاء بنًىاء كىأىنزىؿى مًنى السبمى ادان كىأىنتيمٍ  الاى تجىٍعىليواٍ للًٌوً أىندى

تػىعٍلىميوف
 كغبّىا من الآيات الكثبّة.  .(2)

فهذا الدليل كالذم سبقو)دليل العناية( ىو دعوة صرلػة إبٔ التأمل كالبحث لدعرفة أسرار القوانبْ كالغايات     

ا تدؿ على الصانع، كأنو كلما كانت كانت فإ   ان كالدوجودات أيٌ  ،بُ ىذا العابٓ كجلٌ  عها الدوبٔ عزٌ البٍ أكد

 م إبٔ اعتبار الدوجودات بالعقلػانع أكمل كقد دعا الشٌرع الحكيػػودات أبً كانت الدعرفة بالصػػػالدعرفة بصنعة الدوج

 كتطلب معرفتها بو، أم بالنظر فيها كحث على ذلك بُ العديد من الآيات.

 إبٔ ذلك كجلٌ  ههم عزٌ م لدن أراد معرفة خالقو، كقد نبٌ ػػػس كالسليػػػق الصحيػػػػػابن رشد أف ىذا ىو الطري رألك     

طريق العقل الدوائم للشٌرع ليس فقط طريق الخواص من  إفك  ؛طرىم من إدراؾ ىذا الدعبُ الجليلا جعل بُ فلد

كإلظا كل الدخاطب بالإلؽاف ليس جزء من البشر  طريق الجمهور؛ لأفٌ  البشر كالعلماء كأكبٕ الألباب كإلظا أيضان 

غبّ أف الاختلاؼ ببْ الخواص كالعواـ أم الجمهور إلظا ىو  ؛(3)البشر، كىذا لنزع الحجة على الله منهم جميعان 

بُ تفصيل الدعرفة، حيث يعتبّ ابن رشد أف العواـ من الناس يقتصركف من معرفة العناية كالاخبَاع على ما ىو 

كىم العلماء فيزيدكف على ما يدرؾ بالبداىة أك من الوىلة مدرؾ بالبداىة الدببِ عل علم الحس، أما الخواص 

 كالعلماء لا يتفاضلوف فقط على الجمهور بُ ىذين الطريقبْ من ،بالحس ما يعرؼ أك يدرؾ بالبّىاف الأكبٔ أك

  .(4)بل حبٌ بُ معرفة التعمق كالغوص بُ كنو الشيء الواحد نفسو ؛كجلٌ  الاستدلاؿ على كجود الله عزٌ 
ما كاف ابن رشد قد اعتبّ الدليلبْ السابقبْ لعا الدليلاف اللذاف اعتمدلعا الشبرع إلٌا أنو لا يساير كإذا     

أصحاب الجدؿ، كيقف عند حدكد معارؼ الخطابيبْ كالجدليبْ بُ فهم معاني الآيات، فهو لػاكؿ الخركج عن 

فع إبٔ مستول أىل البّىاف، كإذا كاف تفسبّاتهم ليتنزع من الآيات العناصر الفلسفية العقلية منها كمنو يرت

القرآف الكرنً احتول على الطرؽ الثلاث الخطابية كالجدلية كالبّىانية تسب تفاكت مدارؾ الناس كاىتماماتهم 

 -الخطابي كالجدبٕ-العلمية كالدعرفية كالدوجهة لجميع الناس؛ فإفٌ ابن رشد يريد الارتفاع عن الطريقبْ الأكلبْ
                                                           

 .868 سورة آؿ عمراف: الآية: -(1)
 .00-08 سورة البقرة: الآية: -(2)
 .11، صفي عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(3)
 .12ص ،المصدر السابق -(4)
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. لذا (1)البّىاف، كىذا لا يتأتى لو إلٌا عن طريق تأكيل آيات القرآف الكرنً تأكيلان برىانيان حبٌ يصل إبٔ أىل 

الأقاكيل الشرعية الدصرحٌ بها بُ الكتاب العزيز للجميع لذا ثلاث خواص دلٌت »كجدناه يصرحٌ بذلك قائلان:

لثانية: أ ا تقبل النصرة بطبعها. إبٔ أف على الإعجاز: الأكبٔ: أنو لا يوجد أبً إقناعان كتصديقان للجميع منها. كا

انتهت إبٔ حد لا يقف على التأكيل فيها إف كانت لشا فيها تأكيل إلٌا أىل البّىاف. كالثالثة: أ ا تتضمن التنبيو 

تأكيلاتهم  ؛ أعبِ أفلأىل الحق على التأكيل الحق. كىذا لا يوجد لا بُ مذىب الأشاعرة كلا بُ مذىب الدعتزلة

ما كجدت آيات تشبّ  . فإذا(2)«النصرة كلا تتضمن التنبيو على الحق، كلا ىي حق كلذذا كثرت البدعلا تقبل 

الله ىو لسبَع العابٓ أك خالقو؛ فإفٌ ذلك بٓ يكن لو ذريعة كنقطة ارتكاز ليهاجم أساليب أىل  إبٔ معرفة أف

ة كالدنطق اليونانيبْ كالغزابٕ كابن تيمية اليوناف بأساليب القرآف، مثلما فعل بعض الدسلمبْ الذين ىاجموا الفلسف

كالصنعاني كغبّىم كثبّ؛ لأفٌ ابن رشد ىو بُ الأصل فيلسوؼ، كبُ تفضيلو الفلسفة كطرقها على غبّىا من 

 بنا أف نقوؿ أف الطرؽ الجدلية فإنو يريد أف يسمو بأىل البّىاف على غبّىم من أىل الخطابة كالجدؿ، لذا لغدر

ىذا دليل قرآني كذاؾ دليل  ن النظر العقلي أفضل من القوؿ أفو على كجود البارم تعابٔ ماستخراج ما بُ أدلت

ر ابن رشد بالدنه  القرآني بُ الاستدلاؿ على كجود الله تعابٔ، كىنا نوجو الباحثبْ إبٔ مدل تأثٌ . (3)فلسفي

 .ؿانب من الاستدلاػػرآف بُ ىذا الجػػن إبٔ القػػكأنو كاف أقرب الفلاسفة الدسلمي

فبعد عرضنا لوجهبٍ نظر كل من الفيلسوفبْ حوؿ أدلة كجود الإلو، لنبحث عن القواسم الدشبَكة إف      

 ىناؾ تباين ببْ النظرتبْ حوؿ أدلة كجود الإلو. هما قواسم بُ كجهبٍ نظرلعا أك أفكانت بين

 :ابن ميمون وابن رشد ندوجود الله عالمطلب الثالث: المقارنة بين أدلة  -
 ا عرضنا أدلة كل من ابن ميموف كابن رشد يتببٌْ لنا أمرين كلعا:بعدم 

الأمر العسبّ من حيث الصيغ بليس بُ دليل العناية الدقارنة ببْ رأيي ابن ميموف كابن رشد  إف -1    

مر لاتفاؽ الفيلسوفبْ بُ الدلائل كالأفكار البٍ تتخلل الدلائل الطبيعية، كما ىو الأ كالدلائل كالأفكار، نظران 

  .بُ الصيغ العلمية الدرتبطة أك الدتعلقة بالطبيعة أك الكوف كما فيو من أجزاء متحركة لؼدـ بعضها بعضان 

                                                           

 .058-051صص  ،النزعة العقلية في فلسفة ابن رشدلزمد عاطف العراقي،  -(1)
 .39ص، فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  -(2)
 .050ص ،النزعة العقلية في فلسفة ابن رشدلزمد عاطف العراقي،  -(3)
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 اية،ػػػػل العنػػػػػغ، كىو ما يظهر أكثر بُ دليػػبُ الصي ان ػػل أك الطرؽ، كاف أيضػػػكىذا التوافق مثلما كاف بُ الدلائ    

ض ابن ميموف ، كحبٌ الدعبُ كالفكرة البٍ لػملها، كقد تعرٌ الصياغة تمامان  اتفقا بُ بْالفيلسوفمن  كلان  أفحيث 

رح كالتحليل كالتمثيل كبالشواىد من النصوص الدقدسة البٍ يعتقدىا، كىو ما دأب عليو ابن لدليل العناية بالشٌ 

عند  يس بدعان كلذا فهو ل ،بل حبٌ الدتكلمبْ الدسلمبْ قبلهما، كىذا الدليل أشار إليو أرسطو قدلؽان  ؛رشد

أنو ذكر مقاطع من غبّ أف القرآف الكرنً انفرد بو عل سائر الكتب الدقدسة البٍ سبقتو،  ؛الفلاسفة بعد أرسطو

عنايتو تعابٔ  إفبل   ا لا تتعداىا؛الكوف تظهر مدل عناية الله بها، كىي ليست لزصورة بُ تلك الدقاطع أك أ

، خلافان لأرسطو (1)كأشرفهم بينهم لأنو كائن أك لسلوؽ مسؤكؿ بمخلوقاتو جميعان، لكن بدرجة أكثر الإنساف؛

فإنو لػصر العناية فيما فوؽ فلك القمر، أما ما دكنو من أجساـ كأفلاؾ أخرل فهي مهملة، كما لا يعلم عنها 

 .مدبرٌىا شيئان 

بو على الآراء أنو انفرد  ان كبعد عرض ابن ميموف لمجموعة من الآراء حوؿ العناية استقل ىو برأم ظانٌ     

ب د لغبّه من فلاسفة الدسلمبْ كغبّ الدسلمبْ، كالحقيقة إنو رأم مركب قلٌ أنو ميظهر على لا كىذا لكي  ،السابقة

ر ببعض جزئياتها، كالذم يلفت النظر أف ابن ميموف أخذ ، كإلظا تأثٌ من جزئيات الآراء السابقة كلا لػملها جميعان 

كإلظا ىي عناية بالنوع  ،(2)بالحيواف كسائر الكائنات عناية شخصية فرديةعن أرسطو بُ عدـ عناية الله تعابٔ 

      كالعناية الشخصية تكوف لبنساف بُ ىذا العابٓ، كحجتو بُ ذلك أنو بٓ لغد بُ الكتاب الدقدس، إجمالان 

ناية أك كلاـ الأنبياء نص يفيد بأنو تعابٔ يعتبِ بالحيوانات كسائر الكائنات الأخرل غبّ الإنساف ع

ككأني بابن  لػاكؿ أف يؤصل لرأيو الفلسفي بنصوص من التوراة أك أقواؿ الأنبياء. ، ككعادتو دائمان (3)شخصية

ذاؾ الرأم الذم يظهر أف عناية الله تعابٔ بو أكثر كأشد من غبّه  ىنحمبُ طريق ابن رشد لدا لضا   ميموف يسبّ

بل حبٌ من علماء الكلاـ الذين  ؛قط من ابن رشدمن الكائنات الأخرل، كقد لا يكوف ىذا التأثبّ ليس ف

ىؤلاء كانت غايتهم الاشتغاؿ بعلم الكلاـ ىو للدفاع عن عقيدة الدسلمبْ  سبقوا ابن رشد بقركف؛ لأفٌ 

 يتطلب إبراز نصوص تدعوا إبٔ الإقرار بقواعدىا كأسسها كمبادئها.كىذا  ،كإظهار صحة العقيدة كقوتها
                                                           

إبػػراىيم أمػػبْ : قيػػعلتنقيػػق ك  ،مجمــوع رســائل الإمــام الغزالــي(ضػػمن) وجــلّ  عــزّ الحكمــة فــي مخلوقــات الله ، الغػػزابٕمػػد أبػػو حا -(1)
 .06ص، لزمد

 .205ص ،دلالة الحائؤين، ابن ميموف -(2)
 .206ص ،المصدر السابق -(3)
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، كىذا لكي ف عناية الله تعابٔ تشمل الكل لكن بُ شخص الإنساف أكثر تركيزان عتقد ابن ميموف أاكلدا     

 ؛، ككي نافظ الكائنات على كجودىا كاستمراريتهابأف الله تعابٔ بٓ يهمل شيئان  ؛لػصل التوازف بُ الكوف

، سلمبْ عمومان ر فيها بعلماء الكلاـ كفلاسفة الدكذلك بتوفبّ ما يدعو لبقائها كآداء كظيفتها، كىي فكرة تأثٌ 

 رم، فهوػػػوع البشػػػػػوف على شخص النػػػػػػا ابن ميمػػػػػا يقصرىػػػ، كعندم(1)ائناتػػػػػػة تمتد إبٔ كل الكػػػػػػفالعناية الإلذي

ككلاـ الأنبياء  أسفار موسىيتعارض مع رأم الكتب الدقدسة) للمذىب الأرسطي امتيازان  يػػػػػػبهذا يعط

  .(2)كالتلموذ(

الإنساف  كا أفما يعد تأثبّ إسلامي قوم حيث كل علماء الدسلمبْ من متكلمبْ كفلاسفة كغبّىم رأ كىو    

ىو الغاية بُ ىذا الكوف الفسيس، كمنو فإفٌ عناية الله بو تكوف أكثر من غبّه؛ لأنو كائن لؼتلف عن سائر 

يو، كلذا ينبغي عليو أخذ تلك الدسؤكلية الكائنات الحية بالعقل كبالدسؤكلية الأخلاقية كالاجتماعية البٍ أنيطت إل

كيعرؼ أنو لسلوؽ مكرٌـ علبى سائر الدخلوقات بالعقل كمسؤكؿ على سائرىم عند الله تعابٔ بعناية شديدة، 

نىةى عىلىى إًنبا عىرىضٍنىا الٍأىمىابضركرة القياـ بالأمانة البٍ عجزت السماكات كالأرض على حملها، لقولو تعابٔ:

ا كىأىشٍفىقٍنى مًنػٍهىا لاى كىا السبمىاكىاتً  ا الًا رٍضً كىالٍجبًىاؿً فىأىبػىبٍْى أىف لػىٍمًلٍنػىهى نسىافي كىحمىىلىهى
بما بُ الحقيقةىو أىل لذا ك  .(3)

كجل عن الخلائق الأخرل بقدرة ىائلة على التحمٌل كالصبّ على الأذل كالعقبات البٍ لغدىا بُ  عزٌ أىٌلو الدوبٔ 

لدسؤكلية العظيمة، فالإنساف الأرضي)الدنيوم( خلق لغاية جليلة كىي غاية لا تتم إلٌا طريقو أثناء قيامو بتلك ا

منو، كبما أٌ ا لا تتم إلٌا منو فهي قد سخٌرت لو كل مكونات الأرض كما فيها من خبّات لينعم بها؛ بل إ ا 

بّه مهما كاف، إلٌا بُ تتكيٌف معو كيطوٌعها على حسب رغباتو كمصالحو، كىذا الأمر لا يتأتى لأم لسلوؽ غ

كىو ما أكٌد كأشػػار إليو ابن ميمػػوف بُ كثيػػر من مواضع كتػابو)دلالة الحائرين(؛ لأفٌ حدكد يسبّة جدان، 

   أحداث الدػاضي كالحػاضر كالدستقبل بُ العابٓ كلو يصنعها الإنساف كليس غبّه.

                                                           

إبػػراىيم أمػػبْ : قيػػعلتنقيػػق ك  ،مجمــوع رســائل الإمــام الغزالــي(ضػػمن) وجــلّ  عــزّ الحكمــة فــي مخلوقــات الله ، الغػػزابٕمػػد أبػػو حا -(1)
 .16-12صص ، لزمد

 -، منشػػػأة الدعػػػارؼ، الإسػػػكندرية [د.ط]، بالفلســـفة الإســـلاميةالفكـــر اليهـــودي وتـــأثره  ،علػػػي سػػػامي النشػػػار كعبػػػاس الشػػػربيبِ -(2)
 .004ص ،ـ8640مصر، 

 .72 : الآية:حزابسورة الأ -(3)
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لآخر، كيرجع ذلك إبٔ ما لػصلو كل ل ابن ميموف أف العناية بشخص الإنساف تتفاضل من شخص أكر     

ككذلك تسب استعداد الإنساف كسعيو للكماؿ، كما لؽكن أف  ،(1)شخص من الفيض الإلذي العقلي عليو

 بقدر ما يلزـ البدف كالنفس، كما لؽارسو من رياضة نفسية لتقتلع عن الشهوات الدنيئة كالحسنة أك الدباحة إلٌا 

بياء أنفسهم، فهم ليسوا بُ درجة كاحدة من الفيض العقلي الإلذي ل أف ىذا التفاضل يكوف ببْ الأنأر 

لزمد صلى الله عليو كسلم ىو  ياء يتفاضلوف عن بعضهم البعض كأفكلدا اعتقد ابن رشد أف الأنب .(2)عليهم

أفضل الأنبياء كىذا التفاضل دليل على تفاكت العناية ببْ نبي كآخر، كىو الرأم الذم أخذ بو ابن ميموف 

عناية الله تعابٔ بو كانت أكثر من بقية أنبياء  ث رآه أفضل الأنبياء كالرسل، كأفه موسى عليو السلاـ حياتجا

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                ببِ إسرائيل.

ابن رشد فيلسوؼ  لسابقة، باعتبار أفلكن تأثبّ ابن رشد كفيلسوؼ كاف أكثر من تأثبّ الفرؽ الكلامية ا    

أرسطي، ككذلك ابن ميموف مشتغل بالفلسفة كلؽيل إليها أكثر، كىو ما صرحٌ بو إبٔ صديقو كتلميذه يوسف 

أما الأندلسيوف من أىل ملتنا، يتمسكوف بأقاكيل الفلاسفة كلؽيلوف لآرائهم ما لا تناقض »:بن عقنوف قائلان لو

قاعدة شريعة، كلا تجدىم بوجو يسلكوف بُ شيء من مسالك الدتكلمبْ؛ فلذلك يذىبوف بُ أشياء كثبّة لضو 

س فيو ابن ميموف لصديقو وضٌ . فهذا النص ي(3)«مذىبنا بُ ىذه الدقالة بُ تلك الأمور النزرة الدوجودة لدتأخريهم

العلم الإلذي؛ أم علم الكلاـ الذم اشتغلت بو الدتكلمة بفرقها كاف بُ الدشرؽ، أما أىل الأندلس فإ م لا  أف

كإلظا يأخذكف بآراء الفلاسفة، كىو من ببْ من يؤخذ بآرائو بُ الفلسفة الأكبٔ)ما  -كيقصد اليهود -يأخذكف بو

 قبل الطبيعة(. 

ل أنو ثبت بالبداىة الحسية البٍ عند أدنى أفقد أطاؿ ابن رشد بُ شرحو، حيث ر ليل الاخبَاع دأما  -2    

من استعمل تفكبّه، أف كل الكائنات سواء الدشاىدة كغبّ الدشاىدة ىي بُ تناسق تاـ مع الإنساف،كتوافق 

ه ابن آعلى البسيطة ر  ال م، فك(4)الليل كالنهار كتوافق الفصوؿ الأربعة كغبّىا من مكونات ىذا الكوف الفسيس

كىي أف يؤدم كل  ،كمعبُ ذلك أف ىناؾ عناية إلذية أرادت من ذلك نقيق غاية ؛لحياة الإنساف ان رشد ملائم
                                                           

 290ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .224ص، المصدر السابق -(2)
 .851ص، المصدر السابق -(3)
 .899-890، ص صتهافت التهافتابن رشد،  -(4)
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؛ أم عنصر من عناصر الكوف الجزئية كحبٌ الكلي كظيفتو، ككل غايات الأجساـ الجزئية كحبٌ الجسم الكلي

مستخلف بُ الأرض، كىو ما اعتبّه ابن رشد أف ذاؾ العنصر  وىذم لا ،(1)بسيطالنصر العالكوف تعود على 

القو يوـ الدين لشا ػاـ خػػئن مسؤكؿ أمػػػػألزور ىذا الكوف، كالسبب بُ ذلك؛ لأنو ك فهو ،افػػػػالبسيط ىو الإنس

 الدنيا. اةػالحي عملو بُ

من النصوص القرآنية، كىذا كلؼتلف ىنا ابن رشد عن ابن ميموف أنو اعتمد بُ تأصيل ىذا الدليل بكثبّ     

ما يدعونا أف ابن رشد ليس فقط أدلتو لذا مستند عقلي تأملي من العقل كالطبيعة، كإلظا عضد نظرتو العقلية 

 بنصوص نقلية من كحي القرآف الكرنً.

لكوف اعتبّا أف الاخبَاع أك دليل الآفاؽ للكائنات الكلية كالجزئية بُ ىذا ا-ابن ميموف كابن رشد-لعاكلاك     

دليل قوم كظاىر لكل ذم بصر كبصبّة، تيث لا لؽكن أف يكوف لبنساف فيو موقف تشكيكي أك شيبهي، 

كل فيلسوؼ اوذ صيغة   أفغبّ  ؛لأنو لزسوس عند كل إنساف كما ذكرنا، فلا يقع فيو اللجاج أك الإنكار نظران 

ع، كالاخبَاع كالصنع يطلق أك يعم كل معينة، فابن ميموف سماه دليل الآفاؽ كابن رشد اعتبّه دليل الاخبَا 

 الكائنات الكلية كالجزئية.

فابن  ،من خلاؿ التحليل كالتمثيل  زئيات ىذا الكوف كجيدان  كما أف التوافق بُ الأفكار كاف كاضحان     

حيث شبٌهو بشخص كاحد أك نوع كاحد، كأف كل ما  ،ميموف ربط التوافق كالتماثل ببْ كرة الفلك الأقصى

من أكر كأفلاؾ، كأرض، متحركة حركة دكرية، لا سرعة كلا بطء كل ذلك بُ نظاـ -فلك الأقصىال-فيو

كإحكاـ دقيق، لا يكوف على إثرىا فساد كإخلاؿ بنظاـ حركتها، على الرغم أف الأكر بعضها أسرع من 

ى، فيو كذلك الإنساف فهو شبيو بالفلك الأقص ،كلها تتحرؾ عن حركة الجزء بُ الكل الكوني بعض، كىي

 ، كالأعضاء الدرؤكسة نتاج بُ بقائها إبٔ العضو الرئيس، كقد جعلو ابن ميموف(2)أعضاء رئيسة كأخرل مرؤكسة

ىو القلب، فالقلب ىو لزل الحياة أك  ايتها لكل الأعضاء بُ الإنساف، كما أف صلاحها كفسادىا تكوف 

 .(3)منو

                                                           

 .19ص ،في عقائد الملّة مناىج الأدلةالكشف عن ابن رشد،  -(1)
 .853ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)
 .869ص، المصدر السابق -(3)
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بهورم من ىذه الأرض بالفلك الأقصى، كالثاني بالجزء ا ف ضربهما ابن ميموف الأكؿاف اللذف الدثالااكىذ    

 بهما مدل الانتظاـ كالإحكاـ بُ صبّكرة حركة الأجساـ الكونية، كأ ا تدكر بُ حلقة ليببٌْ  كىو الإنساف

من لػركها أك يتوبٔ نظامها كإحكامها ىي قوة كاحدة كحقيقية تطلق عند  كاحدة لزكمة لا خلل بينها؛ لأفٌ 

ؾ الأكائل يطلقوف عليها بالعقل أك الدبدأ الأكؿ أك ابهرِّ  الحكمةنات السماكية بالله، كعند أىل أصحاب الديا

الأكؿ أك السبب الأكؿ، فهي تسميات متعددة بصيغ لستلفة لكن صوب معبُ كاحد كفكرة كاحدة لا خلاؼ 

ؽ عند ابن ميموف بدليل بينهم بُ جوىرىا كماىيتها. أما ابن رشد فقد صاغ الدليل السابق كىو دليل الآفا

الآفاؽ ىي الدخلوقات أك الدصنوعات البٍ بُ أرجاء الكوف، سواء كانت  الاخبَاع، كالدعبُ كاحد؛ لأفٌ 

 .كأخبّان  أك أرضية، فهي كلها تنسب لصانعها كخالقها أكلان  مصنوعات كلية أك جزئية، سماكية
رة لأداء كظيفة ىر الكوف الدرئية كالغبّ الدرئية مسخٌ بُ كل شيء، كأف مظا فهذا الدليل اعتبّه ابن رشد ظاىران     

من كظيفتها، كمن ىنا كصل ابن رشد إبٔ نتيجة أف  معينة، لدن؟ لدسخِّر توبٔ أمر خلقها كصناعتها كالغاية

كمستند ابن رشد بُ دليلو ىذا على النصوص  من غبّه لا من نفسو. أف يكوف لسلوقان  دب بي  الدسخبر أك الدهيبأ لا

، كىي نصوص صرلػة بالتأمل كالتفكر بُ الكوف، كىو يراىا أدلة أك نصوص تدعو البٍ ذكرناىا سابقان  يةرآنالق

 أخرل. أحيانان  إبٔ ضركرة استعماؿ العقل أك ما يسميو بالقياس العقلي أك العقلي كالشرعي معان 

، كما أنو ليس أك سليمان  ناضجان  كاملان    حمل عقلان  إذا الدليل يفهمو كيصل الإنساف إبٔ معناه كمغزاه فذاؾ    

عد نظر، كإلظا ىو عاـ بمجموعة من الناس أصحاب الفهم العميق، كالعلماء كالفلاسفة كمن عنده بي  خاصان 

الخطاب القرآني أنزؿ لكل الناس، كىذا لتكوف الحجة على الجميع يوـ  لكل صاحب عقل سليم؛ لأفٌ 

كفهمو كتطبيقو استثبِ منو طرؼ  ،قط الأنبياء كإلظا كل الناسالدخاطب بضركرة الإلؽاف ليسوا ف الحساب؛ لأفٌ 

 ،العقلي لظوٌهكتمل يإبٔ أف  تيث لا يستطيع فهم أحكامو كتطبيقها ،بسيط كىو من بٓ يصل إبٔ سن الرشد

ماذا تصرؼ من  كأ ،تصرؼيسن الصغر، أك أنو ضعفت ذاكرتو حيث أصبس لا يعرؼ كيف بعد تجاكز أك بٓ 

 جزء يسبّ من عموـ الناس.  م، كىذاأك فعل إراد قوؿ

من ىذا نصل إبٔ أنو لا اختلاؼ ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ ىذا الدليل، فابن ميموف بٓ يستدؿ عليو     

د على ذلك بُ كثبّ من القضايا بنصوص مقدسة من التوراة أك من كتب الأنبياء أك التلموذ، مثلما تعوٌ 

أف فكرة دليل الآفاؽ نقلها  ذلك عبُ؛ مبياء ببِ إسرائيلتارلؼية كقعت لأن العقائدية كحبٌ الفلسفية، أك بوقائع
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عن غبّه دكف أف يزيد عليها بُ شيء، كالذم يدعم ىذه الفكرة ىو عدـ استشهاده بنصوص مقدسة يؤمن 

 إلٌا  عامة، فابن ميموف لا يبَؾ فكرة الدعبَؼ بها عند اليهود عدـ كجودىا بُ الكتب الدقدسة بها، كىو ما يعبِ

توم من الأفكار كلػاكؿ أف يعطي لذا تأصيل لشا بُ عقيدتو اليهودية، كىذا لإيهاـ القارئ بأف ديانتو ن

سكندرم، لدا حاكؿ كما ىي عند الدسلمبْ كغبّ الدسلمبْ، كىي طريقة اتبعها قبلو فيلوف الإ  الفلسفية الكثبّ

بل كصل اعتقاده أف فلاسفة  ؛كأكثر من ذلكاف ر أف بُ التوراة من القضايا الفلسفية مثلما عند اليوناظهإ

كلذذا   ،ىي من التوراة كليس العكسإلظا اليوناف ىم الذين يكونوا قد اقتبسوا الأفكار الفلسفية البٍ اشتهركا بها 

 من خلاؿ التوراة.  كاف عمل فيلوف ىو تأصيل الأفكار الفلسفية دينيان 

نريد معرقة طريقة  ،ابن ميموف كابن رشد نم لبٍ عرضها كلان بعدما عرفنا كجود الإلو من خلاؿ الأدلة ا    

 عرضهما لطرؽ الدتكلمبْ كمدل قبولذا منهما، ككيف تعرٌضا لذا بالنقد؟ كىو ما سنعرفو بُ العنصر التابٕ.

 
 المبحث الثاني: 

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-إثبات وجود اللهفي  المتكلمين ابن ميمون لطرق نقد
دت الدناى  ببْ لدنه  ألعية كببّة بُ الأتاث العقائدية كنديدان منها الإلذية، كقد تعدٌ يكتسي كضوح ا   

سلك الدتكلموف كمن بعدىم الفلاسفة الإسلاميبْ قدم، ك الباحثبْ قدلؽان ببْ الوصفي كالتارلؼي كالتحليلي كالن

زينان الدنه  النقدم؛ لأنو يتصل الدنه  الأكثر حضوران ك   أفإلٌا  ر بهم من غبّ الدسلمبْ عدة مناى ؛كمن تأث

عادة بإثبات قضية مهمة بُ حياة الناس كىي الإلوىية، كلزاكلة الذكد عنها بالحج  كالبّاىبْ العقلية المجرٌدة 

كالطبيعية كالنفسية؛ كذلك بإضعاؼ الطرؽ البٍ تريد نسف تلك القضية، أك جعلها قضية ىامشية لا تعبِ 

تكلموف أكثر المجموعات الدينية دفاعان عن العقيدة من طرؽ الدىريبْ كالفلاسفة كاف الدك  شيئان بُ حياة الناس.

ىي البٍ  ،الذين حاربوا كىاجموا كل فكرة تريد أف ترسٌب أف الكوف كما بداخلو خلقتو قول غيبية ،الطبيعيبْ

      بٔ مرحلة الفسادكالعناية بو بُ كل أطواره منذ بدء الخليقة كصولان إ ،تسهر على تدببّه كتدببّ ما بداخلو

 أك العدـ بعد الوجود.
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فالدىريوف سعوا إبٔ إبطاؿ البعد الغيبي بُ عملية الخلق أك ظهور الكوف، كجعلوا الطبيعة أك الدادة كحدىا     

لكنو الأساس بُ التحولات التارلؼية بُ الكوف، أما الفلاسفة  ؛ جزء منهاىي الخالقة، كما الإنساف إلٌا 

)اليونانيوف( حاكلوا فصل قضية الإلوىية عن حياة الإنساف، كأف الإلو لا دخل لو أك لا علاقة لو الطبيعيوف قدلؽان 

بالإنساف؛ بل تكفلت بإلغاده قول أخرل كسيطة ببْ الإلو كالإنساف، كىو ما يعبِ لا عناية بو كما ليس لو 

لكن طرؽ  ىامشي بُ تفكبّ الإلو، ألعية كظيفية كتارلؼية أساسية بُ صبّكرة كتراكم أحداث الكوف، فدكره إذف

الدتكلمبْ اعبَاىا عند بعض الفلاسفة كاللاىوتيوف ضعف، فنهض من ينتقدىم بُ منهجهم النقدم بمنه  

فجٌة لا تقنع حبٌ -الفلاسفة-نقدم معارض لطريقة تفكبّىم كطرحهم للقضايا كالدسائل بُ نظر البعض

 ان. كاضعها فضلان عن العامة الذين لا يفهومنها مطلق

لذا ارتأيت بُ ىذا الدبحث إظهار الكيفية البٍ بًٌ بها نقد طرؽ الدتكلمبْ كالآليات البٍ اتبوعها بُ عملية     

النقد، كقد اخبَت أىم شخصية بُ العصور الوسطى تنتمي إبٔ تيار الإسلاميبْ كليست من الدسلمبْ،      

ين الدعبَضبْ على ميموف؛ لأفٌ بُ رأم الكثبّ أك بالأحرل إبٔ حضارة الدسلمبْ بالأندلس ألا كىي: ابن 

طرقهم تزيد الإنساف حبّة كتيهان عوضان عن الطمأنينة النفسية، كالإقناع القائم على قوة الحجٌة  الدتكلمبْ بأف

العلمية كالعقليو. كمن خلاؿ ىذا الدبحث أحاكؿ معرفة مدل التوافق كالاختلاؼ بينو كببْ ابن رشد بُ طريقة 

كىو ما كلمبْ، كالأثر العلمي كالنفسي من ابن رشد على ابن ميموف إف كاف ىناؾ أثر عليو. نقدلعا للمت

 وضٌس أكثر بُ الدبحث الذم قسمتو إبٔ ثلاثة مطالب.سي

 :إثبات وجود اللهفي المتكلمين  لطرق نقد ابن ميمونالمطلب الأول:  -
ا كجود الإلو، كىي بُ الحقيقة طرقان كضعوىا لقد ذكر ابن ميموف لرموعة من طرؽ الدتكلمبْ البٍ يثبت به    

ليستدلوا بها على حدث العابٓ، فكانت ىي ذاتها ثبت بها كجود الإلو، كلا لؽكنبِ أف أذكر كل ما عرضو ابن 

ميموف من طرقهم بُ ىذا الدقاـ؛ لأفٌ ىذا يعد تكراران بعد ذكرىا بُ موضع الاستدلاؿ على حدث العابٓ عند 

فهي كضعت أساسان لإثبات حدث العابٓ أكلان، كمن  ،الرابعذكر البعض الآخر بُ الباب الدتكلمبْ، كسيأبٌ 

 ثبت كجود الإلو بُ اعتقاد الدتكلمبْ، كسأقتصر على بعض ما عرضو ابن ميموف من طرقهم البٍ-ثانيان -خلالذا

 : كىي استدلوا بها على كجود الإلو،
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كاف نطفة،   -أياٌن كاف-ث كمثاؿ ذلك: أف ىذا الإنسافلزدى العابٓ  أف بالحادث الواحد ييستدؿ على أف -1    

ت فيو الركح بعد ذلك، بٍ خرج إبٔ الوجود فأصبس طفلان بٍ تغبّ حالو إبٔ علقة، بٍ مضغة، بٍ جنينان إبٔ أف حلٌ 

فهذا التغبٌّ من حاؿ إبٔ حاؿ يستحيل أف يكوف من  قواه الجسمية كالنفسية كالعقلية، إبٔ أف صار كاملان بُ

عنو، بهذا تببٌْ حاجتو إبٔ صانع يتقن بينيتو كينقلو من حاؿ إبٔ حاؿ،  ان ىناؾ مغبّان خارج إفاؾ الإنساف؛ بل ذ

أم حكم يعطى لجسم ما  أفكىذا يلجئنا إبٔ الاعتقاد ب الحيواف كالنبات كالطبّ كالحشرة، كالقياس على ىذا

 . (1)يلزـ ضركرة أف يعم كل جسم

زيدان  كبياف ذلك أفتتابع من شخص إبٔ آخر حبٌ نصل بُ الأخبّ إبٔ آدـ، كىو طريق التناسل الد -2    

 من عمرك أبيو فعمرك أيضان حادث، كإف كاف لا لؽكن ىذا بٓ يوجىد بٍ كيجد، فإف كاف لا لؽكن كجوده إلٌا 

كعند  مر التناسلي إبٔ ما لا  اية لو، عن خالد جدٌه فخالد أيضان حادث، كسيستمر ىذا الأكجود أبيو إلٌا 

ككذلك  ىو لشا اعتمدكه بُ إحدل مقدماتهم،كجود شيء ما لا  اية لو على ىذه الجهة لزاؿ، ك  الدتكلمبْ أف

فيلزـ سؤالان آخر لشا تكوٌف آدـ؟ فنقوؿ  ؿ لا أب لو كىو آدـ عليو السلاـلو استمرينا كانتهينا مثلان لشخص أكٌ 

لزامية، إبٔ أف نصل لذاؾ الداء الذم خلق منو آدـ لشا مثلان من البَاب، كيتبع ذاؾ السؤاؿ عدة تساؤلات است

تكوبف ىو أيضان؟ فنصل ضركرة إبٔ ىذا السؤاؿ، كيستمر الأمر إبٔ ما لا  اية كىو لزاؿ، أك ننتهي لوجود 

العابٓ كيجد بعد العدـ  أفىذا برىانان على  أففاعتبّكا  العدـ ابهض، كعنده ينقطع السؤاؿ،شيء من بعد 

. كىذا الأخبّ معركؼ عند كل (2)ىذا الطريق ىو الطريق الصحيس كىو الحق اعتبّ ابن ميموف أف ابهض. كقد

 ؛الدتكلمبْ؛ بل عند كل أصحاب الأدياف كالشرائع السماكية أنو بٓ يكن كجوده بُ الأرض عن طريق التناسل

جاء إبٔ ىذه أم بٓ يأبٌ من تناسل شخص آخر بغبّه، حيث كاف قبلو العدـ الإنساني، فكيف ظهر ك 

الأرض؟ كمن كضعو فيها كجعلو على ىيأة كصورة الإنساف الدعركفة كالدتخيلة عند كل إنساف؟ كليس الأمر دليل 

على الصدفة كالاتفاؽ؛ لأفٌ الطبيعة أك الكوف لا يظهر فيها شيء بالدصادفة كالاتفاؽ، إذف يكوف الأمر أف 

                                                           

 .082-081صص  ،دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
 .082ص ،المصدر السابق -(2)
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. كىذا ىو الدليل (1)كجعلو على ىذه الصورة كالذيأة ،ىناؾ خالقان كصانعان كضع ىذا الإنساف على الأرض

 الثاني الذم ذكره ابن ميموف على كجود خالق عظيم ىو الإلو سبحانو كتعابٔ.

على سائر الطرؽ، كىو أف -حسب ابن ميموف-طريق التخصيص، كىو طريق يؤثره الدتكلموف جدان  -3    

ىو عليو من الشكل كالدقدار، كبهذه الأعراض  اىذا العابٓ بأسره أك أم جزء منو، جائز أف يكوف على م

و جائز أف يكوف أكبّ أك أصغر، أك بخلاؼ ىذا فإنٌ  ىذا الزماف كالدكاف الذم كجد فيو؛كبُ  ،الدوجودة فيو

الشكل أك بأعراض أخرل، أك يوجد قبل زماف كجوده أك عدمو، أك بُ غبّ ذلك الدكاف، فتخصيصو بشكل ما 

، كلغوز أف يكوف (2)كبزماف لسصبص مع جواز حلاؼ ذلك كلو رض من الأعراضدار أك بمكاف أك بعأك بمق

ده، أك بعده، أك بُ غبّ ذلك الشيء أكبّ أك أصغر أك بخلاؼ ذلك الشكل كالعرض، أك يوجد قبل زماف كجو 

ماف لسصبص أك بعرض من الأعراض، أك بز  ،أك بموضع ،أك بمقدار ،فإفٌ وصيص الشيء بشكل ما ىذا الدوضع؛

فافتقار العابٓ بأسره لأم جزء من  ص لستار أراد أحد ىذين الجائزين،دليل لسصِّ  ع جواز خلاؼ ذلك كلو،م

ثان، حيث لا فرؽ ببْ القوؿ لسصِّص، أك فاعل أك خالق أك ميوجًد    أجزائو لدخصِّص، ىو دليل على كونو لزدى

دًث، ككلها معاف يراد بها كاحد  . (3)أك لزي

ما -ه عبد القاىر البغدادم كمن بعده أبو الدعابٕ الجويبِ، حيث قاؿ الأخبّ باختصارالطريق اعتمد ؾكذا    

ذ لغوز تقدير كجودىا كتقدير استمرار العدـ ؛ إفهي جائزة الوجود فإذا ثبتت الحوادث»:-أشار إليو ابن ميموف

ص أف يكوف الدخصِّ بٍ يستحيل  ،عليها بدلان من الوجود، فإذا اختصت بالوجود الدمكن افتقرت إبٔ لسصِّص

فإفٌ الطبيعة عند مثبتيها لا اختيار لذا، كىي موجبة آثارىا عند ارتفاع الدوانع  طبيعة كما صار إليو الطبائعيوف؛

كإف كانت حادثة افتقرت  قدـ آثارىا، كقد كىضيس حدكث العابٓ،فإف كانت الطبيعة قدلؽة لزـ  طاع الدكافع،كانق

 ؿ لذا.....فوضس أفكالكلاـ فيها، فيؤدم ىذا القوؿ إبٔ إثبات حوادث لا أكٌ إبٔ لزدًث، بٍ الكلاـ بُ لزدثها  

فهذا طريق آخر على كجود الإلو كأنو ىو الذم  .(4)«لسصِّص العابٓ لستار، موصوؼ بالاقتدار كالاختيار

                                                           

 .082ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
 .084ص، المصدر السابق -(2)
 .084ص، المصدر السابق -(3)
ــد أىــل الســنةعبػػد الدلػػك بػػن عبػػد الله بػػن يوسػػف الجػػويبِ،  أبػػو الدعػػابٕإمػػاـ الحػػرمبْ  -(4) ــعُ الأدلــة فــي قواعــد عقائ ، اعتنػػاء: نػػزار لُمَ

 .18ـ، ص0180-ىػ8199، دار الإماـ ابن عرفة، تونس، 18حمادم، ط
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 ،أحسن كأكضس طريق للاستدلاؿ على حدث العابٓ والطريق ىأف ىذا -ابن ميموف-هكعند أحدث الكوف.

  .(1)أحدثو عند الدتكلمبْ أف لو صانعان كمنو 

كىي  ،كىو الذم زعم بعض متأخرم الدتكلمبْ أنو عثر على طريق جيٌد أحسن كأفضل من كل الطرؽ -4    

ترجيس الوجود على العدـ، حيث قالوا: العابٓ لشكن الوجود عند كل أحد؛ لأنو لو كاف كاجب الوجود لكاف 

ف يوجد كلؽكن أف لا يوجد، كلا الوجود أكبٔ بو من العدـ، فكوف ىذا ىو الإلو، كالدمكن ىو الذم لؽكن أ

الدمكن الوجود كيجد مع استواء حكم كجوده كعدمو، فهو دليل على ميرجِّس رجبس كجوده على عدمو
(2). 

 ؛كىو فرع من فركع التخصيص الدتقدـ كثبّان   كىذا الطريق الاستدلابٕ كالاحتجاجي يعتبّه ابن ميموف مقنعان     

صِّص بميرجِّس، كما يعتبّ ابن ميموف أف الدتكلمبْ غالطونا بعبارة العابٓ لشكن الوجود؛ لأفٌ   غبّ أنو بدٌؿ كلمة لسي

ج لدرجِّس العابٓ ميفتقر أك لزتا  إفالذم يعتقد قدـ العابٓ من الفلاسفة، لؼتلف بُ معناىا عن الدتكلمبْ. كقولذم: 

ما قابل لأحد الضدين البَجيس كالتخصيص إلظا يكوف لدوجود  لأفٌ فهذا كىىم عظيم؛  ،يرجِّس كجوده على عدمو

، فمبٌ كجدناه (3)قبوؿ النحاس لصورة الإبريق ليس أكبٔ منو لقبوؿ صورة الدنارة إفمثاؿ ذلك:  ،أك النقيضبْ

ا أف فتببٌْ لن ،قصد ذلك كبٓ يقصد الآخر كقاصدان  كلسصِّصان  منارة كبٓ لصده إبريق دؿٌ على أف ىناؾ مرجِّحان 

أما الشيء الدوجود الدختلف فيو،  ،معدكماف منو قبل ترجيس الدرجِّس النحاس موجود، كالجائزاف الدنسوباف إليو

س ىل كجوده ىكذا بٓ يزؿ كلا يزاؿ، أـ كجد بعد عدـ؟ حيث لا يتصور فيو بوجو ىذا الدعبُ، كلا نقوؿ من رجب 

دـ، كىو ما اختلف فيو الدتكلموف مع الفلاسفة كمن  بعد الاعبَاؼ بأنو كجد بعد العإلٌا  ؛كجوده على عدمو

لا اعتبار  إقرار كجوده كعدمو سواء، كىذا اعتبار للخيالات كالأكىاـ بينهم ابن ميموف، كلا لغوز ذىنيان 

 بعدـ صحتها كأ ا لا وتلف عن سابقاتها من ةوف على ىذه الطريقػكقد حكم ابن ميم ،الدوجودات كالدعقولات

 .(4)الطرؽ

ذاؾ الطريق طريق فلسفي أخذه الدتكلموف عن الفلاسفة كقد استحسنوه كمنهم الإماـ فخر الدين الرازم     

بعض الدتأخرين الدتكلمبْ زعم أنو عثر على طريق  ابٕ، كلعلٌ ابن ميموف لدا ذكر أفكأستاذه أبي حامد الغز 
                                                           

 .085ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  -(1)
 .085ص، السابق المصدر -(2)
 .085، صالسابق درالمص -(3)
 .086، صالسابق المصدر -(4)
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الاستدلاؿ على  رأل التلميذ أفازم كأستاذه، حيث جيدة أحسن كأفضل من كل الطرؽ، يريد بذلك الإماـ الر 

كىذا يستند إبٔ فكرة استمرار  : الأكؿ: الاستدلاؿ بإمكاف الذات.كجود كاجب الوجود بالإمكاف من كجهبْ

س س كجوده على عدمو حاؿ بقائو كليبَجٌ الدمكن بُ الوجود كالعدـ، كأنو لا بيدب لو من مرجِّس أك مؤثر ليبَجٌ 

ف الصفات. حيث يتببٌْ من خلاؿ النظر بُ الصفات البٍ لؼتص بها كل عدمو حاؿ فنائو. كالثاني: بإمكا

جسم من الأجساـ، فلو كانت الأجساـ متماثلة بُ شغلها للحيز كبُ قبولذا الأعراض، كاف اختصاص جسم 

ما بصفات وصو دكف غبّه لا بيدب فيها من مرجِّس أك لسصِّص
(1). 

فإنو يلزمهم ضركرة  الإلو موجود؛ ادكا إثبات حدث العابٓ كمنو أفالدتكلمبْ إذا أر  أفكقد ببٌْ ابن ميموف     

التجويز العقلي حبٌ ييثبت  -الدقدمة العاشرة حسب ترتيبو-كىي الأكبٔ: الاستعانة بأحد الدقدمتبْ أك كلتيهما:

استحالة ما لا  اية لو على جهة -الحادية عشر بُ اعتقاده-. كالثانية: كىي(2)الدخصِّص بنص شرعي

 .(3)عاقبالت

ابن ميموف أف الدتكلمبْ صحٌحوىا بعدة كجوه: منها: أف الدستدًؿ على استحالة  رألكالدقدمة الأخبّة     

يعمد بُ إثبات طريقتو بدليل أف أحد الأنواع الدخلوقة كالبٍ أجسامها كائنة فاسدة)متغبّة(يرجع فيها  التعاقب

عند من  -حسب ابن ميموف-كالوضعية؟ كأنو يلزـ إبٔ زمن ماض، كيف كانت كإبٔ ماذا صارت بهذه الحالة

 يعتقد القدـ أف كل جسم من ذلك النوع كالجنس بُ الزمن الفلاني إبٔ ما قبلو بُ الأزؿ غبّ متناىي، كالأمر

كذلك يػىعيم كل جسم من ىذا النوع بعينو من بعد الزمن الدفركض بألف سنة مثلان إبٔ ما قبلو بُ الأزؿ غبّ 

ابن ميموف  رألفإفٌ الدتكلمبْ يلزموف باعتقادىم أف يكوف ما لا  اية لو أكثر لشا لو  اية، ك ، كمنو (4)متناىي

أف الدتكلمبْ يستدلوف بتلك الدقدمة الثانية بمثاؿ آخر كىو دكرات الفلك، كبكل عرض من الأعراض الحادثة، 

. كيستدؿ ابن ميموف على تهافت تلك (5)دكف أجسامها الدعدكمة كالدتخيلة بُ ذىنهم ككأ ا موجودة فعليان فيعد  

                                                           

تقػػدنً كنقيػػق كتعليػػق: أحمػػد  كتــاب الأربعــين فــي أصــول الــدين،، أبي عبػػد الله لزمػػد بػػن عمػػر بػػن الحسػػبْ الػػرازمفخػػر الػػدين  -(1)
ػػقا، ط  .59-48، ص ص18ـ، ج0111-ىػ8101، دار الجيل، ببّكت، 18حجازم السب

 .014ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  -(2)
 .080ص السابق، المصدر -(3)
 .001، صالسابق المصدر -(4)
 .001ص ،المصدر السابق -(5)
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كذلك ضع الوىم كالضعف بُ كل جزئياتها،؛أنو كشف موا رألما فعلو الفارابي حيث -الحادية عشر-القاعدة

 .(1)بُ كتابو الدشهور)الدوجودات الدتغبّة(

، -موفحسب ابن مي-بعض الطرؽ البٍ استند عليها الدتكلموف بُ إثبات كجود الإلو سبحانو كتعابٔ تلك    

، كبٓ أتطرؽ لباقي الطرؽ كجلٌ  كقد اقتصرت على بعض ما ذكره؛ لأ ا أكثر كضوحان بُ ثبوت كجود الخالق عزٌ 

 عند الدتكلمبْ؛ لأ ا أكثر بيانان بُ حدث العابٓ عندىم.

بل كجٌو لذم من أطراؼ  لمبْ، كبٓ يكن النقد فقط من طرفو؛إذف طريقة ابن ميموف بُ نقد الدتك ىذه    

من بينهم ابن رشد، لذا ارتأينا أف نتعرٌؼ عن طريقتو بُ انتقادىم، كما تعرفنا آنفان عن طريقة نقد ابن  أخرل

 ميموف لذم.

 :إثبات وجود اللهفي  المتكلمين لطرق نقد ابن رشدالمطلب الثاني:  -
ا كاف حبٌ من كالنقد الدوجو للمتكلمبْ بٓ يكن من ابن ميموف اليهودم الذم لؼالفهم بُ الديانة، إلظ    

تكوينو العلمي الأكبٕ كاف ضمن الددرسة الأشعرية؛ لأفٌ بُ ذلك  الدسلمبْ كابن رشد على الرغم أف الفلاسفة

 كاف الدذىب الأشعرم ىو مذىب الدكلة الدوحدية، ككاف كل علماء الأمة أك غالبيتهم-زمن ابن رشد-الزماف

 ؛ليم الديبِ بُ الدساجد كالجامعات على طريقة الأشاعرةينتموف كيناصركف مذىب الدكلة الرسمي، كما كاف التع

أسرتو كانت من أتباع الأشاعرة بُ قرطبة، إذف فابهيط الداخلي كالخارجي من حوؿ ابن رشد كلو  إفبل 

يتحكم كيسود فيو التيار الأشعرم، ما عدا الفلاسفة بُ زمنو كبُ لزيطو فإ م لؼتلفوف عن ذلك التيار العاـ، 

 بن باجو كابن طفيل كغبّلعا، فهؤلاء كانوا بُ مواجهة أفكارىم كنقدىا.من أمثاؿ ا

تهافت )ك (الكشف عن مناى  الأدلة بُ عقائد الدلٌة)لقد استدؿ ابن رشد على كجود الله بُ كتابيو    

غبّ أنو بُ كتابو الأكؿ كانت طريقة استدلالو على كجود الله من خلاؿ نصوص القرآف الكرنً،  ؛(التهافت

 .ث استنت  منو دليلبْ كلعا: دليل الاخبَاع أك الصنع كدليل العناية الإلذيةحي

بل ذلك تعرٌض ابن رشد لأدلة بعض الجماعات أك الفرؽ الإسلامية البٍ ظهرت بُ المجتمع الإسلامي كق    

 ةلأشاعر كيسميهم ابن رشد بالحشوية، كالدتصوفة، كعلماء الكلاـ من ا من القرف الأكؿ، كأىل الظاىر بداية

، ككاف أتباع تلك ةكحبٌ الدعتزلة، كإف كاف الدعتزلة بٓ يتعرضوا للنقد الكثبّ كالعنيف مثلما تعرض لو الأشاعر 
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الفرؽ الإسلامية أك الجماعات بُ زمانو أيضان، ككاف لبعضهم الغلبة بُ بلاد الأندلس كبُ الدغرب كبُ العصر 

 الإسلامية كاف موجهان للأشاعرة. الذم عاش فيو، لكن النصيب الأكبّ من نقده للفرؽ

ع أك الخالق عزٌ كجل على مسألة حدث أيسست لإثبات الصان ةابن رشد أف طريقة الأشاعر  كقد اعتقد    

ث العابٓ على القوؿ ببَكيب الأجساـ من أجزاء لا تتجزأ، كأف الجزء الذم لا يتجزأ لزدىث، العابٓ، كأيسِّس حد

ثة تدثو،كمنو فالأجس ابن رشد أ م يعتمدكف عليها أكثر من اعتمادىم  رألقة عقلية، ك ػإذف طري فهي ػػػاـ لزدى

 . (1)الطرؽ الشرعية البٍ أقرٌىا الكتاب العزيز، كنبٌو الناس عليها لبلؽاف بالله تعابٔ عن طريقها على

 طريقاف: ةذىا الأشاعر اوطرؽ إثبات الصانع البٍ  أف-ابن رشد-كعنده    

 ث مقدمات كىي بمنزلة الأصوؿ كالأسس:تقوـ على ثلا -1    

القصد بالجواىر الأجساـ الدقدمة الأكبٔ: أف الجواىر لا تنفصل عن الأعراض. كاعتبّ ابن رشد إف كاف  -أ    

أم  ؛فهي مقدمة صحيحة عند الدتكلمبْ. كإف قصدكا بالجوىر الجزء الذم لا يتجزأ ابهسوسة القائمة بنفسها

الأجزاء لؽكن تجزئتها  ابٓ مركٌب من أجساـ كىذه الأجساـ مكونة من أجزاء، كىذهالجوىر الفرد، كىو أف الع

غبّ أف ىذا لا يستمر إبٔ ما لا  اية لو؛ بل إننا نصل عند جزء لا يتجزأ، كىذا الجزء الذم  ؛كىكذا إبٔ أجزاء

ة؛ لأ ا متغبٌّة، كإذا  لا يتجزأ يسمى الجوىر الفرد، ككل الجواىر الدفردة تعرض لذا أعراض لستلفة، كىي حادث

كانت الجواىر لا تنفصل عن الأعراض فهي إذف حادثة مثلها؛ لأفٌ ما لا ينفصل عن الحوادث فهو حادث، 

ثان، فلا بيدب لو من لزدًث،  .(2)كىو الله تعابٔ كتكوف ىكذا الأجساـ لزدثة، إذف فالعابٓ لزدىث، كما كاف لزدى
 كجػػػود جوىر غبّ منقسم، ليس ك كىو ليس باليسبّ، ذلك أفمن الشب  تلك الطريقة يراىا ابن رشد لا ولو    

 من الأمور الدسلٌمة كالبديهية عند كل العلماء)الفلاسفة(؛ لأنو كجدت عدة أقواؿ متضاربة ببْ الفلاسفة من

لحق ة امثبت للجوىر الفرد كمنكر لو، كأرسطو الذم أبطلو، كما أنو ليس لعلم الكلاـ قدرة على وليص كمعرف

الحج  البٍ استعملها الأشاعرة بُ إثبات الجوىر الفرد ىي خطابية لا تصلس  أل أفر منها)طريقة الدتكلمبْ(، ك 

 الفيل أعظم من النملة؛ كاستدلاؿ الدتكلميػػػن قائم على أف ابٓ ليستدؿ بها على إثبات الجزء الذم لا يتجزأ،ػػػللع
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 . (1)الفيل( مركٌب من تلك الأجزاء، كمنو فليس كاحدان كذلك لزيادة أجزاء فيو على أجزاء النملة، فهو)

أنو حبٌ كلو كيلِّف الجمهور معرفة كجود  رألكموقف ابن رشد من ذاؾ الدليل أنو يتسم بالتشكيك، حيث     

و دليل صعب حبٌ على كثبّ من أىل الجدؿ كالدهرة بُ علم فإنٌ  ن خلاؿ دليل الجزء الذم لا يتجزأ؛الله تعابٔ م

 انوػػػػود الله سبحػػػػن بوجػػػػكلا يؤدم إبٔ اليقي ػػػػافل لا يقوـ على برىػػػػور، كىو بهذا دليػػػػلان عن الجمهػػفض ـػػػلاالك

 . (2)كتعابٔ

 ليس بالضركرة أف كل أدلة علماء الكلاـ أك الفلاسفة لاثبات كجود الله سبحانو كتعابٔ لا بيدب أنو  كالحقيقة   

ناس؛ لأفٌ ىناؾ أدلة مشبَكة كأخرل خاصة بالخاصة من الجمهور كىم أىل أف يفهمها العامة من ال

الإختصاص من حملة العلم، فهؤلاء يفهموف الأدلة الدقيقة البٍ نتاج إبٔ فهم سريع كذكاء كببّ، كبُ نفس 

ؿ يستحيل عليهم فهمها أك الوصو  -العامة-ئككأكل الوقت ليس كاجبان عليهم أف ييفهًموا العامة بكل دليل،

إليها، نظران لأ م ليسوا أىل إختصاص كمداركهم بٓ تتمرٌف على البحث بُ الأمور العقلية كالعويصة، فانشغالذم 

بالأمور الحياتية اليومية أكثر بكثبّ، أك نقوؿ تكاد تنعدـ عندىم الرغبة بُ معرفة ذلك، أك نمٌل البحث 

ية أك الفلسفية ىي من نصيب الذم سخٌر نفسو لذا تكوف الأدلة الكلام كالاستمرار فيو،كالصبّ على ذلك 

كعلماء الكلاـ يعتمدكف بُ ذاؾ للعلم كالبحث عن الغوامض كالحقائق البٍ لا يصل إليها العامة من الناس، 

كالبٍ استخدمها قدماء اليوناف لتحقيق غرض مناقض  (3)الدليل على نظرية إغريقية قدلؽة، كىي نظرية الذرة

تزلة كالأشاعرة، حيث كانت طريقان إبٔ إنكار كجود الله كإبٔ تفسبّ الكوف تفسبّان ماديان، إذف تمامان لدا يريده الدع

                                                           

 .98، صةالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّ ابن رشد،  -(1)
 .06، صالمصدر السابق -(2)
ؿ كاضػػعو لوقيبػػوس كذلػػك بُ القػػرف الخػػامس قبػػل مػػيلاد الدسػػيس عليػػو نظريػػة الػػذرة أك الدػػذىب الػػذرم قػػدنً العهػػد يونػػاني الدنشػػأ، أكٌ  -(3)

أصػػل  بػػا إبٔ أفنفسػػو كحسٌػػنو انكسػػاغوراس، غػػبّ أف الفيلسػػوفبْ الأكلػػبْ ذى السػػلاـ، بٍ نقٌحػػو كدكٌنػػو تلميػػذه دلؽيقػػريطس بُ القػػرف
أم ذرات متجانسػػة كغػػبّ منقسػػمة، تتحػػرؾ بُ خػػلاء غػػبّ متنػػاه فلمػػا تلاقػػت حػػدث الكػػوف، كلػصػػل  ؛الوجػػود ىػػو جػػواىر مفػػردة

الفساد لدا تفػبَؽ. كىػي لا نتػاج لدػن لػركهػا، كىػي أزليػة كأبديػة؛ لأف الوجػود لا ينشػأ عػن عػدـ، كمػا أنػو لا يتحػوؿ إبٔ عػدـ. كقػد 
لزركها عقل لرػرد عػن الدػادة، كىػو بسػيط يتصػف  ل أ ا نتاج إبٔ لزرؾ، كببٌْ أفالجواىر الدفردة غبّ أنو رأ بقدـ سلٌم انكساغوراس

دراسـات فـي تـاريخ الفلسـفة عبػده الشػمابٕ،  ينظػر:-بالعلم كالقدرة، كالحركة بنفسػو، كىػو كلػي الكمػاؿ، كمػا أقػرٌ بتعػدد القػدنً. 
. كىػػو خػػلاؼ مػػا يػػذكره القفطػػي 083ص، ـ8646-ىػػػ8966صػػادر، بػػبّكت، ، دار 12، طالعربيــة الإســلامية وآثــار رجالهــا

ذك مقػراطيس فيلسػوؼ يونػاني صػاحب مقالػة بُ الفلسػفة كىػو القائػل »ؿ قائل بالجوىر الفػرد ىػو ذك مقػراطيس، حيػث قػاؿ:أكٌ  بأف
 .802، صأخبار العلماء بأخبار الحكماءالقفطي،  ينظر:-. «بالضلاؿ الأجساـ إبٔ جزء لا يتجزأ
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فهذه الطريقة لا تقوـ على برىاف؛ لأفٌ البّىاف الدنطقي يفرض نفسو على العقوؿ السليمة كالقوية على لستلف 

، كلذا رأل (1)سلموف بو إجمالان كتفصيلان مستوياتها، فعواـ الناس تسلم بالدليل إجمالان، أما الخواص كالعلماء في

طريقتهم البٍ سلكوىا بُ بياف حدكث الجزء الذم لا يتجزأ، كىو الذم يسمونو الجوىر الفرد، »ابن رشد أف

. كمع ذلك فهي طريقة طريقة معتاصة تذىب على كثبّ من أىل الرياضة بُ صناعة الجدؿ، فضلان عن الجمهور

 .(2)«إبٔ كجود البارم سبحانوغبّ برىانية كلا مفضية بيقبْ 

تدخلها عدة شكوؾ، كليس بُ قوة علم الكلاـ إلغاد حل لذا، لذا لا الأكبٔ الدقدمة  كاعتبّ ابن رشد أف    

لؽكن أف تكوف ىذه الدقدمة مبدأ لدعرفة الله تبارؾ كتعابٔ، كخاصة لعامة الناس من الدسلمبْ؛ لأفٌ طريقة معرفة 

  حان من تلك الطريقة.و ضك الله تعابٔ أكثر بيانان ك 

الدقدمات الأشاعرة كضعوا العقل ىو الدليل الأكحد للتصديق بالله تعابٔ، معتبّان  أف-ابن رشد-قد اعتقدك     

، كحجٌتو بُ ذلك أنو بٓ ينبٌو ةغبّ شرعي ةدلأطرؽ أك البٍ كضعوىا للاستدلاؿ على كجود الله أك حدكث العابٓ 

لؽكن أف يكوف ابن ك . (3)االإلؽاف بو من قبله إبٔ  رنً، كما بٓ يدعو الناسالبارم تعابٔ بُ القرآف الك اعليه

 رشد قد تجبٌُ على الدتكلمبْ لدا اعتبّىم أ م يأخذكف بطريق كاحد أك دليل كاحد كىو العقل، فمن يراجع

ة كتبهم تجدىا كلها مشبعة بالنصوص القرآنية كأدلة يستشهد بها على إثبات أك التصديق بقضية عقائدي

كردت بُ الدصادر الأساسية عند الدسلمبْ كلعا: القرآف الكرنً كالسنة النبوية. فقد يكوف الذم ذكره ابن رشد 

بل يصل  ؛يصدؽ على الدعتزلةن؛ لأ م يقدموف العقل على النقل)الدليل النصي أك السمعي(بُ كل القضايا

 كتبهم يشبّكف إبٔ الدليل النصي سواء من الأمر عندىم إبٔ حد تقديس طريقو كدليلو، أما الأشاعرة فإ م بُ

القرآف الكرنً أك من السنة النبوية، كىو ما كجدناه بُ مؤلفاتهم، كىناؾ أمثلة كثبّة ناطقة على ذلك مثل  

كتاب)الإبانة عن أصوؿ الديانة( لأبي الحسن الأشعرم، ككتابو الآخر)اللمع بُ الردٌ على أىل الزيغ كالبدع(، 

يؤخذ على إطلاقو، فقد يكوف صحيحان نسبيان، تيث ينطبق على البعض دكف الغالبيية ككلاـ ابن رشد لا 

العظمى من الأشاعرة، كىو ما كجدناه عند الباقلاني بُ كتاب)التمهيد( حيث لؽيل إبٔ إظهار كتغليب الدليل 
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لى كامل كتب ابن رشد بٓ يطلع ع لشا لغعلنا نشك بُ أفالعقلي، كنادران ما يستشد بآية أك حديث نبوم، 

الأشاعرة، كإلظا اطلاعو اقتصر على بعض كتبهم البٍ امتلأت بالأدلة العقلية، كأصحابها كانوا أكثر تأثرٌان بمنه  

فادكا من الجو الفلسفي بُ عصرىم، كىؤلاء أالفلاسفة كالباقلاني كالرازم كالإلغي، فكانوا أكثر الدتكلمبْ الذين 

عتاده الفلاسفة إ حيث يريدكا أف لغدكا تأصيلان لدصطلس لكتابي، إلٌا قليل ما يشبّكف للدليل السمعي أك ا

القدماء كالعىرىض مثلان، حيث كجدنا الباقلاني يستشهد على إثبات معبُ العىرىض بما كجد بُ قولو 

نػٍيىا كالله ييريًدي الآخًرىةتعابٔ: تيريًديكفى عىرىضى الد 
آلذا الزكاؿ . فسمٌى الأمواؿ أعراضان؛ لأفٌ آخرىا أك م(1)

ا عىارًضه لشيٍطًرينىاكالبطلاف. كأيضان  قىاليوا ىىذى
السحاب ابهمٌلة  أف. كىو إخباران عن الكفار بُ اعتقادىم (2)

، كلكن ىي بُ الحقيقة عذاب ينتظرىم بسبب كفرىم، فالآيتبْ  بالدطر سوؼ تنزؿ الغيث كتنتهي كلا تدكـ

الدتكلمبْ لؼتلف عمٌ ىو عند الفلاسفة، فعند الدتكلمبْ ىػو  عند-العىرىض-كجدت فيهما كلمة العىرىض، كمعناه

 . أمػػا عند(3)الذم لا يصسٌ بقػػػػاؤه، كيعرض بُ الجػػػػواىر كالأجسػػػػاـ، كيبطل كينتهػػػػي بُ ثػػػػاف حػػػػاؿ كجػػػػوده

 .(4)«موجود لػتاج بُ كجوده إبٔ موجود آخر كىو الجوىر»الفلاسفة ىو 

لان ىل بإمكاننا التمسٌػك بالأدلػة السػمعية بُ العقليػة؟ لشػا حػدا بػو إبٔ أف ؤ ماـ الرازم يطرح تسالذا كجدنا الإ    

كل ما يطلبو الإنسػاف مػن معػارؼ كعلػوـ لػيس بالضػركرة تطلػب عػن طريػق   ، تيث رأل أفلغد جوابان على ذلك

حيل حصػػوؿ العلػػم بهػػا عػػن إبٔ ثلاثػػة: إحػػداىا: أشػػياء يسػػت-الدعػػارؼ كالعلػػوـ-السػػمع فقػػط، لػػذا قسٌػػم الدطالػػب

بػالأعراض. ثانيهػا: -حػدكث العػابٓ-طريق السمع. مثل العلم بوجود الله تعابٔ، كحدكث العابٓ، فإنو لؽكن إثباتو

 عػػن طريػػق السػػمع. كبُ ىػػذه الحالػػة يػػبَجٌس لديػػو أحػػد طػػربُ الدمكػػن علػػى أشػػياء لا لؽكػػن حصػػوؿ العلػػم بهػػا إلٌا 

بٓ يدركػػو تواسػػو، ككػػاف كجػػوده كعدمػػو لشكػػن بُ الحػػالبْ، كلديػػو ىنػػاؾ الآخػػر إذا بٓ لغػػده الإنسػػاف مػػن نفسػػو أك 

 مػػن قػػوؿ مسػػموع مػػن قرينػػة تػػرجٌس إحػػدل الحػػالتبْ، ككػػاف غائػػب عػػن نفسػػو كالحػػسٌ، فهػػو يسػػتحيل كجػػوده إلٌا 
                                                           

 .35نفاؿ: الآية: الأسورة  -(1)
 .09حقاؼ: الآية: الأسورة  -(2)
رتشػرد يوسػف مكػارثي اليسػوعي، ، تصػحيس: الأب التمهيـد أبو بكر لزمػد بػن الطيػب بػن لزمػد بػن جعفػر بػن القاسػم البػاقلاني، -(3)

 .85ـ. ص8624، ببّكت، [د.ط]الدكتبة الشرقية، 
، نقيػػق: الأب قنػػوابٌ كلزمػػود الخضػػبّم كفػػؤاد -المنطــق-الشــفاء، ابػػن سػػينا أبػػو علػػي الحسػػبْ بػػن عبػػد الله بػػن الحسػػبْ بػػن علػػي -(4)

إيػػػػراف، -، قػػػػم-لديػػػػة للمخطوطػػػػات الإسػػػػلاميةالخزانػػػػة العا-، مكتبػػػػة آيػػػػة الله العظمػػػػى الدرعشػػػػي النجفػػػػي الكػػػػبّل10الأىػػػػواني، ط
 .26، ص18، ج18ـ، م 0180-ىػ8199
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صػػادؽ، مثػػػل كجػػود الدلائكػػػة كالجػػن. ثالثهػػػا: كأشػػياء لػصػػػل العلػػم بهػػػا عػػن طريػػػق العقػػل تػػػارة كمػػن السػػػمع تػػػارة 

حيػػػػث لا يتوقػػػػف العلػػػػم بصػػػػحٌة السػػػػمع علػػػػى العلػػػػم بوجوبهػػػػا كإمكا ػػػػا كاسػػػػتحالتها، مثػػػػل: مسػػػػألة  .(1)أخػػػػرل

 .  (2)الصفات كالوحدانية كغبّلعا

ػػػوٍّز إسػػػػتعمالذا بُ الثػػػاني، أمػػػػا بُ الدطلػػػػب      ػػػػوِّز اسػػػتعماؿ الأدلػػػػة السػػػمعية بُ الدطلػػػػب الأكؿ، كلغي كالػػػرازم لا لغي

الػػدليل العقلػػي   ، ذلػػك لػػو افبَضػػنا أفالأدلػػة السػػمعية يكػػوف ىنػػاؾ إشػػكاؿأنػػو إذا جوبزٍنػػا اسػػتعماؿ  رألالثالػػث 

فػػػإفٌ أىػػػل العلػػػم يلجػػػؤكف إبٔ تأكيػػػل الػػػدليل  الػػػدليل السػػػمعي؛كػػػاف قاطعػػػان، كىػػػو مػػػا كػػػاف علػػػى خػػػلاؼ ظػػػاىر 

لػػي، كىنػػا السػػمعي، بسػػبب عػػدـ إمكػػاف الجمػػع بػػبْ ظػػاىر النص)الػػدليل السػػمعي( كبػػبْ مػػا يقتضػػيو الػػدليل العق

النقػػل لا لؽكػػن  أففإمػػا أف نكػػذٌب العقػػل أك نيػػؤكِّؿ النقػػل، فػػإف كػػذِّب العقػػل علمػػان  اؿ أيهمػػا نقػػدٌـ؛يكػػوف إشػػك

 بالعقػػل، كعنػػػدىا تكػػوف صػػحٌة النقػػػل  بالعقػػل، فػػالطريق إبٔ إثبػػػات الصػػانع كمعرفػػة النبػػػوة لا يكػػوف إلٌا إثباتػػو إلٌا 

كحػبْ تصػحيس النقػل بػردٌ العقػل؛ فإنػٌو يعػبِ  متفرٌعة على ما لغوز فساده، حينئذ لا يكوف النقل مقطوع الصحٌة،

و لغػب فإنػٌ ؛القدح بُ النقل، كما أدٌل إبٔ ثبوتو كنفيو بُ الحػالبْ كػاف بػاطلان، كلدػا كانػت نتيجػة الحػالتبْ الػبطلاف

 .  (3)تأكيل النقل

د عػػدـ كجػػود  عنػػإلٌا  ؛الػػدليل السػػمعي لا يفيػػد اليقػػبْ عنػػد كجػػود مدلولػػو أفكالنتيجػػة بُ الأخػػبّ عنػػد الػػرازم     

 إذا ظهػر أنػو لػيس بُ إلٌا  ؛دليػػػل عقلػػي على خلاؼ ظاىره، كمنو فإفٌ الدليػػػل النقلػػي لا يكػػوف مفيدان للمطلػػػوب

 .(4)العقل خلاؼ ظاىره
لم لؼالف فذاؾ الدنه  الذم سار عليو الأشاعرة كمن بينهم الرازم، ىو نفسو الذم سار عليو ابن رشد، ف    

بل بٓ لؼالف فيو حبٌ الفلاسفة الإسلاميبْ من قبلو كالفارابي كابن سينا، حيث لصد كتب  ة؛فيو علماء الأم

ىؤلاء تعٌ  بالأدلة العقلية كالمجرٌدة سواء بُ إثبات كجود الله أك إثبات حدث العابٓ أك قضايا أخرل، حيث 

شبرع الحكيم دعا إبٔ اعتبار الدوجودات ال أف  بالعقل، معتبّان الأمور العقلية لا يستدؿ بها إلٌا  أفالتزـ ابن رشد ب

                                                           

تقػدنً: سػعيد عبػد اللطيػف فػودة،  نهايـة العقـول فـي درايـة الأصـول،، أبي عبػد الله لزمػد بػن عمػر بػن الحسػبْ الػرازمفخر الدين  -(1)
 .810، ص18ـ، ج0182-ىػ8193، دار الدخائر، ببّكت، 18ط

 .819، ص18ج المرجع السابق، -(2)
 .819، ص18، جالمرجع السابق -(3)
 .811-819، ص ص18، جالمرجع السابق -(4)
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كالنظر إليها بالعقل، كما تطلب معرفتها بو من بينها الله تعابٔ، كليس المجرٌدات البٍ يصعب على كثبّ فهمها 

فىاعٍتىبّكا يىا أيكبٕ الأىبٍصىارً كتفسبّىا، كقد استند بُ دعواه على آيات من القرآف الكرنً، مثل قولو تعابٔ: 
(1) .

عتبّ ىذا النص دعوة إبٔ استعماؿ العقل أك القياس العقلي أك العقلي كالشرعي معان حسب ابن رشد، كأيضان كي

 لىقى اللهي مًنٍ شىيٍءو رٍضً كىمىا خى أىكى بٓىٍ يىنظيريكا بُ مىلىكيوتً السبمىاكىاتً كالاى
. معتبػران ىذا النػػػص لػث على النظر (2)

لدا قاؿ  (3)ا العلم ىو ما خصٌ بو الله تعػػػابٔ إبراىيم عليو السلاـ كشرفٌوبُ جميػػػػع الدوجػػػودات، كىذ

رٍضى تعابٔ: كىكىذىلًكى نيرمًى إًبػٍرىاىًيمى مىلىكيوتى السبمىاكىاتً كىالاى
(4). 

ككذلك الػبٍ يتعػارض فيهػا النقلػي مػع العقلػي،  ،أما من كانت خارجة عن العقل يلتزـ فيها بالدليل السمعي    

 كل ما توصلنا إليو عن طريق البّىاف العقلي ككاف لسالفان لظاىر الشبرع؛ فإفٌ ظاىر الشبرع يقبل التأكيل  أف حيث

كىو ما يظهر من مسألة قدـ العػابٓ أك حدثػو بػبْ الفلاسػفة كالدتكلمػبْ، فقػد كقػع . (5)على قانوف التأكيل العربي

 لاؼ راجػػػػع بُ التسػػػػمية كخاصػػػػة عنػػػػد بعػػػػضخػػػػتأل أف الار كإف كػػػػاف ابػػػػن رشػػػػد  فيهػػػػا اخػػػػتلاؼ كبػػػػبّ بينهمػػػػا،

   .(6)الفلاسفة
ابن رشد لا لؼتلف عن الأشاعرة بُ جعل العقل نصيبان كببّان بُ الاستدلاؿ على  يتببٌْ لنا من ىذا أف    

الدقدمات كالطرؽ البٍ استعملوىا غامضة كملتوية لا تؤدم  رألالأمور العقلية، لكن ابن رشد لؼتلف عنهم أنو 

كتثبّ إشكالات ليس بُ قدرة الدتكلم كحبٌ الفيلسوؼ إلغاد إجابات كاضحة كسلسة. ىذا ىو  ،إبٔ اليقبْ

بل لصده كذلك يدعو إبٔ اعتبار الدوجودات أك النظر  بْ الأشاعرة بُ القضايا العقلية؛أساس الخلاؼ بينو كب

كالنظر إبٔ أحوالذا كنظامها إبٔ الدوجودات بالعقل لكن ليس بالطرؽ المجرٌدة كإلظا بما ىي عليو بُ الطبيعة 

كحركاتها كطرؽ عيشها كسبّىا بُ الأرض أك حركتها بُ السماء، كىنا يظهر الفارؽ بينو كببْ الأشاعرة، فهو 

يستعمل العقل للنظر بُ الطبيعة كالرجوع إليها؛ لأ ا كتاب مفتوح نستطيع قراءة ما فيو؛ كذلك لدا تكوف 

                                                           

 .10: الآية: شرالحسورة  -(1)
 .852: الآية: عراؼالأسورة  -(2)
 .24، صفصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  -(3)
 .43: الآية: ـانعالأسورة  -(4)
 .35، صالمقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالفصل ابن رشد،  -(5)
 .43، صالمصدر السابق -(6)
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أيضان يلجؤكف إبٔ العقل لكن حسب ابن رشد لا اعتبار عندىم  سليمة كقوية، كالأشاعرة-العقل-آلتنا

   للموجودات كالنظر إبٔ نظامها بُ الكوف؛ بل يتجهوف إبٔ مقدمات عقلية لررٌدة لا صلة لذا بالواقع العملي

أك ما عليو الطبيعة، لشا لغعل القارئ أك الدستمع يصعب عليو فهم تلك الدقدمات أكلان، كثانيان بُ كيفية 

خاطب العقل من خلاؿ النظر إبٔ الدوجودات كليس إبٔ -حسب ابن رشد-بيقها؛ لأفٌ القرآف الكرنًتط

 المجرٌدات البٍ لا كجود لذا بُ عابٓ الحس أك الطبيعة. 
 لكن لوـ ابن رشد للمتكلمبْ يعتبّ غبّ مكتمل؛ لأنو ألعل طرؼ آخر كىو يشتغل بالحكمة أك الفلسفة،   

سينا كغبّلعا على ما ذكرناه سابقان، فحبٌ ىؤلاء كانت مفرداتهم كصيغهم الفلسفية  كىو منهم كالفارابي كابن

عويصة فلا يقدر على فهمها كاستيعابها العامة أك حبٌ الدبتدئبْ بُ طريق الحكمة أك الفلسفة، فكاف الأحرل 

ان كموضوعان كغاية  ؛ أم يلوـ نفسو كالأقرب إليو، كليس الذين ىم أبعد منو منهجأكلا بو أف يلوـ الفلاسفة

فهم أكبٔ بالإصلاح كالتقونً  -الفلاسفة الإسلاميبْ-كالدتكلمبْ، فالأحرل بو أف يصلس بيتو كبيت أىلو

 كالتصويب، فاللائمة عادة ما تكوف أشدٌ كأككد على القريب كليس البعيد. 

يشر إليو لكي ننفيو،  لكن ليس من الدنطقي أم دليل يضعو متكلم أك فيلسوؼ نقوؿ أف القرآف الكرنً بٓ    

القرآف لا بيدب أف يشبّ إبٔ كل الظواىر الطبيعية بُ الكوف لكي لضكم على صحتها، أين دكر  أفكىل بالضركرة 

العقل كالحس بُ النظر كالتدبرٌ بُ الكوف؟ على الرغم أف القرآف الكرنً يشيد بالعقل حبْ يقوـ بوظيفتو كىو 

د مشركي العرب ىو سبب سخرية القرآف منهم؛ لأ م ركنوا كجمدكا على سر تكرنً الإنساف، كإلغاء كظيفتو عن

التقليد، الذم ينفي كظيفتو كيعدمها، فإذا عيطٌل بُ الإنساف فلا فرؽ بينو كببْ سائر الكائنات الدتحركة كىي لا 

طرقٌوا لأدلة نامل ابن رشد على الدتكلمبْ من جانب الدوضوعية ليس لو مبّر؛ لأفٌ الدتكلمبْ لدا ت إفتعقل، 

 ما فعلو الفلاسفة من قبلهم كالفارابي كابن فلاسفة اليوناف ليثبتوا بها كجود الله سبحانو كتعابٔ فلم يفعلوا إلٌا 

سينا كغبّلعا، حيث استعانوا بكثبّ من الحج  كالأدلة العقلية المجردة، كالبٍ ىي زيادة بُ إثبات كجوده سبحانو 

رنً بٓ يستشد بها، أك أنو بٓ يوضٌفها، لكنها تدخل بُ باب الحكمة البٍ أمرنا على الرغم أف القرآف الك ،كتعابٔ

بالأخذ بها حبٌ من غبّ الدسلم، كىو عبْ ما دعا إليو ابن رشد بُ كثبّ من كتبو الخاصة لدا كاف يوجو انتقاده 

در الأكؿ للغزابٕ بُ ىدـ الفلسفة كالتشكيك بُ الفلاسفة كحججهم؛ لأفٌ أدلتهم بٓ تكن بُ زمن الص

لبسلاـ، كبٓ يدعو إليها القرآف الكرنً كلا السنة النبوية، كأ ا مفسدة للعقيدة كالشريعة، على الرغم أف الإسلاـ 



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وجىد الله ووحذاويته عىذ ابه ميمىن  الباب الأول:
  

88 

 

لٌرد العقل كرفعو الدرجة عليا من التقديس كالتمييز، فهو موضع الفهم كمناط التكليف لكل البشر، لذا 

 كاجب بالشٌرع؛ لأفٌ -النظر–من الفلاسفة كاعتبّه لػث على النظر بُ كتب القدماء  -ابن رشد-كجدناه

من  ى  أفئك الفلاسفة النظر كالفهم كطلب الدعرفة بُ كتبهم، كىو الدقصد الذم طالبنا الشٌرع بو، ك مقصد أكل

عن النظر بُ تلك الكتب كىو أىل للنظر كالفهم كالتمييز ببْ الحق كالباطل، كمن أغلق الباب عن الطريق 

. لكن إذا كاف ناملو مرتبط (1)ع الناس إبٔ معرفتو، كىو ما اعتبّه غاية الجهل كالبعد عنو تعابٔالذم دعا الشٌر 

 انب نفسي كىو ما تعرٌض لو على أيديهم من ابهن كالدصائب الشٌداد فيجب أف لا تنسيو بُ منهجو الذم 

بس رجلان غبّ علمػػػي كغبّ موضوعي  أصاختطو لنفسو كىو أف الاشتغػػػاؿ بالحكمػػة ليس حكران عليو كحده، كإلٌا 

 كلا يريد الخبّ لغبّه كلا للحكمة أف تسود ببْ الناس. كيناقض نفسو

 رألالدقدمة الثانية: كىي أف جميع الأعراض لزدثة. كقد شىكٌك ابن رشد بُ صحة ىذه الدقدمة، ك  -ب    

يراه أيضان بُ  ض الأجساـككما رأل الحدكث بُ بع غموض معبُ الحدكث بُ الأعراض كغموضو بُ الجسم،

 .(2)الأعراض، فلا فرؽ بُ نقل الشاىد بُ كليهما إبٔ الغائب

كالحقيقة أف الأحداث تكوف بُ عدة أشياء كأمور كالجواىر كالأجساـ كالأعراض، فالأخبّة كالدوت كالحياة     

فإذا كانت ىذه  عراض،وقوؼ كالجلوس، كغبّىا من الأكالجوع كالشبع كالألواف كالطعوـ كالحركة كالسكوف كال

 اعتقدفلا بيدب أ ا حوادث، كىي نتاج إبٔ لزدث لذا كىو الإلو، ك   بُ حوادثتتغبّ كتتبدؿ كلا تكوف ىذه إلٌا 

إذ حبْ تتحرؾ  ؛الباقلٌاني أف دليل حدكث الدوجودات بُ العالدبْ العلوم كالسفلي كىي أف الأعراض حادثة

 واىر بدكفػػػاـ كلا جػػراض، فلا أجسػػػاـ لا تفبَؽ عن الأعػػة، كالأجسوف كحبْ تسكن تتوقف الحركػػينقطع السك

 أعراض، كما لا يفبَؽ عن الحوادث فهو حادث. 

كفكرة حدكث الأعراض قد أكٌدىا الباقلٌاني كمن جاء بعده من الدتكلمبْ، كبٓ لؼالفو كلا أحد منهم،     

عراض، على الرغم أ م أثبتوا بالدليل العقلي فكيف بابن رشد الذم جاء بعدىم بقركف شكٌك بُ حدكث الأ

الحسي أ ا من جنس الحوادث؛ لأ ا تطرأ على الجوىر أك الجسم كلا تثبت فيو دائمان، كىو يزعم أ ا غوامض 

 !، كمعلوـ أف الحس يكذٌبو، أيقبل ىذا عقلان إذا إطلق عليها أ ا من جنس الحوادث
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 . كىي مقدمة نتمل معنيبْ:(1)لؼلو عن الحوادث فهو حادثالدقدمة الثالثة: كىي أف ما لا  -ج    

 الأكؿ: ما لا لؼلو من جنس الحوادث فهو لؼلو من آحادىا.  -*    

 ما لا لؼلو من كاحد منها لسصوص مشار إليو. الثاني: -*    

 انػػػػو أبو الدعػػػػػابٕ الجويػػػػػبِ، كقد بنػػػػػاىا علػىالطريقػػػػػػػة الثانيػػػػػة كىي البٍ استنتجها إمػػػػػاـ الدتكلميػػػػػػػػن بُ زم -2    

 مقدمتبْ:

 ،الدقدمة الأكبٔ: أف كل ما يوجد بُ ىذا العابٓ لؽكن أك لغوز أف يكوف على لضو مغاير لدا ىو عليو -أ    

كل أك تكوف حركة   كأكثر من ذلك أنو لؽكن أف يكوف أصغر أك أكبّ أك على شكل آخر لشا ىو عليو الآف،

متحرؾ من أجزائو إبٔ جهة عكس الجهة البٍ يتحرؾ إليها، حيث لغوز أف يتحرؾ الحجر إبٔ فوؽ، كالنار إبٔ 

 الأسفل، كالحركة الشرقية تكوف من الجهة الغربية، كالغربية تكوف من الجهة  الشرقية.

ثان فلا بي  -ب     دب لو من لزدًث، تيث جعٍليو كالدقدمة الثانية: أف الذم كاف جائزان فهو لزدىث، كما كاف لزدى

 .(2)بأحد الدمكنبْ أكبٔ منو بالآخر

كانت تبدك للوىلة الأكبٔ   إفكقد انتقد ابن رشد الدقدمة الأكبٔ نقدان عقليان؛ لأ ا والف البداىة الحسية، ك     

و صحيحة، لكن عند النظر الدقيق ليست كذلك؛ أم الواقع يكذبهم؛ لأفٌ لكل نوع من الكائنات خلقت

، الخاصة بو، كما أ ا تتنابَ مع ركح العلم، لدا نعلم أف الكوف لزكوـ بأسباب كعلٌل أكدعها الله تعابٔ فيو

كلدا كانت  أكدعها الله تعابٔ بُ ىذا العابٓ،دكا إنكار الأسباب الطبيعية بُ حركة الأجزاء البٍ فالدتكلموف أرا

 ائزة، أك يكوفػات جػػالحرك أفن، فلا يعبِ ذلك ػػػفيهم الدتكلمياس بمن ػػػاب غبّ معركفة لدل طائفة من النػػػالأسب

  العابٓ على لضو لستلف تمامان لدا ىو عليو الآف.
بالقوانبْ الطبيعية البٍ نكم العابٓ كسبّه على منوالذا -حسب ابن رشد-كبسبب جهل ىؤلاء الدتكلمة    

ىد الشيء الدصنوع فيعتقد أنو لغوز أف يكوف سخر منهم، حيث شبٌههم بالرجل البسيط بُ التفكبّ لدا يشا

كيشبو أف يكوف ما » على طريقة أخرل بُ الصنع، مع قيامو بنفس الوظيفة، حيث يقوؿ بُ ىذا الشأف:

يعرض لبنساف بُ أكؿ الأمر، عند النظر بُ ىذه الأشياء شبيها بما يعرض لدن ينظر بُ أجزاء الدصنوعات من 
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كذلك أف الذم ىذا شأنو قد سبق إبٔ ظنو أف كل ما بُ تلك  ؛ئعغبّ أف يكوف من أىل تلك الصنا

الدصنوعات أك جلها لشكن أف يكوف بخلاؼ ما ىو عليو، كيوجد عن ذلك الدصنوع ذلك الفعل بعينو الذم 

 .  (1س«صنع من أجلو،...فلا يكوف بُ ذلك الدصنوع عند ىذا موضع حكمة
 إلظػػػا ىو اتلدشػػاىد بُ الدوجودات الطبيعيػػػة ببْ الأسبػػػػاب كالدسببػػػكالفلاسفة الطبيعيبْ يعتبّكف أف التلازـ ا    

 وف كلجعػػن ير ػػغبّ أف الدتكلمي ؛وؿ دكف علٌةػػود سبب دكف مسبب كلا معلػػاف كجػػتلازـ ضركرم، فليس بالامك

 ردان على الفلاسفة بُ تلك ذلك إبٔ القوة الإلذية كليس إبٔ القول الطبيعية، لذا لصد العزابٕ كىو أكثر الدتكلمبْ

الاقبَاف ببْ ما يعتقد بُ العادة سببان كببْ ما »كحبٌ غبّىا، حيث يؤكد أف-ارتباط السبب بالدسبب-الفكرة

بل كل شيئبْ ليس ىذا ذاؾ كلا ذاؾ ىذا، كلا اثبات  ؛-يعبِ الدتكلمبْ-يعتقد مسبٌبان، ليس ضركريان عندنا

يو لنفي الآخر، فليس من ضركرة كجود أحدلعا كجود الآخر، كلا من أحدلعا متضمنان لاثبات الآخر كلا نف

ضركرة عدـ أحدلعا عدـ الآخر: مثل الربم كالشرب، كالشبع كالأكل، كالاحبَاؽ كلقاء النار، كالنور كطلوع 

الشمس، كالدوت كجز الرقبة، كالشفاء كشرب الدكاء، كإسهاؿ البطن كاستعماؿ الدسهل، كىلم جربا إبٔ كل 

 .(2)«شاىداتالد

؛ بل كالغزابٕ يرجع الاقبَاف الحاصل ببْ السبب كالدسبب إبٔ الله تعابٔ كلا دخل لحكم الضركرة السببية    

ئك إبٔ حكم العادة البٍ يشاىدك ا بُ حياتهم كذلك عند اقبَاف القطن بملاقات النار يرجع الأمر عند أكل

ع الاحبَاؽ للقطن دكف ملاقات النار، كما لغوٌز حدكث لغوز عنده كقو -الغزابٕ-فيحصل الاحبَاؽ مثلان، فهو

انقلاب القطن رمادان لزبَقان دكف ملاقاة النار، ففعل الاحبَاؽ عنده ليس النار بل الله سبحانو كتعابٔ، أما النار 

 كىي جماد فلا فعل لذا.

أك ظهورىا بُ حياة القول الطبيعية ليست ىي الدسبب الحقيقي للأشياء  أفكما ضرب مثالان آخر على      

أنو لا خلاؼ ببْ الفلاسفة الذين يثبتوف الصانع أف انسلاؾ الركح كسائر القول الددركة كابهركة بُ ك  ،الإنساف

بوضع  الأب فاعل ابنو نطفة الحيواف، لا يتولد عن الطبائع ابهصورة من حرارة كبركدة كرطوبة كيبوسة، كلا أف
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كسائر قواه الددركة من بصر كسمع كسائر القول الأخرل، كىي قول  طفة بُ الرحم، كلا ىو فاعل حياتوالن

 إماكجل،  عزٌ موجودة عند الأب، كبٓ يقل أحد من الفلاسفة أ ا موجودة بو فوجودىا تعتبّ من قبل الدوبٔ 

يعبِ أنو  لا الوجود عند الشيء بواسطة الدلائكة الدوكولبْ بالأمور الحادثة، أك بغبّ كاسطة، كمنو تببٌْ للغزابٕ أف

 . (1)موجود بو

كيضرب الغزابٕ بمثاؿ آخر كىو أف الأعمى الذم بٓ يسمع من الناس من قبل الفرؽ ببْ الليل كالنهار،     

الإدراؾ الحاصل لو من عينيو فرأل  د أفكانكشفت الغشاكة عن عينيو  اران كفتس أجفانو، كرأل الألواف، اعتق

لالواف كالصور مردٌه ىو فتس البصر، كأنو مهما كاف بصره سليمان الألواف، ظن أف الإدراؾ الذم حصل لو ل

 كمفتوحان، كالحجاب الدانع من ذلك غبّ موجود، كالجسم الذم يقابلو متلوِّنان فبالضركرة يلزـ أف يبصر، فإذا ما

بٕ غربت الشمس كأظلم الذواء علم بعدىا أف نور الشمس ىو السبب بُ ذلك اللوف من بصره. كىنا لصد الغزا

يطرح سؤالان على الطبيعيبْ، من أين يأمن الخصم أف تكوف بُ مبادئ الوجود علل كأسباب تفيض منها ىذه 

أما كىي  ، إذا كانت ثابتة فلا تنعدـ، كلا ىي أجساـ متحركةالحوادث، كذلك عند حصوؿ ملاقاة بينها؟ إلٌا 

 .(2)بان كراء ما شاىدناهىناؾ سب أفحصل لذا انعداـ أك تغبٌّ ىنا ندرؾ التفرقة، كمنو ندرؾ 

الأعراض كالحوادث البٍ نصل عند كقوع الدلاقاة »الغزابٕ أف ابهققبْ من فلاسفة اتفقوا على أف  اعتقدلذا     

ببْ الأجساـ عند اختلافها، إلظا ىي تفيض من عند كاىب الصور، كىو ملك من الدلائكة، حبٌ قالوا: انطباع 

 الدتلوِّف مة، كالجسمػػوع الشمس كالحدقةي السليػ. كأف طل(3)«هة كاىب الصورواف بُ العبْ لػصل من جػصور الأل

 كسائل كأدكات أعدٌت لقبوؿ ابهل لذذه الصور.

كقد عدٌد الغزابٕ كثبّ من الأمثلة على أف كل تغبٌّ كنوٌؿ بُ الأجساـ مردٌه إبٔ الله سبحانو كتعابٔ، كىو ما     

 الخواص كالقوانبْ الكونية، كمنو ينكر مطلقان نظرية السببية البٍ نادل بها بّثلغعلنا نعتقد أف الغزابٕ يستبعد تأ

 الفلاسفة الطبيعيبْ كمن بعدىم ابن رشد. 
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 يستدرؾ نظرتو القاطعة أك الحاسمة بُ نفيو لنظرية السببية ككجود خاصية للأجسػػػػػػػاـ قائلان:-الغزابٕ-غبّ أنو    

أف لؼلق لبنساف علمه بعدـ كونو، لزـ ىذه ابهالات، كلضن لا نشك بُ إف ثبت أف الدمكن كونو، لا لغوز »

فإفٌ الله تعابٔ خلق لنا علمان، بأف ىذه الدمكنات بٓ يفعلها، كبٓ ندعٌ أف ىذه الأمور  ؛ىذه الصور البٍ أكردتموىا

يرسٌب بُ أذىاننا بل ىي لشكنة، لغوز أف تقع كلغوز أف لا تقع، كاستمرار العادة بها مرة بعد أخرل،  ؛كاجبة

 النطفة، جريا ا على كفق العادة الداضية ترسيخان لا ينفك عنو...كعلى الجملة لدا كاف لا يقبل صورة الحيواف إلٌا 

كإلظا تفيض القول الحيوانية عليها من الدلائكة، البٍ ىي مبادئ الدوجودات عندىم، كبٓ يتخلق قط من نطفة 

حصولو من الفرس أكجب ترجيحان لدناسبة صورة  إف فرس، من حيث إلٌا   إنساف، كمن نطفة الفرسالإنساف إلٌا 

لذلك بٓ ينبت قط الشعبّ حنطة كلا من  ؛ الصورة الدرجحة بهذا الطريقالفرس على سائر الصور، فلم يقبل إلٌا 

ا يتولد بذر الكمثرم تفاح، بٍ رأينا أجناسان من الحيوانات تتولد من البَاب، لا تتوالد قط كالديداف، كمنها م

كيتوالد جميعان، كالفأرة كالحية كالعقرب، ككاف توالدىا من البَاب، كلؼتلف استعدادىا لقبوؿ الصور، بأمور 

، بٓ يستبعد من قدرة الله  غابت عنا، كبٓ يكن بُ القول البشرية الاطلاع عليها. كمن استقرأ عجائب العلوـ

 .(1)«من الأحواؿ تعابٔ ما لػكى من معجزات الأنبياء عليهم السلاـ تاؿ

ة لشا تقدـ ندرؾ أف دافع الغزابٕ الحقيقي إبٔ انكار التلازـ الضركرم ببْ السبب كالدسبب أك ببْ العلٌ     

كالدعلوؿ ىو افساح المجاؿ للمعجزات الإلذية البٍ ندث لبعض الناس كىم الأنبياء كالرسل، مثلما حدث لسيدنا 

ية الظاىر تيث بٓ لػبَؽ، كما حدث لدوسى عليو السلاـ من انقلاب إبراىيم الذم خرؽ قانوف العادة أك السبب

العصا إبٔ حية كإخراج يده بيضاء من جيبو، كفلق البحر بعصاه، كغبّىا من العجائب، ككذلك إبراء عيسى 

 عليو السلاـ الأكمو كالأبرص كإحياء الدوتى.

ء الدوتى كقلب العصا ثعبانان لشكن ذلك بُ الدادة؛ كلكي يعطي الغزابٕ تعليلان طبيعيان للمعجزات ببٌْ أف إحيا    

باعتبار أف الدادة قابلة لكل شيء، فالبَاب كسائر العناصر يستحيل نباتان، بٍ النبات يستحيل عند أكل الحيواف 

لو دـ، كالدـ يستحيل منيان، بٍ الدبِ يتخلق منو حيوانان، كىو تكم العادة كاقع بُ زماف طويل جدان، فكيف 

اند الطبيعي أك الدىرم أف يستحيل عنده بُ مقدكرات الله تعابٔ أف يدير الدادة بُ ىذه الأطوار بُ كقت بالدع

 أقرب لشا عهد فيو؟ فإذا كاف جائزان بُ كقت أقرب فلا ضبط للأقل، فيستعجل ىذه القول بُ عملها كلػصل بو
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 . (1)ما ىو معجزة للنبي صلى الله عليو كسلم

نفي السببية عن الدادة مباشرة انتقلت إبٔ مالبّان  كبركلي حيث ردبا جميع الظواىر  كنظرية الغزابٕ بُ    

 الطبيعية إبٔ القوة الوحيدة كالعلة الدطلقة كىي الله، فليس الغزابٕ كلا سائر الدتكلمبْ بدعان من الدفكرين.

، كىي كما جاء ىيوـ بُ القرف الثامن عشر بنظرية مشابهة تعتبّ اليوـ ىي العمدة       بُ الدنطق كفلسفة العلوـ

أف ليس ثمةٌ من دليل عقلي على كجود علاقة ضركرية ببْ العلٌة كالدعلوؿ، كإلظا اعتياد رؤية ما نسميو معلولان 

 ،عقب ما نسميو علة بانتظاـ بُ جميع مشاىدتنا، ىو الذم لػملنا على الاعتقاد بأف الثانية ىي سبب الأكبٔ

غبّ أف ذلك لا لؽنع من التقيد بمبدأ  ؛كفي لإثبات كجود علاقة ضركرية بينهمالكن الدشاىدة كالتجربة لا ت

ل أر مبدأ السببية إبٔ ضركرة العقل، ك  على إرجاع السببية الذم لا لؽكن قياـ العلوـ بدكنو، كىيوـ بٓ يعبَض إلٌا 

نان باطنان بأف كل حوادث ىيوـ أف اعتمادنا على صحة مبدأ السببية إلظا نشأ عن عادة بُ البشر تجعلنا نوقن يقي

كىو ما يشبو قوؿ الغزابٕ بأف الخالق قد خلق لنا علمان  كالثابت، العابٓ لا لؽكن كقوعها خلاؼ النظاـ الدائم

بأف انقلاب أعياف الدوجودات بعضها إبٔ بعض دكف سبب ظاىر كانقلاب العصا حية مثلان أمر جائز بُ ذاتو 

 .(2)كإف كاف لا يقع

لاؼ ابن رشد مع الدتكلمبْ أك خلاؼ الدتكلمبْ مع ابن رشد سطحي غبّ عميق، كمردٌه بُ الحقيقة خ    

لفظي كإف كاف بُ العمق متفقبْ أف الله تعابٔ ىو الدسبٌّ كالدنظٌم لشؤكف الكوف أك العابٓ، كدليل ذلك أف  

صنع الخالق بُ العابٓ كأنوٌ  كلالعا عند الاستدلاؿ على كجود الله تعابٔ يأتياف بالأدلة القرآنية البٍ تببٌْ إحكاـ

يسبّ بُ تناسق دقيق ببْ مكوٌناتو بقوانبْ لزكمة، ككلالعا لا يستطيعاف تجاكز تلك الأدلة النصية القرآنية، 

 بُ الكوف، تيث لا يؤدم الأمر إبٔ فوضى من دقة التسيبّ كالتنظيم كالتغيبٌّ  اكذلك لدا يشاىدانو بأـ أعينهم

ان كانت بما فيها النباتية كالحيوانية كغبّىا من الدخلوقات، فلا الدتكلمبْ نفوا قوانبْ أك تعطل مصابّ الخلائق أيٌ 

 كجل، لكن تمسك عزٌ الكوف البٍ أكدعها الله فيو، كلا ابن رشد نفى التأثبّ الحقيقي بُ الكوف من طرؼ الدوبٔ 

مان القوانبْ الطبيعية أك قدرة أك يظهر ككأنو ينفي تما ،كل طرؼ بالدعبُ السطحي الذم يؤدم بنفي فكرة الآخر
                                                           

 .858ص ،تهافت الفلاسفةأبو حامد الغزابٕ،  -(1)
ديػػواف الدطبوعػػات  -، منشػػورات عويػػدات ، بػػبّكت19، طةمــن الفلســفة اليونانيــة إلــى الفلســفة الإســلاميعبػػد الرحمػػاف مرحبػػا،  -(2)

 .351-346ـ، ص ص8659الجامعية، الجزائر، 
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باعتبارىم حماة  بْفالدتكلم ،الله تعابٔ الدباشرة بُ التػسيبّ كالتأثبّ ىو الذم أدل إبٔ سوء تفاىم ببْ الطرفبْ

كمدافعوف عن العقيدة الإسلامية من الدىريبْ كالطبائعيبْ كغبّىم من الفلاسفة كالفرؽ الذدٌامة البٍ أرادت أف 

ي الدباشر كالحقيقي بُ حركة كسكوف كظهور كاختفاء كتكوين كتغبٌّ الأشياء بُ ىذا العابٓ، تنفي التأثبّ الإلذ

كنسب كل ذلك إبٔ الطبيعة كالدادة فقط دكف قوة خفية ىي البٍ أنشأت الدادة كالعابٓ من الدادة، فكيف 

تعبِ أف الإلو لا علاقة لو  تتخلٌى عنو بعد ظهورىا كتكوينها، كىي بُ الحقيقة فكرة فلسفية طبيعية أرسطية البٍ

بالكوف كإلظا العقل الأكؿ ىو الذم يدير شؤكنو، كل ذلك خوفان أف تشيع تلك الفكرة بُ عقوؿ الناس فيعتقدكا 

الله الخالق خلق الكوف بٍ ألعلو، كمنو تنقطع الصلة بينو كببْ عالدو الذم خلقو، كندخل بُ نظرية أف العابٓ  أف

صبس بعدئذ الإنساف نفسو ليس لو غاية من كجوده بُ ىذا الكوف، كمنو فوجود فيو الدخلوؽ بٓ لؼلق لغاية، كي

 ىامشيان، بما أف الكوف لا غاية من خلقو، كمنو تصبس الطبيعة تتولد منها الأشياء تول دان دكف بصبّة كغاية

على قوانبْ  كحكمة من ذلك، أك أ ا تظهر منها صدفة، على الرغم أف الدتكلمبْ يؤمنوف بأف الكوف يسبّ

كنظاـ متناسق لا يقع فيو اختلاؿ البتٌة، لكن تلك القوانبْ بٓ تأبٌ من تلقاء نفسها أك من الطبيعة ىكذا؛ بل 

من مريد لسبٌّ أرادىا أف تكوف بهذه الطريقة أك بغبّىا كنكمها قوانبْ، لذا لصد أف ابن رشد يلتقي مع 

كالقوانبْ ابهمكة ىي أيضان جند من جنود الله تعابٔ  الدتكلمبْ بُ ىذه الجزئية، حيث يعتبّ أف الأسباب

 .كليست ىي من عمل ذاتها فهي وضع للقوة الغيبية الإلذية

كبُ الأخبّ نصل إبٔ أف ابن رشد تكم طريقتو بُ التفكبّ الدببِ على الفلسفة الطبيعية أثرت على أحكامو     

الطبيعية أك الأسباب الظاىرة ببْ الأشياء من حيث التغبٌّ  كتصوراتو كأظهرتو كأنو لؽيل أكثر إبٔ نكيم القوانبْ

كالثبات، كليس أف الدتكلمبْ كصلوا إبٔ درجة الجهالة كما كصفهم كمثلهم بقولو ذاؾ، فهم من علماء الأمة 

 كالددافعوف على شرفها كمقدساتها من أعدائها.

        م بالأسباب بُ حدكث الأشياءلكن ابن رشد يرجع كيستدرؾ ما قالو عن الدتكليمبْ بعدـ أخذى    

كجل بُ الدوجودات كما ركٌب فيها  عزٌ أك الأعراض إبٔ خوفهم من تأثبّ القول الطبيعية البٍ ركٌبها الدوبٔ 

النفوس كغبّىا من الأسباب، لذا ىربوا من القوؿ بالأسباب كي لا يكوف ىناؾ مدخلان بُ أقوالذم بأف ىا ىنا 

 إذ كاف لسبَع ؛اعل ىا ىنا إلا اللهػػػػػػػات لا فػػػكىيه» اره بقولو:ػػوض الذم أثػفهو يزيس الغمأسبابان فاعلة غبّ الله، 
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ا أسبابان مؤثرة، ىو بإذنو كحفظو لوجودىا  . (1)«الأسباب ككو ي

أف يكوف العابٓ صادران عن سبب »كما يعلٌل ابن رشد رفض الدتكلمبْ للنظرية السببية ىو الخوؼ من     

علموا أف الطبيعة مصنوعة، كأنو لا شيء أدؿٌ على الصانع من كجود موجود بهذه الصفة بُ  طبيعي، كلو

الأحكاـ، لعلموا أف القائل بنفي الطبيعة قد أسقط جزءان عظيمان من موجودات الاستدلاؿ على كجود الصانع 

 وقات الدوجػػػػػودة، فقد جحد فعلان العػػػابًٓ،  حده جزءان من موجػػػودات الله، ذلك أف من جحد جنسػان من الدخلػػػػ

 .(2)«من أفعاؿ الخالق سبحانو

كما اعتبّ ابن رشد أف الدقدمة الأكبٔ لا تمت بصلة إبٔ العقل، كذلك فهي مقدمة خطابية قد يقتنع بها      

الجميع، لكنها مقدمة كاذبة، كمبطلة للحكمة الإلذية بُ صنع الأشياء، لذا لا تصلس كقاعدة يستند عليها 

الدتكلموف من الجانب الشرعي، كىي ما سيأبٌ التفصيل فيها بُ باب حدكث العابٓ كقدمو عند الدتكلمبْ، كي 

 لا يصبس الأمر تكراران. 

كما انتقد ابن رشد الدقدمة الثانية كاعتبّىا غبّ بيٌنة، كىو ما أدٌل إبٔ اختلاؼ الفلاسفة حولذا، حيث      

كالدمكن أزبٕ بينما منع ذلك أرسطو، لشا اعتبّه ابن رشد مطلب عويص أجاز أفلاطوف أف يكوف الشيء الجائز 

، أما أبو الدعابٕ (3) لأىل البّىاف)الفلسفة( الذين خصٌهم الله تعابٔ بعلموليس باليسيبّ، كلن تيعرؼ حقيقتو إلٌا 

 ببٌْ حقيقتها: أتبعها بثلاث مقدمات لت -الثانية -لدا أراد أف لؼرج من ىذا الدأزؽ العويص حوؿ ىذه الدقدمة

 : أف الدمكًن لا بيدب أف يكوف لو لسصِّص تيث لغعل أحد الدمكنبْ أكبٔ بالآخر.الأكبٔ    

 وف إلا مريدان. كىذا يعبِ أف العابٓ خلق عن إرادة أك فاعل مريد؛ لأنو اختار لوػػكالثانية: أف الدخصِّص لا يك    

 .   (4)شكاؿ كالخلاءىذا الشكل كالخلاء الذم كضعو فيو دكف غبّه من الأ

الدوجود عن إرادة ىو حادث أك لزدىث. كاعتبّ ابن رشد ىذه الدقدمة غبّ بيِّنة أيضان؛ لأنو عادة  إفكالثالثة:     

 أيضان، كإذا حادثان أف الإرادة البٍ بالفعل تتبع فعل الدراد نفسو، كلدا كانت الإرادة بالفعل حادثة فالدراد بالفعل 

يراد ىي الإرادة البٍ بٓ لؼرج ميرادىا إبٔ كانت الإرادة بالفع
ل قدلؽة فالدراد بالفعل قدنً. كالإرادة البٍ تسبق الد

                                                           

 .60، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .60ص ،المصدر السابق -(2)
 96-95ص ص المصدر السابق، -(3)
 .96ص المصدر السابق، -(4)
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راد. كىذا ظاىر أ ا
ي
إذا خرج -الإرادة -الفعل، حيث بٓ ييقبَف بتلك الإرادة الفعل الذم يوجب حدكث الد

الفعل، فقد كانت ىي سبب بُ فعلها على لضو من الدوجودات كالأشكاؿ بٓ تكن عليو قبل خركج مرادىا إبٔ 

راد بتوسط الفعل
ي
 . (1)حدكث الد

 بُ الوصوؿ إبٔ معرفة الله تعابٔبعد التحليل كالشرح كالنقد تببٌْ لابن رشد أف طرؽ الدتكلمبْ من الأشاعرة     

 مػػػية بُ القرآف الكريواع الأدلة الشرعػػػاحية النظرية أك الشرعية؛ لأفٌ أنػػػواء من النػػس ،نػػػتتضمن اليقي طرقان ليست 

مركبة  طة، ليستػػػانية: أ ا أدلة بسيػػنية. كالثػػػالب على كصفبْ:أ ا أدلة يقيػػػكاضحة، فهي أدلة احتوت بُ الغ

 .(2)من مقدمات، فهي قريبة من البديهيات كنتائجها قريبة من الدقدمات البٍ لا نتاج إبٔ برىاف

على عدـ عرض آرائهم بسبب عدـ كصوؿ كتبهم إبٔ بلده الأندلس، كبٓ  كأما عن الدعتزلة فاعتذر ابن رشد    

 ،(3)لكنو ظن أف طريقتهم بُ الاستدلاؿ على كجود الخالق أك الصانع لن تبتعد عن طريقة الأشاعرة ؛ينتقدىم

ما سلكا ا بعلم الكلاـ كجعلوه ىو العلم الوحيد الذم تثبت بو العقائد السليمة، كأ الفرقتبْ اىتمت نظران؛ لأفٌ 

 نفس الطرؽ البّىانية من مقدمات كأقيسة أخذكىا عن الفلاسفة كبٓ لؼالفوىم فيها. 

فبعدما عرفنا كجهات نظر كل من ابن ميموف كابن رشد من خلاؿ نقدلعا لطرؽ الدتكلمبْ، لضاكؿ أف     

ا من نقاط الاتفاؽ نقارف ببْ طريقة كل منهما بُ نقدلعا، علٌها ترشدنا تلك الوجهات عند الدقارنة بينهم

     كالاختلاؼ بُ طريقة النقد كعلى ماذا استند كل طرؼ بُ نقده للمتكلمبْ.

 لطرق المتكلمين في إثبات وجود الله: ابن ميمون وابن رشد يبين نقدالمطلب الثالث:المقارنة -
ع ابن رشد كأخرل مبعد عرض نقد ابن ميموف كابن رشد تببٌْ بٕ أف ىناؾ أموران اتفق فيها ابن ميموف     

 كىو ما يظهر بُ النقاط التالية: اختلف فيها عنو،

الدلفت للنظر أف ابن ميموف كابن رشد لؼتلفاف بُ التفريق ببْ الطريق كالدقدٌمة، حيث لصد الأكؿ  -1    

جعل كل الدقدمات البٍ ذكرىا ابن رشد ىي طرؽ الدتكلمبْ بُ إثبات كجود الإلو، خلافان لابن رشد حيث 

 ف الدقدمات إبٔ لرموعتبْ كجعل كل لرموعة  ىي إحدل طرؽ الدتكلمبْ. صنٌ 

                                                           

 .11ص دلة في عقائد الملّة،الكشف عن مناىج الأابن رشد،  -(1)
 .11ص ،المصدر السابق -(2)
 .18، صالمصدر السابق -(3)
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أشار ابن ميموف إبٔ كثبّ من الطرؽ كلضن اقتصرنا على أربعة؛ لأفٌ الباقي منها ستذكر بُ الباب الرابع  كلقد    

يثبت بها  ، كىي بُ الحقيقة كلها يثبت بها كجود الإلو، كماا على حدث العابٓ عند الدتكلمللاىستدلاؿ به

، -بتعببّ ابن ميموف طرؽو -مقدمات نراه أف ابن رشد اقتصر على ينس حدث العابٓ عند الدتكلمبْ، كما

ككذلك طريق التناسل الدتتابع ، العابٓ لزدث احد ييستدؿ على أفبالحادث الو  حيث بٓ ييشًر إبٔ الطريقبْ:أف

 من شخص إبٔ آخر حبٌ نصل بُ الأخبّ إبٔ آدـ عليو السلاـ.

للطريقبْ السابقبْ أنو مقتنع بهما باعتبارلعا دليلبْ أشار -ابن رشد-من عزكؼ أك عدـ ذكره يظهركما     

إليهما القرآف الكرنً، كىو عادة يتوقف عند الإشارات القرآنية فلا ينتقدىا؛ لأنو أميل إبٔ صريس القرآف، فلا 

 يظهر معارضة أك لسالفة أك نقد لشا أشار إليو الشبرع الحكيم.

طرؽ  قدمات على اختلافها دليل على أفعرض الفيلسوفبْ لتلك المجموعة من الطرؽ كالد إف -2    

اختيارىم لذذه المجموعة من   مقدمتبْ أك أكثر من ذلك، أك أفالدتكلمبْ لا تنحصر بُ طريقبْ أك ثلاث، كبُ

تذكر سليمة كصحيحة عند ابن الطرؽ كالدقدمات ىي فقط البٍ يوجو إليها سهاـ النقد فقط، كغبّىا البٍ بٓ 

لأ ا تعتبّ عند الفيلسوفبْ من أىم أدلة كطرؽ الدتكلمبْ لا غبّ، أك أ ا  لظا قد يكوف ىذاميموف كابن رشد. إ

 حبّة لدن يطلع عليها، فعوضان من تقوية إلؽانو بالدوبٔ عزٌ بّان، كما أ ا قد تثبّ البٍ تعبَيها كتدخلها الشٌكوؾ كث

 فإ ا تضعفو. كجلٌ 

للمتكلمبْ طريقبْ فقط، كىو أمر  و ذكر أففإنٌ  ؛على الفيلسوفبْ كخاصة ابن رشد اعبَاضلكن لدينا     

        لرابُ للحقيقة كللأمانة العلمية، فالأشاعرة بٓ يقتصركا بُ إثبات كجود الله سبحانو كتعابٔ على طريقبْ

لم إبٔ آخر، فمن طرقهم كأدلتهم الأخرل أك ثلات، كالذم يقرأ كتبهم لغد طرقهم متعددة كلستلفة من متك

البٍ أغفلها ابن رشد ما أكرده فخر الدين الرازم حيث يشبّ إبٔ لرموعة من أدلة الدتكلمبْ على كجود الله من 

العلم بوجود الله تعابٔ أمر بديهي بُ نفس الإنساف، كىو دليل  أفغبّ دليل الحدكث، كدليل البداىة كىو 

، حينها ه الإنساف عند حلوؿ مصائب كبلايا عليو كلا لغد من ينقذه من ببِ جنسوقرآني، كىذا الدليل لغد

فيتوجو إبٔ موجود أقول من كل الدوجودات ابهسوسة، القادر على وليصو من بليتو، كىذا  يشعر بالضعف

سبحانو  الحق دليل عادة ما يعتمده أصحاب الرياضات النفسية كالذين تجردكا من ملذات الدنيا يريدكف إلٌا 
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من الناس  إف»الرازم يفضٌل دليل الإمكاف الذم أخذ بو الفلاسفة، حيث يقوؿ فيو: غبّ أف ؛(1)كتعابٔ فقط

الدوجودات إف   ؛ إذ أفمن يظن أنو لػتاج بُ إثبات كاجب الوجود إبٔ إثبات إمكاف العابٓ كليس الأمر كذلك

ىو كاجب الوجود فالكل لشكن، كالدمكن  كاف فيها كاجب الوجود فقد حصل الدقصود، كإف بٓ يكن فيها ما

، بٍ إذا شرعنا بعد ذلك بُ إحصاء مستند إبٔ الواجب، ففي الدوجودات على كل حاؿ موجود كاجب الوجود

بل ىو من  ؛صفات كاجب الوجود فحينئذ يظهر أف العابٓ بما فيو من الجواىر كالأعراض ليس بواجب الوجود

كل الدتكلمبْ ينتقدكف الفلاسفة كالفلسفة، كىا ىو أحدىم   عتقد أفإشارة إبٔ من ي . كىي(2)«آثار كجوده

 كيستدؿ بأدلتهم، بل يرجِّحها أحيانان حبٌ على أدلة الدتكلمبْ.-الفلاسفة-يأخذ عنهم

الدوجودات لو كانت كلها لشكنة لافتقر الجميع  ستخلصو عضد الدين الإلغي، كىو أفكذلك الدليل الذم ا     

كل من    إليو، فإذا ارتفع كجوده ككل ككجودمن أجزائو إلٌا  لا لػتاج شيئان الإلغاد، تيث إبٔ موجود مستقل بُ 

كجوده خارج عن المجموع، ليس لو كل كلا بعض، كتلك ىي صفة كاجب الوجود، كىو  أجزائو فذلك يعبِ أف

يوجد كاجب لذاتو بٓ الدطلوب إثباتو. كىناؾ طريق آخر استدؿ بو الإلغي على ثبوت الله تعابٔ، كىو أنو لو بٓ 

 . (3)يوجد كاجب لغبّه، كيلزـ أف لا يوجد موجود على الإطلاؽ

لقد أبدل ابن ميموف بُ بعض ما عرضو من طرؽ الدتكلمبْ رأم استحساني، ككأفٌ فيو إشارة لدوافقتو  -3    

ل بل لصده عندىم بُ ك ؛على ذلك الطريق كمثاؿ ذلك: طريق التخصيص. كالذم يستحسنو الدتكلموف

ىذا الطريق متفق عليو عند كل الأشاعرة، كيؤثركنو على غبّه، كما  ؛ فإ م لا يعبَضوف عليو، كأفمؤلفاتهم

كبٓ  ،يعتبّه ابن ميموف من أكضس كأفضل طرقهم الاستدلالية على حدث العابٓ، كمنو فإفٌ لو لزدًث أك صانع

 .(4)«..ىذا عندم أحسن طريق.»بل صرحٌ أف ؛يتوجو إليو ابن ميموف بالنقد

                                                           

، مطبعػة 18، ط-في علم الإلهيـات والطبيعيـات -المباحث المشرقيةأبي عبد الله لزمد بن عمر بن الحسبْ الرازم، فخر الدين  -(1)
 .128، ص10ىػ، ج8919الذند، -لرلس دائرة الدعارؼ النظامية، حيدر آباد

 .121، ص10ج ،المرجع السابق -(2)
، مطبعػة السػعادة، القػاىرة، [د.ط]، المواقـف فـي علـم الكـلامعبد الرحماف بػن أحمػد بػن عبػد الغفػار بػن أحمػد الإلغػي الشػبّازم،  -(3)

 .99، ص15، ج11ـ، م 8614
 .  085ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  -(4)
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كذلك خلاؼ ابن رشد حيث بٓ يظهر عند عرضو لطرؽ كمقدمات الدتكلمبْ أدنى استحساف كقبوؿ     

بل يتتبع كل شاردة ككاردة بعيدة  ؛لطرقهم كمقدماتهم، لذذا لصده ناقمان على طرقهم بُ إثبات كجود الله تعابٔ

صحتها أك عدـ صحتها، لذا لصده قد  كيثبّ لذا شكوؾ متعددة، كل ذلك من أجل التأكد من أـ قريبة إلٌا 

الدخلوقات كأجزائها خلقت  ختارىا الإماـ الجويبِ، كأرجع أفالبٍ ا-التخصيص-غرؽ بُ نقده لتلك الطريقة

كضعها بهذا الشكل كالدقدار كالحركة ىو الوضع الطبيعي  كذلك لوجود حكمة اقتضت ذلك، كأف بهذه الوضعية

الله تعابٔ ىو أعلم   كضعية الدخلوقات كأجزائها، كأفؿ كعدـ التوازف بُكالضركرم، كغبّ ىذا الوضع ىو الإخلا

بما تكوف عليو الدخلوقات من أشكاؿ كمقادير كحركة، كأنو لا بيدب أف تكوف ىناؾ حكمة كأسباب جعلت 

كأم حكمة كانت تكوف بُ الإنساف لو كانت جميع أفعالو كأعمالو لؽكن » الدخلوقات بهذا الوضع، ككما قاؿ:

ف تتأتى بأم عضو اتفق، أك بغبّ عضو، حبٌ يكوف الإبصار مثلان يتأتى بالأذف كما يتأتى بالعبْ، كالشم أ

  .(1)«بالعبْ كما يتأتى بالأنف؟ كىذا كلو إبطاؿ للحكمة كإبطاؿ للمعبُ الذم سٌمى بو نفسو حكيمان 

 بٓ يعارضهم فيو بعض الفلاسفة أف استحساف ابن ميموف لذذا الطريق راجع أيضان إبٔ أف الدتكلمبْ كيظهر    

الذين يعتقدكف القدـ بُ العابٓ، كإف كاف بُ الغالب ينتقد كيستهجن طرؽ كأدلة الدتكلمبْ الأشاعرة خصوصان، 

كبالجملة ليس من مثل ىذه الأمور الخفية البٍ تقصر الأذىاف عن تصو رىا تتخذ مقدمات يببٌْ بها »حيث قاؿ:

ابن رشد بُ الغالب أيضان مع الأشاعرة. كإف كاف الأخبّ أكثر شدة كتعنيفان كىو نفس     .(2)«أمور أخرل

من الآخر، مثاؿ ذلك: لدا غرؽ الأشاعرة بُ الإرادة أىي قدلؽة أـ حادثة، فاعتبّ أف الشٌرع الحكيم بٓ يتعمٌق 

ح بما ىو أكثر كضوحان ذلك التعمٌق مع العامة من الناس، لذا فهو بٓ يصٌرح لا بإرادة قدلؽة كلا حادثة، كإلظا صرٌ 

إًلظبىا قػىوٍلينىا لًشىيٍئو إًذىا أىرىدٍنىاهي أىف نػبقيوؿى لىوي كينٍ فػىيىكيوفي  كذلك بُ قولو تعابٔ: ؛كبيانان أف الإرادة حادثة
(3)،     

فهذه الشكوؾ، كما »فهو تشعيب يؤدم إبٔ شكوؾ عويصة يصعب حلٌها، حيث قاؿ ابن رشد عن طرقهم:

عل ىذا مبدأ لدعرفة اللهترل، ليس بُ قو   تبارؾ كتعابٔ، كبخاصة ة صناعة الجدؿ حلها. فإذف لغب ألٌا لغي
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منه  الدتكلمبْ بُ  كالسبب بُ ذلك أنو رأل أف .(1)«فإفٌ طريقة معرفة الله تعابٔ أكضس من ىذه للجمهور؛

ن الواقع الطبيعي دة بعيدة عاستدلالاتهم لررٌ  كعيسر العبارات كالألفاظ، كما أفعمومو يتسم بالالتواء كالغموض 

التصديق بوجود الله تبارؾ  م رأكا أفكأما الأشعرية فإ »الدشرِّع الحكيم بٓ يدعو إليها، لذا قاؿ: الكوني، كما أف

كتعابٔ لا يكوف إلا بالعقل. لكن سلكوا بُ ذلك طرقان ليست ىي الطرؽ الشرعية البٍ نببو الله تعابٔ عليها، 

 . (2)«اف بو من قبلهاكدعا الناس إبٔ الإلؽ

نقدىم بعيد عن الشٌرع كالواقع، كىو أمر لرابُ  لى ابن رشد لدا كصف الأشاعرة بأفلكن لنا اعبَاض ع    

 طرقهم ليست الله تعابٔ على العقل فقط، أك أففإ م بٓ يعتمدكا بُ طرؽ استدلالذم على كجود  ؛للحقيقة

ن أشدِّ الفرؽ الإسلامية دفاعان عن العقيدة الإسلامية، كثانيان: م مأ أكلان:  شرعية كما توىٌم، كالسبب بُ ذلك

، أك فهم النصوص  أ م من أكثر الفرؽ تشبثان بالنصوص الشرعية بموازاة الحج  العقلية بُ الرد على الخصوـ

إذف فهم قد زاكجوا ببْ النقل كالعقل فكانوا أكثر الفرؽ كسطية بُ فهمهم لنصوص الشٌرع، على  ،الشرعية

لرغم أنو كجد بُ زمنهم من الفرؽ من غابٔ كبالغ بُ استعماؿ العقل إبٔ أف حاد عن مرامي النصوص ا

الشرعية، كالدعتزلة مثلان كالفلاسفة، كمن تنكٌر للعقل كاقتصر على النص الديبِ كحرفيتو لشا جعلو يبتعد عن ركح 

ة أك الدكانية أك الزمنية كغبّىا من كمقصد الشٌرع بُ تطبيق الأحكاـ الشرعية دكف مراعاة الأحواؿ الصحي

الأحواؿ لتطبيقها تطبيقان سليمان. كالذم قالو ابن رشد يدخل بُ باب التحامل على خصومو كنقلو لدنهجهم 

 نقلان غبّ أمبْ، كافبَاء عليهم منو، كىو أمر لا يليق بو كفيلسوؼ ينشد الحقيقة كالحكمة كالدعرفة الصحيحة.  

يبدم بُ بعض من طرؽ الدتكلمبْ رأيان نقدياي يتسم بالعلمية كالدوضوعية؛ فكاف  ابن ميموف بٓ إف -4    

موقفو أكثر اعبَاضا دكف أف يتسم موقفو بالتحليل كالنقد البنٌاء القائم على الحج  كالبّاىبْ العلمية كالعقلية، 

ض عليو دلائل كىو ما يتبدل لنا أكثر من خلاؿ خطاب كجهو لزميلو يوسف بن عقنبْ لدا أراد أف يعر 

لا تطالببِ بوصف ذلك بعباراتهم كلا بتطويلهم لكبِ أخبّؾ بمقصد كل كاحد منهم، كبطريق »الدتكلمبْ أف

استدلالو على إثبات حدث العابٓ أك إبطاؿ قدمو، كأنبِّهك على الدقدمات البٍ استعملها صاحب تلك الطريق 

هورة لا تجد بوجو معبُ زائدان على ما تفهمو من كلامي كأنت إذا قرأت كتبهم الدطوبلة كتآليفهم الدش...بإلغاز
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. إذف (1)«من تكرار الدعاني كإيقاع الشكوؾ كتجد بُ تآليفهم أيضان ...ىذا بُ استدلالذم على ىذا الغرض

    فمنهجو حسب ما نفهم من الفقرة السابقة أنو لا يدبٕ برأيو الخاص كلا ينقد الدتكلمبْ نقدان علميان مفصٌلان 

تعنيف، كىو فقط يعرض كيصف ما عليو الدتكلمبْ من خلاؿ أدلتهم كلا يزيد عليها كلا ينقص، كإف   أك فيو

كاف قد استحسن بعض طرقهم لكن استحسانو بٓ يقم على براىبْ كنليل علمي كمنطقي، كإلظا ىو لررٌد 

 موقف فقط غبّ مسند بأدلة كبراىبْ تزيد من قوة ذاؾ الطريق أك الدليل.
مردٌ ذلك للمنه  الذم اتبعو حسب تصرلػو لزميلو سابقان، أك أف الدناخ السياسي الدشحوف  كقد يكوف    

منعو أف ينتقد الأشعرية خوفان على  ،بالخلافات ببْ الحكم السياسي الأشعرم كالفلاسفة الدنبوذين من الجمهور

و أف يكوف لو موقف نقدم عنيف حياتو، أك أف فكرة حدكث العابٓ البٍ يشبَؾ فيها مع الأشاعرة كالدعتزلة منعت

من طرقهم كأدلتهم، كقد يكوف أف ما فعلو ابن رشد بالأشاعرة من نقد شديد لطرقهم كاف كافيان كشافيان، بعد 

كمعلوـ أف ابن رشد ىو من ببْ الفلاسف  ،قراءتو لكتب ابن رشد حسب ما نقلتو لنا بعض الركايات التارلؼية

نقدىم نقدان عنيفان كمنتفضان ضد طرقهم قد ك على الدتكلمبْ،  ىم ناملان القلائل بُ الدغرب الإسلامي كأشدٌ 

 سواء بالحج  العقلية أك حبٌ بالأدلة الشرعية. ،كأساليبهم بُ عرض آرائهم الطبيعية كالإلذية بشدٌة

كمن الطرؽ البٍ بٓ يبدم فيها ابن ميموف برأم سواء استحسانيان أك نقديان فكاف السكوت عنها ىو  -5    

حيث يستدؿ بو الأخبّ على كجود الله تعابٔ بأحكاـ الصنع ، الطريق الأكؿ طريق أبي الحسن الأشعرم ،الأكٍبٔ

الإنساف ىو بُ غاية الكماؿ كالتماـ، كاف نطفة بٍ علقة  الدليل على ذلك أف»كالتدببّ بُ العابٓ، حيث قاؿ:

ؿ؛ لأفٌ نراه بُ حاؿ كماؿ قوتو كتماـ عقلو لا بٍ لحمان كعظامان، كقد علمنا أنو بٓ ينقل نفسو من حاؿ إبٔ حا

يقدر أف لػدث لنفسو سمعان كلا بصران، كلا أف لؼلق لنفسو جارحة. يدؿ ذلك على أنو بُ حاؿ ضعفو كنقصانو 

عن فعل ذلك أعجز؛ لأفٌ ما قدر عليو بُ حاؿ النقصاف فهو بُ الكماؿ عليو أقدر، كما عجز عنو بُ حاؿ 

صاف عنو أعجز...كقد علمنا أنو بٓ ينقل نفسو من حاؿ الشباب إبٔ حاؿ الكبّ الكماؿ فهو بُ حاؿ النق

؛ لأفٌ الإنساف لو جهد أف يزيل عن نفسو الكبّ كالذرـ كيردٌىا إبٔ حاؿ الشباب بٓ لؽكنو ذلك؛ فدؿٌ ما  كالذرـ

ؿ كدبرٌه على لو ناقلان نقلو من حاؿ إبٔ حا م ينقل نفسو بُ ىذه الأحواؿ، كأفكصفنا على أنو ليس ىو الذ
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، كقد أخذ أبو الحسن (1)«ما ىو عليو؛ لأنو لا لغوز انتقالو من حاؿ إبٔ حاؿ بغبّ ناقل كلا مدبرٌ... 

لىقٍنىا الانٍسىافى مًنٍ سيلاىلىةو مًنٍ طًبْو بٍيب جىعىلٍنىاهي كىلى الأشعرم ىذا الدليل من القرآف الكرنً، حيث قاؿ تعابٔ:  قىدٍ خى

لىقٍنىا الٍميضٍغىةى عًظىامان فىكىسىوٍنىا الٍعً نيطٍفىةن بُ قػىرىارو مب  لىقٍنىا الٍعىلىقىةى ميضٍغىةن فىخى لىقٍنىا الن طٍفىةى عىلىقىةن فىخى مان بٍيب كًبْو بٍيب خى ىـ لحىٍ ظىا

لٍ أىنٍشىأٍنىاهي  رى فػىتىبىارىؾى اللهي أىحٍسى الخىٍالقًًبْى  ان قخى آخى
رنً ىو دليل ، كيستشهد عليو بدليل آخر من القرآف الك(2)

بُ أىنفيسًكيمٍ أىفىلاى تػيبٍصًريكفى كى بُ قولو تعابٔ: الأنفس
 أفدؿ على ػػػواحد يستػػػادث الػػػر أف بالحػػػا يفسِّ ػػو مػػكى. (3)

 العابٓ لزدىث، كمنو فإفٌ لو لزدًث أحدثو بعد العدـ.

ل قرآني ليس من قرلػة الدتكلمبْ  كقد يكوف سبب عدـ انتقاد أك استحساف ابن ميموف لذاؾ الطريق أنو دلي    

الدسلمبْ، لذا يهاب التشكيك فيو خوفان على نفسو من الذلاؾ. كأنو دليل مأخوذ من الطبيعة كمن الدشاىدة 

لكن لا يظهر إقراره بو احبَازان من  ،اليومية للكائنات ككيفية تغبٌّ أحوالذا لظوان كاكتمالان كىو بهذا يكوف مقر بو

لقرآف من أف يؤدم ذلك للتشكيك بُ عقيدتو ببْ أىل ملٌتو فيوقعو بُ لزن كمصائب ىو تصديق ما جاء بو ا

 بُ غنان عنها. 

أما ابن رشد فلم يذكره من أدلة الدتكلمبْ، كما بٓ يشر إليو كبٓ يتطرؽ إليو بالنقد، باعتباره دليل قرآني ليس     

فهو يشبَؾ معهم بُ الاقرار بو؛ لأنو دليل حسي  عليو فيو اعبَاض، كما أنو ليس دليلان حكران على الدتكلمبْ،

 من كاقع حياة الإنساف الدشاىدة، فلا لؽكن أف لؼتلف عليو إثناف.

بٓ نشر إليهما بُ نقد ابن -كذلك الأمر بُ الطرؽ الأخرل كىي:الثاني كقد ذكرناه، كالثالث كالرابع     

 بطرقهم  الب أنو لا يقنعػػػاف بُ الغػػانان، كإف كػػػكلا استحس ا رأيان لا نقدان ػالبٍ أكردىا عنهم، بٓ يبدم فيه-وفػػػميم

 جميعان. 

بٓ نشر إبٔ الأخبّ بُ نقد ابن -كما أبدل ابن ميموف اعبَاضان كنقدان للطريق السادس كالسابع  -6    

لا يبعد عن طريق التخصيص السابق، كأف ىذه -طريقة البَجيس-، حيث اعتبّ الطريق السادس-(4)ميموف

الدتكلمبْ استبدلوا كلمة  أفل أريق ظاىرىا مقنع جدان بأ ا سليمة، كىي فرع عن التخصيص، كر الط
                                                           

 .  86-84ص ص، اللُّمَعْ في الرد على أىل الزيغ والبدعالأشعرم،  -(1)
 .81-80الآية:: منوفؤ لدسورة ا -(2)
 .08الآية: : سورة الذاريات -(3)
 سنذكرىا لاحقان بُ الباب الرابع عند نقد ابن ميموف للمتكلمبْ بُ طرؽ حدث العابٓ. -(4)
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التخصيص بالبَجيس، فالفرؽ الظاىر بينهما بُ الدصطلس كليس بُ الدضموف، بٍ سرد بعد ذلك منهجية نقده 

لطرؽ الدتهافتة. أما ابن لتلك الطرائق جازمان بعدىا بأ ا غبّ صحيحة، كما أ ا لا وتلف عن سابقتها من ا

 رشد فإنو بٓ يذكر الطريقبْ السادس كالسابع كاكتفى بُ نقده للمتكلمبْ الأشاعرة على الطريقتبْ اللتبْ ذكرلعا

 كما نويو كل طريقة من مقدمات كىي تعتبّ بُ مقابل طرؽ ابن ميموف البٍ عرضها.

 للمتكلمبْ، حيث تميٌز نقده بالبساطة كالوضوح، ككاف عرضو ابن ميمػػػػػػوف بٓ يفصِّل كثيػػػػػران بُ نقده إف -7    

لطرقهم كمسالكهم أكثر من نقده لذم، خلافان لابن رشد الذم نقد الدتكلمبْ كثبّان كتوسٌع بُ نقده، كتميٌز نقده 

لذم بالدقة كالدنطقية كعسر العبارات كىو يوازف ببْ أمور كأخرل، مثبّان لشكوؾ متعددة اعبَت الباحث 

صيف بُ طريق نليلو كنقده، كما أنو أحيانان يىسٍخىر من الدتكلمبْ بُ مواضع أخرل، ككاف نقده يتسم الح

 بطابعبْ: نقد شرعي ديبِ. كنقد عقلي منطقي. 

أما ابن ميموف فكاف نقده يتميٌز بطابعبْ: عدـ التشن  باعتبار أنو يهودم الديانة، حيث بٓ توجٌو لو سهاـ     

بْ، فهو ليس من ملٌتهم كما لا يعنيهم، بما أنو بٓ لؽس بقدسية النص الديبِ الإسلامي التشنيع من الدتكلم

كأنو نقد عقلي قائم على الدنطق ككفى، دكف ذكر  ،الدتمثل بُ القرآف الكرنً كالسنة النبوية كتفسبّاتهما الدينية

بّىانية، كىذا ربما راجع إبٔ أف ابن ال للنصوص الدينية البٍ اعتمدىا الدتكلموف أك البٍ استندكا عليها بُ طرقهم

أنو ميٌاؿ للفكر الفلسفي كيأخذ الفكرة كلػللها دكف أف يأبٌ بالنص الشرعي الديبِ  يببٌْ  أف لػاكؿ ميموف

الذم استند عليو الدتكلموف. الأمر الآخر بما أف الدتكلمبْ علماء دين مسلموف يعتقدكف بُ قدسية كصحة 

فإنو لا يذكر أدلتهم النصية الدينية؛ لأفٌ بُ ذكرىا كأنو إقرار منو  ؛يؤمن بها النصوص القرآنية كىو يهودم لا

كأ ا تتماشى مع منطق العقل السليم، كىنا تصبس صحة الأدلة القرآنية حجة عليو بما أنو  ،بصحة تلك الأدلة

لاىوبٌ يهودم اوذ ينشد الحقيقة الفلسفية كالبٍ رأل أ ا لا تتعارض مع الحقيقة الدينية الإسلامية، كىو 

أف الدين  رألالتفلسف منهجان للبّىنة على توافق الدعارؼ العقلية مع الدعارؼ الدينية اليهودية، كمنو فهو 

اليهودم لا يعارض الدعرفة البٍ جاءت عن طريق العقل السليم، لذا لصده بُ كتابو)الدلالة( يطوِّع النصوص 

الذىن من معارؼ عقلية، فابن ميموف يؤمن بالفكرة الفلسفية الدينية كثبّان لتتماشى مع ما توصل إليها 

و يؤكؿ فإنٌ  إذا ظهر تعارض بُ اللفظ كالصيغة الصحيحة إذا كانت لا تتعارض مع نصوص الوحي الدوسوم، أما

كىو ما يعتبّ سبّان مع منه  ابن  بٍ منبعها العقل ككسيلتها الدنطق،النص الديبِ ليتماشى مع الفكرة الفلسفية ال
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ابن ميموف سار بُ طريق ابن كمنو نصل إبٔ أف  يل إذا تعارض ظاىر النص مع العقل،رشد الذم يقر بالتأك 

 من حيث الدنه  كنقد الفكرة كإضعاؼ مسالك كأدلة الدتكلمبْ العقلية. رشد

 ؛بٓ لزدًثللعا ى الرغم من إلؽانو العميق على أففابن ميموف عرىض كببٌْ آراء الدتكلمبْ بُ كجود الله، كعل    

بل تزيد  ؛فإفٌ أدلة الدتكلمبْ كمقدماتهم لا يراىا قاطعة بُ إثبات ابهدًث، فهي طرؽ كمقدمات ضعيفة

صاحب الرأم الثاقب لا يستسيغ الأغاليط،  حوؿ كجود لزدًث، لذا فهو رأل أف الإنساف بُ دخوؿ الشٌك لو

أنو برىاف، لذا اعتبّ ىذا الأمر ييقبل من الشبرع  كلا يتبّىن لو من أدلتهم شيئان؛ لأفٌ نفسو بٓ تسكن لدا زعموا

بالتسليم؛ لأفٌ الدتكلمبْ بٓ يستندكا بُ براىينهم على الأمر الدشاىد بُ الطبيعة كلا تركوا للعقل فطرتو السليمة 

فاعتبّ ىذه الأدلة فيها تقصبّ عن برىاف ما لؽكن برىانو؛  ت كىي بدكرىا تعطينا نتائ  صحيحة،تنت  مقدما

لذذا لصده يوجو  جد لذا القارئ إجابة مقنعة سليمة،أ ا أدلة ضعيفة لا تصمد أماـ تساؤلات تطرح تباعان ليأم 

آثرت طلب الحق كاطرحت الذول كالتقليد كالجنوح لدا اعتدت  إفأيها الناظر » نصيحتو للقارئ قائلان لو:

 ؛إ م كالدستفرٌ من الرمضاء إبٔ النارتعظيمو. كلا تغالط نفسك حاؿ ىؤلاء الناظرين كما جرل لذم. كمنهم ف

بتلك الدقدمات يتبّىن كوف  طرة السموات كالأرض بزعم منهم أفكذلك أ م أبطلوا طبيعة الوجود كغبٌّكا ف

إذ البّاىبْ البٍ يببْ بها جميع ذلك إلظا ؛ العابٓ لزدثان، فلا حدث العابٓ برىنوا، كأتلفوا علينا براىبْ كجود الإلو..

. كبهذا الخطاب الدوجو لتلميذه (1)«لة طبيعة الوجود الدستقرةٌ الدشاىدة الددركة بالحواس كالعقلتؤخذ من جم

كصديقو يوسف بن عقنبْ تببْ مدل إنكار ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ كىي طرؽ لا تقوـ على براىبْ علمية 

ن لدظاىرىا؛ لأفٌ مظاىر الطبيعة كعقلية كما أ ا غبّ مستمدة من كاقع الطبيعة البٍ تفرض على الإنساف أف يرك

 ىي الأقرب لفكره كيقينو بصحتها.

طرؽ الدتكلمبْ بُ غالبها بٓ   أفإلٌا  ؛فابن ميموف على الرغم من اعتقاده تدث العابٓ، كمنو فإفٌ لو لزدًث    

ل البشرم عدا الطريق الثاني كىو ما يسمى بطريق التناس تقنعو، كلذا كجو إليها سهاـ نقده،تستهويو كما بٓ 

أما باقي يوجو لو نقدان صرلػان أك ضمنيان،  بل كافقهم عليو صراحة بأنو ىو الطريق الحق، كبٓ م استحسنو؛الذ

 كحبٌ البٍ سكت عنػها كبٓ يبدم فيها برأم نقدم ذكر أ ا مثػػػػػل سػػػػػابقتها بُ عدـ ها،الطرؽ فقد اعبَض عليػػػػ

 صحتها.  
                                                           

 .  005صدلالة الحائرين، ابن ميموف،  -(1)
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ننتقل إبٔ معرفة أدلة الفلاسفة البٍ عرضها كل من الفيلسوفبْ بُ كتبهما  ا فبعد أف عرفنا نقدلعالذ    

الفلسفية، لنرل درجة القوة كالصحة بُ تلك الطرؽ الاستدلالية على إثبات كجود الإلو، بالعقل كما ىي عليو 

بن ميموف ا-مظاىر الطبيعة من نواميس يستدؿ بها على كجود الله تعابٔ، كليتببٌْ لنا موقف كل كاحد منهما

 من أدلة الفلاسفة. -كابن رشد

 

 المبحث الثاني:
 :دراسة مقارنة بابن رشد-على وجود الله ةسفالفلامن أدلة  ابن ميمونموقف  

يعتبّ ىذا الدبحث الدتعلق بإظهار مواقف ابن ميموف من الأدلة البٍ كضعها كاتفق عليها الفلاسفة كنديدان     

ابق كيف كاف للمتكلمبْ طرقهم الخاصة كنديدان منهم الأشاعرة بُ إثبات أرسطو، كقد ببٌْ لنا الدبحث الس

مصطلس الدتكلمبْ لا  كعلى الرغم أفكجود الله تعابٔ، كقد كضعت تلك الطرؽ للدفاع عن عقيدة الإسلاـ، 

ما   غالبان -ابن ميموف كابن رشد-ردكد الطرفبْ ؛ غبّ أفينحصر فيهم؛ بل يتعداه إبٔ جماعة أخرل كىي الدعتزلة

لا تقول على الصمود أماـ  -حسب ابن ميموف كابن رشد-كانت موجٌهة للأشاعرة دكف غبّىم؛ لأفٌ طرقهم

كثبّ من الإشكالات البٍ تثبّىا طريقة غموضها، كقد أظهر لنا الدبحث السابق كيفية نقد ابن ميموف كابن 

مبْ، لذا أردت أف أتعرؼ من رشد للمتكلمبْ، ككيف كقع الإختلاؼ بينهما كالاتفاؽ بُ نقدلعا للمتكل

خلاؿ ىذا الدبحث مواقف ابن ميموف من آراء كأدلة الفلاسفة لأستطيع الدقارنة بينها كببْ مواقف ابن رشد، 

علِّ أصل إبٔ نقاط التقاطع كالتباعد بينهما، كبياف مدل تأثرٌ الأكؿ بالثاني أـ لو مواقف خاصة بو لا تتأثرٌ 

 مطالب. ةكاف ىذا الدبحث مثل سابقو منقسم إبٔ ثلاثبمواقف ابن رشد من الفلاسفة. ك 

 :وجود الله على ةسفالفلامن أدلة موقف ابن ميمون  المطلب الأول: -
)دلالة الحائرين( بُ الجزء الثاني منو مقدمات الفلاسفة كقواعد يستند عليها لقد ذكر ابن ميموف بُ كتابو    

، اعتبّىا ابن ميموف مبّىنة بلا شك بُ شيء منها لشا مةينس كعشركف مقد، حيث كانت إثبات كجود الله بُ

جاء بو أرسطو، كمن بعده من الفلاسفة الدشٌائبْ على برىاف كل كاحدة منها على حًدا، كقد كضع لذا أبو 

 عبد الله لزمد بن أبي بكر التبّيزم شرحا مستفيضا لذا بُ حاشية كتاب)دلالة الحائرين(. 
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كف ذكر بعضها بُ كتاب)السماع الطبيعي( لأرسطو كشركحو كبُ كتاب)ما بعد كالدقدمات الخمس كالعشر     

الطبيعة( كىو أيضان لأرسطو كشرحو الذم قاـ بو ابن رشد، كقد زاد ابن ميموف مقدمة أخرل اعتبّىا السادسة 

ركة كالعشركف، كىي ليست لو أيضان كإلظا لأرسطو، كىذه الدقدمة توجب قدـ العابٓ، كىي: أف الزماف كالح

سرمدياف دائماف موجوداف بالفعل. كيعتبّ ابن ميموف أف أرسطو يزعم أ ا صحيحة، لذا فهو يسلٌمها لو على 

كتسليم ابن ميموف بهذه الدقدمة يعتبّ مؤقتان حبٌ  ، كدكف أدنى شك بُ عدـ صحتها(1)جهة الاعبَاؼ كالتقرير

ليو أرسطو، بقدـ العابٓ الذم بٓ يبّىن ع يثبت صحة مطالبو السابقة، كصحة الدطالب لا تتنابَ مع القوؿ

كقد كاف قصد ابن ميموف من ذكر الدقدمات كالتسليم بها بُ كتابو الفلسفي  حسب ما رأل ابن ميموف،

 الضخم أنو لػتاجها بُ نقيق الدطالب أك الدقاصد الثلاثة البٍ ذكرناىا آنفان.

سطو ليستدؿ بها على كجود الإلو، كعنده أف الإلو كيستعمل ابن ميموف الدقدمات الفلسفية البٍ كضعها أر     

يثبت كجوده بعدة طرؽ، كىذه الطرؽ كالأدلة البٍ اعتمدىا معظمها أدلة أرسطية تبدأ من الطبيعة فهي أدلة 

كبُ ىذا الجانب  ،صاعدة، كلذا نستطيع أف لصزـ بأف ابن ميموف ىو من الفلاسفة الطبيعيبْ بُ إثبات الإلو

لاسفة الإلذيبْ الذين يبدؤكف استدلالذم عن الخالق نزكلا، أك أ م يعتبّكف الوجود الحقيقي ىو فهو يبتعد عن الف

لأنو مبّىن على نفسو تقيقة كجوده، كلذا فإ م  ؛الله تعابٔ كىو كجود لا تستطيع النفس أف تنكره أك تتجاىلو

ئبْ سار عليو بعض الفلاسفة الدشبا بل من الوجود الذم ىو أسمى كأحق كجود كىو ما ؛لا ينطلقوف من الطبيعة

كىؤلاء نستطيع أف نسميهم بالفلاسفة الإلذيبْ كليسوا بالفلاسفة الطبيعيبْ  من أمثاؿ الفارابي كابن سينا،

 كىنا نسوؽ الأدلة البٍ أقرٌىا ابن ميموف بُ إثباتو كجود الإلو كىي: ،بالدعبُ الدقيق للكلمة

 ،دليل طبيعي، حيث يعتبّ أىم الأدلة عنده، كيعتمد على حركة الفلك دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ كىو -1    

ككاف أكثر الأدلة شرحان كتفصيلان كتمثيلان بالشاىد، كلكي ييثبت الإلو من خلاؿ دليل ابهرِّؾ كالتحرِّؾ استعاف 

ركٌب مبادئ الجوىر الد إف»ابن ميموف ببعض الدقدمات الأرسطية، حيث تقوؿ الدقدمة الخامسة كالعشركف:

كىو ابهرِّؾ  الشخصي، الدادة كالصورة. كلا بيدب من فاعل أعبِ لزرِّؾ حربؾ الدوضوع حبٌ ىيأه لقبوؿ الصورة

«القريب الدهيء لدادة شخص ما، فيلزـ من ىنا النظر بُ الحركة كابهرِّؾ كالدتحرِّؾ.
. كتسب ابن ميموف أنو (2)

                                                           

 .035ص دلالة الحائرين، ابن ميموف، -(1)
 .034ص ،المصدر السابق -(2)
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لكوف الفاسد حبٌ قبلتو الصورة أك الذيأة، كإذا طلب ذلك ابهرِّؾ يلزـ أف ثمة لزرِّؾ ىو الذم حربؾ مادة ىذا ا

يكوف ذلك من نوعو أك من غبّ نوعو؛ لأفٌ  إماالقريب ما حربكو؟ يلزـ ضركرة أف يكوف ىناؾ لزرِّكان آخر، 

 كىي: الجوىر كالكم كالكيف كالأين. (توجد بُ الدقولات الأربعالحركة)التغبٌّ 

لذم يقع بُ الجوىر مثل أف يصبّ الداء ىواء، كالذواء ناران. كأما الحركة أك التغبٌّ بُ الكم  فالحركة أك التغبٌّ ا    

و يسمى فإنٌ  ؛كأف يصبّ مقدار الجسم أزيد لشا كاف أك أنقص لشا كاف. كأما الحركة أك التغبٌّ بُ الكيف

ثل حركة النقلة من مكاف بُ الأين م مثل الإصفرار كالإحمرار كالتسخبْ كالتبّيد. كأما الحركة أك التغبٌّ  ،استحالة

       كىذا يعبِ أف التغبٌّات الواقعة بُ سائر الدقولات  يقاؿ لو الحركة على الخصوص،كىذا التغبٌّ  إبٔ مكاف،

 .  (1)لفظة الحركة لستصة بالتغبٌّ الذم يكوف بُ مقولة الأين دكف غبّىا من الدقولات إفبل  ؛لا تسمى حركة

كجود علل  إف»لؽر إبٔ ما لا  اية لو مثلما ذكر ابن ميموف بُ الدقدمة الثالثة كالبٍ تقوؿ:كىذا الأمر لا     

كلو بٓ تكن ذكات عظم)جسم(، مثاؿ ذلك: أف يكوف ىذا العقل مثلان  ،كمعلولات لا  اية لعددىا لزاؿ

ا يعتبّه ابن ميموف ، كىذا م(2)«سببو عقل ثاف كسبب الثاني ثالث كسبب الثالث رابع كىكذا إبٔ لا  اية..

 من ابهاؿ.

لذا كجد ابن ميموف أف كل حركة تنتهي إبٔ حركة الجسم الخامس)الفلك(كعندىا تتوقف، كمن تلك الحركة     

يتفرع كيتسلسل كل لزرؾ كمهيأ بُ العابٓ السفلي، كمعلوـ أف الفلك متحرؾ حركة نقلة كىي أقدـ كأكؿ 

حركة النقلة أقدـ الحركات كأكلاىا بالطبع؛ لأفٌ الكوف  إف» ة:كما ىي بُ الدقدمة الرابعة عشر   ،الحركات

  كيتقدموتتقدمها استحالة، كالاستحالة يتقدمها قرب ابهيل من الدستحيل، كلا لظو كلا نقص إلٌا  (3)كالفساد

. ككذلك كل حركة من جسم إبٔ آخر تنتهي لحركة الفلك، كأف نقوؿ أف ىذا الحجر الذم (4)«كوف كفساد

                                                           

 .010ص، دلالة الحائرين ميموف،ابن  -(1)
 .011ص، المصدر السابق -(2)
الصػورة الذوائيػة كانػت مػاء بػالقوة، فخرجػت منهػا  فػإفٌ  ؛الكوف من معانيو: ىو اسم لدا حدث دفعة دكف تدرج. كانقلاب الداء ىواء -(3)

الدػادة بعػد أف بٓ تكػن حاصػلة فيهػا. إبٔ الفعل دفعة، كإف كانت على التدرج ىو حركة. كما لو معبُ آخر: ىو حصوؿ الصورة بُ 
، مؤسسػػػة الحسػػػبِ، الػػػذار 18، اعتنػػػاء: مصػػػطفى أبػػػو يعقػػػوب، طالتعريفـــاتينظر:السػػػيد الشػػػريف علػػػي بػػػن لزمػػػد الجرجػػػاني،  -

. أمػػػا الفسػػػاد فهػػػو زكاؿ الصػػػورة عػػػن الدػػػادة بعػػػدما كانػػػت حاصػػػلة أك كاقعػػػة.      811ـ، ص0113-ىػػػػ8104الدغػػػرب،  -البيضػػػاء
 .69، صالسابق المرجع ينظر: -

 .029صدلالة الحائرين، ابن ميموف،  -(4)
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تركة العكاز، كالعكاز حربكتو اليد، كاليد حبركتها الأكتار، كالأكتار حبركتها العضلات، كالعضلات حربكتها نربؾ 

دكف  ؾ الأكؿالأعصاب، كالأعصاب حربكها الحر الغريزم، كالحر الغريزم حربكتو الصورة البٍ فيو، كىي ابهرِّ 

لان: أف يوصل ذلك الحجر بضرب العكاز لو إبٔ طاقة كي شك، كما أف ذاؾ ابهرِّؾ أكجب لو أف لػرِّؾ رأم، مث

كبهذا  ،(1)ىي حركة الفلك ؾ تلك الريس كمولٌد ىبوبهايسدىا حبٌ لا تدخل لو منها ىذه الريس الذابةٌ، كلزرِّ 

 الدثاؿ أك غبّه اعتبّ ابن ميموف أف كل سبب كائن أك فاسد ينتهي إبٔ الفلك. 

      ابن ميموف، أف يكوف لو لزرِّؾ، كىذا ابهرِّؾ إما أف يكوف لزرِّكو فيو ؾ يلزـ حسبكىذا الفلك الدتحرِّ     

أك خارجان عنو، فإذا كاف خارجان عنو، إما أف يكوف جسمان أك يكوف غبّ جسم. كقد استدرؾ ابن ميموف بُ 

ارقان لو؛ لأفٌ ما بل يقاؿ مف ؛كلا يقاؿ فيو حينئذ أنو خارج عنو»ابهرِّؾ الذم يكوف خارجان عن الجسم بأف قاؿ:

فلا بيدب  ؾ الفلك فيو، أما إذا كاف لزرِّ (2)« باتساع بُ القوؿليس  سم فلا يقاؿ فيو أنو خارج عن الجسم إلٌا 

كالحرارة بُ النار، أك تكوف قوة فيو غبّ   ،أف يكوف لزرِّكو قوة منتشرة بُ جميع جسمو، كمنقسمة بانقسامو

يموف أف لزرِّؾ الفلك لا لؼرج عن ىذه الأكجو الأربعة: إما جسم آخر كالنفس كالعقل. فاعتبّ ابن م  ،منقسمة

 خارج عنو، أك مفارؽ لو، أك قوة منتشرة فيو، أك قوة غبّ منقسمة.

كبالنسبة للوجو الأكؿ: كىو كوف لزرِّؾ الفلك جسمان آخر خارجان عنو، كىذا مستحيل عند ابن ميموف؛     

رؾ ، مثلما ذكرتو الدقدمة التاسعة من الدقدمات البٍ ذكرىا ابن ميموف لأنو كىو جسم فإنو يتحرؾ عندما لػي

، فيصبس كل (3)«فإلظا لػرِّكو بأف يتحربؾ ىو أيضان بُ حاؿ نريكو ؛كل جسم لػرِّؾ جسمان   إف»كىي القائلة:

ربؾ، كىو ما يلزـ كجود أجساـ لا  اية لعددىا، كىذا أمر مستحيل، لدا تنص ع ليو جسم يتحربؾ عندما لػي

؛ لأفٌ (4)«كجود أعظاـ)أجساـ(لا  اية لعددىا لزاؿ، كىو أف تكوف موجودة معان  إف»الدقدمة الثانية كىي:

فإ ا تتناىى أيضاٌ بُ العدد، كلو كانت الأجساـ غبّ متناىية بُ العدد،  ؛الأجساـ كما تتناىى بُ الدقدار

يدؿ على فساد الأكؿ السابق للثاني. كأف كل لكانت غبّ متناىية بُ الدقدار، كبرىاف ذلك أف فساد الثاني 

جسم لو مقدار معبْ، فإذا زدنا عليو جسمان آخر كاف مقداريهما معان أعظم لشا كاف قبل الزيادة، كلو زدنا عليو 
                                                           

 .041ص، ، دلالة الحائرينابن ميموف -(1)
 .041ص، المصدر السابق -(2)
 .015، صالمصدر السابق -(3)
 .096ص، المصدر السابق -(4)
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جسمان آخر إبٔ ما لا  اية لو، فيكوف ازدياد عدد ذكات الدقادير بعضها مع بعض موجب لزيادة الدقدار، كإذا 

فإفٌ ىذا الأخبّ غبّ متناه ضركرة؛ لأفٌ مراتب الكبّ بُ الدقدار  ؛من غبّ تناه كازداد الدقدار أيضان استمر العدد 

 من لوازـ مراتب الكثرة بُ العدد. فوجب إذف أف تكوف الأجساـ متناىية العدد، كما أ ا متناىية الدقدار.

أمر مستحيل؛ لأفٌ الفلك -ابن ميموف-أما الوجو الثالث:كوف لزرِّؾ الفلك قوة منتشرة فيو، كىو عنده    

، فتكوف (1)«ما لا  اية لو لزاؿ )جسم(كجود عظم إف»جسم متناه بالضركرة كما كجد بُ الدقدمة الأكبٔ:

كل قوة توجد شايعة بُ جسم، فهي   إف»كىو الذم أشارت إليو الدقدمة الثانية عشرة: ،قوتو متناىية أيضان 

بعض  إف»، كما أ ا تنقسم بانقسامو كما تشبّ الدقدمة الحادية عشرة:(2)«متناىية لكوف ذلك الجسم متناىيان 

الأشياء البٍ قوامها بالجسم قد تنقسم بانقساـ الجسم فتكوف منقسمة بالعرض كالألواف كسائر القول الشػػايعة 

 ، كلذا فلا ندث حركة إبٔ ما لا  اية لذا إطلاقان.(3)«الجسم... بُ جميع

: كوف لزرِّؾ الفلك قوة فيو غبّ منقسمة، كنفس الإنساف كالعقل بُ الإنساف، كىذا أيضان أما الوجو الرابع    

 مستحيل أف يكوف ىذا ابهرِّؾ كحده سببان بُ الحركة الدائمة، كإف كانت غبّ منقسمة. 

تذكر الدقدمة  فإفٌ ىذا ابهرِّؾ ىو متحرِّؾ ضركرة بالعرض كما ؛كقد ببٌْ ابن ميموف إف كاف ىذا لزرِّكو الأكؿ    

الحركات منها بالذات كمنها بالعرض كمنها بالقسر كمنها بالجزء كىو نوع لشا بالعرض: فأما البٍ  إف»السادسة:

بالذات فكانتقاؿ جسم من موضع إبٔ موضع، كأما البٍ بالعرض فكما يقاؿ بُ السواد الذم بُ ىذا الجسم 

موف بيانا لذذا الوجو بمثاؿ آخر كىو: أف الإنساف إذا . كيزيد ابن مي(4)« أنو انتقل من موضع إبٔ موضع...

حربكتو نفسو البٍ ىي صورتو، حبٌ خرج من البيت إبٔ الغرفة فجسمو ىو الذم نربؾ بالذات، كنفسو ىي 

انتقلت النفس البٍ كانت  أ ا قد نربكت بالعرض، فبانتقاؿ الجسم من البيت للغرفة إلٌا  ؛ابهرِّؾ الأكؿ بالذات

كصارت بُ الغرفة، فإذا سكن نريك النفس سكن الذم نربؾ معها كىو الجسم، كبسكوف الجسم  بيتبُ ال

يسكن بالضركرة كما تشبّ الدقدمة  ؾ بالعرضككل متحرِّ  ،تتوقف الحركة العرضية البٍ حصلت من النفس

لؽكن أف يتحربؾ تلك كلذلك لا  ؛إذ ليس حركتو بذاتو ؛كل ما يتحربؾ بالعرض فهو يسكن ضركرة  إف»الثامنة:
                                                           

 .090ص، دلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
 .090ص، المصدر السابق -(2)
 .016ص، المصدر السابق -(3)
 .011ص ،المصدر السابق -(4)
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. كإذا سكن ابهرِّؾ سكن بالضركرة الدتحربؾ عنو، كىنا نرل أنو يلزـ أف يكوف لذلك (1)«الحركة العرضية دائمان 

  ابهرِّؾ الأكؿ سبب آخر ضركرة خارجان عن الجسم الدركبب من لزرِّؾ كمتحرِّؾ، فإذا كجد ذلك السبب الذم

رِّؾ الأكؿ الذم ىو من جملة مكوف الجسم للمتحرِّؾ منها، كإف بٓ يوجد بٓ ىو بداية الحركة للجسم، حربؾ ابه

 .(2)يتحربؾ

كلذذا السبب فإفٌ أجساـ الحيوانات لا تتحربؾ دائمان، كإف كاف بُ كل كاحد منها لزرِّؾ أكؿ غبّ منقسم؛     

خارجة عنها، لعدٌة اعتبارات منها:  مورؾ أالدكاعي لذا للتحر   إفبل  ؛لأفٌ لزرِّكها ليس ىو لزرِّكان دائمان بالذات

لطلب رفيق أك ىرب من عدك كلسالف أك ويل أك تصور شيء، فإذا حصلت لو ىذه الدكاعي نربؾ بالعرض، 

كلو كاف لزرِّؾ »كلذا قاؿ ابن ميمػػػػوف: ،كلذذا لا بيدب أف يسكن كيتوقف عن الحركة بعدئذ إذا زاؿ الداعػػػػي

 .(3)«و لدا أمكن أف يتحربؾ سرمدان فيو على ىذا الوج الفلك

ره ابن ميموف؛ أما الوجو الثاني: كىو قد جاء على غبّ ترتيب كتسلسل مع بقية الأكجو السابقة كقد أخٌ     

 ذا جعلو بعده كبٓ يكن عقب الوجو الأكؿ.كنتيجة للوجو الرابع كل لأنو يكوف تفسبّان 

كىو من الدمكنات  -كىم عنده من الخصوـ -الدقدماتفإذا كانت حركة الفلك سرمدية كما قاؿ أصحاب     

  حركة النقلة فقط،إلٌا  ؛إنو لا لؽكن أف يكوف شيء من أنواع التغبٌّ متصلان »كما أشارت الدقدمة الثالثة عشرة

      . فيلزـ ضركرة كتسب ىذا الرأم أف يكوف السبب الأكؿ لحركة الفلك على ىذا الوجو(4)«كالدكرية منها

يلزـ من ىذا أف  ؾ الأكؿ حركتو سرمدية دائمةكلدا كاف لزرِّ  ،ابن ميموف أف يكوف مفارقان للفلك عند-الثاني-

يكوف لا جسمان كلا قوة بُ جسم، كي لا يكوف بهرِّكو حركة لا بالذات كلا بالعرض، كلذذا لا يقبل القسمة كلا 

ككل ما  ،حرِّؾ منقسم كىو جسم ضركرةككذلك كل مت ،كل متغبٌّ منقسم  إف»تغبٌّان كما ذكرت الدقدمة السابعة

كجل؛ لأنو السبب الأكؿ  عزٌ . كىذا ما يعبِ ىو الله (5)«كلذلك لا يكوف جسمان أصلان  ؛لا ينقسم لا يتحربؾ

تعدد الأمور أك الأشياء كذلك لاستحالة  ؛ابهرِّؾ للفلك، كىو يستحيل عليو أف يكوف اثناف أك أكثر من ذلك

                                                           

 .014ص، دلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
 .048ص، المصدر السابق -(2)
 .040ص، المصدر السابق -(3)
 .020، صالمصدر السابق -(4)
 .012ص، المصدر السابق -(5)
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. كما تشبّ الدقدمة السادسة (1)ة كالآخر معلولان  إذا كاف أحد الأمور الدفارقة علٌ إلٌا  ؛كالبٍ ليست  سم الدفارقة

 بأف يكوف قوة بُ جسم، فتعد د أشخاص تلك القول إلٌا  ،إفن كل ما ليس  سم فلا يعقل فيو تعدد»عشرة

لا يعقل فيها تعدد  فكذلك الأمور الدفارقة البٍ ليست  سم كلا قوة بُ جسم ،بتعدٌد مرادىا أك موضوعاتها

                          .(2)« بأف تكوف عللان كمعلولاتإلٌا  ؛أصلان 

كما تشبّ   ،كذلك لامتناع الحركة بُ حقو ؛كتببٌْ لابن ميموف أف الله تعابٔ ليس بواقع نت تأثبّ الزماف    

لعا دكف الآخر، فلا توجد حركة كلا يوجد أحد ،أف الزماف عرض تابع للحركة كلازـ لذا»الدقدمة الخامسة عشرة

 .(3)«فكل ما لا توجد لو حركة فليس ىو كاقعا نت الزماف ، مع حركة بُ زماف كلا يعقل زماف إلٌا إلٌا 

كبُ رأم ابن ميموف فقد أدٌل ىذا النظر بالبّىاف أف الفلك يستحيل أف لػرِّؾ ذاتو حركة دائمة، كأف     

لا قوة بُ الجسم، كإلظا ىناؾ كاحد لا يتغبٌّ؛ لأفٌ كجوده غبّ مرتبط السبب الأكؿ بُ نريكو ليس ىو الجسم ك 

 بزماف، كىذا يعتبّ برىاف على كجود الله تسب ابن ميموف.

بهذا لصد ابن ميموف اتبع الطريقة ذاتها البٍ سلكها أرسطو، كىكذا يتلاقى مذىبو معظم الوقت مع مذىب     

رِّؾ الأكؿ غبّ الدتحرِّؾ، كمن بٍ يستخلص على غرار الدشائبْ الدسلمبْ الفلاسفة الدشبائبْ، بُ إثبات كجود ابه

أف الوجود الحادث للأشياء يفبَض موجودان لو كجود ضركرم، كمن حيث أنو توجد لسلوقات نرِّؾ كىي 

كان، فإنو ينت  عن ذلك كجود موجود لػرِّؾ بدكف أف يكوف متحرِّ  ؛متحرِّكة، كأخرل غبّ متحرِّكة دكف أف تتحربؾ

 .(4)كمنو يتقرر أف الأشياء تمر من القوة إبٔ الفعل، كىذا الدركر يفبَض مبدأ فاعلان يوجد خارج الأشياء

كما أف ىناؾ نظرة فلسفية أخرل ذكرىا ابن ميموف عن أرسطو، كىي أف ىناؾ موجودات شبٌ كىي   -2    

 ثة أقساـ ضركرية: أف تكوف الدوجوداتالدوجودات الددركة حسان، كلا لؼلو أف تنقسم تلك الدوجودات إبٔ ثلا

كلها غبّ كائنة كلا فاسدة، أك تكوف كلها كائنة كفاسدة، أك يكوف بعضها كائنان فاسدان، كبعضها غبّ كائن كلا 

 . (5)فاسد

                                                           

 .040ص، دلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
 .023ص، المصدر السابق -(2)
 .021ص، المصدر السابق -(3)
 .015، صالفكر اليهودي وتأثره بالفلسفة الإسلاميةعلي سامي النشار كعباس الشربيبِ،  -(4)
 .049ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  -(5)
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فالقسم الأكؿ من تلك الأقساـ يعتبّ عند أرسطو لزاؿ كجوده؛ لأفٌ مشاىدتنا بالعبْ المجردة أف ىناؾ     

 ة كائنة فاسدة.موجودات كثبّ 

كل ك كالقسم الثاني كجوده أيضان لزاؿ؛ لأنو إف كاف كل موجود يعمو الكوف كالفساد فالدوجودات كلها     

ف يوجد شيء يستحيل أ سد كل الدوجودات، كإذا فسدت كلهاكاحد منها لشكنة الفساد، فيلزـ ضركرة أف تف

، كلضن نرل بأعيننا أشياء موجودان أصلان  كوف شيئان ، كلذا يلزـ أف لا يمن يوجد شيئان  بعد ذلك؛ لأنو بٓ يبق

كىا لضن موجودكف، فيلزـ ضركرة بهذا الدنطق إف كاف ىناؾ موجودات كائنة فاسدة كما نلاحظ أف  موجودة

فإنو  ؛يكوف بٍ موجودان ما لا كائن كلا فاسد، كىذا الدوجود الغبّ الكائن كلا الفاسد لا إمكاف فساد فيو أصلان 

 .(1)لا لشكن الوجود كاجب الوجود
         كاعتبّ أرسطو نقلان عن ابن ميموف أف لا لؼلو ىذا الواجب للوجود أف يكوف كجوده باعتبار ذاتو    

فيكوف سببو ىو الواجب  ،كاجب باعتبار سببو باعتبار ذاتو أك باعتبار سببو حبٌ يكوف كجوده كعدمو لشكنان 

        كل ما لوجوده سبب فهو لشكن الوجود باعتبار ذاتو؛ لأنو  إف»، كما تذكر القاعدة الفلسفية(2)الوجود

 .(3)«إف حضرت أسبابو كجد، كإف بٓ نضر أك عدمت أك تغبٌّت نسبتها الدوجبة لوجوده بٓ يوجد

لذا يعتبّ ابن ميموف أف البّاىبْ دلٌت على أنو لا بيدب ضركرة أف يكوف ىناؾ موجود ىو كاجب الوجود     

كلولاه لدا كاف ىناؾ موجود على الإطلاؽ، لا كائن فاسد كلا ما ليس بكائن كلا فاسد. كىو  باعتبار ذاتو،

الذم كما ذكره أرسطو أف لا يكوف كائنان كلا فاسدان لكونو معلولان بعلٌة كاجبة الوجود. كقد اعتبّه ابن ميموف 

حيث تناكؿ برىانو بالشرح كالتمثيل  . كىذا ىو القسم الأخبّ(4)لا شك فيو على إثبات كجود الله تعابٔ ان برىان

 عند نفيو للقسم الثاني. 

كل كاجب الوجود باعتبار ذاتو فلا سبب لوجوده   إف» كما يذكر ابن ميموف القاعدة الفلسفية كالبٍ تقوؿ:     

أف كل مركبب من معنيبْ فإفٌ ذلك  »، كلا تكوف فيو كثرة كما تشبّ القاعدة التالية(5)«بوجو كلا على حاؿ
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 وده بوجود جزئيوػػود بذاتو؛ لأفٌ كجػػػوده على ما ىو عليو ضركرة، فليس ىو كاجب الوجػػػب ىو سبب كجػػػلبَكيا

 كأف بٍ موجودان لازـ الوجود باعتبار ذاتو، كىو الذم لا سبب ان وف برىانػػ، كىو ما اعتبّه ابن ميم(1)«كببَكيبهما

  بُ الله. كلذذا يلزـ أف لا يكوف جسمان كلا قوة بُ جسم.كىذه لا لؽكن أف تكوف إلٌا  ،لوجوده كلا تركيب فيو

الدليل الطبيعي الثاني الذم اىتم بو ابن ميموف ىو دليل العناية الذم أكلاه عناية كببّة، كيظهر ذلك  -3    

 وقاتػػػخلوف من مظاىر الدػػػاىد بُ الكػػػا ىو مشػػػلة، كىو مستوحى لشػػػل كضرب الأمثػػػلاؿ الشرح كالتفصيػػمن خ

  سواء البعيدة عنا أك القريبة منا، كىذا الدليل تطرؽ إليو الفلاسفة القدامي كما تطرؽ إليو فلاسفة الدسلمبْ.

كابن ميموف ذكر عدة آراء بُ العناية الإلذية معظمها كجٌو إليها نقدان كاعبَاضان كخاصة الرأم الذم اوذه    

 الفلسفية على كجود الله كالبٍ تستند على دليل العناية: الدتكلموف من أشاعرة كمعتزلة، كمن الآراء

ر كلا ناظم لو، كأف كل ما بً ، كأنو لا مدبٌ د عناية بُ العابٓ مطلقان و كجىو رأم أبيقورس الذم يعتقد بعدـ  -أ 

        ، كأف أم شيء يقعبّ كحركة للأشياء كالأجساـ كقعت صدفة كاتفاقان بُ الكوف أك العابٓ من خلق كتغيٌ 

  .(2)بالاتفاؽ كالصدفة  كتشكٌل من جديد أيضان بُ أجزاء الكوف من تغبٌّ 

 هكعند ،الذين كفركا من ببِ إسرائيلالذم ينطبق أيضان على رأم الاعتبّ ابن ميموف أف ىذا الرأم ىو  كقد    

 كأنو نت ،الكوفؤكف ػػم لشر منظِّ وف ىو من مدبٌ ػػػكرأل أف كل ما لػصل بُ الك ،وػػػىذا الرأم عارضو أرسط أف

 .(3)أبيقورس رأمكقد برىن أرسطو على بطلاف  عنايتو،

و؛ لأ ا من تدببّه كنظمو، كالبعض ليعتبّ أف بعض الأشياء تصحبها عناية الإالآخر الذم رأم ال -ب    

معتبِ بالأفلاؾ  لإلوأف ا-أرسطو-الآخر مبَكؾ للصدفة كالاتفاؽ، كىو الرأم الذم يعتقده أرسطو. كعنده

كبداية، كعنده أف  يعها كما فيها من أجساـ، كلذا فهي دائمة على شكلها كالوضع الذم ظهرت بو أكلان جم

و انتهت عند فلك القمر، أما ما عداىا فلا تلحقو العناية الإلذية، كىو ما يعبِ أف العناية تكوف لعناية الإ

لاؾ كما فيها فالعناية بها ىو دكامها . فالأف(4)للأشياء على حسب طبيعة الوجود؛ أم الوجود الكلي للأجساـ

؛ لأ ا خلقت من مادة قدلؽة لا لػصل لذا تغيبّ أك تبديل أك انعداـ، ككل ما صفا من تلك على حالة لا تتغبٌّ 
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حبٌ قبل صورة النماء جعلت فيو قول نرسو مدة ما تجذب لو ما يوافقو، كتدفع عنو ما لا منفعة لو بو. »الدادة

ل صورة الحس جعلت فيو قول أخرل نرسو كتصونو، كجعل لو قدرة بً من ذلك حبٌ قى كما صفا منها أكثر 

أخرل على الحركة ليقصد ما يوافقو، كيهرب لشا لؼالطو.بٍ أعطي كل شخص تسب ما لػتاج إليو ذلك النوع. 

بقاء  ل صورة العقل، أعطي قوة أخرل يدبر بها، كيفكر كيركل بُ ما لؽكن بوبً كما صفا منها أكثر حبٌ قى 

 .(1)«شخصو، كحراسة نوعو تسب كماؿ ذلك الشخص

لحركة الأشياء البٍ ىي نت فلك القمر جميعها كقعت صدفة، مثل ىبوب عاصفة أك غبّ عاصفة  خلافان     

عثر  طٍّ فأسقطت أكراؽ شجر، أك حركة تراب بسببها، أك غرؽ أناس بُ مركبة، أك بناء اىتزت أساساتو، أك قً 

كغبّىا من الأمثلة من شواىد الحركة اليومية، فهي عند أرسطو كقعت بالاتفاؽ دكف عناية على فأر فافبَسو، 

كحسب ابن ميموف  ،كقد اعتبّ ابن ميموف أف رأم أرسطو يتفق مع رأيو بُ قدـ العابٓ ،كحراسة من الله

إلظا ىي تقع فأرسطو ىرب من أف تنسب أفعاؿ الإنساف أك كل فعل كائن نت فلك القمر للمشيئة الإلذية، ك 

 .     (2)مصادفة كاتفاقان 

 أنو بٓ يكن إلٌا  ؛كلضن نرل أرسطو أنو على الرغم من كجاىة حججو كقوتها على كجود إلو كاحد للكوف    

كما فعل بعد ذلك الفلاسفة -الإلذية كبياف مدل قدرتها كأثرىا الفعاؿ بُ الوجود الذاتيهتم كثبّان بمكونات 

حيث حدٌد أرسطو فعل الإلو على إعطاء الدفعة الأكبٔ للكوف دكف أف -دىمالدينيوف على اختلاؼ عقائ

 الآلذة الصغبّة ابهركبْ للكواكب،يتدخل بعد ذلك تدخلان مباشران فعالان بُ نظامو، كقد رتٌب نتو لرموعة من 

امة كيكشف كعلى ىذا بٓ تكن غاية أرسطو من استدلالاتو على كجود الجوىر الدطلق)الإلو( أف يعرفو معرفة ت

عن ذاتو كثراء مكوناتها؛ لأفٌ السبب كاضس بُ فلسفتو الأخلاقية كالسياسية أف الإلو أك الجوىر الدطلق عنده 

لؽكن القوؿ أنو بٓ يكن  منوك  ،ليس لو دكر، كأنو لا يعلم شيئان عن العابٓ؛ لأنو ليس صانعان لو خلافان لأفلاطوف

إلو لػرؾ العابٓ، إلظا كاف ىدفو إثبات كحدة الكوف كسلامة  لدل أرسطو أدنى شعور ديبِ حينما أثبت كجود

تنظيمو فوضع على رأسو موجودان كاحدان قدلؽان، فالإلو موجود؛ لأنو الدطلق الذم يقابل النسبي كتعاينو التجربة 

ف كىو كذلك لزرِّؾ أكؿ ثابت تنجذب إليو الأشياء كما تنجذب قطعة الحديد إبٔ الدغناطيس دكف أ ،الإنسانية
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 ،ائمان بذاتوػػػكىو ما يعبِ بالضركرة إثبات للوجود تتجو أطرافو بالضركرة إبٔ مركز أعلى يكوف ق ؛يتحربؾ ىو

 .(1)إلاٌ  اية بُ ذاتو ليسػػػودات ىو لغػػػكو لذذه الدوجػػػودات، كمنو فتحريػػػػائية للموجػػػفذاتو إذف علٌة غ

  بُ شكلو كحركتو، كالأحواؿ الفلكية، أك مالا يتغبٌّ  دان كجملة القوؿ عند أرسطو أف كل ما يشاىده مطر     

كما كاف لا يطرد على قياس، كلا  ،كاف على النظاـ الكوني، كالأمور الطبيعية، فيعتبّ ذلك نت العناية الإلذية

 تصحبو العنايةر كمنو فلا ر مدبٌ ػػ، كأحواؿ النبات كالحيواف كالإنساف فهو عنده باتفاؽ، لا بتدبينان عيب مي  يلزـ نظامان 

 .   (2)كالرعاية الإلذية

بالنسبة لوجود الله تعابٔ تطرؽ ابن ميموف إبٔ نظرية أرسطو القائلة: بأنو إذا كجد شيئبْ ككجد  -4    

لزـ ضركرة كجود الآخر خارجان عن ذلك الشيء الدركب؛ لأنو لو   بأحدلعا منفردان خارجان عن ذلك الشيء الدركب 

لدا كجد أحدلعا دكف الآخر   مع بعضهما كالدادة كالصورة الطبيعيةلا يوجدا إلٌا كاف كجودلعا يقتضي أف 

ككجد العسل كحده لزـ ضركرة كجود الخل  (3)كضرب مثاؿ على ذلك: أنو إذا كجد السكنجببْ ضركرة،

يعبِ أ ا -ؾإناٌ لصد أشياء كثبّة مركببة من لزرِّؾ كمتحرِّ ». كما قاؿ أرسطو أيضان نقلان عن ابن ميموف:(4)كحده

رِّؾ -نرِّؾ غبّىا كتتحربؾ من غبّىا حبْ ما نربؾ كذلك ببٌْ بالدتوسطات بُ التحريك كلها، كلصد متحرِّكا لا لػي

كمن حيث لا  ،كذلك ىو ابهرِّؾ الأكؿ ؛أصلان، كىو آخر متحرِّؾ فيلزـ ضركرة أف يوجد لزرِّؾ لا يتحربؾ أصلان 

 . فهو إذف الإلو.(5)«سم كلا كاقع نت زمافتمكن فيو حركة، فهو لا منقسم كلا ج

                                                           

ـ، 8643، دار النهضػػػة العربيػػػة، بػػػبّكت، 11ط، -س الأخـــرىأرســـطو والمـــدار -تـــاريخ الفكـــر الفلســـفي، لزمػػػد علػػػي أبػػػو ريػػػاف -(1)
 .856ص

 .200صدلالة الحائرين، بن ميموف، ا -(2)
ينظر:إبػػػراىيم -ب مػػػن حػػػامض كحلػػػو كفارسػػػيتها: سػػػركاانكببْ. السػػػكنجببْ ىػػػو خلػػػيط مػػػن الخػػػل كالعسػػػل. أك ىػػػو شػػػراب مركٌػػػ -(3)

. كقػػد ألػٌػف 111، ص18، ج[د.ت]الفكػػر، بػػبّكت، ، دار 10، طالمعجــم الوســيطمصػػطفى كأحمػػد حسػػن الزيػػات كغبّلعػػا، 
اىا: )رسػالة بُ شػراب السػكنجببْ(. كقػد نسػبت الرسػالة خطػأ إبٔ أبي بكػر لزمػد بػن زكريػا الػرازم، بُ ابن سينا رسالة بُ ذلك سمٌ 
 ،ـ8651-ىػػػ8111، دار الأنػػدلس، بػػبّكت، 18، طفيلســوف عــالمجعفػػر آؿ ياسػػبْ،  ينظػػر:-لسطػػوطبٍ طهػػراف كاسػػتنبوؿ. 

 .53ص
 .200صدلالة الحائرين، ابن ميموف،  -(4)
 .042، صالمصدر السابق -(5)
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كىنا يستعمل فكرة  ،طريق آخر سلكو ابن ميموف لإثبات كاجب الوجود كىو طريق فلسفي أيضان  -5    

 .(1)القوة كالفعل

العلاقة البٍ تربط  كقبل الإنطلاؽ بُ شرح طريقة ابن ميموف بُ الإستدلاؿ على كجود الإلو، نعرؼ أكلان     

عل أك الدادة بالصورة، كمعلوـ عند أرسطو أف الفعل متقدـ على القوة دائمان، كذاؾ التقدـ يكوف من القوة بالف

ثلاث نواحي: من الناحية الدنطقية. كمن الناحية الزمنية. كمن الناحية الجوىرية. فما ىو الفعل أكلان؟ فالفعل 

ض العينبْ، ككالتمثاؿ بالنسبة للنحاس الأصفر، بالنسبة للقوة كالدستيقظ بالنسبة للنائم، ككالدبصر بالنسبة لدغم

ككالشيء التاـ بالنسبة لغبّ التاـ؛ فالدبصر كالتمثاؿ كالشيء التاـ ىي أشياء بالفعل، أما النائم كمغمض العينبْ 

كالنحاس الأصفر كالشيء الغبّ التاـ فهي بالقوة للأشياء الأكبٔ، كالفعل ىو كظيفة الدوجود بالفعل أك عملو، 

أم الحالة النهائية التامة البٍ تشبّ إبٔ  ؛صار مثلان ىو كظيفة العبْ، كيعتبّ الفعل كذلك صورة الشيءفالاب

. كىكذا يتضس أف فكرة القػػػػػوة لا معبُ لذا بُ ذاتها، كأ ا لا تفهم (2)الحدكد الدمكنة لتحقق الشيء بُ الواقع

لقوة ىكذا لا باعتبار كجوده على ىذا النحو؛ أم بالقوة؛ بل إلٌا بالاضػػػافة إبٔ الدوجػػود، كيعتبّ الدوجػػػػود با

  .(3)باعتبار أنو سيصبس موجودان بالفعل، فالفعل ىو الدركز الذم تنتظم تسبو الدوجودات بالقوة

ىناؾ أشياء بُ الواقع أك أمور تكوف بالقوة فتخرج إبٔ الفعل، ككل ما لؼرج من القوة  كرأل ابن ميموف أف    

أف كل ما »فلا بيدب لو من لسرج خارجان عنو، كىنا يستند بُ ىذا الأمر على القاعدة التالية البٍ تقوؿ: إبٔ الفعل

لؼرج من القوة إبٔ الفعل فمخرجو غبّه كىو خارج عنو ضركرة؛ لأنو لو كاف الدخرج فيو كبٓ يكن بٍب مانع لدا 

رجو فيو ككاف لو مانع فارتفع، فلا شك أف مزيل كجد بالقوة كقتان ما؛ بل كاف يكوف بالفعل دائمان؛ فإف كاف لس

كيظهر لنا أف ذاؾ الدخرج كاف لسرجان بالقوة بٍ صار لسرجان  ،(4)«الدانع ىو الذم أخرج تلك القوة إبٔ الفعل

إما لدانع من نفسو، أك لنسبة ما كػانت مرتفعة بينو كببْ ما »بالفعل، كيعلِّل ابن ميموف كونو كاف بالقوة

        كمنو فإفٌ كل كاحد يقتضي لسرجان أك صانعان ضركرة، كيتبع ىذا .(5)«حصلت النسبة أخرج بالفعل أخرجو، كلدا

                                                           

 .248ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(1)
 .851، ص-أرسطو والمدارس الأخرى-تاريخ الفكر الفلسفي ،لزمد علي أبو رياف -(2)
 .852، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .026صالمرجع السابق،  -(4)
 .042، صلسابقالمرجع ا -(5)
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أف الأمر لا يستمر إبٔ ما لا  اية لو، فلا بيدب من الانتهاء -ابن ميموف-الدخرج الثاني كالدانع الثاني، كعنده بُ

؛ لأنو إف كاف بُ (1)لا قوة فيو أصلان  ى حالة كاحدةلدخرج من القوة إبٔ الفعل، تيث يكوف موجودان أبدان عل

أف كل ما ىو بالقوة كلو بُ ذاتو إمكاف ما. فقد لؽكن بُ »ذاتو إمكاف فلا كجود لو. كقد ذكرتو القاعدة التالية:

. كمنو يصل ابن ميموف إبٔ نتيجة أنو يستحيل أف يكوف ىذا الدوجود مادة، (2)«كقت ما أف لا يوجد بالفعل

أف كل ما ىو بالقوة شيء ما، فهو ذك مادة ضركرة؛ لأفٌ »و ذات مفارقة كما تقوؿ القاعدة التالية:كإلظا ى

، كالدفارؽ الذم لا إمكاف فيو مطلقان، ىو موجود بذاتو ىو الإلو، كمنو فإنو لا (3)«الإمكاف ىو بُ الدادة أبدان 

 جسم كىو كاحد.

كىي معظمها أدلة ميموف للاستدلاؿ على كجود الإلو  ىذه لرموع الأدلة أك الطرؽ البٍ استخدمها ابن    

 جلها استخدمها أرسطو.  طبيعية كما أف

بعدما عرفنا موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة البٍ عرضها، كاف علينا أف نعرؼ موقف ابن رشد من     

بالضركرة  ىي كل أدلتهم، أدلتهم أياٌن كانوا يونانيبْ أك مسلمبْ؛ كلأفٌ الأدلة البٍ عرضها ابن ميموف ليست 

 لذا كاف لزامان علينا التطرؽ إبٔ سبّ موقف ابن رشد من أدلتهم.

 :على وجود الله ةسفالفلامن أدلة موقف ابن رشد  المطلب الثاني: -
اختلفت أدلة الفلاسفة على كجود الله، كقد ذكر ابن رشد لرموعة من الأدلة الفلسفية يثبت بها عند     

 د الله، من بينها: أصحابها على كجو 

فإنو يستند على قاعدة أف كل موجود لػتاج لشيء لػِّركو من خارجو، كأف  ؛كىو دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ -1    

لكن ىذا الدليل الذم اعتمد عليو ابن  ،جميع الأجساـ الدتحرِّكة لا بيدب أف تنتهي إبٔ ابهرِّؾ الأكؿ كىو الله تعابٔ

كإلظا يعد  أرسطو أكثر بيانان كتقريران لدقدماتو من باقي فلاسفة اليوناف، مثلما يعد  ابن  رشد ليس من إفراز فكره،

 رشد أكثر فلاسفة الدسلمبْ أخذان بهذا الدليل.

                                                           

 .042، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .032ص، السابق المصدر -(2)
 .033، صالمصدر السابق -(3)
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يتعبْ علينا أف »كلدا أراد أرسطو البَكيز على موضوع الإلذيات اعتبّ موضوع ىذا العلم ىو الجوىر لذا قاؿ:    

أراد إثبات جوىر دائم غبّ متحرِّؾ، استهل فلسفتو كلدا  .(1)«كرة جوىر دائم غبّ متحرِّؾنببٌْ أنو يوجد بالضر 

الجواىر أكائل الدوجودات، فلو كانت فاسدة لكانت الدوجودات كلها فاسدة، كلكن الحركة »الإلذية بقولو:

جد جواىر دائمة غبّ الدائرية كالزماف أزلياف أبدياف، كالحركة عرض لجوىر، كالزمن مقياس الحركة، إذف تو 

 ريةػػػػػة الحركة الدائػػػػة غبّ متحرِّكة ىو أزليػػػػود جواىر دائمػػػو على كجػػػػاد أرسطكما يببٌْ اعتمػػػػػ .(2)«متحرِّكة

 الحركة ىي صفة عرضية للجوىر، كأف الزماف ىو مقياس الحركة. أفلزماف، باعتبار ا ذلكػػكك

 قة أرسطوػػاتو، متبعان طريػػػران لدقدمػػػ، كتقري(3)لػػػادان على ىذا الدليػػػػن اعتمػػػلدسلميكابن رشد ييعد  أكثر فلاسفة ا    

كيقوـ ىذا الدليل عند ابن رشد على مسلمات، منها: أف كل حركة لا بيدب لذا من  .كغبّه من فلاسفة اليوناف

الله. كلشا يببٌْ ذلك عند ابن رشد أف مبٌ فرضنا  لزرِّؾ، كأف الدتحرِّكات لا بيدب أف تنتهي إبٔ لزرِّؾ أكؿ أزبٕ كىو

أف ىنا لزرِّؾ أكؿ كمتحرِّؾ أخبّ كلزرِّؾ أكسط، ككاف الأخبّ لا لػرٌؾ مطلقان كأف الدتوسط لزرِّؾ كمتحرِّؾ بُ 

ؽ و يكوف الأكؿ غبّ متحرِّؾ؛ لأنو لو كاف كل لزرِّؾ متحرِّكان لدا استطاع أحدلعا أف يبتعد كيفبَ فإنٌ  ؛نفس الوقت

عن الآخر حبٌ يكوف ىناؾ لزرِّؾ غبّ متحرِّؾ، فإذا ما كجد ذلك فباضطرار أف يوجد ابهرِّؾ الأكؿ أيضان خلوان 

من الدتحرِّؾ إذا كاف ابهرِّؾ الدتحرِّؾ كىو الأكسط مركببان من شيئبْ، كمعلوـ أف كل مركبب من شيئبْ إذا أمكن 

لآخر كالسكنجببْ فهو مركبب من الخل كالعسل، فإذا كجد أحدلعا أف يبتعد عن الآخر بالوجود أمكن بُ ا

الخل بذاتو أمكن كجود العسل منفصلان عنو. كمنو يتببٌْ عند ابن رشد أف ىنا لزرِّكان أكؿ نسبتو إبٔ الدوجودات 

، كبما أنو الكائنة نسبة ابهرِّؾ الأكؿ بُ الحيواف إبٔ الحيواف، كأنو غبّ متغبٌّ بالذات مطلقان كلا لػصل فيو التغبٌّ 

غبّ متغبٌّ بالذات كلا بالعرض كأنو أزبٕ فذلك ببٌْ عنده إذا قسمت ابهرِّكات على كجهبْ أ ا تتحربؾ 

 بالعرض:

                                                           

(1)-  ،  .845-844ـ، ص ص8644، دار القلم، ببّكت، 18، طاليونانية الفلسفة تاريخيوسف كرـ
 .845، صالمرجع السابق -(2)
القبيس أف يصار إبٔ الحق »اؿ:إننا لصد ابن سينا يوجو لذاؾ الدليل نقدان لاذعان حيث ق بل ؛بٓ يقتنع ابن سينا بدليل الدعلم الأكؿ -(3)

أف تكوف الحركة ىي السبيل إبٔ إثبات الحق الذم ىو مبدأ  كل  !الأكؿ عن طريق الحركة، كمن طريق أنو مبدأ الحركة...كاعجزاه
 .886ىػ، ص8998مصر،  ، مطبعة السعادة،[د.ط] ،النجاةأبو علي بن سينا،  :ينظر-.«حركة
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الوجو الأكؿ: فمبٌ افبَضنا متغبٌّان بنوع من أنواع التغبٌّ البٍ ىي من خارجو مثل التكوين كالنمو كالتحوؿ،     

. كالحركة البٍ بُ الدكاف لا لغب أف يكوف فيها (1)بَقى إبٔ الحركة بُ الدكافلزـ ضركرة بُ ىذه ابهرِّكات أف ت

لزرِّؾ أكؿ، فيصبس ما كضع لزرِّكان أكلان ليس بأكؿ، لذا ما يلزـ أف يكوف ابهرِّؾ الأكؿ بالطبع غبّ متحرِّؾ 

 قدلؽان ىو السبب بُ كجود بالعرض من ىذا الوجو، فيصبس ىو كموضوعو أزليان. معتبّان ابن رشد لولا كجود لزرِّكان 

 كل الحركات الكائنة الفاسدة لدا كجدت بعد، فوجود حركات بعضها عن بعض إبٔ غبّ  اية ىو بالعرض، كما

 .(2)كاف بالعرض إلظا ىو تابع لدا بالذات

  ميػػػعو بعد سكػػػونو؛ الوجو الثاني: يستحيػػػػػل بُ الدتحػرِّؾ الأكؿ عن ىذا ابهػػػػرِّؾ الأكؿ أف يسكن بٍ يتحػػربؾ    

فإنو يلزـ ضركرة أف يتغبٌّ بنوع من أنواع التغبٌّ البٍ  ؛لأنو مهما كضعناه متحرِّكان بعد سكوف أك ساكنان بعد نرٌؾ

 لدا أمكن أف يتحرِّؾ بعد سكوف؛ لأنو إذا كاف الدتحرِّؾ كابهرِّؾ موجودين كالنسبة البٍ بها كإلٌا  ؛ىي من خارجو

فإذف ىناؾ تغبٌّ كىو نوٌؿ، مثلما  ؟فلماذا أف ذاؾ لػرِّؾ بُ ىذا الوقت كبٓ لػرِّؾ بُ كقت قبلولػصل التحريك، 

ابن رشد أنو إلظا  رأل. كمنو (3)يتحوٌؿ الحيواف إذا كمل الذضم انتبو كبدأ بُ الحركة كالتنقل كإذا أكل كشبع ناـ

كمثاؿ الحركة بُ  ،خارجو فيدفعو للتغبٌّ كالحركةيتحربؾ الدتحرِّؾ بعد السكوف عندما يعرض لو تغبٌّ عن شيء من 

الجزئيات الذم عرضو ابن رشد كرٌره بُ الدوجودات الكلية كالعابٓ، كمنو رأل من خلاؿ الدثالبْ بطلاف 

مبٌ أنزلنا ىذا ابهرؾ الأقصى للعابٓ، »، لذا قاؿ:(4)التسلسل إبٔ ما لا  اية بُ حركة الأجساـ الجزئية أك الكلية

ارة كلا لػرِّؾ تارة أخرل، لزـ ضركرة أف يكوف ىناؾ لزرِّؾ أقدـ منو، فلا يكوف ابهرِّؾ الأكؿ، فإف فرضنا لػرِّؾ ت

   أيضان ىذا الثاني لػرِّؾ تارة كلا لػرِّؾ أخرل، لزـ فيو ما لزـ الأكؿ، فباضطرار: إما أف لؽر ذلك إبٔ غبّ  اية،

. كيعتبّ أف ابهرِّؾ (5)« من شأنو أف يتحرؾ لا بالذات كلا بالعرضأك ننزؿ أف ىنا متحرِّكان لا يتحربؾ أصلان، كلا

                                                           

، تقدنً كضبط كتعليق: رفيق العىجىم كجبّار رسالة السماع الطبيعيابن رشد،  أبو الوليد لزمد بن أحمد بن لزمد بن أحمد -(1)
 . 898ـ، ص8661، دار الفكر اللبناني، ببّكت، 18جهامي، ط

 . 890، صالمصدر السابق -(2)

 . 890، صالمصدر السابق -(3)

 . 890، صسابقالمصدر ال -(4)

 .801ص ،تلخيص ما بعد الطبيعة، ابن رشد -(5)
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ىذا ابهرِّؾ، كىي أيضان  وف عنػػػود لا بيدب أف تكػػػ، كمنو فإفٌ كل حركة بُ الوجان ػػوف أزليػػالأكؿ لا بيدب أف يك

 .(1)أزلية

بو كالخدـ بُ لشلكتو، ككل كاحد من نوابو يشبِّو ابن رشد ابهرِّؾ الأكؿ بالدلك الآمر لدن دكنو من نوا ذاؾمن     

أف الآمر بهذه الحركات ىو الدبدأ الأكؿ، كىو الله »يأمر من دكنو إبٔ أف يصل الأمر إبٔ الخدـ، لذا قاؿ:

كأنو أمر سائر الدبادئ، أف تأمر سائر الأفلاؾ بسائر الحركات. كأف بهذا الأمر قامت  ،سبحانو كتعابٔ

أمر الدلك الأكؿ بُ الددينة قامت جميع الأكامر الصادرة لشن جعل لو الدلك كلاية السماكات كالأرض، كما أف ب

كىأىكٍحىى بُ كيلِّ سمىىاءو أمر من الأمور من الددينة إبٔ جميع من فيها من أصناؼ الناس، كما قاؿ سبحانو:

ا أىمٍرىىى
 وانان ػػحي وػونػاف، لكػػػت على الإنسف كالطاعة البٍ كجبػػػف كالطاعة ىي الأصل بُ التكليػػػكىذا التكلي ،(2)

  .(3)«ناطقان 
كزيادة بُ قوة اليقبْ كصحة دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ الفلسفي استند ابن رشد على الأدلة النصيٌة من القرآف     

لًكى نيرمً إً الكرنً لإثباتو، فأكرد الآية البٍ لػاج  فيها إبراىيم عليو السلاـ قومو، حيث قاؿ لذم: بػٍرىاىًيمى كىكىذى

ا رىبيِّ فػىلىمبا أىفىلى قىاؿى رٍضً كىليًىكيوفى مًنى الٍميوقًنًبْى مىلىكيوتى السبمىاكىاتً كىالاى  بنا، قىاؿى ىىذى ، فػىلىمبا جىنب عىلىيٍوً البيٍلي رىأىل كىوكٍى

ا رىبيِّ فػىلىمبا  رى بىازغًنا قىاؿى ىىذى ، فػىلىمبا رىأىل الٍقىمى ىكيونىنب مًنى الٍقىوًٍـ لاى أيحًب  الآفًلًبْى أىفىلى قىاؿى لىئًن بٓبٍ يػىهٍدًني رىبيِّ لأى

ا أىكٍبػىري فػىلىمبا أىفىلى قىاؿى يىا قػىوًٍـ إًنيِّ بى  ا رىبيِّ ىىذى رمًءه لشبا تيشٍركًيوفى الضبالِّبْى، فػىلىمبا رىأىل الشبمٍسى بىازغًىةو  قىاؿى ىىذى
(4). 

يو السلاـ احت  على قومو بعدـ أحقية تلك لإبراىيم ع الدليل، أف ىذه الآيات على ذاؾ كالشاىد بُ

 ؾ؛ لأفٌ الكواكب كابهركات جميعان الحركة لا بيدب لذا من لزرِّ  أفالدخلوقات للعبادة، حيث فسٌر الأفوؿ بالحركة، ك 
 . لا لؽكنها أف تتحربؾ من ذاتها مطلقان 

و ػػػق نفسو الذم اتبعو أرسطػػػابن رشد اتبع الطري ، يلاحظ أفل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾكمن خلاؿ ىذا العرض لدلي    

لأفٌ الأخبّ فيلسوؼ طبيعي، ينشد الحقيقة من خلاؿ  ػاىا آنفان؛ل، كالبٍ ذكرنػػات ىذا الدليػػػبُ تقرير مقدم

                                                           

 .801ص ،تلخيص ما بعد الطبيعة، ابن رشد -(1)
 .88الآية: : سورة فصلت -(2)
 .891ص تهافت التهافت،، ابن رشد -(3)
 .43الآية: : سورة الأنعاـ -(4)
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يضان فلم الطبيعة كتفػػاعلاتها كحركية الجواىر كالأجسػػاـ البٍ تتكوف منها، كبما أف ابن رشد فيلسػوؼ طبيعي أ

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                               .(1)يعبِ مرة أخرل تأث رهً بأرسطو و مالؼالفو بُ ذاؾ الديل، كى
كمن قبلو الفارابي، لكنو ينسب أكثر إبٔ الأكؿ،  (2)دليل الواجب كالدمكن، كىو ما اعتمده ابن سينا -2    

أف  رأللا يقتصر على الدوجود ابهسوس، فهو -الوجود-كيبدأ ابن سينا بتحليل كلمة الوجود كعًلىلو، كأنو

العظمى من الناس تعتقد أف الدوجود ىو كل شيء لزسوس، كأف ما لا يصل إليو الحس بُ ذاتو ففرض  الغالبية

كجوده من الدستحيلات، كما لا يكوف لو كضع معبْ كجسم، أك أحواؿ جسم كالحركة كالتغبٌّ، كما لا 

لحكم من الغالبية يتخصٌص بمكاف، فلا يعتبّ ذلك أنو موجود أك لو كجود بُ عابٓ الواقع ابهسوس. فهذا ا

 .(3)العظمى يعتبّ عنده حكم باطل كخاطئ

أم البٍ يتصورىا أك يتخيلها العقل  ؛ل أف الوجود يشمل حبٌ الأمور الدعقولة، أك الدتخيلةأر ابن سينا لكن     

بُ ابهسوسات، من حيث ىي لررٌدة من الوضع، كالأين، كالكم، كالكيف، كضرب ابن سينا مثالان عن ذلك 

ف، من حيث ىو إنساف، فهو لفظ يطلق على كل الأشخاص، بغض النظر عن أسمائهم من زيد بالإنسا

فإفٌ لفظ الإنساف يطلق عادة على الدوجود الخارج عن الحس، دكف تعيبْ من يكوف ذلك  ؛كعمرك كغبّلعا

اس بو كحدٌدنا من ىو ىذا الإنساف، فيجب أف يكوف الإحس الإنساف أىو زيد أك عمرك، كإذا كاف لزسوسان 

تتبعو لواحقو البٍ تزيد بُ تعيينو كنديده، كالأين، كالوضع، كمنو لا يكوف إطلاؽ الإنساف على أم كاف، بما 

 أنو يعتبّ موجود غبّ لزسوس، كبهذا إلٌا  ؛أنو بٓ لػدد بالأين كالوضع، كإذا بٓ يكن ىذا الإنساف لزسوسان 

بل  ؛فإذف الإنساف، من حيث ىو كاحد بالحقيقة»ةفوجوده معقوؿ، كىو ما ينطبق على سائر الدوجودات الكلي

                                                           

 مقػالات، منهػا سػتة كلهػا تناكلػت الحركػة كصػلتها بالزمػاف لقد تناكؿ ابن رشػد بُ )رسػالة السػماع الطبيعػي( كالػبٍ حػوت علػى ثمػاني -(1)
كأنواعهػػا كحػػدكدىا، كالدقػػدمات الػػبٍ تبػػبُ علػػى كجودىػػا ككجػػود الأجسػػاـ الدتحركػػة كغػػبّ الدتحركػػة، كالجهػػة الػػبٍ تنشػػأ منهػػا الحركػػة 

لأعظػاـ كالأجسػاـ ىػو لزػرٌؾ غػبّ جسػم ابهػرِّؾ الأكؿ لكػل ا انتهى من تثو بُ تلك الرسالة أف لكل متحرِّؾ لزرِّؾ، كأفبالتفصيل، ك 
 كلا قوة بُ جسم كلا ىو ىيولاني، كىو يتصف بالأزلية.

فإلظا ابتعد عن الدعلم الأكؿ الذم اعتمد كثبّان  ؛إفٌ ابن سينا عندما اعتمد على دليل الواجب كالدمكن لإثبات كجود الله تعابٔ -(2)
           ىؤلاء يقوـ دليلهم على الاستدلاؿ بالشاىد على الغائب ، حيث أفؾ ككذلك أدلة الدتكلمبْعلى دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّ 

أك بالدخلوقات كحاجتها إبٔ الخالق بسبب نقصها كضعفها، كتدكثها على كجود ابهدث، كبإحكامها كإتقا ا على كجود الخالق 
 .886، صالنجاةنا، ابن سي :ينظر-الحكيم، كىو ما رأيناه عند رؤكس الدتكلمبْ من أشاعرة كمعتزلة. 

 .14القسم الثالث، ص، [د.ت] دار الدعارؼ، القاىرة،، نقيق: سليماف دنيا، الإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(3)
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اؿ بُ  ػػػككذلك الح ػػػوؿ صرؼ،بل معق ؛غبّ لزسػػػوس ػػػها الكثرة،ة البٍ لا وتلف فيػقتو الأصليػػػمن حيث حقي

 .(1)«كلي كل

ا من كذاؾ الدثاؿ الذم ضربو ابن سينا يتعلق بالدوجودات الجزئية ابهسوسة البٍ تقبل أف تتبعها لواحقه    

حالات: الأين، كالوضع، كالكم، كالكيف، بعدىا ينتقل ابن سينا لإثبات أف الوجود يكوف بُ الأعم كالأكثر 

اولان، ليثبت على أف الدوجود يكوف بُ غبّ ابهسوسات مطلقان الذم لا علٌة لو، كعلى الدوجود الذم لو علٌة، 

الوجود بُ حقو عارض عليو، فهو إذف معلوؿ تيث ليس ىو نفس ماىيتو، كلا ىو جزء من ماىيتو، كإلظا 

 يستند إبٔ علٌة.

للوجود من حيث ىو لزسوس كغبّ لزسوس قسمو ابن سينا إبٔ قسمبْ: كاجب، الدقيق كمن ىذا الفهم     

كلشكن، كالاستدلاؿ بالدمكن على الواجب، أك بالدعلوؿ على العلٌة، من حدكثو بعد أف بٓ يكن، كمن حيث 

 لا شكٌ أف ىنا كجودان، ككل كجود: فإما كاجب، كإما لشكن، فإف كاف»ف، لذا قاؿ ابن سينا:اتو على الإمكاػثب

 وده إبٔ كاجبػػػفإناٌ نوضٌس أف الدمكن ينتهي كج ود الواجب، كىو الدطلوب، كإف كاف لشكنان ػػكاجبان فقد صس كج

 . (2)«الوجود

كل موجود إذا التفت إليو من حيث » ذلك:كيزيد ابن سينا بُ بياف حقيقة الدمكن كالواجب حيث قاؿ بُ    

فإف كجب فهو من غبّ التفات إبٔ غبّه: فإما أف يكوف تيث لغب لو الوجود بُ نفسو، أك لا يكوف،  ذاتو

بٓ لغز أف يقاؿ: إنو لشتنع بذاتو بعدما فرض موجودان؛ بل إف  واجب الوجود من ذاتو، كإف بٓ لغبال الحق بذاتو

، كإف بٓ يقرف بها صار كاجبان  مثل شرط كجود علٌتوصار لشكنان، أك  مثل شرط عدـ علٌتو ف باعتبار ذاتو شرطرً قي 

لا حصوؿ علٌة كلا عدمها بقي لو بُ ذاتو الأمر الثالث، كىو الإمكاف فيكوف باعتبار ذاتو الشيء الذم  شرط

كيواصل ابن سينا بأف  .(3)«لا لغب كلا لؽتنع. فكل موجود: إما كاجب الوجود بذاتو. أك لشكن الوجود بذاتو

فلا لؽكن أف يصبّ موجودان من ذاتو، فوجوده من ذاتو ليس أكبٔ من عدمو، من  ما كاف بُ نفسو الإمكاف

                                                           

 .16، القسم الثالث، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(1)

 .092ص النجاة، ابن سينا، -(2)

 .86ص ،القسم الثالث، الإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(3)
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أم الوجود أك العدـ، فسبب ذلك حضور الشيء أك  ؛حيث ىو لشكن، كإذا كاف أحدلعا أكبٔ من الآخر

 . (1)غيبتو، لذا يلزـ أف يكوف كجود كل لشكن ىو من غبّه

تغػػػايره كجػػػودان كماىيػػػة، كالدمكػػػن إمػػػا أف نتػػػاج ذاتػػػو بُ أف  (2)كيعػػػبِ ذلػػػك أف الدمكػػػن لا يوجػػػد إلا مػػػن علػٌػػة    

 ؛غػبّ أف الدعػبُ الثػاني كىػو عػدـ احتياجهػا معػبُ فاسػد ؛تكوف موجودة من غبّىا، أك لا نتاج الوجود من غبّىػا

، فيبقػػى الدعػػبُ الأكؿ ىػػو الصػػحيس، كىػػو الدعػػبُ كذلػػك لاسػػتحالة تػػرج س أحػػد الشػػيئبْ الدتسػػاكيبْ مػػن غػػبّ تػػرج س

. كابػن سػينا كقبلػو الفػارابي اسػتندا بُ إثبػات (3)«فلػيس يصػبّ موجػودان مػن ذاتػو»الذم أشار إليػو ابػن سػينا بقولػو:

 كاجب الوجود لذاتو على مقدمتبْ ضركريتبْ كلعا: إبطاؿ الدكر كالتسلسل.

لشكػن الوجػود لػيس مػن  ىنػاؾ لشكػن الوجػود كقػد ثبػت عنػده أف كقوؿ ابػن سػينا مبػبِ علػى مػا قبلػو، فبمػا أف    

د كإلظػػا مػػن غػػبّه، فلنحػػاكؿ معرفػػة مػػاذا يقصػػد ابػػن سػػينا بػػذلك الغػػبّ؟ فػػإذا كػػاف الغػػبّ كاجبػػان فقػػد ثبػػت الدػػرا ذاتػػو

فإف ذلك الدمكػن احتػاج بػدكره إبٔ موجػود آخػر، كىػو مػا يقصػده ابػن سػينا مػن  كنقق بالبّىاف، كإف كاف لشكنا

حتػػاج إ نقػػق الدػػراد، كإف كػػاف غػػبّ ذلػػك ،  كالدوجػػود الآخػػر إف كػػاف كاجبػػان (4)«فوجػػود كػػل لشكػػن مػػن غػػبّه»:قولػػو

 إبٔ آخر أيضان، كمنو تصبس فكرة الوجود ببْ الدكر كالتسلسل كالوجوب.

ابػػن سػػينا بُ الػػنص السػػابق يركػػز علػػى الػػدكر كالتسلسػػل؛ لأفٌ كاجػػب الوجػػود كىػػو الفػػرض الأكؿ، كىػػو  إف    

 إذا بطػػل الفرضػػبْ أك الدقػػدمتبْ: الػػدكر كالتسلسػػل، كىػػو مػػا يؤكػػده فإنػػو لا يثبػػت كيػػبّىن عليػػو إلٌا  ؛تنػػا جميعػػان غاي
                                                           

 .01ص ،، القسم الثالثالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(1)

اسم العًلٌة يطلق باشبَاؾ الاسم، كتتابع الأسباب من غبّ  اية عند الفلاسفة ىو من ناحية لشتنع، كمن ناحية أخرل كاجب.  -(2)
بُ كجود الدتأخر إذا كاف الدتقدـ منها شرطان  ككاف الدتقدـ منها شرطان بُ كجود الدتأخر. أما ن ناحية الامتناع إذا كاف بالذاتفم

 دكران كإبٔ غبّ كوجود الدطر عن الغيم، كالغيم عن البخار، كالبخار عن الدطر، كىذا لا يتم عندىم إلٌا   ككاف ىنالك فاعل أكؿ
  اية. كىو ما يسمى ناحية الوجوب.

 ؛ند الفلاسفة بُ مثل ىذا ليس شرطان بُ كجود الدتأخراتفإفٌ كجود الدتقدمات ع ؛كجود إنساف عن إنساف إبٔ غبّ  اية كما أف
بل قد يكوف الشرط فساد بعضها، كمثل ىذه العلل عند الفلاسفة ترتقي إبٔ علٌة أكبٔ أزلية تنتهي الحركة إليها بُ علٌة من ىذه 

 ليده إياهعند تو  ريك عند الفلاسفةرؾ الأخبّ للتحزيدان إذا كلد عمرك؛ فإفٌ ابه كث الدعلوؿ الأخبّ. مثاؿ ذلك: أفالعلل عند حد
اف يولده إنساف كالشمس. ىو الفلك، أك النفس، أك العقل، أك جميعها، أك البارم سبحانو كتعابٔ. كلدا يقوؿ أرسطو: إفٌ الإنس

طان بُ الإنساف الداضي ليس شر  أف-الفلاسفة-. كىنا يظهر عندىمالشمس ترتقي إبٔ لزركها، كلزركها إبٔ الدبدأ الأكؿ ككاضس أف
 .179ص، تهافت التهافتابن رشد، :ينظر-الإنساف الآبٌ.

 .01، القسم الثالث، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(3)

 .01ص، القسم الثالث، المرجع السابق -(4)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وجىد الله ووحذاويته عىذ ابه ميمىن  الباب الأول:
  

124 

 

، كلا لغػوز كو ػا كالأشياء الدمكنة لا لغوز أف تمر بلا  ايػة، بُ كو ػا علػٌة كمعلػولان »الفارابي بُ أحد رسائلو بقولو:

 .  (1)«كاجب ىو الدوجود الأكؿ على سبيل الدكر؛ بل لا بيدب من انتهائها إبٔ

كالدكر ىو توقػف الشػيء علػى مػا لا يتوقػف عليػو كىػذا الأمػر باطػل؛ لأنػو يػؤكؿ بنػا إبٔ توقػف الشػيء علػى     

كأحػػد البػػاحثبْ رأل أف توقػػف الشػػيء علػػى نفسػػو لػػيس بُ كػػل الأحػػواؿ بػػاطلان، كإلظػػا اعتػػبّ الػػبطلاف بُ  .نفسػػو

الػذم يتوقػف  [ب]. كقيػل أف[ب]وقف بُ كجوده على لشكػن آخػر كىػومت [أ]الدمكنات، فإذا قيل بأف الدمكن

 كمعػبُ ذلػك أف ؛متوقف بُ كجوده على نفسػو [أ]رجع الأمر إبٔ أف [أ]عليو، متوقف بُ كجوده على [أ]كجود

 لدػا كػاف ىنػػاؾ موجػودان مطلقػان، كمعلػػوـ أف ككجػػود الشػيء مػن ذاتػػو لػيس مػن الدسػػتحيلات، كإلٌا  كجػوده مػن ذاتػو

اجب من ذاتو، لذا فاستحالة الدكر إلظا تكوف بُ الدمكنات؛ لأفٌ الدمكػن كجػوده مػن غػبّه، فػإذا انتهػى كجود الو 

 .(2)كاف ذلك الأمر باطلان   ،كجود الدمكن من نفسو أفبناء على  ،أمر ما

متوقػػف بُ كجػػوده [أ]أمػا إذا قيػػل أف الػدكر أيضػػان باطػل بُ الواجػػب، حيػث لا يصػػس أف يقػاؿ: أف كاجبػػان ىػو    

. كعػدـ صػحة ذلػك [أ]عليػو ىػو بػدكره متوقػف علػى[أ]الذم يتوقف كجػود[ب]إف، ك [ب]على كاجب آخر ىو

سػػوؼ يصػػبس بُ  ايػػة الدطػػاؼ متوقفػػان بُ كجػػوده علػػى نفسػػو؛ ذلػػك  [أ]بٓ تكػػن مػػن جهػػة أنػػو تػػؤدم بنػػا إبٔ أف

لواجػػػب. كحاجػػػة لأنػػػو ىػػػو الدتعػػػبْ بُ حػػػق الواجػػػب، كعػػػدـ صػػػحة ذلػػػك يتػػػأتى لاعتبػػػارين كلعػػػا: افػػػبَاض تعػػػدد ا

 متبادلة بينو كببْ كاجب آخر.

 الدػػػلاحظ ىػو قػولذم: إفبػل  ؛كىذاف الاعتبػػػاراف غبّ ملاحظبْ بُ استحػػػالة الدكر، لدػا يقػػػػاؿ أف الػدكر باطػل    

 .(3)توقف الشيء بُ الوجود على نفسو. كىذا الدعبُ بُ الواجب غبّ مستحيل

قػل إبٔ الدقدمػة أك الفػرض الآخػر كىػو التسلسػل، كللػتخلص مػن التسلسػل فبعد ما أثبتنػا اسػتحالة الػدكر، ننت    

 ىناؾ طريقاف:

 كللتخلص من التسلسل ىو أف نثبت بطلانو، كابن سينا عدؿ عن ىذا الطريق. -    

                                                           

الذند،  -باد، مطبعة دائرة الدعارؼ العثمانية، حيدر آ18ط رسالة عيون المسائل ضمنسرسائل الفارابي(،أبو نصر الفارابي،  -(1)
 .11ـ، ص8603

 .98، صالأكؿالقسم ، الإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(2)
 .90-98ص ص القسم الأكؿ،، المرجع السابق -(3)
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 غبّ أنػو يسػتتبعو كيسػتلزمو. كىػو ؛ود الواجبػػػود التسلسل لا يغبِ عن كجػػػود التسلسل، ككجػػػافبَاض كج -    

إمػػا أف يتسلسػػل ذلػػك إبٔ غػػبّ النهايػػة، فيكػػوف كػػل كاحػػد مػػن »يػػق الػػذم اختػػاره ابػػن سػػينا، حيػػث قػػاؿ فيػػو:الطر 

 .(1)«آحاد السلسلة لشكنا بُ ذاتو، كالجملة متعلقة بها، فتكوف غبّ كاجبة أيضان كلغب بغبّىا

رض كجػود التسلسػل كذاؾ القوؿ يوحي إبٔ انصراؼ ابن سينا عن التعرض لبطلاف التسلسػل، كالتوجػو إبٔ فػ    

علػػى عدمػػو بُ الدمكنػػات، كىػػذا لا يغػػبِ عػػن كجػػود الواجػػب الػػذم تسػػتند إليػػو كػػل الدمكنػػات الدتسلسػػلة؛ لأفٌ 

ذاتيان كالسلسلة مركببة من ىػذه الآحػاد الدمكنػة،  الدفركض أف آحاد السلسلة لشكنة، ككل كاحد منها لشكنان إمكانان 

كػػاف  كجػػود للكػػل بػػدكف الجػػزء، كقػػد يوجػػد الجػػزء بػػدكف الكػػل، كلدػػاكلا يعقػػل إثبػػات كجػػود مػػن الآحػػاد؛ لأنػػو لا 

الأكؿ لشكنػان يكػػوف التػػابع لشكنػػان أيضػان، كمنػػو فالسلسػػلة الػػبٍ نػوم جميػػع أفػػراد الدمكنػػات لشكنػة أيضػػان. كابػػن سػػينا 

لا أثبت قبل ذلك أف كجود كل لشكن يكوف من غبّه، كىذا الغبّ الخارج عػن الدمكنػات غػبّ لشكػن، كىػذا عػادة 

 .     (2) الواجب الدوجوديكوف إلٌا 

كلشكن الوجود لػتػاج بُ الوجػود إبٔ علػٌة »كلشا يذكره الفارابي بُ رسالة أخرل لإبطاؿ الدكر كالتسلسل، قولو:    

ككػل لشكػن الوجػود فوجػوده عػن  فهػو لشكػن الوجػود، لعدـ، فكل ما لو كجػود لا عػن ذاتػوورجو من الوجود إبٔ ا

جػػػب الوجػػػود بذاتػػػو، كلا لغػػػوز أف يكػػػوف الشػػػيء علػٌػػة نفسػػػو؛ لأفٌ العلػٌػػة تتقػػػدـ عػػػن الدعلػػػوؿ يسػػػتند إبٔ الوا غػػػبّه

، كىػذا يقتضػي أف يكػػوف [أ]مػن كجػود  [ب]فإلظػا نعػبِ بػػذلك أف كجػود ؛[ب]علػٌة [أ[كذلػك إذا قلنػا ؛بالػذات

تػػأخٌر كمعلػػوؿ، أحػػدلعا متقػػدـ كعلػٌػة، كالآخػػر م :كجػػود العلػٌػة متقػػدما علػػى الدعلػػوؿ، كلا يكػػوف للشػػيء كجػػوداف

أم تقسيػػػمان عقليػان، كقػد  ؛كىذا التقسيػػػم للوجػػود ىو تقسيػػػم لررد عن الحػس. (3)«حبٌ يكوف الشيء علٌة نفسو

 ابن سينا بُ ىذا.    مع (4)اشبَؾ الفارابي

                                                           

 .08، القسم الثالث، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(1)

 .99، القسم الأكؿ، صالمرجع السابق -(2)
،          ـ8603الذند،  -، مطبعة دائرة الدعارؼ العثمانية، حيدر آباد18ط ابي(،سرسائل الفار ضمنرسالة زينون الفارابي،  -(3)

 .11-19ص ص
إف الدوجودات على ضرببْ: أحدلعا: إذا اعتبّ ذاتو بٓ لغب كجوده، كيسمى الدمكن »بُ نفس ذاؾ الدعبُ: حيث قاؿ الفارابي -(4)

ناه غبّ موجود، بٓ يلزـ لوجود، كإذا كاف لشكن الوجود، إذا فرضالوجود. كالثاني: إذا اعتبّ ذاتو كجب كجوده، كيسمى كاجب ا
 اف لشا بٓ يزؿ لشكن الوجود بذاتوكلا غبُ بوجوده عن علمو، كإذا كجب صار كاجب الوجود بغبّه، فيلزـ من ىذا أنو ك منو لزاؿ

 .11، صالسابق المرجع الفارابي، :ينظر-. «كاجب الوجود بغبّه
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كالاستدلاؿ على كاجب الوجود من طبيعة الوجود يراه ابن سػينا طريػق شػريف؛ بػل ىػو أشػرؼ الطػرؽ، فهػو     

بدأ من الخالق لينتهػي عنػد الدخلػوؽ؛ كلأفٌ الدخلػوؽ أك الدعلػوؿ لاحػق عػن الخػالق كالعلػٌة، كمنػو فإنػو اختلػف مػع ي

الفلاسػػفة الطبيعيػػبْ كحػػبٌ الدتكلمػػبْ مػػن الأشػػاعرة الػػذين ينطلقػػوف مػػن الدخلػػوؽ لإثبػػات الخػػالق، كبهػػذا عارضػػهم 

أىكى بٓىٍ يىكٍػػفً بًرىبِّػػكى أىنبػػوي عىلىػػى كيػػلِّ  بُ قولػػو تعػػابٔ:ابػن سػػينا، كلشػػا زاد مػػن معارضػػتو أنػػو اسػػتند علػػى الػنص القػػرآني

ا شىيٍءو شىهًيدن
، على الرغم أف شطرىا الأكؿ يشبّ إبٔ النظر بُ الآفاؽ كالأنفس ليستيقن الإنسػاف مػن كجػود (1)

 الخالق الحكيم. 

، كاختػار الشػطر الثػاني مػن لكن ابن سينا أعرض عن ذلك، على الرغم أنو دليل إثبات على كجود الله تعابٔ    

الآية، كىو طريق الفلاسفة الإلذيبْ الػذين يستشػهدكف بػالحق علػى كػل شػيء، حيػث ينطلقػوف مػن الله تعػابٔ إبٔ 

  بياننػػا لثبػػوت الأكؿ، تأمػػل كيػػف بٓ لػػػت»العػػابٓ أك الكػػوف، كىػػو الطريػػق الػػذم اختػػاره ابػػن سػػينا. حيػػث قػػاؿ:

كبٓ لػت  إبٔ اعتبار مػن خلقػو كفعلػو، كإف كػاف ذلػك  لغبّ نفس الوجودالصفات إبٔ تأمل كبراءتو عن  ككحدانيتو

دليلان عليو. لكن ىذا الباب أكثق كأشرؼ: أم إذا اعتبّنا حاؿ الوجود، يشهد بو الوجود من حيػث ىػو كجػود، 

ىػذا حكػم للصػديقبْ  إف ». كيسػمي ابػن سػينا برىانػو(2)«كىو يشهد بعػد ذلػك علػى سػائر مػا بعػده بُ الوجػود

 (4). ىذا ىو دليػل ابػن سػينا كالفػارابي، كىػو مػا لؼالفػاف فيػو غبّلعػا كػابن طفيػل(3)«ن يستشهدكف بو لا عليوالذي

فلاسػفة الدسػلمبْ  كنلحػظ مػن ىػذا أفكابن رشد، حيث اعتمدا بُ إثبات كجود الله على دليل ابهرِّؾ كالدتحػرِّؾ، 

لدتحػػرِّؾ، كأبطلػػوا التسلسػػل بُ ابهركػػات، كمػػا أبطلػػوا كمػػن قػػبلهم فلاسػػفة اليونػػاف قػػد اعتمػػدكا علػػى دليػػل ابهػػرِّؾ كا

 الدكر أيضان، كأنو لا بيدب من الانتهاء إبٔ ابهرؾ الأكؿ الذم ليس  سم. 

                                                           

 .29سورة فصلت: الآية:  -(1)
 .21، القسم الثالث، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(2)

 .22القسم الثالث، ص ،السابق المرجع -(3)
ابن طفيل فيلسوؼ أندلسػي سػبق ابػن رشػد مولػدان ككفػاة، كقػد ذىػب إبٔ الأخػذ بػدليل ابهػرِّؾ كالدتحػرِّؾ، ككصػل بُ تثػو إبٔ كجػود  -(4)

س قػػدـ العػػابٓ علػػى حدكثػػو كلا الحػػدكث علػػى العػػابٓ أك حدكثػػو، كىػػذا يعػػبِ أنػػو بٓ يػػرجِّ فاعػػل للكػػوف أك العػػابٓ دكف النظػػر إبٔ قػػدـ 
بُ ذلك تشكٌكو بُ قدـ العابٓ أك حدكثو، كصػس لػو علػى الػوجهبْ كجػود فاعػل -حي بن يقظاف-كبٓ يضره»القدـ، كبُ ذلك قاؿ:

تصػػاؿ كالانفصػػاؿ، كالػػدخوؿ كالخػػركج، ىػػي  غػػبّ جسػػم، كلا متصػػل  سػػم، كلا منفصػػل عنػػو، كلا داخػػل فيػػو، كلا خػػارج عنػػو، كالا
، تقػػدنً كتعليػػق: ألبػػبّ نصػػرم نػػادر، حــي بــن يق ــانأبػػو بكػػر بػػن طفيػػل،  :ينظػػر- «كلهػػا مػػن صػػفات الأجسػػاـ، كىػػو منػػزه عنهػػا

 .30ـ، ص0116، دار الشركؽ، ببّكت، 13ط
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الػػػذم قسػػػم العػػػابٓ إبٔ كاجػػػب  كقػػػد انتقػػػد ابػػػن رشػػػد دليػػػل الواجػػػب كالدمكػػػن، كخصوصػػػان صػػػاحبو ابػػػن سػػػينا    

مػػع اعتقػػاد الخلػػق كالإلغػػاد مػػن عػػدـ، معتػػبّان إيػػاه طريقػػان غػػبّ  كلشكػػن ليشػػرح عػػن طريػػق ذلػػك القػػوؿ بأزليػػة الدػػادة

بُ نظػػر ابػػن -صػػحيس. كيعتقػػد ابػػن رشػػد أف ابػػن سػػينا أخػػذ ىػػذا التقسػػيم مػػن الدتكلمػػبْ؛ لأفٌ ىػػؤلاء  يعتقػػدكف

الدوجػػود ينقسػػم إبٔ لشكػػن كضػػركرم، كأف الدمكػػن لغػػب أف يكػػوف لػػو فاعػػل، كأف العػػابٓ ابهسػػوس منػػو  أف-رشػػد

ابػن -س لدا كاف لشكنا كجب أف يكوف لػو فاعػل ضػركرة كىػو كاجػب الوجػود. لػذا اعتػبّ ابػن رشػد أنػوكغبّ ابهسو 

ىػػو أكؿ فيلسػػوؼ أدخػػل ىػػذه الطريقػػة ليثبػػت بهػػا كجػػود كاجػػب الوجػػود لا علػٌػة لػػو، منفصػػلان عػػن لشكػػن -سػػينا

 .(1)الوجود

نػػو فإ ؛ب بُ إثبػػات كاجػػب الوجػػودكابػػن سػػينا باعتبػػاره أشػػهر الفلاسػػفة الدعتمػػدين علػػى دليػػل الدمكػػن كالواجػػ    

فإفٌ تقسيمو ذلك لا يفضي بو إبٔ ما يريػد مػن إثبػات كاجػب الوجػود لا علػٌة  جعل مفهومو للممكن ما لو علٌة؛

لو؛ لأفٌ قسمة الوجود بداية:إبٔ ما لو علػٌة، كإبٔ مػا لا علػٌة لػو، لا يعتػبّ أمػر غػبّ معػركؼ كلا ىػو يقيػبِ، كالػذم 

كضركرم، فإذا فهمنا من ذلك ىو الدمكن الحقيقي أفضى بنا الأمر إبٔ لشكػن ضػركرم، لو علٌة ينقسم إبٔ لشكن 

 أف كبٓ يفضي بنػا إبٔ ضػركرم لا علػٌة لػو، كإذا فهمنػا مػن الدمكػن مػا لػو علػٌة، كىػو ضػركرم بٓ يلػزـ عػن ذلػك إلٌا 

 ايػة لػو، فػلا يتوقػف الأمػر ضع أف تلك لذا علٌة، كىكذا لؽر الأمر إبٔ مػا لا ك ما لو علٌة فلو علٌة ضركرة، كأمكن 

 إذا فهم من الدمكن الذم كضعو بإزاء مػا لا علػٌة إلٌا  ، كىو ما يطلق عليو بواجب الوجود؛عند موجود لا علٌة لو

 لو ىو الدمكن الحقيقي؛ فإفٌ ىذه الدمكنات ىي البٍ يستحيل كجود العلل فيها إبٔ غبّ  اية.

مكن ما لا علٌة لػو  مػن الأشػياء الضػركرية، فلػم يتضػس بعػد أف بالد-حسب ابن رشد-قصد ابن سينا  إفأما     

ذلك من الدستحيل بالطريق الذم تببٌْ بُ الدوجودات الدمكنة الحقيقية، كلا يعرؼ بعد أف ىنػا ضػركريا لػتػاج إبٔ 

ة الػبٍ لػة الضػركري أف يعػرؼ أف الأمػر بُ الجمإلٌا  ؛علٌة، فيجب بهذا الوضع أف ينتهي الأمػر إبٔ ضػركرم بغػبّ علػٌة

 .(2)ىو كالأمر بُ الجملة الدمكنة من علٌة كمعلوؿ

كتقسيم ابن سينا الدوجود: إبٔ لشكن الوجود ، ككاجب الوجود، ككاف قصده مػن لشكػن الوجػود ىػو الػذم لػو     

علٌة، ككاجب الوجود الذم ليس لو علٌة، فهذا التقسيم لا لؽكٌن ابن سينا مػن البّىنػة علػى امتنػاع كجػود علػل لا 

                                                           

 .859، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .851ص ،المصدر السابق -(2)
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أف تكػوف مػػن الدوجػودات الػػبٍ لا علػٌة لذػػا، كبهػذا تكػػوف مػن جػػنس  غػبّ متناىيػػةيػة لذػػا؛ لأنػو يلػػزـ عػن كجودىػػا  ا

 كاجب الوجود.

كقد اعتبّ ابن رشػد تقسػيم ابػن سػينا الدوجػود بتلػك الطريقػة ىػو تقسػيم بُ غايػة الاخػتلاؿ، كلػو قسٌػمو علػى     

 .(1)على تقسيمو أم اعبَاضالطريقة البٍ قسٌم بها ابن رشد الدوجود فلا يكوف 

بُ غاية السقوط،؛ لأفٌ الدمكن بُ ذاتو كجوىره لا لؽكن أف يصبس -كما يعتقد ابن رشد-كقوؿ ابن سينا    

عبِ من قولنا: لشكن كإذا قيل إلظا ن طبيعة الدمكن إبٔ طبيعة الضركرم،  إذا انقلبتإلٌا  ؛ضركريان من قبل فاعلو

 مرتفعان ارتفع ىو. قلنا ذاؾ الارتفاع مستحيل. أم مبٌ توىم فاعلو باعتبار ذاتو؛

ذىابو إبٔ أف كاجب الوجود من غبّه لشكن الوجود من -كما يتصور ابن رشد-كمصدر خطأ ابن سينا    

ذاتو، كالدمكن لػتاج إبٔ الواجب، كىذه الزيادة تعد خطأ، كمردٌ ذلك إبٔ أف الواجب كيفما فرض ليس فيو 

تيث يقاؿ بُ تلك الطبيعة إ ا لشكنة من جهة ككاجبة من  ذك طبيعة كاحدة، كلا يوجد شيء إمكاف أصلان 

 جهة، فالواجب ليس فيو إمكاف أصلان؛ لأفٌ الدمكن نقيض الواجب. 

كقد خطأٌ ابن رشد بطلاف التسلسل أك دليل بطلاف التسلسل مصححان مقدمات ىذا الدليل، حيث قاؿ     

أف يستعمل ىكذا  ن سينا لسرج برىافا القوؿ الذم استعملو ابفلذلك إف أراد مريد أف لؼرج ىذ»بُ ذلك:

لزـ أف يكوف لذا علل، كمرٌ الأمر  قدـ عليها. فإف كانت العلل لشكنةالدوجودات الدمكنة، لا بيدب لذا من علل تت

ستحيل. كذلك م ؛إبٔ غبّ  اية. كإف مرٌ الأمر إبٔ غبّ  اية بٓ يكن ىنالك علٌة، فلزـ كجود الدمكن بلا علٌة

بٓ ول ىذه العلٌة الضركرية: أف  فلا بيدب أف ينتهي الأمر إبٔ علٌة ضركرية. فإذا انتهي الأمر إبٔ علٌة ضركرية

تكوف ضركرية بسبب أك بغبّ سبب. فإف كانت بسبب سئل أيضان بُ ذلك السبب؛ فإما أف تمر الأسباب إبٔ 

سبب، كذلك لزاؿ، فلا بيدب أف ينتهي الأمر إبٔ سبب غبّ  اية فيلزـ أف يوجد بغبّ سبب ما كضع أنو موجود ب

 . بهذا التفصيػػػػل يكوف البّىاف صحيحان عند(2)«ضركرم بلا سبب أم بنفسو. كىذا ىو كاجب الوجػػػػود ضركرة

 ابن رشد. 

                                                           

 .853، صت التهافتتهافابن رشد،  -(1)
 .852، صالسابق المصدر -(2)
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كمنو فلا يقبل العدـ، كىذا  ،ككاف خطأ ابن سينا بُ إقراره بطلاف التسلسل جعلو الدمكن ىو الضركرم    

لا يواجو دليلو أم اعبَاض من الفلاسفة الناقمبْ على  عابٓ، كلو أنو قاؿ تدكث العابٓيصسٌ لو القوؿ بقدـ الل

 دليلو.

بل زاد بُ إثباتو كعضده  ؛ككاف لابن رشد من الدليلبْ السابقبْ موقفبْ لستلفبْ.أحدلعا بٓ يوجو إليو نقدان     

 عقلان كنقلان. كالثاني كجو لو نقدان شديدان. بأدلة قرآنية ليزيد من إقراره بُ النفس كصحتو

نتطرؽ إبٔ  ،فبعدما عرفنا موقف ابن رشد من أدلة كجود الله تعابٔ عند الفلاسفة يونانيبْ أك مسلمبْ    

 الدقارنة البٍ ستكشف لنا عن جانب من التوافق أك الاختلاؼ ببْ موقفهما من تلك الأدلة.

 لى وجود الله:ع ةسفالفلامن أدلة ابن ميمون وابن رشد  يفالمقارنة بين موقالمطلب الثالث:  -
لقد استعاف ابن ميموف لإثبات كجود الإلو بالدقدمات الخمس كالعشركف البٍ كضعها أرسطو، كما استعاف     

لفهمها بشركح الفلاسفة الدشبائبْ من يونانيبْ كإسلاميبْ كابن رشد كغبّه، كرأل أف ىذه الدقدمات الخمس 

ف كلها صحيحة، كلذا فهي تكوف كمستند يعتمد عليها بُ نقيق كجود الإلو، حيث رأل أف ىناؾ كالعشرك 

لرموعة من الأدلة الفلسفية سواء البٍ عرفت من أرسطو أك البٍ استنتجت من الدقدمات البٍ أقرٌىا الفلاسفة 

لو مواقف من أدلة لييثبًت من خلالذا كجود الإلو، كىو الأمر نفسو كجدناه عند ابن رشد حيث كانت 

 لفيلسوفبْ تبيٌنت لنا الأمور التالية :طرحها بُ بعض كتبو، كلشا عرضناه لالفلاسفة، البٍ 

طريق أك دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ، كىو دليل أرسطي بامتياز، حيث توصل ابن ميموف بهذا الدليل إبٔ أف  -1    

ي غبّ منقطعة أك متوقفة فهي دائمة خلافان للحركة حركة الفلك البٍ تكوف بُ ىذا الكوف ىي حركة النقلة كى

 العىرىضية فهي تسكن كتتوقف أحياف بتوقف دكاعيها؛ لأ ا مدفوعة ببواعث داخلية كخارجية نفسية كجسمية.

كتوصل بهذا الدليل أنو يستحيل أف لػرِّؾ الفلك نفسو حركة دائمة، فلا بيدب إذف من كجود لزرِّؾ آخر ىو     

للحركة السرمدية الدائمة، كىذا ابهرِّؾ لا ىو جسم كلا قوة بُ جسم، كما أنو غبّ متحرِّؾ كلا الذم يدفعو 

ىناؾ لزرِّكان آخر خارج عن أكصاؼ كخصائص الفلك ىو  أفمتغبٌّ ككجوده غبّ مرتبط بزماف، كىو ما يعبِ 

 ة.هو الإلو كليست الأجساـ الفلكيفالذم يدير الأفلاؾ كلػرِّكها الحركة الدكرية 

 -ىو الدليػػػػل نفسو الذم اعتمده ابن رشد كركٌز عليو كثيػػػران تفصيػػلان كتمثيػػلان، كىو بهذا فإفٌ الاثنبْ ؾذاك     

قد استقيا ىذا الدليل من أرسطو بكل تفاصيلو كحيثياتو، لكن ابن رشد يتميز عن ابن -ميموف كابن رشد ابن
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عبِ من كتب أرسطو، أما ابن ميموف فإنو أخذه من شرباح ميموف أنو أخذ ىذا الدليل مباشرة من أرسطو، أ

 أرسطو قطعان، كقد يكوف من بينهم ابن رشد. 

الدليل بُ إثبات الإلو، كدليل ذلك أ م بٓ يشبّكا إليو إلا إشارات خفيفة عند  ؾكليس كل الفلاسفة مع ذا    

ة، كمنهم من تعرض لو بالنقد الشديد  كببّ  معرض ذكر طرؽ كأدلة كجود الله؛ لأنو بُ نظرىم ليس بذم ألعية

القبيس أف يصار إبٔ الحق الأكؿ عن طريق الحركة، كمن طريق أنو مبدأ » كابن سينا، حيث قاؿ عنو:

  .(1)«كل حركة أف تكوف الحركة ىي السبيل إبٔ إثبات الحق الذم ىو مبدأ !الحركة...كاعجزاه

حبٌ طرؽ الاستدلاؿ الأخرل على  رألبل  ؛وف من أىم الأدلةكدليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ يعتبّ عند ابن ميم    

الإلو تستعبْ بهذا الدليل، كبُ شرحو لذذا الدليل بُ )دلالة الحائرين( يعتمد على الدقدمات الفلسفية كالأقيسة 

الكتاب الدقدٌس  كقد يكوف سبب ذلك أف، العهد القدنًالدنطقية كلا يستعبْ بالنصوص النقلية الدأخوذة من 

ليس فيو مقاطع كاضحة تشبّ إبٔ ذاؾ الدليل ليتأكٌد لو أكثر فلسفيان من -التوراة ككتب الأنبياء-ند اليهودع

الزاكية الكتابية الدينية الدقدٌسة. خلافان لابن رشد فإنو استعاف بالآية البٍ نكي لنا قصة إبراىيم عليو السلاـ 

بُ ثبوت إلوىيتها، كلكن الذم حصل أف أفولذا كاحتجابها  مع الكواكب لدا توجٌو إليها عىلبو لغد اليقبْ منها

عن بصره شكٌك بُ إلوىيتها، حينها توجو إبٔ الذم لا لػتجب أك لا ينتقل كيتحرؾ فهو الذم أمدٌ ىذه 

الكواكب بالحركة كحجبها عن ناظره، معتقدان أف الذم عليو قومو ما ىو إلا شرؾ بالله تعابٔ ككفر بو، لدا 

 ابن ميموف كاف بُ زمن ابن رشد كقد قرأ لو جميع ما كصل إليو من لكن بما أفلوىية دكف حق. اسندكا لذا الإ

كتبو، فيكوف بذلك أنو اطلع عليو؛ أم دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ الأرسطي، كاعجب بطريقة ابن رشد بُ نليلو 

 كعرضو، كمنو أخذ نفس موقف ابن رشد.

أخرل أك بالأحرل طرؽ بٓ يعتمدىا ابن رشد بُ إثبات كجود الله كما اعتمد ابن ميموف على أدلة   -2    

تعابٔ، كما بٓ يشر إليها، كىي طرؽ فلسفية فهمت من آراء أرسطو، كمن القواعد كالدقدمات البٍ كضعها 

لإثبات الإلو، كىذه الطرؽ الفلسفية مأخوذة من حركة الأجساـ أك من الأجساـ الدركببة، كىي أجساـ متحرِّكة، 

ربؾ من غبّه كيتسلسل الأمر إبٔ أف نصل إبٔ ابهرِّؾ الذم بسببو نركت كامل الأجساـ،  ككل جسم متحرِّؾ لػي

  الأكؿ كالثاني كالثالث...أبْ، كمنو فإفٌ حركة ىذه الأجساـ الدركببة يلزـ عنها كجود لزرِّؾ لا يتحربؾ مطلقان، 
                                                           

 . كقد انتقد ابن تيمية ىذا الدليل بُ كتابيو)درء تعارض العقل مع النقل(.886، صالنجاةابن سينا،  -(1)
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كل لزدث أك موجود كجد بعد أف   القوة كالفعل، كعنده أفكطريق   كىو ابهرِّؾ الأكؿ كالحقيقي بُ نريك غبّه.

الذم أخرجو من القوة  ل، كلدا كاف ىذا ىكذا دؿٌ على أفكىذا دليل على أنو خرج من القوة إبٔ الفع ،بٓ يكن

بل ىو شيء خارج عن ذاتو، كلدا كاف الذم خرج من القوة إبٔ الفعل لو  ؛إبٔ الفعل ليس منو كلا يشبهو تاؿ

الذم أخرجو ليس لشكنان كلا بذم مادة، فهو إذف مفارؽ للمادة  مكاف كالدادة، دؿٌ أيضان على أفخاصية الإ

الدليل بٓ يشر إليو ابن رشد، كحسب ما أعتقد  ؾكالجسمية، كما أنو مفارؽ لو بُ الذات، فهو حتمان الإلو. ذا

    القوة كالفعل البٍ شرحناىا سابقان.  قد يكوف ىذا لشا استنتجو ابن ميموف لشا فهمو من العلاقة البٍ تربط ببْ

الطريق الآخر الذم اختاره للدلالة على كجود الإلو ىو أف الدوجودات كثبّة كتنقسم إبٔ ثلاثة أقساـ:  -3    

أف تكوف الدوجودات كلها غبّ كائنة كلا فاسدة، أك تكوف كلها كائنة كفاسدة، أك يكوف بعضها كائنان فاسدان، 

 كلا فاسد. كبعضها غبّ كائن 

التقسيم توصل ابن ميموف إبٔ أف ىناؾ موجودان باعتبار ذاتو ىو كاجب الوجود بذاتو،  ؾذاعن طريق     

كلولاه لدا كجد موجود لشكن الوجود على الإطلاؽ، فهذه الأخبّة لا تستطيع أف توجد نفسها بنفسها؛ لأ ا 

الذم تناكلو الفارابي كابن نو دليل الدمكن كالواجب كالدلاحظ بُ ذاؾ الدليل أ معلولة بعلٌة ىي كاجبة الوجود.

سينا من بعده، حيث زاد عليو ابن سينا بالشرح كالتفصيل، لشا دعا الباحثبْ إبٔ نسبو إليو كليس للفارابي، كقد 

. (1)ابن ميموفقد استحسنو كأخذ بو بعد ذلك ، ك حججو كبراىينو البٍ يقوـ عليها نتقده ابن رشد كأبطلوا
                                                           

كمبٌ كاف الفاعل لو فاعل، »:-الواجب كالدمكن-ؿ عنو بُ ذلك اقتأثرٌ بو قبل ذلك ابن باجة، حيث دليل الواجب كالدمكن  -(1)
إذ ما لا  اية لو من الفاعلبْ غبّ موجود. فلذلك لغب بالضركرة أف  ؛ يوجد موجود بوجوسلسل إبٔ ما لا  اية لو، كجب ألا كت

الواجب الوجود بغبّه لا يوجد... بذاتو، فمبٌ  بذاتو كىو السبب الأكؿ. كببٌْ أفينتهي الفاعلوف إبٔ فاعل أكؿ كاجب الوجود 
كاف لشتنع الوجود بذاتو. فإذف مبٌ أخذ كجوده بغبّه كجب كجوده، كمبٌ أخذ كجوده بذاتو كاف رفع الغبّ الذم ىو بو كجوده  

لشكن الوجود، كإما أف يوجد كإما أف لا يوجد؛ لأنو بالإضافة إبٔ غبّه يوجد كيرفع ىذه الإضافة لا يوجد، كىو تسب ذاتو 
لدمكن. كالدمكن الوجود حادث عن لزدث. كابهدث منو معرض لأحد الوجهبْ إبٔ كجود كإبٔ أف لا يوجد، كىذا ىو طبيعة ا

لزدث تسب ذاتو كبُ زماف يعم طرفيو، كمنو لزدث تسب ذاتو لا بُ زماف، كىو الواجب الوجود بغبّه أبدان، فيكوف لزدثان عن 
كذلك  ه؛جود عن غبّ إذ كاف مستفيدان للوجود كحادث الو  ؛أم مستفيد الوجود عن غبّه. فقد كاف تسب ذاتو لا موجودان  ؛غبّه

بُ غبّ زماف. كالواجب الوجود بذاتو لا يكوف كجوده بغبّه، فليس لو سبب عنو كاف كجوده، كلا فاعل لو كلا صورة بُ مادة كلا 
غاية كلا لو أجزاء كاف عنها كجوده، فهو كاجب الوجود بذاتو من كل الجهات، فهو كاجب الوجود بذاتو، كسبب الوجود لكل 

، ضبط كنقيق رسائل فلسفية أبو بكر بن باجة، ينظر:-.«ا سواه كاجب الوجود بو، فهو السبب الأكؿما سواه. ككل م
 ـ،         8659الدغػػػػػرب، -، دار الثقافة، ببّكت، دار النشػػػػػر الدغربيػػػػػة، الدار البيضػػػػػاء[د.ط] كتقدنً: جماؿ الدين العلوم،

 .856-855ص ص
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أنو بٓ يوجو إليو أدنى نقد، كمعركؼ أف ابن ميموف إذا رأل الدليل ليس لو مقدمات عقلية  كدليل ذلك

تعضده، أك أنو لؼالف نواميس الطبيعة فإنو ينتقده كيضعفو، كىو ما بٓ لػصل بُ دليل الدمكن كالواجب، كىو 

سفة دكف أف لػدٌد من قائلو من ما يعبِ أنو مقتنع بذاؾ الدليل كإف بٓ يصرحٌ بذلك، كاعتبّه من جملة أدلة الفلا

الفلاسفة، على الرغم أف ذلك الدليل كاف من ابن سينا، كبهذا يكوف ابن ميموف قد تأثرٌ بابن سينا كما تأثر 

 بُ باقي الأدلة بأرسطو.  

 كابن ميموف ذكر دليل العناية من ناحيتو الفلسفية كتطرؽ فيو إبٔ رأيبْ: رأم أبيقور الفيلسوؼ اليوناني -4    

الذم يعتبّ أف لا عناية بُ الكوف كأف كل شيء حدث صدفة، كتستمر الصدفة كالطبيعة بُ الحدكث. كالثاني 

رأم أرسطو كالذم يعتقد أف عناية الله تكوف ما كاف فوؽ فلك القمر أما ما دكنو فلا عناية لو بو، كىو ما 

بٓ الدشاىدة، فهو مبَكؾ للعقل الأكؿ يعبِ عدـ علمو تعابٔ بما لػدث، كلا يهمو ما لػدث بُ الكوف أك عا

 الدخلوؽ، كلذا فجزئيات ذاؾ العابٓ الأرضي بعيدة عن علم كإدراؾ الإلو. كابن رشد بٓ يتطرؽ لذاؾ الدليل بُ

 (1)كتبو الخاصة، كإف كاف قد أشار بُ أحد كتبو إف بقيت لو بُ العمر بقية فسوؼ يصنف كتابان بُ العناية

ده ىو العناية من جانبها الشرعي على أساس أنو أشار إليها بُ أحد كتبو كىو ما بٓ لػدث، ككاف مقص

كدليل ذلك  ،تببٌْ أف كل ما بُ الكوف نت عبْ كرعاية الله تعابٔ ،بإشارات شرعية مدعومة بنصوص قرآنية

 ككل يتحرؾ بدقة متناىية لآداء كظيفتو على الصورة ،الإحكاـ كالصنع كعدـ كجود خلل ببْ جزئيات الكوف

البٍ أرادىا لذا خالقها. كإذا قدِّر لو أف ألبف كتاب بُ العناية فمن الدمكن أنو يستعرض آراء الفلاسفة فيها؛ 

آراء كثبّة، كقد يرجبس فيو الرأم الذم يراه ابن رشد أكثر ارتياحان إليو بما يلائم فيو  أف يضمٌن لا بيدب ك لأنو كتاب 

 قناعتو الفلسفية كالدينية. 

رض ابن ميموف ىذه الطرؽ البٍ زاد فيها عن أدلة كطرؽ ابن رشد لا يعبِ ىذا أف ابن رشد لدا بٓ كلدا ع    

يذكرىا أ ا ليست طرقان أك أدلة بُ إثبات كجود الإلو، كإلظا قد يكوف ابن رشد اكتفى بالأدلة البٍ ركٌز عليها 

ة بواقع كما أ ا متصل،ة للأذىاف عمومان لأ ا قريبك أرسطو أكثر، نظران لأ ا أكثر كضوحان كبساطة من غبّىا؛ 

أكثر من غبّىا، كما أف لذا دلالتها النصية أك النقلية من القرآف الكرنً كدليل ابهرِّؾ الإنساف الكوني الدرئي 

 كالدتحرِّؾ كالعناية كالاخبَاع، بعد نليلها فلسفيان.
                                                           

 .56، صفي عقائد الملّة مناىج الأدلةالكشف عن ابن رشد،  -(1)
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مػواقف كل من ابن ميموف كابن رشد بُ كثبّ بعد الدقارنة ببْ ابن ميموف كابن رشد تببٌْ لنا مدل تطابق     

 من أدلػػػة الفلاسػػػػفة، كخػػػاصة الأدلػػػة البٍ جاءتهما عن طريػػػق أرسطػػػو، كما اختلفػػػا بُ بعض الدػػػػواقف كىو أمػػػػر

أكثر بُ لاختلافهما أك عدـ اقتناع أحدلعا ببعض الأدلة البٍ أخذ بها أحدلعا دكف الآخر، كىو ما تجلى مردٌه 

 .حيث اطمأفٌ إليو ابن ميموف كانتقده ابن رشد، طريق ابن سينا الدتعلق بالواجب كالدمكن
بعدما عرفنا كجود الإلو من خلاؿ الأدلة الفلسفية أك الدينية البٍ عرضتها كلا الشخصيتبْ، أك طرؽ     

ت من طرفهما أك البٍ تعرضت الدتكلمبْ البٍ تعرضت للنقد منهما، أك الأدلة الفلسفية البٍ أقرت كاستحسن

الفلسفية بوجوده كيف  الآراءأيضان للنقد من أحدلعا؛ فإفٌ الدوجود الدطلق الذم أقرت كل الديانات كمعظم 

كجوده ليس كسائر  د لا ينقسم كلا يتجزأ باعتبار أفيكوف؟ كىل ىو مركبب كقابل للانقساـ؟ أـ ىو كاح

دب كأف يكوف معلوـ عند كل ذم بصبّة، كبما أنو غبّ معلوـ الداىية الدوجودات؛ لأنو إذا كاف من جنسها فلا بي 

 .كلا تدركو الأبصار فهو بالضركرة ليس كمثلها حتمان كجودان كماىية، كىو ما سنعرفو الآف
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميمون الله وحدانية الفصل الثاني:
 :دـــــتمهيـ
كلها فطريان على كجود قول خفية نتمي بها من الشركر البٍ تعبَضها بُ   أجمعتلبشرية المجموعات ا إف    

حياتها، كلتجد الآماف كالطمأنينة بُ نفسها كتشعر بالراحة كالسعادة اليومية، كبٓ يكن ذلك باتفاؽ كتنسيق 

ىناؾ عدٌة  ن ترل أفكأخرل، فمن المجموعات م اختلافات ىائلة ببْ لرموعةأيضان ها يظهر عاإجمبينها؛ لكن 

ىناؾ قوة كاحدة ىي  تعدد تلك القول، كمنها من يرل أفقول خفية كليست كاحدة، لذا تعددت العبودية ب

البٍ تتحكم بُ مصائر الناس، كلذا توجهت إليها لوحدىا بالعبادة دكف سائر القول أك الأشياء، كالمجموعة 

بّلعا ليتوسٌل إليها عن طريقها لإرضاء تلك القوة أك الآلذة، الأخبّة منها من اوذ أشياء كالأصناـ كالحيونات كغ

فتقيو الشركر كتبعد عنو الشؤـ بُ مسبّتو اليومية، كمنها من تجرٌدت لتلك القول فقط تيث بٓ تتخذ كائنات 

صناـ أك أشياء أخرل تتقرٌب بها إبٔ الآلذة، كإف كانت ىي بُ زمن الوثنيات الكثبّة كالدتعدٌدة الدتمثلٌة بُ الأ

كعبادة الأبطاؿ، كىذا الصنف من المجموعة الثانية منها من عرفو عن طريق التدبرٌ كالتفكر بُ الكائنات 

كالآفاؽ؛ لكنو بٓ يتوصٌل إبٔ كيفية عبػػادتو، كمنػها من عرفػو عن طريػػق الوحػي أك نداء السمػػاء فتكشٌفت لو 

 ر بُ جنبات الكوف كنظامو الدقيق.الحقيػػقة الإلذية كتجلٌت لو سمػػاتها من خلاؿ النظ

توحيد بسيط كفطريان يستمدٌ كجوده من كحدة الكوف كنظامو الواحد -المجموعة الثانية-فتوحيد ذاؾ الصنف    

ىذا  غبّ أفالدبَابط، سواء من كحدة التكوين الدشبَكة ببْ سائر الكائنات الأرضية ككحدة حركتو اليومية؛ 

كىو تعببّ عما لؼتل  بُ النفس؛ فإنوٌ تعقٌل بمركر الوقت، أك تجذٌر بُ صور  ،ريان التوحيد بعدما  كاف بسيطا كفط

طركحات كتساؤلات متعدٌدة بُ كيفية توحيد الإلو، أك كيف لؽكن أف يكوف ىذا الإلو كاحد كليس متعدٌد؟ 

وجودات البٍ الذم عند البعض متعدٌد الأفعاؿ، كعند البعض الآخر لو فعل كاحد، كإف تعددت الكائنات أك الد

 ىي فعلو.

الله تعابٔ  يها ابن ميموف بُ البّىنة على أففكاف غاية ىذا الفصل الوصوؿ إبٔ معرفة الحج  البٍ استند عل    

الطرؽ البٍ كاحد، كمدل استقلاليتو عن ابن رشد أـ تبعيتو بُ كل حججو كبراىينو على مسألة التوحيد، ك 

،      بتوجيهات من الدينك ل المجموعات الدينية البٍ استعانت بالفكر عن طريق كبّ  ييتعقٌل بها كحدانية الإلو
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، أك الفلسفية سواء القدلؽة منها أك البٍ ظهرت بُ فبَة تلتها بقركف، كمعرفة أفكار المجموعتبْ فقط أك الوحي

من  الدينية كالفلسفية كالأثر الذم تركو ابن رشد على ابن ميموف سواء بُ نقده للمتكلمبْ أك مواقفو

 الفلاسفة، فكاف تقسٌيم الفصل إبٔ ثلاثة مباحث، كىي:

    .-دراسة مقارنة بابن رشد-اللهحج  ابن ميموف على كحدانية : الدبحث الأكؿ   

 . -دراسة مقارنة بابن رشد-نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ كحدانية الله: الدبحث الثاني   

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-اللهة الفلاسفة على كحدانية موقف ابن ميموف من أدل: الدبحث الثالث   

 

 المبحث الأول:
 .   -دراسة مقارنة بابن رشد-اللهحجج ابن ميمون على وحدانية 

قبل التطرؽ لدعرفة طرؽ الدتكلمبْ كنقد ابن ميموف كابن رشد لذا، ككذلك معرفة أدلة الفلاسفة كمواقف     

نتعرٌؼ على الحج  البٍ استند عليها ابن ميموف كابن رشد بُ كحدانية الله  ابن ميموف كابن رشد منها، نود  أف

 الدبحث إبٔ ثلاث مطالب كعادة الدباحث السابقة. كقد قسمت تعابٔ،
 الله: وحدانية علىابن ميمون  المطلب الأول: حجج -
كحدتو لا تقارف بأم من فهو كاحد، ك  فهو ليس اثنبْ كلا أكثر من اثنبْالربب كاحد،  رأل ابن ميموف أف    

الوحدات البٍ توجد بُ الكوف، فالرب ليس على الإطلاؽ كاحد على شكل الجنس أك النوع الذم ينطبق على 

لكنو كاحد  أجزاء، كقد لظيٌز من بٌٍ أطرافان؛الجسم ينقسم إبٔ  لو جسم بما أفأفراد كثبّين، كما لا لؽكن أف نتناك 

ىناؾ آلذة كثبّة سيكونوف لرسٌدين؛ لأفٌ الكائنات لؽكننا أف  تكان  من كحدة لا مثيل لذا بُ الكوف، كإذا

، فإذا كاف للربب ذات (1) توادث تصيب أجسادىملا لؽيٌزكا إلٌا فنعدبىا؛ كلأ م متطابقبْ من حيث جوىرىم 

اية، لكن ك  على قوٌة تعرؼ حدان كلزدكدان، ككل كائن ينتهي كلزدكد لا يتوفر إلٌا  مادية كجسد فسيكوف منتهيان 

                                                           

)1 -(  Moïse Maïmonide, le livre de la Connaissance, gudrige/PUF, 2004, France, 

P30. 
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الكوف لغرم دكرانو دكف توقف على  أفتيث  قدرتو جلٌ كعلا اسمو الذم ليس لو  اية كلا حدٌ معبْ

  .(1)فإ ا ليست قدرة مادية ؛الإطلاؽ

م ػػػالربب ليست لو حقيقة مادية جسدية فهو لن يصاب بأم عارض جسدم، كأف يكوف قابلان للتقسي أفكبما 

لأنو قد  وف مفهومان إلغابيان؛ػػقة تكػػكمعرفة ىذه الحقي ػوف إلٌا كاحدان،خر، كأيضان لن يكائن آػاؿ عن كػػػأك الانفص

 . (2)((الربب  إًلذىينىا رىبه كىاحًده ))قيل بُ الكتاب الدقدس:

ىذه كجهة نظر ابن ميموف بُ مسألة الوحدانية، كىي رؤية قائمة بُ إثباتها على الجانب عقلي، مسندة     

ابن ميموف لدا أفصس عن رأيو فيها أقحم فيها التصور العىقىدم  اب الدقدٌس، كىو تعببّ يوحي أفكتبنص من ال

تمثٌل نديدان بُ ذلك النص الديبِ. فما ىي الآف كجهة نظر الطرؼ الآخر إذف؟ أم كجهة نظر ابن رشد، ىل ك 

ن الديبِ؟ أـ أ ا كجهة نظر دينية الجانب العقلي فيها مستقلان ع ا العقلي مع الديبِ أـ أفىي أيضان امتزج فيه

 تتة؟ كىو ما سنعرفو بُ العنصر التابٕ. 

 الله: وحدانية علىابن رشد  حجج المطلب الثاني: -
حيث ، الكرنً رآفػػػػوص الدقدسة من القػػػػػػلاؿ النصػػػػػػػمن خ بٔتعا د عن اللهد  ػػػػػػابن رشد يثبت نفي التع إف    

  ىو.ا تنفي الإلوىية عمن سواه، كالواردة بُ كلمة لا إلو إلٌا عرض ثلاث آيات، كىي كله

تىافإحدل ىذه الآيات ىي -1     آ آلًذةه إًلاب اللهي لىفىسىدى لىوٍ كىافى فًيهًمى
دلالتها على  أل أفر حيث  .(3)

 و فعلى صاحبو،التوحيد مغركزة بُ الفطر بالطبع، كلتوضيس معبُ الآية ضرب مثلان: بمىلًكاف، كل كاحد منهما فعلي 

نجز فاعلبْ من نوع كاحد فعل كاحد، حيث يستحيل أف ي عن فعلهما تكوف ىناؾ مدينة كاحدة،فلا لؽكن 

        إذا كاف أحدلعا ينجز كيبقى الآخر متوقفان إذا فعلا معان أف تفسد الددينة الواحدة؛ إلٌا  كمنو فإنو من الضركرم

 كالقاعدة مبٌ كاف للنفي عند ابن رشد بُ صفة الإلو، ما يدعويعتبّ نقص بُ أحدلعا، كىو  ، كىذاأك عاطلان 

 الذكر الفةػػػػػالس راد من الآيةػػػػػػكىو الدعبُ الد احد بُ لزل كاحد فسد ابهل ضركرة،لاف من نوع كاحد بُ زمن ك أفع

                                                           

)1 -(  Moïse Maïmonide, le livre de la Connaissance, P31. 

 .11: 13سفر التثنية: الإصحاح -(2)
 .00الآية: : سورة الأنبياء -(3)
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  .(1)حسب ابن رشد 
مىا اوبىذى اللهي مًن ثرٌ ىي قولو تعابٔ:أما الآية البٍ أكردىا ابن رشد لإثبات التوحيد كنفي التعدد كالتك -2    

 عىمبا يىصًفيوفى كىلىدو كىمىا كىافى مىعىوي مًن الىوو إًذنا لبذىىىبى كيل  إىلىوو بمىا خىلىقى كىلىعىلاى بػىعٍضيهيمٍ عىلىى بػىعٍضو سيبٍحىافى اللهً 
(2) .

فة الأفعاؿ، حيث يلزـ بُ الآلذة الدختلفة كاعتبّ ابن رشد ىذه الآية رد من الله على من يتصور آلذة كثبّة لستل

العابٓ كاحد،  ود كاحد، كلدا كاف الدشاىد من أفالأفعاؿ، كالبٍ لا يكوف بينها طاعة، فلا يكوف عنها موج

 .(3)فيجب ضركرة ألاب يكوف كجوده عن آلذة كثبّة لستلفة الأفعاؿ

قيلٍ لىوٍ كىافى د د بُ حق الإلو الخالق قولو تعابٔ:كالآية الأخبّة البٍ استند عليها ابن رشد بُ نفي التع -3    

بػٍتػىغيوا إًبٔى ذًل الٍعىرٍشً سىبًيلان  ا يػىقيوليوفى إًذنا لاب مىعىوي آلًذةه كىمى
أنو لو كاف فيهما ». كمعبُ الآية كما يراه ابن رشد (4)

ا العابٓ نسبة الخالق لو، لوجب غبّ الإلو الدوجود، حبٌ تكوف نسبتو من ىذ ة قادرة على إلغاد العابٓ كخلقوآلذ

فإفٌ الدثلبْ لا  ينسباف إبٔ لزل كاحد نسبة كاحدة؛ أف يكوف على العرش معو، فكاف يوجد موجوداف متماثلاف

أعبِ: لا لغتمعاف بُ النسبة إبٔ لزل  د الدنسوب؛ينسباف إبٔ لزل كاحد نسبة كاحدة؛ لأنو إذا اندت النسبة ان

ة الإلو إبٔ لزل كاحد، إذا كاف من شأ ما أف يقوما بابهل، كإف كاف الأمر بُ نسبكاحد، كما لا لػيلابف بُ 

كىذه الآية تشبو الآية الأكبٔ بُ أ ا  .(5)«العرش يقوـ بو، لا أنو يقوـ بالعرش العرش ضد ىذه النسبة؛ أعبِ أف

ية البٍ جاء بها القرآف الكرنً برىاف أك دليل على امتناع إلذبْ فعلهما كاحد. فابن رشد يعتبّ ىذه الطرؽ الشرع

كجل كنفي الإلوىية عن غبّه، كلعا الدعنياف اللذاف تضمنتهما لا  عزٌ كدعا الناس جميعان إبٔ الإقرار بوجود الدوبٔ 

 كىي كلمة التوحيد. ،إلو إلا الله

من لكن مستندة على نصوص دينية  ؛كجهة نظر ابن رشد ىي كجهة نظر فلسفية لك تببٌْ لنا أفذمن     

، ككأني القرآف الكرنً، لذا فهو اوذ من النص الديبِ القرآني نديدان منطلقان أك كعاء ليظهر كجهة نظره الفلسفية

                                                           

 .13ص ،في عقائد الملّة ف عن مناىج الأدلةالكشابن رشد،  -(1)
 .60الآية: : سورة الدومنوف -(2)
 .14ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(3)
 .10الآية: : سورة الإسراء -(4)
 .14ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(5)
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النظر الفلسفي لؽكن أف يتفق مع النص الدوحىى، كبهذا فهو يسبّ بُ ىذه الجزئية بُ الطريق العاـ  بو يقوؿ أف

 أك ببْ الشريعة كالرأم أك ببْ النقل كالعقل.  ،الفلسفةالذم اوذه لنفسو كىو طريق التوفيق ببْ الدين ك 

بعد ما عرفنا كجهة نظر ابن ميموف كابن رشد، نرل بُ العنصر التابٕ كجو التوافق كالتباعد بينهما، سواء     

  من الناحية العقلية أك الدينية العقدية. 

 الله: نيةوحدا علىابن ميمون وابن رشد المطلب الثالث: المقارنة بين حجج  -
كحدتو  ث نزبىو عن الاثنينية، كببٌْ أفلقد اوذ ابن ميموف طريقة التنزيو بُ إثبات الوحدانية لبلو، حي   

ليست كوحدة أم كائن لرسبم؛ لأنو ليس من نوع الأجساـ، فلا لؽكنو أف يقبل القسمة البٍ تكوف لأم جسم 

ية إبٔ جوىر فرد لا يقبل التجزئة، كما اعتقدت الدعتزلة مادم، حبٌ كلو كانت الأجساـ الدادية تنقسم بُ النها

قدلؽان كمن جارىا بُ نظرية الجزء الذم لا يتجزأ من الأشاعرة، فوحدتو وتلف عن كحدة الأجساـ الدنتهية إبٔ 

الجوىر الفرد، كلذا فهو ليس بذم مادة لرسدة، كإذا ما اعتقدناه مادة كجسدان فسيكوف حينئذ لزددان كمنتهيان  

د القوة تحديد كانتهاء الأجساـ، كىو منزبه عن ذلك، ككل كائن ينتهي إبٔ التحديد فهو أيضان منتهي كلزدٌ ك

الإلو ليست لو قوة كقدرة لزدكدة كمنتهية؛ لأنو ليس من صنف الأجساـ  كالقدرة، كمنو أثبت ابن ميموف أف

كذلك الإلو الذم   تتوقف أم غبّ منتهية، ها دائمة لافإفٌ حركت ؛كلا الدواد، كدليل ذلك حركة دكراف الأفلاؾ

أثبت ابن ميموف كحدانيتو لا يتعرٌض إبٔ تغيبّات كعوارض كالبٍ نصل بُ الأجساـ الدادية، كىذا إثبات آخر 

كقد دعمو ابن ميموف بنص من  ،برىاف فلسفي قائم على الدنطق وىك  ،على الوحدانية بُ نظر ابن ميموف

 ةػػػة، كقد أكرد منها ثلاثػػػوص قرآنيػػػالق دلبت عليها نصػػػكحدانية الخ رشد عندما أثبت أفػػػا فعل ابن وراة، مثلمػػالت

 نصوص للدلالة على ذلك. 

 بنصوص من كتابهما الدقدس؛ غبّ أف كلالعا استدلا  عند نقطة كاحدة أف فابن ميموف كابن رشد يلتقياف    

بل إنو جعلها الأساس بُ إثبات الوحدانية  قرآف الكرنً؛للنصوص النقلية من الابن رشد كاف أكثر استعمالان 

شارؾ بُ الفاعلية الدادية)الخلق(؛ بل ابتدأ كجل، كمن خلالذما انطلق بُ نفي كجود آلذة أخرل تت عزٌ للخالق 

كجل، كمن خلاؿ شرحو  عزٌ حيث أكرد ثلاثة نصوص صرلػة على كحدانية الخالق  ،كلصده يكثر منها أكلان بها

الوحدانية أمر فطرم، كىو من طبيعة الإلو الخالق للأشياء كالأجساـ.  وص الثلاثة ثبت لديو أفلتلك النص

كالآية الثانية البٍ أكردىا ابن رشد كىي دليل على نفي التعدد كالتكثرٌ؛ لأفٌ بُ غبّ ذلك يقع الاختلاؼ 



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وجىد الله ووحذاويته عىذ ابه ميمىن  الباب الأول:
  

139 

 

  فعلاف نفس الفعل بُ زمن كاحدفيعارضو الآخر، أك ي كالاضطراب ببْ الآلذة، لدا يريد كل إلو أف يفعل فعلان 

أك يفعل أحدلعا كيتوقف الآخر، كىذا من الدستحيل أف يقع بينهما اتفاقان؛ لأفٌ مفهوـ الإلوىية ىو ضركرة 

د،  كمنو ينتفي التعد   ،الطاعة كالخنوع، كلدا كاف كل كاحد يدعي الإلوىية فإنو لا لؼضع لرغبات الآخر مطلقان 

كىذه  ،ىناؾ فعل كاحد كىذا الفعل يتسم بالإحكاـ كالدقة كالانتظاـ كما يلاحظ من طبيعة الفعل أف

الخصائص الدوجودة بُ ىذا العابٓ لا لؽكن أف تكوف من فاعلىبْ أك أكثر؛ لأفٌ تلك الدقة كالإحكاـ تكوف 

وحدانية على صادرة عن فاعل كاحد كىو الله تعابٔ، ككل نص قرآني أكرده ابن رشد يزيد لديو بُ إثبات ال

ة بٍ أردؼ ػة الدنطقيػدانية بالآراء الفلسفيػػػز عن ابن رشد أنو أثبت الوحػػػوف فإنو تميٌ ػػػأما ابن ميم ثنينية كالتعد د،الا

 النصي النقلي من التوراة كتدعيم لرأيو الفلسفي.    لػػػبعد ذلك الدلي

  ىو الاستشهاد بنصوص نقلية منىذه طرؽ ابن ميموف كابن رشد بُ إثبات الوحدانية، فيها ما اتفق عليو ك     

لتو الفلسفية القائمة ابن ميموف جعلها بُ ذيل أد ا بُ عرض النصوص النقلية، حيث أفكاختلف كتابهما الدقدس

كمن خلالذما أثبت  ،أكلان الدينية أما ابن رشد فجعل الاستدلاؿ على الوحدانية بالنصوص  على الدنطق؛

 لجانب العقلي عند كلا الفيلسوفبْ،ىذا الطريق امتزاج الجانب الديبِ با الوحدانية عقلان كشرعان. كىنا يظهر من

الوحدانية لا يتأتى برىا ا  بأف كإثبات  ،أك بالأحرل أ ما استعانا على رأيهما العقلي الفلسفي بالنص الديبِ

ية بُ مفهوـ مسألة أساس الوحدانية بل حبٌ النصوص الدينية تببٌْ بأف فقط أك أنو يدعمها؛عن طريق العقل 

كمنو يظهر التأثبّ الإسلامي  ة عن الإلو ا ار مفهوـ الإلوىية،بل ىي من صلبها، فإذا خلت الوحداني الإلوىية؛

 ة كاف طريق كل علماءػوص الدينيػػاد بالنصػػوف، كإف كنٌا لا لصزـ بمن تأثرٌ نديدان؛ لأفٌ الاستشهػػػبُ فكر ابن ميم

 الدشبائبْ الطبيعيبْ منهم كالإلذيبْ.الكلاـ كحبٌ الفلاسفة الدسلمبْ 

 
  

 :الثانيالمبحث 
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-للها وحدانية علىالمتكلمين  لطرق ابن ميمون نقد 

عندىم كعند سائر الدسلمبْ  كجلٌ  الدتكلمبْ من الدسلمبْ دفاعان عن عقيدتهم ككحدانية الخالق عزٌ  إف    

الوحدانية الإلذية، لكن تلك الطرؽ قد تبَآء عند البعض صحيحة كيشاد  اوذكا طرقان بُ رأيهم تثبت بها
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بمجهوداتهم فيها كيثبِ عليهم؛ بل يسايرىم كيتخذىا منهجان لاثبات ما أثبتو الدتكلموف، كفريق آخر براىا طرقان 

         ج غبّ لردية، لذا لؽتعض منها كيوجٌو إليها سهاـ نقده لدا نملو طرقهم من كىن كتهافت؛ كذلك ت

لا تقول أمامها أك لا تصمد نظران لضعفها، كما لا يقبلها العقل الددرؾً -الطرؽ-أ ا رألأك ادعاءات كمزاعم 

كالباحث عن الحقيقة، فكاف ىدفنا من خلاؿ ىذا الدبحث أف نتوصٌل إبٔ الكيفية البٍ انتقد بها ابن ميموف 

استعملها كل منهما لإبراز تهافتها، كلتحقيق ذاؾ الذدؼ  كابن رشد طرؽ الدتكلمبْ كالأدكات أك الآليات البٍ

 قسٌمنا الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب. 

 الله: وحدانية علىالمتكلمين  لطرق ابن ميمون المطلب الأول: نقد -
لقد عرض ابن ميموف أدلة الدتكلمبْ بُ كحدانية الصانع كىي ينسة، على الرغم أنو عدٌ أمهات طرقهم  

 ية طريقاف لعا: طريق التمانع كطريق التغاير.بُ إثبات الوحدان

كىي أنو لو كاف للعابٓ إلذاف لوجب أف يكوف  (1)طرؽ البٍ عرضها الدتكلموف طريق التمانعالكمن  -1    

إما أف يبتعد عنهما كىذا مستحيل، أك لغتمع النقيضبْ معان بُ زمن  لا لؼلو عن أحد النقيضبْالجوىر الذم 

مستحيل، كمثاؿ ذلك: إذا أراد أحد الإلذبْ أف لػرؾ ىذا الجسم بإمكاف الآخر  كموضع كاحد، كىو أيضان 

 تسكينو إذا أراد، كمنو فيلزـ أف لا يتحرؾ كلا يسكن أك يكوف متحركان ساكنان معان بُ زمن كاحد. 

، (2)مبْؿ مقدمات الدتكلكاعتبّ ابن ميموف أف ىذا الاستدلاؿ مببِ على مسألة الجوىر الفرد الذم ىو أكٌ     

كالدقدمة السابعة كوف عدـ الدلكات معاني موجودة لزتاجة لفاعل، كالدقدمة التاسعة بُ خلق الأعراض؛ لأنو لو 

أم الذيوبٔ البٍ يتعاقب عليها الكوف كالفساد أك الظهور كالغياب على رأم  ؛الدادة السفلية إفقاؿ قائل: 

ر الدادة ؿ مدبٌ ى أحد أف ىناؾ إلذبْ: الواحد أك الأكٌ أم الأفلاؾ، كادع ؛الفلاسفة، ىي غبّ الدادة العلوية

كالثاني مدبرٌ الأفلاؾ كلا علاقة لفعلو بالذيوبٔ، لكاف ىذا الرأم لا يوجب  ،كلا علاقة لفعلو بالأفلاؾ السفلية

ىذا نقص كضعف بُ حق كل كاحد منهما لكونو غبّ متصرؼ بُ ما  إفكإذا قاؿ قائل:  ،تمانعان إطلاقان 

الآخر. قيل لو: لا يعتبّ ذلك نقصان بُ حقهما؛ لأفٌ ذلك الشيء الذم ليس من اختصاصو لشتنع يتصرؼ فيو 
                                                           

ابتداء من الإماـ أبي الحسن الأشعرم إبٔ آخر كاحد من الأشاعرة، كبٓ يتخلبى عنو كاحد  ،كىذا طريق كل الدتكلمبْ من الأشاعرة -(1)
تىامنهم؛ لأنو طريق مستمد من القرآف الكرنً كنديدان من الآية الكرلؽة، كىي قولو تعابٔ: ا آلًذىةه إًلاب اللبوي لىفىسىدى  لىوٍ كىافى فًيهًمى

 . 00الآية: : سورة الأنبياء
 .008ص ،دلالة الحائرينن ميموف، با -(2)
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بُ حقو كلا يعتبّ نقص بُ الصانع لكونو غبّ قادر على الدمتنع عنو، كما لا يعتبّ نقص بُ حق البشر إف بٓ 

 ن لدا شعركا بضعفػػػوف أف الدتكلميػػػػابن ميم رألك  ػع أك لزل كاحد.وا ببْ النقيضبْ بُ موضػػػعوا أف لغمعػػػيستطي

 . (1)ىذا الطريق انتقلوا إبٔ طريق أخرل لإثبات الوحدانية حسب منهجهم كطريقة تفكبّىم

كأيضان طريق أخرل عند الدتكلمبْ كىي قولذم: لو كاف ىناؾ إلذاف لوجب أف يكوف لذما معبُ كاحد  -2    

 ف ل خر بو حصل التغاير أك الدخالفة. يشبَكاف فيو، كمعبُ آخر يكوف لأحدلعا كلا يكو 

 كىو غبّ بعيد عن مذىب ،كقد عدٌه ابن ميموف طريق فلسفي تقوـ عليو براىبْ سليمة كأيظهرت مقدماتو    

معبُ العلم غبّ معبُ القدرة كل من يعتقد الصفات؛ لأفٌ القدنً عندىم فيو معاف لستلفة متعدِّدة، حيث 

عبُ الإرادة، فلا لؽتنع مع ذلك أف يكوف لكل كاحد من الإلذبْ معاف، منها ككذلك معبُ القدرة غبّ م عنده،

 .(2)ما يشارؾ بها الآخر كمنها ما يفارقو بها

بُ  يعتقد أف الله مريد بإرادة، كىي ليست معبُ زائدان (3)طريق أخرل كذلك أف بعض قدماء الدتكلمبْ -3    

ة لا تكوف لاثنبْ، لأ م قالوا: علٌ  الواحدة البٍ لا بُ لزل كإلظا ىي إرادة لا بُ لزل، كالإرادة ذات البارئ؛

 كاحدة توجب حكمبْ لذاتبْ. 

كاعتبّ ابن ميموف أف ىذا الاحتجاج ىو من قبيل تبيٌبْ الخفي بما ىو أخفى منو، لذا فهذا الطريق تدخلو     

 .(4)الشكوؾ كثبّان نظران لضعفو

لواحد يدؿ على فاعل كاحد ضركرة، كلا يدلنا على عدة أما الطريق الآخر ىو أف كجود الفعل ا -4    

غبّ أنو يدؿ على جهل العدد،  ؛ىذا دليل لا يدؿ على امتناع الكثرة بُ الإلو إففاعلبْ، قد يقوؿ قائل: 

                                                           

 .000ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .000ص، المصدر السابق -(2)
ق( أحد أىم شخصيات الدعتزلة الذم أثبػت إرادات لا لزػل لذػا، حيػث يكػوف 092كيقصد ىنا ابن ميموف أبو الذذيل العلاؼ)ت -(3)

 بػارم سػبحانو كتعػابٔ بػأفأكٌؿ مػن قػاؿ بهػذا الأمػر مػن الدعتزلػة، كنػدٌث عػن كػلاـ ال الله تعابٔ ىو الدريد لذػا، كاعتػبّ الشبهرسػتاني أنػو
، كالػػػبعض الآخػػػر بُ لزػػػل كػػػالأمر، كالنهػػػي كالخػػػبّ كالاسػػػتخبار، معتػػػبّان أمػػػر التكػػػوين غػػػبّ أمػػػر «كػػػن»بعضػػػو لا بُ لزػػػل كىػػػو قولػػػو

. كقػػد أخػػذ مػػن جػػاء بعػػده برأيػػو  11لعطبػػار، ص: صػػدقي جميػػل اتعػػديل كتقػػدنً، الملــل والنحــلينظػػر: الشبهرسػػتاني، -.التكليػػف
 كأبي على الجببائي كغبّه. 

 .009ص، دلالة الحائرينن ميموف، اب -(4)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وجىد الله ووحذاويته عىذ ابه ميمىن  الباب الأول:
  

142 

 

ؿ قائل: كجود الإلو لا حيث لغوز أف يكوف الإلو كاحدان كلغوز أف يكوف آلذة كثبّة، كتتمة للبّىاف قد يقو 

 ىو كاجب، بهذا تبطل الكثرة.  بل إمكاف فيو؛

لأفٌ كجوده تعابٔ ىو الذم لا إمكاف فيو، أما علمنا » غبّ أف ابن ميموف ببٌْ خطأ ىذا الدليل، بأف قاؿ:    

«لأفٌ الدمكن بُ العلم غبّ الدمكن بُ الوجود؛ بو، فيكوف فيو الإمكاف
ؽ ابن ميموف ببْ العلم . بهذا فرٌ (1)

كذلك  ؛كىذا يقتضي تعد د الإلو أك تفرده، أما كجوده بُ الحقيقة أنو كاحد ،لشكنبالإلو ككجوده، فعلمنا أنو 

على النصارل قدلؽان الذين اعتقدكا الإلو ثلاثة  كىو فعل الصنع للكوف أك العابٓ، كىو رد   ،لدلالة الفعل الواحد

ابٔ كليس لذم تصرؼ بُ على الرغم أف الخالق كاحد لكل شيء، فكيف يكوف الاثناف الآخراف بُ جنب الله تع

الخلق أك التكوين، كىو ما يعتبّ بُ الأصل عجز، كإذا كانا عاجزين فلا لؽكن أف يطلق عليهما أ م آلذة 

كلا  دعتو النصارل،كمن ىذا الباب ينتفي التثليث الذم ا ،تشارؾ الإلو الفاعل كالحقيقي بُ القهر كالتكوين

 ىو الذم لو الغلبة بُ التكوين كالأمر.  يبقى إلا الإلو الفاعل على الحقيقة؛ لأنو 

كىو إذا كانت ىذه الكائنات يستقل بفعلها كاحد، فالإلو الثاني لا  ،أما الطريق الآخر ىو الافتقار -5    

كىو ما يعبِ أف كل كاحد منهما يصحبو  ؛لػتاج إليو، كإذا كاف ىذا الوجود لا يتم كلا ينتظم إلا بالاثنبْ معان 

 . (2)خر، فهو غبّ مستغنيان بذاتوعجز لافتقاره ل 

كاعتبّ ابن ميموف ىذا الطريق فرع من طريق التمانع الذم ذكر آنفان، كقد اعبَض على ىذا الطريق ككجو     

ا لا نقوؿ: عن ليس كل من لا يفعل ما ليس بُ جوىره أف يفعلو يسمى عجزان؛ لأنٌ »إليو سهاـ نقده قائلان:

  ،كلا ننسب لله تعابٔ عجزان لكونو لا يقدر أف لغسم ذاتو ،ؾ ألف قنطارشخص الإنساف ضعيف لكونو لا لػر 

فيجب أف  ،(3)«كذلك لا نقوؿ: إنو عاجز لكونو لا لؼلق كحده  م لقطره،أك لؼلق مثلو أك لؼلق ضلعو مساك 

رة، كنقيضو كلا يعتبّ ىذا أف أحدلعا مفتقران ل خر، إنو ضركرم أف يكونا بهذه الخلقة كالقوة كالقد ،يكونا اثنبْ

كجل عاجز لكونو لا يقدر أف يوجد  عزٌ الله  إفكما لا نقوؿ: »ىو الدمتنع، كزاد الأمر توضيحان بأف قاؿ:

                                                           

 .009ص، ، دلالة الحائرينابن ميموف -(1)
 .001ص، السابق المصدر -(2)
 .001ص، السابق المصدر -(3)
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     ، فلا يعتبّ ابن ميموف ىذا الخلق (1)« بخلق جواىر أفراد كجمعها بأعراض لؼلق فيها على رأيهمجسمان إلٌا 

كقد عاب ابن ميموف على الدستدلبْ  ؼ ىذا ىو الدمتنع،إف خلابل  صنع بهذه الطريقة ىو عجز كافتقار؛أك ال

. لشا أثار (2)«التوحيد مقبوؿ شرعان  إف»كلدا بٓ يفهم بعض الناس طريقهم كأعيتو سىلٌم لذم بأف قاؿ: ،بهذا الدليل

 ضده الدتكلموف كشنعوا بو كازدركا بقائلو.

بل رأل أف الذم صدر منو ذلك  هم؛أعيتو أدلة الدتكلمبْ على الففابن ميموف أيضان مثل ذلك القائل 

القوؿ رجل سديد الرأم حاد الذىن لا يقبل بسهولة الأقواؿ كالآراء البٍ تتضمن أخطاء كشكوؾ، على الرغم 

لشا قدمو الدتكلموف من أدلة كطرؽ رأكا أ ا برىانية، نظران؛ لأفٌ نفسو بٓ تسكن إليها، فابن ميموف رأل أف 

عي كابهسوس كانصرفوا عنو إبٔ أدلة لرردة وتلف فيها العقوؿ نظران لعدـ كاقعيتها؛ الدتكلمبْ تركوا الوجود الواق

لأ ا بعيدة عن الأذىاف كما أ ا مبهمة، كبٓ يتقيدكا أك لػصركا أنفسهم فيما كانت عليو الفطرة السليمة 

الخطأ أك الشٌك؛ لأ ا لشا  كما عليو الواقع ابهسوس الذم يعطي نتائ  مقبولة فكريان ككاقعيان لا يدخلها ،للعقل

 . (3)يتفق عليو جميع الناس كلا وطئو العبْ

كرأل ابن ميموف أف ىؤلاء الدتكلمبْ تعمدكا الابتعاد عن الوجود الحقيقي الكوني كافبَضوا كجودان خياليان     

لا لؽكن  كل ذلك من أجل أف يبّىنوا بو على شيء  ،يصعب على العلماء فضلان عن العامة من الناس تصوره

لذا فابن ميموف للحسرة البٍ ضاؽ بها صدره من آراء الدتكلمبْ الدتهافتة،  و بهذه الطريقة الخيالية المجردة،برىان

 لله كلذكم الإنصاؼ من أىل فلا شكيٌة إلٌا »توجو لله كلأصحاب العقوؿ النبّة)الفلاسفة( كىو ميغتم قائلان:

 .(4)«العقل

 الله: وحدانية علىالمتكلمين  طرقل ابن رشد المطلب الثاني: نقد -
ابن رشد انتقد طريق أك دليل كاحد  إثبات الوحدانية الإلذية إلا أف على الرغم من تعدد أدلة الدتكلمبْ بُ    

كذلك من خلاؿ دليل التمانع كىو دليل جدبٕ استنباطي أخذكه أك فهموه  ؛على كحدانية الصانع أك الله تعابٔ

ت، كىو الذم يسمونو دليل التمانع، فاعتبّ ابن رشد ذلك الدليل تكلٌفان منهم، من خلاؿ لرموعة من الآيا
                                                           

 .001ص ،، دلالة الحائرين ابن ميموف -(1)
 .001ص، المصدر السابق -(2)
 .001ص، المصدر السابق -(3)
 .001ص، السابق المصدر -(4)
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ا بٓ ػكأنو لا لغرم لررل الأدلة الطبيعية كالشرعية. حيث قالوا: لو كاف اثنبْ فأكثر لجاز أف لؼتلفا، كإذا اختلف

، كإما أف يتم مبتغى (1)منهماكإما ألا يتم مبتغى كاحد  ،مبتغالعا جميعان  ة أقساـ: إما أف يتمػلؼل ذلك من ثلاث

كىذا يعبِ أف العابٓ لا موجودان كلا  ؛ يتم مبتغالعا معان كعندىم يستحيل ألٌا  أحدلعا كلا يتم مبتغى الآخر.

كما أف يتم مبتغى الواحد   ،كىذا كأف يكوف العابٓ موجودان كمعدكمان  ؛كيستحيل أف يتم مبتغالعا معان  ،معدكمان 

. كىذا الشرح كالتحليل لدليل (2)انتفى مبتغاه ىو عاجز، كالعاجز إذف ليس بإلو كينتفي مبتغى الآخر، فالذم

بُ أف  التمانع ىو الذم ذكره قبل ذلك عبد القاىر البغدادم بُ )كتاب أصوؿ الدين( بُ الدسألة الثالثة عشرة:

 تو الذاتية. بُ معرفة صانع العابٓ كمعرفة نعو  الصانع صانع لأنواع الحوادث كلها. من الأصل الثالث:

غبّ أنو عند التدقيق نرل الأمر عكس ذلك.  ؛ككجو الضعف بُ ىذا الدليل كإف كاف بُ ظاىره مقنعان     

 حيث نتساءؿ: كلداذا لا يتفق الإلذاف بدلان من أف لؼتلفا؟ لأفٌ بُ عادة البشر لصدىم يتفقوف، فتكوف نتائ 

دعا بعض علماء الكلاـ إبٔ الاعتقاد بأف دليل  كدقة بُ التحكم، لشا اتفاقهم جودة بُ العمل أك الصنع

تىا الآيات البٍ يقصدىا ابن رشد ىي قولو تعابٔ: لىوٍ كىافى فًيهًمىا آلًذىةه إًلاب اللبوي لىفىسىدى
مىا  . كقولو أيضان:(3)

ا خىلىقى كىلىعىلاى بػىعٍضيهيمٍ عىلىى بػىعٍضو سيبٍحىافى اللبوً عىمبا اوبىذى اللبوي مًن كىلىدو كىمىا كىافى مىعىوي مًنٍ إلًىوو إًذان لبذىىىبى كيل  إلًىوو بمى 

يىصًفيوف
بًيلان  كأيضان  .(4) ا يػىقيوليوفى إًذان لاببػٍتػىغىوٍا إًبٔى ذًم الٍعىرٍشً سى قيل لبوٍ كىافى مىعىوي آلًذىةه كىمى

ليس دليلان  .(5)

نو من الجائز أف لػصل اتفاؽ على خلق العابٓ بنظامو منطقيان؛ كإلظا ىو لررد دليل خطابي يراد بو الإقناع؛ لأ

 . (6)الذم نراه

كيظهر لنا ابن رشد خلل بُ براىبْ الدتكلمبْ الذين بٓ يفهموا الآيات السابقة، فاعتقدكا أ ا من القياس     

تىا لىوٍ كىافى فًيهًمىا آلًذىةه الشرطي الدنفصل، مع أ ا تتضمن قياسان شرطيان متصلان، قاؿ تعابٔ: إًلاب اللبوي لىفىسىدى
(7). 

 أف ىذا الفرض غبّ إلٌا  نا أكثر من إلو كاحد لفسد العابٓ؛لو فرض كلؽكن صياغة معبُ الآية على النحو التابٕ:
                                                           

 .14ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(1)
 .15ص، المصدر السابق -(2)
 .  00الآية: : سورة الأنبياء -(3)
 .60الآية: : سورة الدؤمنوف -(4)
 .10الآية: : سورة الإسراء -(5)
 .15ص، في عقائد الملّة ناىج الأدلةالكشف عن مابن رشد،  -(6)
 .00الآية: : سورة الأنبياء -(7)
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 صحيس؛ لأفٌ العابٓ غبّ فاسد، فإذف ليس ىناؾ إلا إلو كاحد خلق ىذا العابٓ بعلمو كحكمتو.كبُ قولو تعابٔ:

 ا مىا اوبىذى اللبوي فى اللبوً مًن كىلىدو كىمىا كىافى مىعىوي مًنٍ إًلىوو إًذان لبذىىىبى كيل  إلًىوو بمىا خىلىقى كىلىعىلاى بػىعٍضيهيمٍ عىلىى بػىعٍضو سيبٍحى

عىمبا يىصًفيوف
غبّ أننا نرل عالدان  كن أف يبَتب عليو فعل كاحد؛تعبِ ذلك أف اختلاؼ أفعاؿ الآلذة لا لؽ .(1)

قيل لبوٍ كىافى مىعىوي  كلا يعقل أف يكوف ىذا العابٓ الدوجود بسب آلذة لستلفة الأفعاؿ. كقولو تعابٔ: كاحدان متقنان،

ا يػىقيوليوفى إًذان لاببػٍتػىغىوٍا إًبٔى ذًم الٍعىرٍشً سىبًيلان  آلًذىةه كىمى
كىذا الدليل خاص تالة احتماؿ الاتفاؽ لا  .(2)

أف يوجد إلذاف تتوحٌد أفعالذما؛ لأنو لو كاف ىناؾ إلذاف يفعلاف فعلان كمعبُ ذلك أنو لا لغوز عقلان  لاؼ؛الاخت

كاحدان للزـ أف تكوف نسبتهما إبٔ العرش كاحدة. كبسبب غفلة الدتكلمبْ بُ فهم معبُ الآيات استنبطوا دليلان 

أ ا  ككاف كل ذلك بسب اعتقادىم أف الآيات تتضمن قياسان شرطيان منفصلان، على الرغم ،ىو أقرب للضعف

 .(3)نتول أك تتضمن قياسان شرطيان متصلان 

كالدستحيلات البٍ آؿ إليها دليلهم غبّ ابهاؿ الذم آؿ إليو دليل القرآف الكرنً، فالدستحيلات البٍ أفضى     

      إليها دليلهم بُ زعمهم ىو: إما العابٓ لا موجودان كلا معدكمان، أك يكوف موجودان كمعدكمان بُ آف كاحد، 

، كىنا يببٌْ ابن رشد فساد -ابن رشد-يكوف الإلو عاجزان مغلوبان على أمره. كىذه الدستحيلات دائمة عندهأك 

فرضيات الدتكلمبْ البٍ كضعوىا، حيث أف ابهاؿ الذم أفضى إليو القرآف الكرنً ليس مستحيلان على الدكاـ، 

ابٓ فاسدان بُ كقت الوجود. كىو الدعبُ كذلك أف يوجد الع لاستحالة فيو بُ كقت لسصوص كمعبْ؛كإلظا ربطت ا

الذم تشبّ إليو الآية: لو كاف فيهما آلذة سول الله لوجد العابٓ فاسدان بُ الحاؿ، بٍ استثبُ أنو غبّ فاسد، كمنو 

 .   (4) إلو كاحد ىو الذم أكجد كصنع العابٓ على ىذه الصورة كبهذه الوضعية يكوف ىناؾ إلٌا لغب ألٌا 

الدتكلمبْ عند كلا الفيلسوفبْ كنقدلعا لطرقهم، لضاكؿ أف نتعرؼ على أكجو الاختلاؼ فبعد عرض أدلة     

 كالتوافق بُ نقدلعا لطرؽ الدتكلمبْ. 

 

 
                                                           

 .60الآية: : سورة الدؤمنوف -(1)
 .10الآية: : سورة الإسراء -(2)
 .16ص ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(3)
 .16ص ،السابق المصدر -(4)
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 الله: وحدانية علىالمتكلمين  لطرقابن ميمون وابن رشد  نقديبين المطلب الثالث: المقارنة  -
 أف الأكؿ عرض ينس طرؽ بُ كتابو )الدلالة( خلافان  غبّ ن؛لقد عرض ابن ميمػػػوف كابن رشد أدلة الدتكلميػ   

 على دليل الدمانعة بُ كتابو)الكشف عن مناى  الأدلة(. باعتبار أنو لابن رشد اقتصر بُ عرضو لأدلتهم إلٌا 

الدليل الأىم بُ نظرىم، كىو الذم قاؿ عنو فخر الدين الرازم بعدما عرض ينسة عشر طريقان من طرؽ 

؛ لأنو قطعي غبّ ظبِ، بٍ تبع بعد ذلك بذكر (1)ىا ظنية، بأف طريق الدمانعة ىو الدعتمدالدتكلمبْ البٍ اعتبّ 

 الأدلة السمعية على الوحدانية كحصرىا بُ ثمانية أكجو، كىي كلها تضمنتها لرموعة من الآيات القرآنية. كلشا

 عرضناه من نقد ابن ميموف كابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ يتببٌْ لنا التابٕ:

إننا لصد ابن ميموف عند عرضو لطرؽ الدتكلمبْ يعرض الأفكار كالأمثلة البٍ كضعوىا أك استشهدكا بها  -1    

إبٔ تلك الأفكار بها على صحة فرضياتهم، كبٓ يعرض ابن ميموف الأدلة النصية الدينية البٍ من خلالذا توصلوا 

كوف ذلك خشية ابن ميموف من أف يتهم من كالنظريات؛ لأنو لا يؤمن بالأدلة القرآنية جملة كتفصيلان، كقد ي

لكنو يتخفى عنهم، على الرغم أنو بُ كل مناسبة يطرح فيها  أنو يؤمن بعقيدة الدسلمبْ؛-اليهود-ببِ دينو

 كلؽجد عقيدتو اليهودية كيعظِّمها كيراىا ىي العقيدة الصحيحة، كأىلها ىم أىل قضايا عقائدية عند اليهود إلٌا 

ىم على الوثنية، خلافان لابن رشد فإنو لا يفصل الفكرة الكلامية عن الدصدر النصي التوحيد كغبّ اليهود 

 الديبِ الذم أخذت منو تلك الفكرة حسب اعتقاد الدتكلمبْ.   

فيها ضعفان كتدخلها الشكوؾ، كقد أبدل بُ بعضها  رأللقد عرض ابن ميموف أدلةن أك طرقان ككلها  -2    

ستحساني، ككأنو فيو إشارة لدوافقتو على ذلك الطريق كدليلو، كإف كاف بُ الغالب رأيان: منو رأم نقدم. كآخر ا

كما   الأشاعرة،ينتقد أدلة كطرؽ الدتكلمبْ الأشاعرة خصوصان، كىو نفس    ابن رشد بُ الغالب مع خصومو 

 بٓ يبدم بُ البعض الآخر رأيان، كإليك ىذه الطرؽ:

الدتكلمبْ  أف، حيث ببٌْ كىو طريق التمانع أيو ناقدان الطريق الأكؿكمن تلك الطرؽ البٍ أبدل فيها بر  -أ    

يستندكف بُ دعواىم عليو إبٔ لرموعة من الدقدمات كىي ثلاث مقدمات كقد ذكرىا بُ صياغ شرحو لذاؾ 

الطريق، كرأل أف طريقهم يتسم بالضعف كالتهافت؛ لأفٌ التمانع ليس بالضركرة ىو تعببّ عن الضعف كالنقص 
                                                           

ـــر ومفـــاتي  الغيـــب فخػػػر الػػػدين أبي عبػػػد الله لزمػػػد بػػػن عمػػػر الػػػرازم، -(1)  ػػػػق8118، دار الفكػػػر، بػػػبّكت، 18ط ،التفســـير الكبي
 .821ص ،00ـ، ج8658
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؛ بل أحيانان يرجع التمانع إبٔ أف لكل كاحد من الآلذة أك الأشخاص لو اختصاصو كقدراتو ابهدكدة، كالعجز

كقد ببٌْ  لذم ضعف برىا م بذاؾ الدثاؿ الذم كضعو، فلا يكوف ذلك عجزان كنقصان بُ حق الصانع)الإلو( 

ناس إف بٓ يقدركا على الجمع ببْ لكونو لا يستطيع أف يقوـ بالفعل الدمتنع عنو، كما لا يعتبّ عجز بُ حق ال

الضدين أك النقيضبْ، كلذا فإفٌ نقد ابن ميموف اتضس أكثر بالدثاؿ الواقعي الذم ضربو لذم، كما كاف ابن 

، (1)ميموف أكثر كضوحان من ابن رشد لدا ببٌْ أف امتناع الصانع أك الشخص عن الفعل ليس بالضركرة عجزان 

 الاثنبْ: إما أف يتم مرادلعا معان، أك لا يتم مرادلعا، دكف أفلدا اعتبّ  خلافان لابن رشد كاف أسلوبو غامضان 

تفصيل كشرح. كما بٓ يشر ابن ميموف إبٔ الآيات البٍ اعتمدىا الدتكلموف بُ طريقهم، كىو منهجو بُ الرد 

لنصوص الدينية دائمان على الدتكلمبْ بُ كل القضايا البٍ أثاركىا، خلافان لابن رشد فهو مسلم كمؤمن بقدسية ا

البٍ اعتمدىا الدتكلموف؛ لأ م أناس يدافعوف عن عقيدتهم كيتشبثوف بنصوصها، كلػاكؿ دائمان أف يشرحها 

شرحان يتماشى مع الغرض الحقيقي كالصحيس الذم كضعت لو الآيات، دكف تكلٌف أك التواء أك غموض الصرب 

مضموف النصوص القرآنية، باعتبار أنو لا يؤمن بها  إليو الدتكلموف، كابن ميموف ليس ذاؾ غرضو بأف يدافع عن

كلا ىو ملزـ بأف يعرؼ مضمو ا الشرعي أك العقائدم، فهو بُ حل من ذلك، كتركيز ابن ميموف دائمان على 

الفكرة الكلامية فقط لا على النص الديبِ الذم أخذت منو الفكرة أك البّىاف الكلامي،كذلك لصد ابن 

بالأساليب الدنطقية، حيث لصد أسلوبو يتميز بالوضوح كالسلاسة، خلافان لابن رشد  ميموف لا يستعبْ كثبّان 

لصد بُ كل كتبو ككل القضايا البٍ حمل نفسو على بيا ا سواء الكلامية أك الفلسفية فإنو يدخل الأساليب 

 ا خصمو. كالقضايا الدنطقية، لتكوف لو نبّاصان بُ تعرية كتصحيس الدسائل كالقضايا البٍ الضرؼ به

أما الطريق الثاني فقد أشار إليو ابن ميموف على أنو طريق فلسفي قائم على براىبْ مقبولة، كيتضمن  -ب    

لرموعة من الدقدمات؛ غبّ أنو بٓ يشر لتلك الدقدمات البٍ أنببُ عليها ذاؾ الطريق بُ معرض شرحو لو؛ إلٌا 

  الوحدانية.أنو كعد أف يبيٌنها إذا تطرؽ لآراء الفلاسفة بُ معبُ

كذلك بٓ يرؽ لابن ميموف الطريق الثالث نظران لغموضو كخفائو كقد عزاه لقدامى الدتكلمبْ، كيقصد   -ج   

بذلك الدعتزلة؛ لأفٌ الأشاعرة بٓ يتبنوا ىذا الرأم بُ الإرادة، كأكؿ من اعتقد أف لله تعابٔ إرادة ليس بُ لزل ىو 

                                                           

 .000ص، ، دلالة الحائرينابن ميموف -(1)
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ق( كابنو أبو ىشاـ عبد 313تزلة كأبي علي الجبٌائي)تأبو الذذيل العلاؼ، بٍ تبعو متأخركا الدع

 غبّ أف ابن ميموف بٓ يذكرىم بالاسم كلا قائلو منهم.؛ ق(321السلاـ)ت

 كنظران لغموض الإرادة ىل تكوف بُ لزل أك بُ غبّ لزل، ما جعل الخلاؼ قػػائمان فيها، كىو ما صرحٌ بو ابن    

. كيقصد ىنا (1)«يراىا رأيان لػدث تسبها شكوؾ لا تنحصر كعند بعضهم لشتنعة كعند من»بالقوؿ: ميموف

كىذا الغموض  غبّ حادثة بُ لزل أـ بُ غبّ لزل، خلاؼ الدعتزلة فيما بينهم حوؿ مسألة الإرادة حادثة أـ

كالتعقيد كالالتواء بُ طرح القضايا كالدسائل دكف بياف كبرىاف إقناعي، ىو الذم حدا بابن رشد إبٔ أف يوجو 

قده للمتكلمبْ كنديدان الأشاعرة منهم، كنشك أف يكوف ابن رشد قد اطلع على ىذا الطريق بُ سهاـ ن

 من لسانو.-الدعتزلة- ما سلمت قرلػتهمالبّىاف على الوحدانية الإلذية، كإلٌا 

كىذا الأمر الخلابُ بُ حدكد الددرسة الواحدة، قد يكوف من ببْ الأسباب البٍ جعلت ابن ميموف لا يقنع     

إبٔ مدارس أخرل، على الرغم أف الباحث الأمر بهذا الطريق بُ إثبات الوحدانية لله تعابٔ، فما بالك إف تعدل 

عن الحق لا يعرؼ الحق بالرجاؿ كإلظا يعرؼ استقامة الرجاؿ بالحق، فرأل ابن ميموف أف ىؤلاء لدا أرادكا شرح 

تبيٌبْ  »وا بُ أمر أخفى منو لذا علٌق عليهم بأنو:ػػػقعامض غبّ متفق عليو عند الدعتزلة، ك ػػق بشيء غػػىذا الطري

 .(2)«بما ىو أخفى منو الخفي

كما انتقد ابن ميموف الطريق الرابع لكنو نقد لا يتسم بالدسائلة كالجداؿ كإظهار الشٌبهات كتقدنً   -ح   

س عنيفان، نقيض ما إذ ىو نقد لي ؛حلوؿ كبدائل، كىذه طريقتو بُ كل ما عرضو من أدلة كمقدمات الدتكلمبْ

يفعل ابن رشد مع خصومو بُ غالب لرادلاتو لذم، كقد غلب عليو العرض أكثر من النقد، كعادة ما يظهر ابن 

ميموف الدىشة كالتعجب من اختيار الدتكلمبْ لذذا الطريق كدفاعهم عنو، كقد أشار إبٔ أف ىذا الطريق 

 ابن رشد فلم يتعرض لذذه الطرؽ عند الدتكلمبْ.  كأما رة الشكوؾ كزيادة الغموض كالخفاء،يتسبب بُ إثا

بل لصده أكثر نقدان كتفصيلان من غبّه من  ؛بٓ يسلم الطريق الخامس عند الدتكلمبْ من نقد ابن ميموف -خ   

الطرؽ البٍ مررنا عليها آنفان، كقد عزاه ابن ميموف لأحد الدتأخرين الدتكلمبْ دكف ذكر لددرستو كشخصو، أما 

م يذكره من جملة الطرؽ البٍ أشار إليها بُ كتبو البٍ تتضمن نقدا للمتكلمبْ، كلسنا ندرم سبب ابن رشد فل
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تركيزه على طريق التمانع دكف غبّه بُ نقده للمتكلمبْ كانصرافو عن بقية الطرؽ كالبٍ جميعها حسب نظرة ابن 

ا أ ا ػػكمػػػم،  وف كالدنطق السليػػػائق الكػػػاـ حقػػػاتهم لا تثبت أمػػػ، أف طرقهم كمقدم-نػػػالدتكلمي-رشد إليهم

 منطوؽ القرآف كمفهومو. والف
كالطرؽ البٍ ذكرىا ابن ميموف تناكلذا الرازم بالتفصيل كالتحليل بُ تفسبّه الكببّ ىي كلها شرح لقولو    

تىاتعابٔ: ا آلًذىةه إًلاب اللبوي لىفىسىدى لىوٍ كىافى فًيهًمى
(1). 

ن نقد ابن ميموف كابن رشد كالدقارنة بينهما، لطلص إبٔ أف ابن ميموف عند نقده لطرؽ لشا عرضناه م -3    

الدتكلمبْ فإنو لؼتلف كثبّان عن نقد ابن رشد لذم، كىذا قد يرجع لنوع الأدلة، حيث لصد ابن ميموف عند 

أف ابن ميموف عادة  كذلك  البٍ أخذىا ابن رشد عن الدتكلمبْ،اختياره للأدلة نادران ما تكوف ىي نفس الأدلة 

ما يعرض كلؼتار الأدلة البٍ لا لػتاج بيا ا أك نقدىا لنصوص من الكتاب العزيز، كإذا ما عرض الطريق 

كي لا    فإنو يستغبِ عن ذكره كنقده، كىذا ناشيان منو متعمدان  ؛الكلامي ككاف مستنده كمعتمده ىو نص قرأني

لدتكلمبْ ىم الذين جانبوا الصواب كليس ظاىر النص ىو يفهم أنو يعتقد بصحة ذاؾ النص الديبِ، كأف ا

كذلك عند عرضو للنصوص الدينية من غبّ اليهودية كنديدان الإسلامية فإنو يؤدم إبٔ   ؛الذم يتضمن أغاليط

إحراجو بُ عقيدتو أماـ أقرانو كببِ جلدتو من اليهود، لشا يزيده خشية على نفسو كالطعن كالقدح بُ مرتبتو 

اكم منزلتو الدينية كالاجتماعية، كلذا لصده بُ كل الدسائل الدينية البٍ مستندىا النصوص الدينية العلمية كته

فإنو اوذ  -فيلسوفان كإف كاف عند بعض الباحثبْ -لاىوتيان كبما أنو  ،يستغبِ عنها فلا يذكرىا أثناء النقد أك قبلو

أما ابن رشد بما  قائمة على براىبْ كاقعية كمنطقية،الفلسفة طريقان للرٌد على خصومو، لأفٌ أساليبها كمقدماتها 

أنو لغادؿ الدتكلمبْ كىي فئة من الدسلمبْ كما أ ا ليست الوحيدة البٍ تدافع عن العقيدة الإسلامية 

منطلقان بُ إثبات العقيدة بُ نفوس -الآيات كالأحاديث النبوية-الصحيحة، كتتخذ من النصوص الدينية

لدفاع عنها من شبهات الدلحدة كاليهود كالنصارل كالثنوية كغبّىا من الجماعات كالدلل كعقوؿ الدؤمنبْ بها، كا

بُ الغالب بالرجوع للنصوص الدينية، ليظهر لخصومو -ابن رشد-القدلؽة كالحديثة الدنحرفة بُ زمانو، فهو ملزـ

كأف الأمر  رآنية أك غبّىا؛بُ تلك النصوص القالدتكلمبْ كحبٌ غبّ الدتكلمبْ الدعبُ الصحيس كالحقيقي الدراد 
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 ارىاػػػوض أفكػػػم، بسبب غمػػػد الشٌرع الحكيػػػم مقصػػػا م عن فهػػػرت أذىػػػوف، الذين قصػػػليس ما يعتقده الدتكلم

 كالتوائها كصعوبة فهمها من طلاب العلم، فما بالك بالعامة من الناس. 

 ابن ميموف كابن رشد كأ ا طرؽ نصية؛يفية نقدىا لدل بعدما تبيٌنت لنا طرؽ الوحدانية عند الدتكلمبْ كك    

أم مستمدة من النصوص الدينية، كمنها طرؽ عقلانية لكنها بنيت على مقدمات عويص فهمها حبٌ على 

أىل العلم الحقيقي كىم الفلاسفة على حسب تعببّ ابن رشد فما بالك بالعامة من الناس، ننتقل إبٔ معرفة 

الوحدانية للمبدأ الأكؿ أك للعلٌة الأكبٔ الدطلقة أك لواجب الوجود أك كيفما شئنا طرؽ الفلاسفة بُ إثبات 

بل حبٌ  ؛إطلاقو؛ لأنو بالضركرة يوجد اختلاؼ ببْ الدتكلمبْ كالفلاسفة بُ كثبّ من الدسائل الغيبية الديتافيزيقية

رئي فضركرة أف يوجد بينهما بُ الطبيعة كالبٍ ىي أمور بُ متناكلذم كمرئية لكل طرؼ، فما بالك بُ غبّ الد

فالفلاسفة عادة ما يستندكف بُ استدلالاتهم على العقل، كلا لؽيلوف إبٔ الديبِ  ،تباين كاضس بُ القضايا الإلذية

  بقدر ما لؼدـ ىدفهم من الدليل العقلي، فهو يعتبّ دليل إسنادم عضدم لا أكثر.الإلؽاني أك العقائدم إلٌا 

 

 :لثالثا المبحث

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-سفة على وحدانية اللهأدلة الفلامن ميمون  ابن موقف 
الفلاسفة فئة ترتكز بُ حججها كاستدلالاتها على العقل مطلقان، سواء منهم الفلاسفة قدلؽا  أك فلاسفة     

فة اليهود الدسلمبْ أك من عدٌكا من فلاسفة الحضارة الإسلامية كىم عقائديا لا ينتموف إبٔ الإسلاـ، مثل فلاس

أك مفكريهم، فالعقل ىو ركيزتهم كعمادىم بُ البّىنة على أيةٌ قضية أك مسألة ميتافيزيقية أك طبيعية، كخاصة 

إذا كانت تلك الدسألة بُ متناكؿ العقل كيستطيع  هده الدتنظم كالأدكات الدرتبة الوصوؿ إبٔ نتيجة يقبلها 

 كلؼضع لذا.

مواقف كل من ابن ميموف كابن رشد من أدلة الفلاسفة، كمدل كابتغينا من ىذا الدبحث اكتشاؼ     

تساكقهما معها، كىل مواقفهما متطابقة إما قبولان أك رفضان لأدلتهم البٍ اختاركىا لإثبات كحدانية الإلو. 

 كللوصوؿ لغايتنا اضطررنا إبٔ تقسيم الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب.
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  :سفة على وحدانية اللهأدلة الفلامن ابن ميمون  موقف المطلب الأول: -
لقد أكرد ابن ميموف لرموعة من الأدلة الفلسفية رآىا الفلاسفة أ ا تثبت الوحدانية، كىذه الأدلة منها البٍ     

 أثبت بها كجود الإلو سابقان كىي:

ة كمستمرة كدليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ الذم توصلوا فيو إبٔ أف لزرِّؾ الفلك الأكؿ إذا كانت حركتو دائم  -1    

كسرمدية فهو بالضركرة ليس جسمان كلا ىو قوة بُ جسم مطلقان، تيث لا تكوف بهركو حركة لا بالذات كلا 

بالعرض، كلذا فإنو لا ينقسم كما لا يكوف فيو تغيٌبّ، كمنو يستحيل أيضان أف يكوف اثنبْ أك أكثر، نظران 

لأفٌ الحركة لشتنعة بُ حقو، كمنو يستحيل أف لػرؾ  لاستحالة ذلك، كما أف لزرِّؾ الفلك لا يقع نت الزماف؛

 .(1)الفلك ذاتو حركة دائمة

أشياء كثبّة بُ كاقعنا تتحرؾ تركة غبّىا،  رألكالطريق الأرسطي الآخر الذم يعتقده ابن ميموف أنو  -2    

 وف لوػػػفمن حيث لا تكود لزرؾ لا يتحرؾ أصلان، كىو ابهرؾ الأكؿ، ػػػكأخرل لا تتحرؾ مطلقان، فيلزـ ضركرة كج

 لا طػػاف، كمنو فهو كاحد بسيػػػر الزمػػػا لا يقع نت تأثيػػػاـ، إذف فهو ليس  سم، كمػػػحركة فهو لا يقبل الانقس

 .(2)اثنبْ أك أكثر

 ػار الػػػػذات،كما يػػػػػورد ابن ميمػػػوف طريػػق فلسفػػػي آخر بُ إثبػػات الوحدانيػػػة بأف كجػػوب الوجػػػػود باعتبػ  -3    

يستحيل أف يوجد لاثنبْ؛ لأنو يكوف نوع كجوب الوجود معبُ زائدان على ذات كل كاحد منهما، حيث لا 

بل يكوف كاجبان بذلك الدعبُ الذم ىو نوع كجوب الوجود  ؛يكوف كاحدان من الإلذبْ كاجب الوجود بذاتو فقط

نها: أف كاجب الوجود لا يصس فيو الثنوية، كيكوف كيتضس الدعبُ أكثر بوجوه عدة م ك لغبّه،الذم كجد لذذا أ

ة كلا سبب من كل جهة فلا لا ند كلا ضد لو، كعلٌة ذلك أنو يتميز بالبساطة كالكماؿ ابهض، كما لا علٌ 

 .(3)يشاركو غبّه مطلقان 

ئمان تكوف يذكر ابن ميموف طريقان برىانيان فلسفيان آخر لإثبات الوحدانية كنفي التعددية كىو أنو داك  -4    

أمور بالقوة فتخرج إبٔ الفعل، ككل ما لؼرج من القوة إبٔ الفعل فلو لسرج لؼرج عنو، كظاىر أف ذلك الدخرج  
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 .041ص، السابق المصدر -(3)
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كاف لسرجان بالقوة بٍ صار لسرجان بالفعل، كعلٌة كونو لؼرج بالقوة إما لدانع من نفسو، أك لنسبة ما كانت مرتفعة 

يقتضي -القوة كالفعل-أخرج بالفعل، ككل كاحد من ىذينبينو كببْ ما أخرجو، كلدا حصلت تلك النسبة 

لا  كيقاؿ كذلك بُ الدخرج الثاني أك مزيل العائق، كحقيقة ىذا لا يستمر إبٔ ضركرة، لسرجان أك مزيلان عائقان 

دـ، كلا بيدب إذف من الانتهاء أنو لا يكوف بُ ذاتو شيء بالقوة؛ لأنو إف كاف بُ ذاتو إمكاف فقد يع  اية،

بل ىو موجود  ؛بل ىو مفارؽ للمادة، كالدفارؽ الذم لا إمكاف فيو أصلان  حيل أف يكوف ىذا ذا مادة؛كيست

كىذا  ذاتو لا يقبل البَكيب أك التجزئة،كجل، كقد تببٌْ أنو لا جسم فهو كاحد بُ  عزٌ بذاتو، كىذا ىو الإلو 

 .(1)طريق فلسفي على كجود إلو كاحد

كذلك لو كاف  ؛آخر بُ البّىنة على نفي التعد د كإثبات الوحدانية فلسفيان  كما ذكر ابن ميموف طريقان   -5    

ىناؾ إلذاف للزـ ضركرة أف يكوف لذما معبُ كاحد يشبَكاف فيو، كىو الدعبُ الذم استحق كل كاحد منهما أف 

، كىذا إما يكوف إلذا، كلذما معبُ آخر ضركرة، بسبب ذلك الدعبُ كقع الاختلاؼ كالتباين بينهما كصارا اثنبْ

بأف يكوف بُ كل كاحد منهما معبُ غبّ الدعبُ الذم بُ الآخر، تيث يكوف كل كاحد منهما مركببان من معنيبْ 

 كإذا كاف معبُ ػػار ذاتو؛ بل كل كاحد منهما ذك أسباب عدة،ود باعتبػػفلا كاحد منهما سببان أكلان كلا لازـ الوج

 .(2)يو الدعنياف غبّ كاجب الوجود بذاتوفإفٌ الذم ف بُ أحدلعا؛ التباين موجودان 

كأف  ؛كمن الطرؽ البّىانية بُ إثبات الوحدانية أف الدوجود كلو كشخص كاحد مرتبط بعضو ببعض -6    

قول الفلك سارية بُ ىذه الدادة السفلية كمهيأة لذا، فيستحيل مع ىذا الذم قد صس أف يكوف الإلو الواحد 

 أف يفعل جود، كالإلو الثاني ينفرد  زء آخر؛ لأفٌ ىذا مرتبط بذاؾ، فلم يبق إلٌا منفردان  زء من أجزاء ىذا الو 

أما   ، منهما جميعان ىذا كقتان كيفعل ىذا كقتان، كلا يكوناف يفعلاف معان دائمان، حبٌ لا يتم فعل من الأفعاؿ إلٌا 

ف كاف الزماف الذم كوف ىذا يفعل بُ كقت كىذا بُ كقت آخر، فهذا أمر مستحيل من عدة كجوه؛ لأنو إ

يفعل ىذا أك يبطل ىذا؟ كإذا كاف الزمن  يفعل فيو أحدلعا لشكنان أف يفعل فيو الآخر فما السبب الدوجب لأفٌ 

الذم يفعل فيو أحدلعا لؽتنع على الآخر أف يفعل فيو، فهناؾ سبب آخر ىو الذم أكجب إمكاف الفعل لذذا 
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، كالدوضوع للعمل موضوع كاحد منهما، لؼرج من القوة إبٔ (1)وكامتناع على ذاؾ؛ لأفٌ الزمن كلو لا اختلاؼ في

الفعل بُ زمن، فيحتاج كل كاحد منهما إبٔ لسرج من القوة إبٔ الفعل، كما يكوف بُ ذات كل كاحد منهما 

إمكاف، فإما أف يكونا جميعان يفعلاف كل ما بُ الوجود حبٌ لا يفعل أحدلعا دكف الآخر، كىذا يعتبّ عند ابن 

 جميعها فلا كاحد منها فاعلان باعتبار ذاتو، كما كلا كاحد مستحيلان؛ لأفٌ كل جملة لا يتم فعل ما إلٌا  ميموف

. كقد برىن ابن ميموف أف كاجب الوجود (2)بل السبب الأكؿ ىو اجتماع الجملة ؛لذلك الفعل منها سببان أكلان 

 يلزـ ضركرة أف لا يكوف لو سبب.

كىو جامع المجموعة، فإف كاف الجامع لتلك المجموعة البٍ لا يتم  لسبب آخر مفتقركأف اجتماع المجموعة     

لزـ المجموعة الثانية  أخرلكإف كاف الجامع أيضان لذذه المجموعة لرموعة  فهو الإلو دكف شك،  بها كاحدان الفعل إلٌا 

د الواحد على أم كجو  لدوجو مثل ما لزـ المجموعة الأكبٔ، فلا بيدب من الانتهاء لواحد ىو السبب بُ كجود ىذا ا

 اف الفلسفي تببٌْ ػػػود الأكؿ، بهذا البّىػػػأك على جهة قدـ الدوج ،نػػإما على جهة إحداثو بعد أف بٓ يك كاف،

 .(3)موجده أيضان كاحدان  أفالدوجود كلو كاحدان دلنا على  أف

الفلاسفة كيظهر من أمرىا أ ا أدلة ىذه لرموعة من الأدلة الفلسفية البٍ اختارىا ابن ميموف من سائر أدلة     

 كلغػدر بنػػػا أف ننتقل بعدىػػػا إبٔ معرفػػػة و.أرسطيػػػة أك ىي مستخلصػػػة لشا فهمػػػو ابن ميمػػػوف من أرسطػػػو كشراٌحػػػ

 الأدلة البٍ عرضها ابن رشد لنرل موقفو منها.

  :الله سفة على وحدانيةأدلة الفلا منابن رشد  موقف المطلب الثاني: -
تهافت )الفلاسفة تصوركا أك برىنوا على مسألة الوحدانية بمسلكبْ كقد أكردلعا أبو حامد بُ كتابو إف    

 .(الفلاسفة

بُ كقت كاحد  ىو ىل كاجب الوجود كاحد أـ اثنبْ؟ فالاثناف كالواحد لعا قضيتاف لا تجتمعاف معان  -1    

فإنو يستحيل أف   سمك كلحمك كعظمك كدمك؛نقطة)أ(رتفعاف معان بُ زمن كاحد، فإذا كنت بُ الكلا ت

تكوف بُ نفس اللحظة موجودان بُ النقطة)ب(؛ لأفٌ الدسافة الدكانية أك البعد الدكاني الدقدر بالدكاف ببْ 

                                                           

 .041ص، دلالة الحائرين  ابن ميموف، -(1)
 .041، صالمصدر السابق -(2)
 .043ص، السابق المصدر -(3)
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؛ لأنك كإنساف كاحد النقطتبْ)أ( ك)ب(متباعداف تيث لا يتم كجودؾ بُ النقطة)أ( كالنقطة)ب(بُ زمن كاحد

بُ مكانبْ بُ آف كاحد، كلكن عندما كجدت بُ مكاف دكف مكاف آخر يتساءؿ ىنا ما علٌة فلا توجد  بذاتك

كنت عدمان لا شيء؟ فكيف كجدت قبل أف توجد؟ ـ  أ ؟كجودؾ قبل كجودؾ؟ لأنك قبل أف توجد ماذا كنت

قتضي كمن أكجدؾ؟ ككيف أكجدؾ؟ كلشا أكجدؾ؟. كالجواب ىنا على مثل ىذه الأسئلة الوجودية الأنطولوجية ت

بٍ إبٔ سبب بعده...إبْ، كىكذا ننتقل  ،كمن البحث عن سبب إبٔ سبب قبلو ،الذىاب من علٌة إبٔ علٌة

حبٌ ينتهي بنا الدطاؼ إبٔ علٌة مطلقة أبدية سرمدية ليس بعدىا كلا  من البحث عن علٌة إبٔ علٌة أخرل بفكرنا

البحث عن العلل  بُرٌ بعجزه عن الاستمرار قبلها علٌة كىي علٌة كل علٌة، كعند ىذه الدرحلة يقف العقل كيق

كالدعلولات. لداذا؟ لأفٌ العقل إذا خاض بالدنطق الحسٌي أك الصور ابهدكدة بالدكاف كالزماف كالشعور الدؤقت فيما 

 ،كراء العقل، كقع بُ تناقض كسوؼ ينتهي بو ىذا التناقض إبٔ البدء من حيث انتهى كالانتهاء من حيث بدأ

م بأف الله كاحد لا ثاني لو، كبُ ىذا التسليم سوؼ لصد أف كل فكرة لذا صبّكرة متطورة؛ لأفٌ يسلٌ  كالأكبٔ بو أف

الكثرة  كدراسة الكوف من حيث-الدتبْ-الحلقة الدتينة الدمسكة بصلابة الوجود كتماسكو ىو التسليم للواحد

 .(1)باسمو تعابٔ

 يػػػ ذاتو، كىذا يقتضوده إلٌا ػػػػود كليس لو علٌة لوجػػػالوجة على أف الله كاحد كىو كاجب ػػكقد استدؿ الفلاسف    

منا التسليم لو دكف البحث بُ من أكجد الله، كما علٌة كجوده؟ كلكن سبيل الفرض يقوؿ: كيف نبّىن على أف 

الله كاحد كىو كاجب الوجود الذم صدرت عنو كل الدوجودات؟ فقد برىنوا على صدؽ ىذه القضية بصورة 

ية، حبٌ يثبتوا أف الله الواحد الثابت الدطلق صدرت عنو كل الكثرة الدتكثرة كىي الدخلوقات منطقية صور 

 الله،  ذاتو دكف البحث بُ ذاتو أك التكيٌف لذا أك من علٌة ما؛ لأنو لا يعلم الله إلٌا الدتنوعة، كلا علٌة لوجوده إلٌا 

أم ليست خاصة  ؛عمرك كزيد كخالد...ابْكلمة صورية عامة كلية لرردة تطلق على   "إنساف"لفظ إففقالوا 

فصفة الإنساف ىي البٍ جعلت منو عنصران من الإنسانية، كالدادة الأكلية الحاملة لبنسانية فيو  ،بفرد دكف فرد

ىي الخلية كىي الدادة الأكلية لتشكيل إنسانية الإنساف، كلكن قبل تشكيلها كتطويرىا قابلة لكل صفة ما، 

 للقياـ بالحقوؽ كالواجبات، فتعلق الصورة بالدادة ىو ميزة لذاتها كلغبّىا كما خلقت إلٌا كبعد تشكيلها تكوف مت

الذم يشكل صورة الكائن الدعبِ، فالإنساف بالإنساف، كالحيواف بالحيواف، كالنبات بالنبات، كالجماد بالجماد، 
                                                           

 .881ص، تهافت الفلاسفةأبو حامد الغزابٕ،  -(1)
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لوؽ معلوؿ، كبما أنو معلوؿ فهو لكن من شكٌل الصورة كالدادة كمنحها الذيئة الدتميزة عن غبّىا، فالإنساف لس

مركبب، كعلٌة كجوده الله، لكن الله علٌة الوجود كىو ليس لو علٌة؛ لأفٌ الله تعابٔ خالق كليس لسلوقان، كمنو فإنو 

 .(1)كاحد، كمن تث عن علٌة كجوده فقد كفر كالعياذ بالله

إذ لا ؛ س حامل لبنسانية علاقة ضركريةكعلى ىذا الأساس فإفٌ اللوف كالدادة الحاملة لو كالإنساف كجن    

كذلك لا كجود لكوف دكف مكوٌف لو،   ،كجود لعلٌة دكف معلوؿ، كلا للوف دكف ملوٌف، كلا إنساف دكف إنسانية

لا لؼلو: أف يكوف كاجب الوجود لدعبُ لؼصو بُ نفسو، »كلذذا أشار ابن سينا بقولو الواجب الوجود كىو الله:

. كالدعبُ الذم لؼصو بُ نفسو فإنو لا يتصور كجود موجودات مطلقات (2)«لا لؼصوأك لدعبُ زائد على نفسو 

ثابتات كل كاحد منهما متصف بواجب الوجود، كإف كاف لدعبُ يعم كاف كل كاحد منهما مركببان، كىذا 

ب مستحيل، كالدستحيل سىلٍب كالسبلب لا كجود لو، فثبت أف الله كاحد ككاجب الوجود ىو بسيط غبّ مركب 

كلا يتبعبض، كالدغايرة ببْ كاجب الوجود بُ النوع كالجنس كببْ غبّه من الدكوٌنات إلظا توجد عند بياف الفرؽ 

ببْ الدركبب كالبسيط، فالدركبب من خصائصو أنو يعرؼ بالنوع كالجنس، كالبسيط ىو جنس لزض خالص مطلق 

بػػػغبّ مركب   ود ىو الدقدـ الذم لاػػػوع كالجنس، ككاجب الوجػركؽ بُ النػػػاف الفػػػر لبيػػػم كتأخيػػػات تقديػػػب، كبُ الدركب

 .(3)مقدـ غبّه، كىو الدتأخر لا متأخر بعده، فواجب الوجود كاحد متفرد بالوحدانية

 لو كانا اثنبْ، لكاف نوع كجوب الوجود مقولان على» فالدسلك الأكؿ الذم أكرده الغزابٕ عن ابن سينا ىو:    

إما أف يكوف كجوب كجوده لذاتو، فلا يتصور  هما، كما قيل عليو: إنو كاجب الوجود فلا لؼلو:كل كاحد من

أف يكوف لغبّه، أك كجوب الوجود لو لعلٌة، فتكوف ذات كاجب الوجود معلولان، كقد اقتضت علٌة لو كجوبى 

هات، كزعموا:أف نوع الإنساف  هة من الج ما لا ارتباط لوجوده بعلٌة إلٌا  وجود، كلضن لا نريد بواجب الوجودال

لدا كاف عمرك إنسانان؛ بل لعلٌة  لذاتوإذ لو كاف إنسانان  ؛مقوؿ على زيد كعلى عمرك؛ كليس زيد إنسانان لذاتو

فكذلك ثبوت كجوب الوجود لواجب  لذاتو، فتكثرت الإنسانية، جعلتو إنسانان، كقد جعلت عمران أيضان إنسانان 

                                                           

 .888، صتهافت الفلاسفةامد الغزابٕ، أبو ح -(1)
 .861، صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
 .862ص ،المصدر السابق -(3)
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ظهر بهذا  كليس بواجب الوجود، فقد ػوؿ لو، كإف كاف لعلٌة فهو إذف معلوف إلٌا ػػإف كاف لذاتو فلا يك ػػودالوج

 . (1)«أف كاجب الوجود لا بيدب أف يكوف كاحدان 

أم الدسلك الأكؿ:إنو تقسيم خطأ، حيث  ؛لدا قاؿ عن التقسيم السابق (2)كقد انتقد ابن رشد الغزابٕ    

 اعتبّه ابن رشد قولان غبّ صحيس.

اعتبّ ابن رشد أف مفهوـ كاجب الوجود ما لا علٌة لو قوؿ فاسد؛ لأنو اعتبّ أف كاجب الوجود ما لا  لداذاك     

كمعبُ ذلك  ؛(3)ة قولان مستحيلان، فواجب الوجود لا لؼلو أف يكوف كاجب إما لذاتو كإما لعلٌةعلٌة لذاتو أك لعلٌ 

أم بمعبُ علٌة  ا لعلٌة؛اية كالدطلق كالسرمدم، كأمبمعبُ أنو ىو البداية كالنه ؛قولذم: كاجب الوجود ىو علٌة ذاتو

 وف كجعلػػوؿ: خلق الله الكػػػوؿ، كتتسلسل العلل حبٌ تصل إبٔ العلٌة الدطلقة الأبدية السرمدية، فعندما نقػػػػكمعل

 لو علل كمعلولات، فمن خلق الله؟ كىذا تصور مستحيل كفاسد. كلقد اعتبّه أرسطو ككذلك ابن سينا. 

أك لطبيعة مشبَكة كلغبّه، مثاؿ ا نقوؿ كاجب الوجود لطبيعة وصو من حيث أنو كاحد بالعدد، فعندم    

ذلك: ىل عمرك إنساف من جهة أنو عمرك، أك أنو من جهة مشبَكة لو كلخالد؟ فإف كاف إنسانان من جهة ما 

عتبْ عامة كخاصة، ىو عمرك فلا توجد الإنسانية لغبّه، أما من جهة طبيعة مشبَكة، فيكوف مركٌب من طبي

                                                           

 .881، صتهافت الفلاسفةأبو حامد الغزابٕ،  -(1)
يلسػوؼ بل سبقو بُ ذلػك الأمػر ابػن باجػة، فهػو أكؿ ف الإسلامي؛بٓ يكن ابن رشد الناقد الأكؿ كالدتحامل على الغزابٕ بُ الدغرب  -(2)

بُ الدغػػرب اطلػػػع علػػػى فلسػػػفة الشػػػرؽ، ككػػاف ناقػػػدان لكثػػػبّ مػػػن آراء الغػػػزابٕ؛ لأف الغػػزابٕ كػػػاف يػػػنه  الػػػنه  الػػػذكقي أك الكشػػػفي بُ 
ىػػو الأكؿ الػػذم كقػػف بُ كجػػو  أه بُ طريقػػو الدعػػربُ، لػذا ييعػػدٌ الوصػوؿ إبٔ الدعػػارؼ، أمػػا ابػػن باجػػة فكػػاف علػى خػػلاؼ ذلػػك، فخطػٌػ

العقل ىو كحػده الػذم يصػل إبٔ الدعػارؼ الصػحيحة كالحقيقيػة  عقلي. فعنده أف-ابن باجة-؛ لأف منهجوآراء الغزابٕ قبل ابن رشد
لحقائق العقلية، لذا فػلا يعتػد بتلػك الدعرفػة الذكقيػة، فالعقػل ىػو كحػده منػاط الوصػوؿ لدكف سواه، كليس الخلوة كالكشف مظهرين 

. خلافػان لابػن (تػدببّ الدتوحػد)للغػزابٕ كثػبّان بُ رسػائلو، كخاصػة منهػا رسػالة  إبٔ الحقائق العقلية؛ لأ ا مهمتو ككظيفتو. كيظهر نقػده
 -ابػن رشػد-عنػده كالػذم ييعػدٌ  ،رشد فنقده للغزابٕ بسبب ناملو على الفلسفة كالفلاسفة، كعدـ إظهار مقاصد الفلاسفة الحقيقية

ػوِّه كلسفػي لآرائهػم الصػحيحة كالحقيقيػة.حيث قػاؿ بُ ذلػك: أف لػذلك مػا نػرل أف مػا فعػل أبػو حامػد مػن نقػل مػػذاىب ك »الغػزابٕ لشي
كإبرازىػػا لدػػن ينظػػر بُ كتػػب القػػوـ علػػى الشػػركط الػػبٍ  كبُ سػػائر كتبػػو،-تهافػػت الفلاسػػفة يقصػػد كتػػاب-الفلاسػػفة بُ ىػػذا الكتػػاب

تهافـت شػد، ابػن ر  ينظػر:-.«كضعوىا، أنو مغبٌّ لطبيعة مػا كػاف مػن الحػق بُ أقػاكيلهم، أك صػارؼ أكثػر النػاس عػن جميػع أقػاكيلهم
ى لنػػا مػػن خػػلاؿ إطػػلاؽ ابػػن ككػػاف اليهػػود يطلقػػوف علػػى ابػػن باجػػة بػػابن الصػػائغ،  كىػػو مػػا تجلػٌػ .048-041صص ، التهافــت

.(، كإعجابػو بػو بُ كثػبّ مػن الدسػائل. كمػا 258. 915. 912. 069. 001ميموف عليػو بُ كتابػو الضػخم)دلالة الحػائرين:ص
 (.Avenpaceأكركبا بُ القركف الوسطى كما بعدىا أفنباس)ييطلق عليو بابن باجة، كأطلق عليو فلاسفة 

 .860، صالمصدر السابق -(3)
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كالدركٌب عادة معلوؿ، ككاجب الوجود معلوـ أنو ليس لو علٌة، كمنو فواجب الوجود كاحد، كقد اعتبّ ابن رشد 

 . (1)أف الفكرة إذا أخرجت بهذه الطريقة كاف قوؿ ابن سينا صحيحان 

ثنبْ أك الثلاث...ابْ. الواحد صدرت عنو كل الأعداد كبالتابٕ فالواحد لو طبيعة خاصة ليست بُ الا ؾكذا    

كلكن ىذه الأعداد الدتكثِّرة صدرت عن الواحد، فالواحد ليس اثنبْ، كالاثنبْ ليس الواحد، كلولا الواحد لدا 

ظهر الاثنبْ كالثلاث كالأربع، فكذلك الكوف متكثر من حيث العلل كقد صدر عن علٌة كاحدة مطلقة كىي 

 بة، فواجب الوجود بسيط كىو علٌة كل موجود.  الله تعابٔ، فطبيعة الواحد بسيطة غبّ مركب 

 فإف جو،لو فرضنا كاجبي الوجود، لكانا: متماثلبْ من كل كجو، أك لستلفبْ من كل ك »الفلاسفة قالوا: -2    

فلا يعقل التعد د كالاثنينية؛ إذ السواداف لعا اثناف إذا كانا بُ لزلٌبْ، أك بُ لزل  من كل كجو كانا متماثلبْ

كأما إذا  هما،لعا اثناف لاختلاؼ ذاتيت ؛ إذ السواد كالحركة بُ لزل كاحد بُ كقت كاحدكن بُ كقتبْكاحد، كل

د، كلو جاز أف قاؿ: بُ كقت كاحد بُ لزل بٓ لؼتلف الذاتاف كالسوادين مع اناد الزماف كالدكاف بٓ يعقل التعد  

بينهما مغايرة، كإذا استحاؿ وف كلكن لا يك ،سواداف؛ لجاز أف يقاؿ بُ حق كل شخص إنو شخصاف كاحد

  الاختلاؼ بُ الذات.فلم يبق إلٌا  الدكافكلا بيدب من الاختلاؼ كبٓ يكن بالزماف كلا ب التماثل من كل كجو

إما أف يشبَكا بُ شيء، أك لا يشبَكا بُ شيء، فإف بٓ يشبَكا بُ شيء  :فلا لؼلو لفا بُ شيءكمهما اخت    

 كا بُ الوجود كلا بُ كجوب الوجود كلا بُ كوف كل كاحد قائمان بنفسو لا بُإذ يلزـ أف لا يشبَ  ؛فهو لزاؿ

فإف اشبَكا بُ شيء كاختلفا بُ شيء، كاف ما فيو الاشبَاؾ غبّ ما فيو الاختلاؼ، فيكوف بٌٍ تركيبه  موضوع،

هـ بالقوؿ إذ لا ؛ ؿ الشارحككاجب الوجود لا تركيب فيو، ككما لا ينقسم بالكمية فلا ينقسم أيضان بالقو  ،كانقسا

 ؛تبَكبب ذاتو من أمور يدؿ القوؿ الشارح على تعد دىا، كدلالة الحيواف كالناطق على ما تقوـ بو ماىية الإنساف

ان من ػػػفإنو حيواف كناطق، كمدلوؿ لفظ الحيواف من الإنساف غبّ مدلوؿ لفظ الناطق، فيكوف الإنساف مبَكِّب

يتصور بُ  وعهما، كىذا لاػػػاف لمجمػوف اسم الإنسػػػزاء، كيكػػػلى تلك الأجاظ تدؿ عػػػأجزاء تنتظم بُ الحد بألف

كىو يتعلق بتجويز الكثرة بالحد على كاجب الوجود البٍ  .(2)«كاجب الوجود، كدكف ىذا لا تتصور الاثنينية
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. (1)اتان لغوزكف على الدبدأ الأكؿ الكثرة، حيث لغعلونو ذاتان كصف-حسب ابن رشد-كالأشاعرةنفيها عنها، 

 أم من كاجب الوجود. ؛كمعلوـ أف الكثرة تساكم التعدد كالتنوع، كالخلق كالتكوين من الواحد القهار ىو الله

كرأل ابن رشد أف الاختلاؿ الذم بُ الدسلك الثاني أف الدختلفبْ تباينا بُ جوىرلعا من غبّ أف يقع بينهما     

ا متفقبْ بُ جنس أصلان لا قريب أك بعيد كاسم الجسم عند اتفاؽ بُ شيء إلٌا بُ اللفظ فقط، كإذا بٓ يكون

الفلاسفة يقاؿ على الجسم السماكم كعلى الجسم الفاسد، ككاسم العقل يقاؿ على عقل الإنساف كعلى 

العقوؿ الدفارقة، ككاسم الدوجود يقاؿ على الأمور الكائنة الفاسدة كالأزلية، فمثل ىذه الألفاظ الدتشابهة أشبو 

 الأسماء الدشبَكة منها عن الأسماء الدتواطئة، كمنو فلا يلزـ بُ الدوجودات الدختلفة أف تكوف أف تدخل بُ

 .(2)مركٌبة

من كو م لغوٌزكف على الدبدأ الأكؿ كىو الله الكثرة كالتنوع فيما خلق من  ة عند ابن رشدكمقصد الأشاعر     

العلم، كالقدرة، كالإرادة،  كقدلؽة كالذات كىي:حيث كونو ذاتنا كاحدة خالقة، كلو صفات ثبوتية قائمة بو، 

ز على الله فعل الشيء أك عدمو، فهو حر  كلا لغب لاـ، كالسمع، كالبصر....ابْ؛ كلذلك فإنو لغو كالحياة، كالك

الاتفاؽ بُ اللفظ كالاختلاؼ بُ الدعبُ يدعو إبٔ اختلاؼ الجوىر، مثل: اسم الجسم.  إف ،عليو شيء أبدان 

كمثل: اسم العقل، الدقوؿ على عقل  م السماكم كالكوكب كالجسم الفاسد كالإنساف،يقاؿ على الجس

الإنساف، كىو اسم معنوم. كالعقوؿ الدفارقة: كالعقل الفعٌاؿ كالعقل الدنفعل. كاسم الدوجود الدقوؿ على 

 ل: القدـ، كالوحدانية للهار. مثػات الثبوتية للواحد القهٌ ػالكائنات الفاسدة كالنبات كالحيواف. كالأزلية مثل: الصف

 .(3)الواحد. كالأسماء الفاسدة مركببة كىي لسلوقة. كالأسماء الأزلية بسيطة لأنو خالقها

كإلظا  ر كلا يتبعض كليس بالكم،كقد أقرٌ ابن رشد كمعو قبل ذلك الفلاسفة أف الله كاحد لا يتجزأ كلا يتكثٌ     

 ىيوبٔ على ذلك أف الله تعابٔ ليس  سم، بمعبُ؛ أنو ليس مركببان مناتو الثبوتية، كالبّىاف ػػػلاؿ صفػػيعرؼ من خ
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الواحد  ففي الأجساـ الدركببة لا تستغبِ الذيوبٔ عن الصورة، كالعكس صحيس، أما الله تعابٔ ،(ىيئة)كصورة

 . (1)الأحد ليس بصورة كلا ىيوبٔ، كإلظا ىو ذات قائمة بنفسها، فهو كاجب الوجود لذاتو كلغبّه

طة، كبٓ يساكقهم بُ الأجساـ الدفارقة ليست بسيطة إلظا ىي مركببة، كليس كما يعتقد الفلاسفة أ ا بسي إف    

ككاجب الوجود من حيث الصفات كالوجود كالذات كاحد لا يتكثر، كيستحيل أف يكوف بو  ذلك ابن سينا،

، كليس  سم كىو كجود لزض أبدم الواحد لا يتكثرٌ عند ابن رشد كالفلاسفة إف ،(2)بل ىو علٌة ذاتو ؛علٌة

 سرمدم كنور مطلق.  

كنظران لتهجٌم الغزابٕ على الفلاسفة بُ كحدانية كاجب الوجود من كل كجو، رد ابن رشد عليو ببياف حقيقة     

 :(3)أفأقوالذم كمدل مرتبتها من حيث التصديق أك التكذيب ب

 أك كجودان؛ لأنو تعابٔ ليس  سم. نفى الفلاسفة الانقساـ بالكمية عن الله تقديران  -أ    

نفوا عنو الانقساـ بالكيفية كانقساـ الأجساـ إبٔ ىيولة كصورة؛ لأنو تعابٔ ليس مركببان، كىو مستغبِ  -ب    

 الله كاجب الوجود قائم بذاتو. أماعن غبّه كلا يتقوٌـ بغبّه كىو قائم بذاتو، فالصورة كالذيوبٔ لشكنة الوجود، 

 ود كثرة الصفات؛ لأنو لو فرضنا كثرة الصفات عن كاجب الوجود كالذات كاجبةػػعن كاجب الوج واػػػنف -ج    

 الذات أفواب ىو ػػػكالص ػػػل عن الله،ر مستحيػػػود كىو أمػػػب الوجػػػر من كاحد كاجػػػود أكثػػػا بوجػػػود حكمنػػػالوج

 ة.كالصفات قدلؽة كليست بخارجة عن الذات، فالذات كالصفات كاحد

كالصفات متكثِّرة من قبل الدادة كالصورة الدركببة، أما البسائط فلا ينبغي أف لؼتلف بُ انتفاء الكثرة  -ح    

 لا حدكد لذا فذاتو عبْ صفاتو. ،فهو كاحد كصفاتو متكثِّرة ،الحدية عن الدبدأ الأكؿ

كىو الصفة الخارجة عن النفس، كيدؿ فإفٌ الإنية معبُ ذىبِ بُ الدوجودات  د الداىية كالإنيةأما تعد   -خ    

على ما ىو مرادؼ للصدؽ بُ القضايا الحملية؛ لأفٌ كل إنية ىي موضوع كلذا لزموؿ؛ أم صفة قائمة بها 

كصفاتو ليست خارجة عن ذاتو ىي ىي، كىذا ىو مذىب  ا الله فهو قائم بذاتوأم  عنها بالداىية،كىي ما نعبِّّ 

كالداىية صفة زائدة خارجة عن  الإنية ىي كجود الشيء ينا ىو اعتقاده أفالفلاسفة. أما ما ذىب إليو ابن س
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النفس، فواجب الوجود لو إنية كىي شرط بُ ماىيتو، لكن كاجب الوجود مركببان من شرط كمشركط. كىذا 

كالصواب أف  د عند ابن سينا عرض لاحق للماىية،مذىب ابن سينا نفاه ابن رشد كبٓ يقبلو، ككألظا الوجو 

ات الإلذية كاجبة الوجود كالدوجودات دالة على صفاتو. ىذا ىو رأم ابن رشد بُ كحدانية كاجب الوجود الذ

من خلاؿ ردٌه على الغزابٕ الذم اتهم الفلاسفة بأ م ليس لذم أدلة تثبت كحدانية الإلو، أك أ م عاجزكف عن 

 .إثبات ذلك

بعدىا لدعرفة كجو التشابو ببْ ابن ميموف كابن رشد رأم كل من ابن ميموف كابن رشد نتطرؽ  ناعرضبعدما     

لأدلة الفلاسفة، كىل لعا متفقاف بُ موقفهما من تلك الأدلة؟ أـ أف ىناؾ تباين بينهما بُ  ابُ نظرتهم

 موقفهما من أدلة الفلاسفة؟ ىذا ما سنعرفو من خلاؿ الدقارنة التالية.

 الله:    سفة على وحدانيةفلاالأدلة  منابن رشد ابن ميمون و  موقفيلمقارنة بين ا المطلب الثالث: -
استعمل ابن ميموف ستة طرؽ بُ إثبات الوحدانية، ككلها طرؽ فلسفية أرسطية، ككما ذكرنا لقد  -1    

كأحد تلك الطرؽ ىو الطريق  رشد كجود الإلو أك كاجب الوجود،سابقان فهي ذات الطرؽ البٍ أثبت بها ابن 

ضمن طرؽ الدتكلمبْ كىو الطريق الثاني بُ تسلسل ابن ميموف عند ذكر طرؽ من  رشدالسادس ذكره ابن 

 فة بُ الوحدانية، حيثػػػادة توضيحو عندما يصل إبٔ أدلة الفلاسػػػكعد بزيك ن بُ الوحدانية، ػػػالدتكلمي

ىذا  ة بُػػػػػآراء الفلاسف اتو، كسأبيٌنها إذا ذكرتي ػػكىذا طريق فلسفي برىاني إذا تتبٌع، كبيٌنت مقدم»قاؿ:

 تفصيلان  كببّان  كما كعد.  لابٓ نر ػػأنن . غبّ(1)«الدعبُ

بٓ يتعرٌض ابن ميموف لنقد الطرؽ الفلسفية البٍ قدمها كإلظا كصفها لنا، ككصفو لػمل ضمنيان عدـ اعبَاضو     

العقائدية  طرؽ الفلاسفة أكثر قوة كإثباتان للقضايا كالدسائل رألعلى طرقهم كبراىينها، كىذا تكم أنو 

بُ أدلتهم الضعف كأحيانا التناقض، كىذا ىو  رألكاللاىوتية بالتعببّ الدسيحي، خلافان للمتكلمبْ الذين 

أنو  ، أكلان:سبب استحسانو لطرؽ الفلاسفة على طرؽ الدتكلمبْ أفمنهجو بُ كل القضايا، كقد يرجع إبٔ 

بب كجيو كمعتبّ، على الرغم أف تكوينو الأكبٕ ىو ، كىو سلاىوبٌ أعجب بالفلسفة كبراىينها العقلية المجرٌدة

، لشا رشحو إبٔ أف يكوف ربٌي أك حاخاـ، كإلظا التكوين الفلسفي كاف ثانويا أك بعد تكوينو فقهيان  تكوينا دينيان 

العلمي الفقهي اليهودم. كقد اختار منه  الفلاسفة كذلك لحل إشكالات بُ نصوص الكتاب الدقدس 
                                                           

 .000ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
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يد أف يببٌْ أف الفلسفة كالقضايا الدينية لا تتعارضاف كىو ما يعبِ لزاكلتو التوفيق ببْ ير  :كثانيا .اليهودم

 الشريعة كالفلسفة، كىو منه  أقطاب الفلسفة الإسلامية الإلذيوف منهم أك الطبيعيوف بُ زمانو كقبلو.   

بَاضو على نقد الغزابٕ بُ ابن رشد بٓ يذكر الطرؽ الفلسفية البٍ تناكلذا ابن ميموف، كقد كاف اع إف -2    

بٓ يستطيعوا إثبات الوحدانية لله تعابٔ، كقد أكرد -حسب الغزابٕ-نسبة الأدلة كالطرؽ إبٔ الفلاسفة، كالذين

، كبعد رفضو لدسلك -يقصد الفلاسفة القدامى-الغزابٕ مسلكبْ، لكن ابن رشد ببٌْ أ هما ليسا من طرقهم

بُ إثبات الوحدانية ببٌْ أف الدسلكبْ اللذين أكردلعا الغزابٕ بُ   الغزابٕ بُ تسفيو الفلاسفة كضعف أدلتهم

، بٓ يقل بهما جميع الفلاسفة الدشبائبْ نديدان كإلظا لعا -سب اعتقاده-كتابو)تهافت الفلاسفة( عن الفلاسفة

 لابن سينا، كببٌْ أف ابن سينا قد أخذلعا عن الدتكلمبْ، كمعركؼ أف ابن رشد ألدٌ خصومو علميان ىم

 الأشاعرة؛ لأفٌ براىينهم بُ الإلذيات كحبٌ الطبيعيات تتٌسم بغموض الألفاظ كالدعاني كبالضعف البّىاني.

أف يأبٌ بأدلة كطرؽ -عند ابن رشد-لذا فقد فنٌد مسالكهم تفنيدان عقليان، ككاف من الدفركض على الغزابٕ    

-تهافت أدلتهم كبراىينهم، كإف كاف ابن رشدإف كاف فعلان يريد البّىنة على -يقصد القدامى منهم-الفلاسفة

أف مسلكي ابن سينا بُ الوحدانية لؽكن أف تكوف براىبْ مقبولة إذا اتبع فيها التفصيل  رأل-مستدركان 

كالتوضيس، أما عرضها بهذا الشكل؛ فإفٌ فيها غموضان كتؤدم إبٔ الدعاندة، كالسبب بُ ذلك عند ابن رشد أ ا 

أف معانيها تؤدم إبٔ الخلط ببْ الدعاني الخاصة بواجب الوجود، كببْ معاني لشكن مؤلفة من مقدمات عامة، ك 

 الوجود.

بُ حقيقة الأمر استخفاؼ ابن رشد بالأدلة البٍ أكردىا الغزابٕ عن ابن سينا بأ ا أدلة الدتكلمبْ لا مبّرٌ     

د الله تعابٔ كطريق الاخبَاع لذا. لداذا؟ لأفٌ ابن رشد نفسو قد أخذ ببعض طرقهم بُ الإستدلاؿ على كجو 

تتميٌز بالغموض كالالتواء؟ فإذا كاف كذلك -الدتكلموف-كطريق العناية، اللذين ذكرنالعا سابقان. كىل كل طرقهم

فلماذا أخذ عنهم بعض الطرؽ البٍ تبنٌوىا قبلو بقركف؟ على الرغم أف الدتكلمبْ استعملوا كثبّان من قضايا 

الدعرفة كالعلم كالحكمة لا لؽكن حصر الاغبَاؼ منها بُ شخص بعينو دكف  إف، كمسائل فلسفية كالدنطق كغبّه

الآخر، أك من بلد دكف آخر أك جماعة دكف أخرل، تيث تؤخذ من ىذا كلا تؤخذ من ذاؾ، أك أف الحكمة 

يستحسن أخذىا من جهة معيٌنة كلا تؤخذ من غبّىا، فالحكمة لا موطن لذا، لذا فما أخذه ابن رشد من 

لسفة أك عن الفلاسفة قد أخذه من سبقو منو، لكن أكلئك استعملوا الطرؽ العقلية ككيٌفوىا لخدمة عقيدة الف
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الإسلاـ كالدفاع عنها ضد حملات التشويو كالتزييف من الفرؽ كالدذاىب الخارجة عن الإسلاـ أك من داخلو، 

أراد من ذلك التوفيق ببْ الحكمة سلك كليةن مسلك الفلاسفة تقريبان بُ كل صغبّة ككببّة ك -ابن رشد-كىو

كالشريعة، كلإظهار أف الدعرفة أك الحكمة البٍ تتأتٌى عن طريق العقل لا تتعارض مع الدعرفة البٍ تكوف عن طريق 

الشريعة أك الوحي الإلذي؛ غبّ أف الدتكلمبْ كانوا أكثر حذران من الفلاسفة، تيث اقتصركا على الأخذ من 

كقد لصحوا بُ ذلك ألٌؽا لصاح لقركف طويلة حفاظان على بيضة الإسلاـ كعقيدتو بُ  الحكمة ما لؼدـ عقيدتهم،

قلوب أتباعو، لذا فقد كانوا أكثر كياسة كحيطة من الفلاسفة، الذين أخذكا كل شيء دكف فرز كتمييز، كاعتبّكا 

كجدىا  خذ الحكمة أفو الإسلاـ من طلب كأما أنتجو العقل اليوناني لا يتعارض بُ كثبّ منو مع ما يدعو إلي

 الإنساف دكف النظر لصاحبها أياٌن  كانت عقيدتو.  

إذف لطلص من خلاؿ موقف ابن ميموف كابن رشد أ ما بٓ يظهرا أم اعبَاض على أدلة الفلاسفة بُ     

وقف ابن ىذا ىو م د أك اثنينية،الإقرار بوحدانية الإلو، كأف تلك الطرؽ تعتبّ دالة على تنزيو الإلو عن كل تعد  

 من أدلة الفلاسفة على الوحدانية.ميموف كابن رشد 



 

 

 

 :الباب الثاني
 عند ابن ميمون وصفاتماىية الله و 
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-: ماىية الله في ن ر ابن ميمونالأول فصلال
 :دـــــتمهيـ
تعتبّ حقيقة كماىية الله من الدباحث البٍ خاض فيها كل الفلاسفة كبعض الدتكلمبْ الدتأخرين، كيكاد     

ـ معرفة كنو الدوبٔ كتفسبّ الحقيقة أك الداىية البٍ حصل فيها اتفاؽ على عد  ،الأمر لػصل فيو إجماع أك اتفاؽ

كماىيتو ببْ كل الحكماء أك الفلاسفة اليوناف كتاليس كسقراط كفيثاغورىس أك غبّىم لشن جاء بعدىم  كجلٌ  عزٌ 

بقركف طويلة بُ حضارة الإسلاـ، كعلماء الكلاـ من أمثاؿ أبو الحسن الأشعرم كأبو حامد الغزابٕ كفخر الدين 

ابي كابن سينا، أك غبّ الإسلاميبْ من يهود العصر الركماني  الرازم، أك الفلاسفة الإسلاميبْ كالفار 

 (.Philon d'Alexanderie)كفيلوف الأسكندرم (Aristobulusكأريستوبولوس)
كىذا الفصل يبحث بُ الداىية عند ابن ميموف ككيفية تناكلو لذا من الوجهة الفلسفية، كلزاكلة مقارنة ذلك     

ككاف من . ، كمدل استقلالية أك تأثر ابن ميموف بابن رشدتها عندهايز ة كلشبما يراه ابن رشد من حقيقة الداىي

الدتكلمبْ كنقد ابن ميموف لذم كالدقارنة بينو كببْ نقد ابن رشد بُ نظرتهم الداىية عند الواجب أف أتناكؿ 

فيها بالتفصيل  ذلك تعذٌر؛ لأفٌ الدتكلمبْ من الأشاعرة كغبّىم بٓ يتكلموا أفللحقيقة كالداىية الإلذية غبّ 

الحقيقة كالداىية الإلذية أمر غامض لا لؽكن إدراكو كمعرفة كينٍهًو؛ كلأفٌ  أف، بسبب (1)كخاصة الدتقدمبْ منهم

لٍقً »الشبرع الحكيم قد كرد بالنهي عنو كخاصة من السنة النبوية، حيث قاؿ صلى الله عليو كسلٌم: ػػػػريكا بُ خى تػىفىكب

ػػػ  ػوف مد ابن مي، لذا أحجم معظمهم عن تنػػػػػػػػػاكلذا بالبحث كالتحليػػػػػػػل،كمػػػا بٓ يػػػػور (2)«ػػػػػػريكا بُ اللهً الًله كىلاى تػىتػىفىكب

                                                           

، ىػل ىػو شػيء أك غػبّ ذلػك؟ ككػذلك  -(1) كقد تكلم الإماـ فخر الدين الرازم بُ الداىية بمػنه  فلسػفي، كذلػك لدػا تنػاكؿ  أمػر الدعػدكـ
 تعابٔ ىل ىو نفس حقيقتو أـ لا؟ كذلك بُ كتابو)الأربعوف بُ أصوؿ الدين( الجزء الأكؿ منو.بُ كجود الله 

مىا »خرج على أصحابو، فقاؿ:صلى الله عليو كسلٌم  ركاه أبو نعيم بُ )حلية الأكلياء( عن ابن عباس رضي الله عنهما، أنو -(2)
عٍنىا نىذٍكيري رىبػبنىا كىنػى  تًوً. فقاؿ:جمىىعىكيمٍ؟ فقالوا: اجٍتىمى لٍقً اللهً  تػىفىكبري بُ عىظىمى . «كىلاى تتػىفىكبريكا بُ الًله فىإًنبكيمٍ لىنٍ تػىقٍدًريكا قىدٍرىهي  تػىفىكبريكا بُ خى

بُ )ترغيبو(  كركاه الأصبهاني .«تػىفىكبريكا بُ كيلِّ شىيٍءو كىلاى تػىفىكبريكا بُ اللهً »كركاه ابن أبي شيبة بُ كتاب)العيرٍس( عن ابن عباس بلفظ
ركل أحمد بهذا اللفظ. كللطبّاني بُ )الأكسط( كالبيهقي بُ )الشعب( عن ابن عمر مرفوعا تػىفىكبريكا بُ آلاىءً كىلاى تػىفىكبريكا بُ الًله. ك 

ىم على أناس من أصحابو، ك صلى الله عليو كسلٌم  كالطبّاني كأبو نعيم عن عبد الله بن سلاـ، قاؿ: خرج رسوؿ الله مرفوعان 
لٍقً الًله. فقاؿ:لاى تتػىفىكبريكا بُ الًله كىتػىفىكبريكا بُ خىلٍقً »يتفكٌركف بُ خلق الله. فقاؿ لذم: الًله،  فًيمىا كينٍتيمٍ تتػىفىكبريكفى؟ قالوا:نػىتػىفىكبري بُ خى

عٍبػىيٍوً مىسًبّىةى سًت مىائىةً  فىإًفب رىبػبنىا خىلىقى ميلٍكان قىدىمىاهي بُ الٍأىرٍضً السبابعًىةً الس فٍلىى، كىرىأٍسيوي  مىيٍوً إًبٔى كى قىدٍ جىاكىزى السبمىاءى الٍعيلٍيىا، مًنٍ بػىبًٍْ قىدى
، كىالخىٍالًقي أىعٍظىمي    اجتماعها يكسب الحديث قوة، كمعناه صحيس.  . كتلك الأحاديث أسانيدىا ضعيفة، لكن«عىاًـ
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كمدل  ،التنقيب عن تفسبّ للماىية أك الذات عند ابن ميموف كابن رشد فصللذا ارتأيت بُ ىذا ال ،آرائهم

معرفة موقف كل من فلاسفة الذين ىم قبل ابن رشد، كلزاكلة الالتوافق أك الاختلاؼ بينهما، كذلك تتبع آراء 

 . فقسمت الفصل إبٔ مبحثبْ، كلعا:آرائهم، لتلمٌس تطابق كتباعد موقفهما كابن رشد منميموف ابن 

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-الدبحث الأكؿ: ماىية الله بُ نظر ابن ميموف -   

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-ية الله بُ نظر الفلاسفةثاني: موقف ابن ميموف من ماىال الدبحث -    

 

 المبحث الأول:
 :-ابن رشددراسة مقارنة ب-ابن ميمون في ن رماىية الله حقيقة 

بُ إطار البحث عن الداىية الإلذية فإفٌ فلاسفة القركف الوسطى كنديدان منهم بُ الضفٌة الغربية من الحضارة      

 من فلاسفتها تناكلوا تلك الدسألة بالتحليل كالبّىاف. كبُ ىذا الدبحث أحاكؿ الإسلامية بالأندلس كيجًد كثبّ

معرفة رؤية ابن ميموف لحقيقة ماىية الذات الإلذية، كىل تلك الرؤية ىي نفسها عند ابن رشد أـ ىي مستقلة 

 عن رؤية الفلاسفة كمن بينهم ابن رشد؟ كمنو كاف تقسيمي للمبحث يتمحور حوؿ ثلاثة مطالب.

 :ابن ميمون في ن رالله المطلب الأول: حقيقة ماىية  -
ليست من طبيعتو  ان لا يستطيع إدراؾ موجودات كأمور ف، لزدكدةل ابن ميموف أف للعقل الإنساني مدارؾ أر  

كلغهل كثبّ من أحوالذا، فليس  أمور بإمكانو أف يدرؾ حالة منها بسبب من الأسباب، كما أف بُ الوجود

       أف يدرؾ كل شيء، كقوة الإدراؾ العقلي يقاس عليها أيضا قوة إدراؾ الحواس، فهيبالضركرة أنو مدرؾ 

كتمايز الناس بُ  ،لا لؽكنها أف تدرؾ كل شيء بعيد عنها، كىو ما ينطبق على سائر القول البدنية-الحواس-

كقدر معبٌْ، كحكم دكف بعد  ية كسائر القول البدنية لو حد ك اية، فليس الأمر مبَككان الإدراكات الحسٌ 

بل  ؛ليست كلها بُ مستول كاحد عند كل الناس ية ينطبق على الإدراكات العقلية، فهي أيضان الإدراكات الحسٌ 

بلا حد كلا  اية، فهناؾ مستول معبْ تتوقف  ىناؾ تفاضل بينهم، كما أف أمر الإدراؾ بينهم ليس مبَككان 



 -دراست مقاروت بابه رشذ -ماهيت الله وصفاته عىذ ابه ميمىن   الباب الثاوي:  
 

166 
 

 أصبحوا بُ مرتبة الإلو الذم يدرؾ كل شيء بُ كإلٌا  ؛(1)اعنده مداركهم عن الاشتغاؿ بأمور لا طاقة لذم به

 الوجود ابهسوس كغبّ ابهسوس.

كلا  ببٌْ لبنساف امتناع إدراؾ الشيءكأمر الإدراؾ يعلٌقو ابن ميموف بالشوؽ إبٔ معرفة الشيء، فإذا ما ت    

توقف عن أمر التعقل كالفكر، و يفإنٌ  ؛لغد بُ نفسو شوؽ للبحث كالوصوؿ إبٔ الحقيقة لإحساسو بامتناع ذلك

لإحساسو  ككجد العقل ميصًر على طلب الحقيقة كالبحث عنها أما إذا كاف الشوؽ لدعرفة الشيء عظيمان 

من الحقيقة، كبُ  و سيستمر بُ البحث إبٔ أف يشعر أنو امتلك قدران فإنٌ  بالوصوؿ إبٔ الحقيقة أك بعض منها؛

يعلم بو  لاعتقاد كل طرؼ أنو كجد طريقان  ات ببْ أىل النظر كالتعقللاختلافابن ميموف كثرة الآراء كا رألىذا 

الشيء أك الأمر إذا  الأمر أك الشيء، كالحقيقة أنو ليس بُ قوة العقل أف يأبٌ على ذلك ببّىاف يقيبِ؛ لأفٌ 

 مةػػات عظيػػلاختلافرة كاػػيوف أف الحً ػػ، كيعتقد ابن ميملاؼ فيو مطلقان ػػػو لا اختفإنٌ  ػػمقتو ببّىاف سليػػعلمت حقي

 . (2)بُ الدسائل الإلذية)الديتافيزيقية(، كقليل ما تكوف بُ الأمور الطبيعية أك تنعدـ فيها جدان 

ن ع كببّان   تعتبّ عائقان  ا جسمو كنزعاتو النفسية كشهواتهاد ابن ميموف بأف مادة الإنساف كيقصد بهكقد أكب     

بينو  كجد الحجاب الكثيف حائلان  أراد الإنساف أف يدرؾ الله تعابٔا كلذلك كلم إدراؾ الأشياء الدفارقة لدادتو؛

تكوف طموحات الإنساف بُ أمور دنياه أعظم من طلب الحق، فيبادر إبٔ تفضيل  ؛ لأنو أحيانان (3)كببْ ذلك

 أمور الدنيا عن معرفة الحق تبارؾ كتعابٔ. 
كإف كاف ىذا الرأم ليس لو كإلظا للمتكلمبْ، كىو  ،دائمان  (4)كاعتبّ ابن ميموف أف الحواس لا تعطي اليقبْ    

الدتعلقة بإثبات كجود الله تعابٔ، كذلك أ م اتهموا  ة الأخبّة من مقدماتهمما تضمنتو الدقدمة الثانية عشر 

من لزسوساتها، كىذا قد يكوف لصغر  قد تفوتها كثبّان -الحواس-الحواس من حيث الإدراؾ باتهامبْ: أحدلعا:أ ا

م شي كما لا يرل الإنساف كلا يسمع كلا يى   .كإما لبعد الحواس عن الددرؾً لذا .ذم يدرؾ بُ الجوىر الفردالجسم ال
                                                           

   .34ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
   .35ص، السابق المصدر -(2)
 .161ص، المصدر السابق -(3)
كنزعة الشٌك بُ الحواس كتكذيب أحكامها كانت عند السوفسطائيبْ قدلؽان كانتقلت إبٔ الدتكلمػبْ كالفلاسػفة مػن مسػلمبْ كيهػود  -(4)

قػرف السػػػػػادس عشػػػػػػر بُ القػركف الوسػػطى كمػػا تلاىػا، كأصػػبحت ىػػذه النزعػة اتجػػاه فلسػػفي حػبٌ عنػػد كثػػبّ مػن مفكػػرم أكركبػػػػػػا بُ ال
ــة المعرفــة عنــد مفكــري الإســلام وفلاســفة لزمػػود زيػػداف،  ينظػػر:-ـ(.8260-ـ8299)Montaigneكلؽثلو:مونتػػػػػػػانى ن ري

 .91صـ، 8656، دار النهضة العربية، ببّكت، 18ط ،الغرب المعاصرين
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على مسافات بعيدة. كثانيهما: أف الدتكلمبْ اعتبّكا الحواس قد وطئ بُ مدركاتها، مثل أف يرل الإنساف 

ا كاف بعضو بُ إذ لداء، كيرل الدعوج مستقيمان إذا كاف بُ ا إذا بعد عنو، كيرل الصغبّ كببّان  الشيء الكببّ صغبّان 

 .    (1)كلذلك فلا يوثق بها كلا تتخذ كمبادئ برىانية الداء كبعضو خارجو؛

أف معرفة الله لا تنحصر فقط بُ النظر إبٔ مصنوعاتو بُ السماء كالأرض، كإلظا تتعداىا -ابن ميموف-ألر ك     

كل أىل الشرائع  الدعرفة لا توصلنا إبٔ حقيقتو بالكامل؛ لأفٌ ىذه  إبٔ معرفتو من خلاؿ صفاتو، كمع ذلك فإفٌ 

لا تدركو العقوؿ كلا يدرؾ ما ىو إلا ىو، كأف إدراكو ىو »صرٌحوا بأف الله تعابٔ كحديثان  كحبٌ الفلاسفة قدلؽان 

ر العجز عن  اية إدراكو،...كيقولوف:أيبًهرنا  مالو كخفي عنا لشدة ظهوره كما وفى الشمس عند الأبصا

«الضعيفة عن إدراكها
ببْ الإرشاد لوجود الشيء كببْ نقيق ماىيتو كجوىره،  كببّان   أف ىناؾ فرقان  رأل. كمنو (2)

عن التقارب كالدشابهة بينو  حيث أف الإرشاد لوجود الشيء يكوف حبٌ بأعراضو كبأفعالو أك بنسب بعيدة جدان 

أف يعرٌؼ سلطاف منطقة ما أنو إذا أراد شخص . كقد ضرب على ذلك بعدة أمثلة، من بينها: (3)كببْ غبّه

 وده حسب ابن ميموف يكوف بعدة طرؽ،معرفتو كالإشارة على كج فإفٌ  لأحد أبناء منطقتو كىو لا يعرفو؛ نةمعيٌ 

 بأعراضو،     ففي ىذه الحالة فقد كاف تعريفو لو  لشخص الطويل الأبيض اللوف الأشيب،منها: أف يقوؿ لو: ىو ا

ذم ترل من حولو جماعة كببّة من الناس منهم الراكب كالداشي على قدميو، كمعهم سيوؼ أك تقوؿ: ىو ال

كوف بُ أك يكوف تعريفو لو بقولك: ىو الذم يت كلذم أبواؽ كطبوؿ تضرب من حولو، مسلولة كرافعبْ رايا

الأعماؿ  أك ىو الذم أمر ببنياف ذاؾ السور أك بعمل ذلك الجسر كغبّىا من قصره بُ الددينة الفلانية،

 . (4)كالأفعاؿ نسبت إليو

من تلك البٍ ذكرناىا، كأف يسأؿ سائل  تالات ىي أكثر خفاءن -ابن ميموف-كقد يشار على كجوده عنده    

ألذذه البلاد سلطاف؟ فيقاؿ لو: نعم كبلا شك. فيقوؿ: كما دليلك على ذلك؟ فيقاؿ لو: كوف ىذا الصبّبُ 

لؽلك الدنانبّ الكثبّة كما تراىا، كمن حولو ذاؾ الشخص الفقبّ العظيم صغبّ الجسم  ضعيفان  الذم تراه رجلان 

بل  منو الصدقة، كبٓ يفعل ما طلب منو؛الجثةٌ كالقوم، كاقف أماـ ذلك الذم لؽلك الدنانبّ الكثبّة يطلب 
                                                           

 .089ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
 .818ص المصدر السابق، -(2)
 .811ص مصدر السابق،ال -(3)
 .811ص، المصدر السابق -(4)
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بادر بقتل كذاؾ الرجل الددفوع كالدنتهر لولا خوفو من السلطاف ل عو عن نفسو بالقوؿ الغبّ الدهذٌب،انتهره كدف

صاحب الدنانبّ أك بدفعو كأخذ ما بيده من ماؿ. فهذا الدثاؿ يعتبّ دليل على أف لذذه الددينة سلطاف، كيكوف 

أحوالذا الدنتظمة ببْ الناس بُ معاملاتهم اليومية  ؛ لأفٌ (1)بُ ىذه الحالة الخفية قد دللت على كجود ملك لذا

الفة كالتعدم على الغبّ دكف كجو حق. كاعتبّ ابن ميموف سببو خوفهم من السلطاف كتوقع العقاب عند الدخ

 . (2)أف كل ما ذكر من انتظاـ أحواؿ الددينة لا يدؿ على ذات السلطاف كحقيقة جوىره

ابن ميموف أف التعريف بالله تعابٔ للجمهور يعبَيو ما يعبَم ذاؾ الشخص الذم عيرٌؼ لو  رألكذلك     

اء كحبٌ التوراة لدا دعت الضركرة لإرشادىم كتعريف العامة من الناس سلطاف مدينة ما، فجميع كتب الأنبي

تاف، كإلظا ىو كما ىي الأرض كالسماء موجود  كىو ليس فقط موجودان  لو صفات الكماؿ، كأف ،بوجوده تعابٔ

 العامة من الناس لا ترل شيئان  استعبّت لو صفات الكماؿ البٍ عند الإنساف؛ لأفٌ  حي قادر عابٓ فاعل،

 فهو يعتبّ أيضان  كل ما ليس  سم غبّ أنو بُ جسم  إلا الجسم، كأف بُ كجوده حقيقة كلا شكٌ  دان موجو 

لافتقاره بُ كجوده إبٔ جسم، كالذم ليس  سم كلا ىو  من الجسم، نظران  لكنو أنقص كجودان  موجودان عندىم؛

 اف، كخاصة عند ويلػػػور الإنسػػػاية تصود بُ بدػػػاس بشيء موجػػػامة من النػػػفلا يعتبّ عند الع ػػػود بُ جسمموج

 .(3)كجوده

بٓ يكن متحرؾ حركة إرادية ، كمن كينطبق ذاؾ الأمر عند الجمهور بُ تصورىم لدعبُ الحياة من كاف متحركان     

بل ىي عرض  ؛فلا يعتبّ عندىم تي، كإف كانت الحركة عند ابن ميموف ليست من جوىر الحي مكانية

 ككصف لازـ لو.

كلدا كاف  يالسمع كالبصر،أم  ليو ببْ الناس أنو يكوف بالحواس؛الأمر كذلك بُ الإدراؾ الدتعارؼ عك     

كلدا أرشدت أذىاننا أف كونو تعابٔ  الدعبُ من شخص لآخر إلا بالكلاـ، الإنساف لا يعلم كلا يتصور انتقاؿ

 كمعبُ ذلك أنو مدرؾ  صف أنو يسمع كيرل كيبصر؛إلينػػػا، ك  وىاػػػاء ليوصلػػػاني منو إبٔ الأنبيػػػكأف تصل مع مدركان 
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 .(1)لكل الأشياء الدرئية كالدسموعة، كأنو يعلمها كما كصف لنا أنو يتكلم

كالعبْ كالأذف كاليد   ،استعبّت لو الآلات الجسمانية-تعابٔ عن كل نقص-كتلخيص كل ما ذكرناه أف الله    

عل كالكلاـ، كما استعبّت لو الأفعاؿ كالرؤية كالسمع للدلالة كالفم كاللساف ليدؿ بها على الرؤية كالسمع كالف

لأفٌ الجمهور كما ذكرنا  ، فتلك الاستعارات ليدؿ بها على كماؿ بُ نظر الجمهور؛(2)على الإدراؾ على العموـ

         أف يكوف بُ نظرىم لو صفات ملموسة دب بي  ، كابهسوس لا إذا كاف لزسوسان إلٌا  موجودان  شيئان  لا يعرؼ

ابن ميموف لتقريب الصورة لوجود موجود غبّ لزسوس أنو استعبّت لو صفات الإنساف  رألمة، لذا أك لرسٌ 

و لا كعلى الرغم من الصفات البٍ تقربنا لحقيقتو فإنٌ ، ليوقن بوجوده حبٌ كإف بٓ يره أك يستحيل عليو رؤيتو

اؿ عند ػػػات الكمػػػات الله تعابٔ كصفػػػفكفرؽ كببّ ببْ ص ان شاسع ان ىناؾ بعد لؽكننا معرفة حقيقتو؛ لأفٌ 

 الدشاركة بُ النوع كالجنس. اء الدشابهة بانتفاء نسبةػػػلانتف ،ارنة بينهماػػػاف، فلا كجو للمقػػػالإنس

و حسب زعمو مطلببْ كلعا: الأكؿ: أف لدا طلب من ربِّ عليو السلاـ  لذا يستشهد ابن ميموف تالة موسى    

و. كالثاني: أف يعرفٌو بصفاتو. فكاف من الله حسب ابن ميموف أنو كعده على تعريفو بصفاتو  يعرفٌو بذاتو كحقيقت

كلها، كأ ا تكوف من خلاؿ أفعالو بُ الكوف أك العابٓ. أما إجابتو عن مطلبو الأكؿ أعلمو أف ذاتو لا تدرؾ 

كالحقيقة حسب  أف ينظر إبٔ الله،سبَ كجهو لسافة و ى لو رب  . فموسى النبي عندما بدأ يتجلٌ (3)على ما ىي عليو

أما غبّ الجسم فلا لؽكن ذلك، كالله تعابٔ  ،رؤية الشيء تكوف لجسم ابن ميموف أف رؤية الله معدكمة؛ لأفٌ 

ه عن كل نقص، فالناقص ىو الذم ييرل، أما الكامل الأكصاؼ الدتعابٕ عن الخلائق ليس  سم، إذف فهو منزب 

. إذف فهو (4)ان ي، أما ذاتو كحقيقتو لا لؽكن أف تدرؾ مطلقرأل النور الدتجلِّ فلا ييرل كلا ينظر إليو، فموسى 

 نور.

مع الدفهوـ الإسلامي، فهو مبدأ الدبادئ، كجميع  تمامان  لدفهوـ الإلوىية منطبقان  ابن ميموف يعطي تصوران  إف   

السماء كالأرض لوقات الأكبٕ الذم يفيض كجوده على كل ما ىو موجود، فجميع لس الدوجودالعلوـ منو، كىو 

لا لؽكنها أف تنفصل بكيا ا؛ لأ ا تستمد منو حقيقة كجودىا، فهي تعود إليو، كلا يكيفٍ على أف  كما بينهما
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كلا حبٌ  ؛ لكنو سبحانو لا يتعلق بهمبو ييغبٌّ كيلغي جميع الأشياء الأخرل، فكل الأشياء الدوجودة تتعلق فعلان 

 .(1)بأم شيء منها

قها الفكرم لزدكد، فلا لؽكن أف تتجاكز في أي  ؛ لأفٌ كجلٌ  عزٌ لإنسانية لا تستطيع أف تعرؼ كنو الله فالعقوؿ ا    

 فقط. هذلك الأفق حبٌ كلو أرادت ذلك، ككل ما تستطيع العقوؿ أف تصل إليو ىو البّىنة على كجود

كاف  ه الحقيقة، كلا أياٌن حقيقتو ليست كحقيقة أمٌ من ببْ تلك الأشياء، كبعبارة أخرل إنو كحد ذا فإفٌ ل    

درجة الدقارنة بينو كببْ  غبّه لو حقيقة مضاىية لحقيقتو، كىو ما يفهم أنو لا يوجد من دكنو أمٌ كائن يكوف بُ

 الكوف بقدرة لا  اية لذا، كبقوٌة لا سبّ  الكوف، إلو الأرض كالسماء، كىو الذم يي  ىذا الكائن ىو رب   حقيقتو،

 ،لدكرانو ، كمن ابهاؿ أف يدكر من دكف أف يكوف ىو سببان يدكر دائمان  وف فعلان تشكو من الانقطاع، كالك

ككأنو يشبّ ىنا إبٔ أبناء ملٌتو، بأف لا يتقبل أحد بُ ذىنو أف ىناؾ إلوىية  .(2)فمعرفة ىذه الحقيقة ضركرية

 وف، كالآف ننتقل إبٔ معرفةػػػابن ميم اىية عندػػػوـ الحقيقة كالدػػػػق بمفهػىذا ما تعلٌ  ػػػػانو كتعابٔ.أخرل من دكنو سبح

 .رأم ابن رشد بُ ذلك

 رشد:ابن  في ن رالله المطلب الثاني: حقيقة ماىية  -
ابن رشد أف الفلاسفة صنفوا جميع الددركات إبٔ صنفبْ: صنف يدرؾ بالحواس، كىي أجساـ ملموسة  رأل    

لمجرات، أك أعراض يشار إليها بُ تلك لكن يشار إليها من بعيد كالنجوـ كالكواكب كا ،كغبّ ملموسة

الأجساـ، كالبياض كالسواد كالغضب كالفرح. كصنف يدرؾ بالعقل، كىي ماىيات تلك الأمور ابهسوسة 

الدوجودات الغبّ ابهسوسة كالدوجودات  كيدخل بُ الددركات العقلية أيضان  ،(3)كطبائعها، أعبِ الجواىر كالأعراض

 العقل يصل إبٔ حتمية كجوده بدقة النظر.  الإلو؛ لأفٌ مثل  ،الدفارقة للمادة كالجسم

كابن رشد عند عرض الغزابٕ لكلاـ ابن سينا بُ جزئية إدراؾ الأمور الدعقولة عن طريق العقل، كأف الحواس     

 ليس بمقدكرىا بُ كل الأحواؿ إدراؾ الأشياء على حقيقتها، كأف البدف كالدادة كالاشتغاؿ بالدلذات تكوف عائقان 

رل، كىو ما ػػػاكزىا لجزئية أخػػػبالنقد، كتج-ابن رشد-اػػػولة، بٓ يتعرض لذػػػور الدعقػػػة كإدراؾ الأمػػػالة عن معرفػػػ لزلا

                                                           

)1 -(  Moïse Maïmonide, le livre de la Connaissance, P29. 

)2 -(  Op, Cit, P30. 

 .095ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(3)
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ي عنده إقراره أف إدراؾ الأشياء عن طريق العقل ىو الإدراؾ الأكمل، كأف الاشتغاؿ بالدادة أك الشهوات ػػػيعن

ز رأينا بُ ابن رشد ىو تصرلػو من الوصوؿ للحق كالحقيقة الصادقة، كما يعزِّ أماـ الآدمي  ات يكوف عائقان كالدلذٌ 

غبّ أف ابن رشد لا  بها طريق آخر بُ الدعرفة؛بُ كتاب آخر بفكرة أف الانقطاع عن الشهوات كعدـ الاشتغاؿ 

، كبالأحرل بٓ ز عليوالقرآف الكرنً بٓ يركِّ  إفبل  كلا ينكره لكنو يسلٌم بو لأصحابو؛يؤكد على ذلك الطريق 

النظر بُ الكوف  يدعو إليو صراحة، كإلظا دعا إبٔ إعماؿ العقل لدعرفة الحق تبارؾ كتعابٔ عن طريقو؛ لأفٌ 

كإلظا  ى عن الإسراؼ  دع إبٔ ترؾ ملذات الدنيا الدباحة،كاستخداـ العقل بُ متناكؿ كل الناس، كما أنو بٓ ي

كنرتقي عن طريقو من الجزئيات  ،نصل إبٔ الدعارؼ المجهولةىو الذم بو (العقل)لذلك اعتبّ الدنطق ،بُ ذلك

ود ػػػػاص بالفلاسفة لذو درس الوجػػػن الخػػػالدي إف»وؿ ابن رشد:ػػػذلك يقػػل دة،رٌ ػػػة المجػػػابهسوسة إبٔ الحقيقة الدطلق

ذلك بمثابة معرفتو،  لأفٌ  وعاتو؛ػاتو كمصنػـ لله تعابٔ ىي معرفة لسلوقادة تقدب ػأشرؼ عب ات. ذلك أفػػػائنػػػكالك

 . (1)«يرضى الله عنها كىذا أشرؼ الأعماؿ البٍ

الأكصاؼ البٍ من خلاؿ الصفات البٍ أرشد إليها القرآف الكرنً، حيث صرحٌ أف  كتلك الدعرفة تىظهر أيضان     

كالكلاـ. كالبٍ ىي سبعة: العلم، كالحياة، كالقدرة، كالإرادة، كالسمع كالبصر،  كجلٌ  لموبٔ عزٌ لالكماؿ  تعطي

ىي عند الإنساف صفات كماؿ، فنسبت تلك الصفات لله تعابٔ لتببٌْ للجمهور أك العامة من الناس بأ ا 

 صفات كماؿ، كما ىي كذلك عند الإنساف مع الفارؽ بينهما، فالإنساف تعتبّ مكملة لنقصو فتزيده كمالان 

 يكمل. ل ، كما أنو ليس ناقصان بها، أما الله تعابٔ فليس لزتاجان 

. فإذا كاف ىناؾ موجود كالإنساف مثلان   .كالكماؿ على ضرببْ: كامل بذاتو. ككامل بصفات أفادتو الكماؿ    

من:   اعتبّ مركبان كإلٌا  بذاتو؛ بذاتو، كما لغب أف يكوف غنيان  أف يكوف كاملان -حسب ابن رشد-بذاتو، فيجب

، تيث فالصفة كالدوصوؼ فيو كاحد-بذاتو كاملان -ذات ناقصة. كصفات لتلك الذات. فإذا كاف تعابٔ كذلك

أم كحدة الذات كالصفات، ككل ما نسب إليو من الأفعاؿ الدتعددة البٍ توجب أ ا ليس ىناؾ افبَاؽ بينهما؛ 

، كلظثل لذلك بالسمع (2)صدرت عن صفات كثبّة كمتعددة كمتميزة فيو، إلظا ىي تعتبّ من باب الإضافة

رع لله تعابٔ من قبل أف السمع كالبصر لؼتصاف بمعاف ثبوتها من الشب  فإفٌ  لحصر؛، كىذا ليس على سبيل اكالبصر

                                                           

 .881ص، 10، جالطبيعة بعدتفسير ما ابن رشد،  -(1)
 .086ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
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فإنو  لكل ما بُ الدصنوع؛ مدركة بُ الدوجودات ابهسوسة لا لؽكن للعقل إدراكها، كلدا كاف صانع العابٓ مدركان 

إذ  بمدركات السمع؛ كعالدان  ،بمدركات البصر لغب أف يكوف لو ىذاف الإدراكاف: تيث لغب أف يكوف عالدان 

 عزٌ كقد اعتبّ ابن رشد أف كجود تلك الصفتبْ بُ الشٌرع تنبيو على كجودىا للخالق  .ىي تعتبّ مصنوعات لو

كاسم الدعبود من خلاؿ عليو اسم الإلو  فكل ما يدؿٌ  على كجود العلم لو سبحانو كتعابٔ،، كما أ ا تنبيو كجلٌ 

أف يعبد الإنساف »، فمن العبث كما قاؿ ابن رشد:(1)لإدراكات ميع ا يقتضي أف يكوف مدركان  تلك الصفات

ىو  رع الحكيم لله تعابٔ كيسمى بها، فذلك القدر من الصفات البٍ أعلمنا بها الشب (2)«من لا يدرؾ أنو عابد لو

ود لشعور العامة من الناس أف أم موج ،(3)مو للجمهور أك العامة من الناسرع أف يعلِّ القدر الذم قصده الشب 

بصفات يتحلى بها، فأضيفت تلك الصفات إليو  أف يكوف كجوده مقبَنان  دب بي لا  لكي يكوف لو كجود بُ النفس

أم أنو كامل بُ ذاتو، فليس ىو ناقص بدك ا لتكملو، أما  ؛احيث الدعبُ فإنوٌ تعابٔ كامل بدك  ، أما منلفظان 

 بُ كثبّ من السور. د عليها مراران كأكب  الإنساف فكمالو بتلك الصفات البٍ تناكلذا القرآف الكرنً

طريق الدعرفة عندىم ليس طريقان نظريان، تيث يكوف مركببان من مقدمات كأقيسة كما ىو الحاؿ أما الدتصوفة ف    

الإعراض عن ب فو يكلوصوؿ إبٔ معرفة الخالق سبحانو كتعابٔ أف ا-الدتصوفة-، كيركا(4)عند الدتكلمبْ

س بالطاعات كالعمل الصابّ الدستمر، كتنقية النفس أك القلب لشا علق بو من أدرانو كلراىدة النف ،الشهوات

لو  تنكشفكإذا صفا فإنو  ،كل الحجب البٍ علقت بو بسبب الدنيا كملذٌاتها عنو فتزكؿالداخلية ليصفو، 

ة النظر،  يعتبّ ابن رشد إماتة الشهوات شرط بُ صح مع ذلكك  البٍ غابت عن كثبّ من الناس، قبعض الحقائ

 غالبية علماء الشٌرع دعوا إليها؛ أف رألكما لا يعتبّ إماتة الشهوات ىي البٍ تفيد الدعرفة لوحدىا، كإف كاف 

بل ىو  ؛لكل البشر ذاؾ الطريق ليس عامان أف ل أر ة بنفسها كما يعتقد بعض الدسلمبْ، ك غبّ أ ا ليست كافي

 ت كالشهوات ليس بالأمر الذبٌْ عند الأكثر، فلا يتحملو إلٌا ل مشقة الانقطاع عن الدلذافتحمٌ  ة من الناس،للقلٌ 

بٓ يستثبِ فئة صلى الله عليو كسلٌم  القرآف الكرنً لدا نزؿ على سيدنا لزمد صاحب عزلؽة عالية كقوية؛ كلأفٌ 
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لعقل، ر كالاعتبار عن طريق ابل الكل دعاىم إبٔ النظر كالتدب   ؛دكف فئة بُ طلب الدعرفة كالوسيلة البٍ تتخذىا

 .(1)كاف ذاؾ الإنساف  ان و تعابٔ كرٌـ الإنساف بالعقل أيٌ فهو عنده الطريق الدشبَؾ كالعاـ لكل الناس؛ لأن

إذف فطريق الدتصوٌفة طريق عملي قائم على لراىدة النفس كالانقطاع إبٔ العبادة، كىذا الطريق ىو الأصس     

ل لصد منهم كأبي حامد الغزابٕ مثلان حيث اعتبّ لكن ليس ىو الوحيد عند بعضهم؛ ب ،عندىم لدعرفة الخالق

الطرؽ الأخرل مصدران للمعرفة: كالحواس كالعقل  انب الذكؽ، فكما يدرؾ الإنساف بالعقل أموران زائدة عن 

بعد أزمتو الركحية رأيو ىذا تبلور ؛ ك (2)كذلك لصده يدرؾ بالذكؽ أموران أخرل بمعزؿ عن العقل  ،ابهسوسات

علتو يشكٌ بُ مصادر الدعرفة بُ عصره كالفلسفة كعلم الكلاـ كالتصوؼ كالفقو كالرياضيات كالعلمية البٍ ج

، ككل الفرؽ كالأدياف البٍ تتببٌُ مصادر تلك الدعرفة، بٍ  كالدنطق كالعلوـ الباطنية البٍ تقتبس من الإماـ الدعصوـ

قلبو بعد الشٌك بُ قدرة العقل على بعد رحلتو الطويلة كىو بعيد عن تلك العلوـ كالفرؽ، استقرٌ اليقبْ بُ 

الوصوؿ إبٔ الدعرفة اليقينية، ليخلص من ىذا إبٔ منه  الذكؽ كالدعرفة اللدنية لدل الصوفية بأنو ىو الدنه  

سبّتهم أحسن السبّ كطريقتهم أصوب الطرؽ،  السالكوف لطريق الله تعابٔ، كأف الصحيس، كالصوفية حقيقة ىم

 .     (3)من بٍ فعليو الإكثار من لرالس أىل الذكؽ، حيث لا يشقى جليسهمكأخلاقهم أزكى الأخلاؽ،...ك 

الإنساف تقف بُ طريقو عدة عوائق خارجة  لأفٌ  نظران  ؛إدراؾ الحقيقة الإلذية كطبيعتها من الصعوبة بمكاف إف    

لك، فهذا من غبّ عن قدراتو، كىذه العوائق لا لؽكن حلها مهما كاف العناء كالتعب بإلغاد كسائل لحلها بعد ذ

من الأسرار الغيبية  ا، كما أف العقل الإنساني ذك لزدكدية تيث لا لؽكنو تجاكزىا إؿ غبّىالدمكن مطلقان 

 الخارجة عن إطار إدراكو.

كىو ما حاكؿ إبراىيم كموسى عليهما السلاـ الوصوؿ إليها، حيث قاؿ تعابٔ على لساف إبراىيم     

: ًلًكى نيرمً إًبػٍرىاى عىلىيٍوً اللبيٍلي رىأىل     فػىلىمبا جىنٌ  ،رٍضً كىليًىكيوفى مًنى الٍميوقًنًبْى يمى مىلىكيوتى السبمىاكىاتً كىالاى كىكىذى

بنا قى  ا رىبيِّ فػىلىمب ػػػكىوكٍى ا رىبيِّ ػػػػازغًنا قى ػػػا رىأىل الٍقىمىرى بى ػػػفًلًبْى فػىلىمب الاى    أيحًب   اؿى لاى ػػا أىفىلى قى ػػػاؿى ىىذى   فػىلىمبا أىفىلى قىاؿى لىئًن بٓبٍ اؿى ىىذى

                                                           

 .18، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .843ص ،10ج ،-دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-في علم الكلامأحمد لزمود صبحي،  -(2)
، الدكتبػػػة 10نقيػػػق كتعليػػػق: إبػػػراىيم أمػػػبْ لزمػػػد، ط سرســـائل الإمـــام الغزالـــي(،ضػػػمنل المنقـــذ مـــن الضـــلاأبػػػو حامػػػد الغػػػزابٕ،  -(3)

 .265-264ـ، ص ص0182التوفيقية، القاىرة، 
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ا أىكٍبػىري فػىلىمبا أىفػىلىتٍ قىاؿى يىا قػىوٍ ًـػػا رىأىل الشبمٍسى بى ػػػفػىلىمب  الِّبْى ػػػمًنى الٍقىوًٍـ الضب                    يػىهٍدًني رىبيِّ لأكيونىنب  ا رىبيِّ ىىذى  ازغًىةن قىاؿى ىىذى

نًيفنا كىمىا أىنىا مًنى الٍميشٍركًًبْى إًنيِّ كىجبهٍتي كىجٍهًيى للًبذًم فىطىرى السبمىاكىاتً كىالاى ، وفى ءه لشِّبا تيشٍركًي  إًنيِّ بىرمً رٍضى حى
(1).  

أىرًني أىنظيرٍ إًلىيٍكى قىاؿى    رىبِّ :عليو السلاـ ، كىو قوؿ موسىعليو السلاـ كمثاؿ آخر يشابو ما طلبو إبراىيم    

لىن تػىرىاني 
 ؛انت ىذه الآية يستدؿ بها أىل الأصوؿ)العقيدة( على امتناع رؤية الله تعابٔ بُ الدنيا. كإف ك(2)

الإنساف شغوؼ بالاطلاع على الأمور  من ربو رؤيتو ىو معرفة حقيقتو؛ لأفٌ عليو السلاـ  طلب موسى فإفٌ 

فبّتاح بعد ذلك؛ لأنو  تهامن حقيق كببّان   كحينها لؽلك قدران  ،الغامضة كالدخفية فهو يعرؼ حقيقتها تاسة الرؤية

 على حقيقتو، كصل إبٔ غايتو بعد اكتشاؼ حقيقة الشيء، كمن الدعركؼ أف رؤية الشيء تزيد الإنساف اطلاعان 

س بُ غبّىا كيتلمٌ  ،بّ مسار نظره من ابهسوسات تغيٌ إلٌا  فما عليو كإذا بٓ يستطع الإنساف إبٔ ذلك سبيلان 

أراد أف يعرؼ حقيقة الله تعابٔ بُ شيء لرسٌم عليو السلاـ  فإبراىيم عظمة الخالق عزٌ كجلٌ كإنعامو عليو،

على الرغم من ضخامتو كما يغيب كلؼتفي الإنساف الدخلوؽ عليو لكن لدا كاف ىذا الشيء يغيب ، ككببّ

كتظهر  كىي تغيب حينان  ،بسبب من الأسباب، علم عندىا أف الإلو لا لؽكن أف يظهر على شاكلة لسلوقات

و لا يعرؼ سبب اختفائها، فرأل أف تلك الدخلوقات لا لؽكن أف تتجسٌد فيها الحقيقة الإلذية، فتيقٌن كى ،حينان 

 بعدىا أنو لا لؽكن معرفة حقيقة الإلو. 

ق للوصوؿ لداىيتو كحقيقتو كطبيعة ذاتو لا لؽكنهم ذلك، لذا كما أرشد ابن رشد أف لغابوا لٍ كمهما تفكر الخى     

، كقد استدؿ ابن رشد بقولو (3)نور؛ لأنو الوصف الذم كصف بو نفسو بُ القرآف الكرنً كىو أنو رع واب الشب 

رٍضً اللبوي تعابٔ: نيوري السبمىاكىاتً كىالاى
ا سئل: صلى الله عليو كسلٌم لد . كىو الوصف الذم كصف بو النبي(4)

 . (5)«وره أىنىب أىرىاهي ني »ىل رأيت ربك؟ قاؿ:

نصوص نبوية أخرل تببٌْ استحالة الوصوؿ لكنهو سبحانو كتعابٔ مهما كاف الأمر، كقد استشهد ابن رشد ب    

اء كالرسل، كىو ػػػاؿ كالأنبيػػعة كالكمػػػة الرفيػػػضا كالدرجكمهما كصل الإنساف إبٔ الدرجات العليا من القرب كالرِّ 

                                                           

 .  51-43 الآية:: سورة الأنعاـ -(1)
 .819 الآية:: سورة الأعراؼ -(2)
 .31صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّة، ابن رشد،  -(3)
   .92لآية: ا: سورة النور -(4)
 (.842، 848، 2/824. كأحمد بُ الدسند)4باب29(، كالبَمذم بُ تفسبّ سورة068ركاه مسلم بُ الإلؽاف)حديث -(5)
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ن سدرة الدنتهى، غشي السِّدٍرة من النور مكسلٌم  صلػػػى الله عليػػو ا قربو حديث الإسراء كالدعراج: أنو لدما يبيٌن

 .(1)ما حجب بصره عن النظر إليها، أك النظر إليو سبحانو

 لاثةػػاسبة لله تعابٔ، كقد علٌل ذلك بثػػػاؿ بُ الآية كالحديث النبوم أنو شديد الدنػػػكقد اعتبّ ابن رشد ذاؾ الدث    

 : (2)أسباب

؛ لأنو اجتمع مع الدوجود الأسمى كىو الله تعابٔ شيء لزسوس، الأكؿ: كىو ما يناسب العامة من الناس    

 ا كافيعتبّ معدكـ عندىم، كلدوس، كالدعدكـ أك الغبّ الدرئي ػػػاس ىو ابهسػػػامة من النػػػود عند العػػوـ أف الدوجػػكمعل

 النور ىو أشرؼ ابهسوسات، اعتبّ ابن رشد أنو لغب التمثيل لذم بأشرؼ الدوجودات.  

ىي مثل حاؿ الأبصار عند  ىل العلم، عند النظر إليو بالعقللثاني: كذلك أف حاؿ كجوده بُ عقوؿ أا    

 للصنفبْ من الناس العامة كالعلماء.  النظر إبٔ الشمس. كاعتبّ ابن رشد أف كصف الله تعابٔ بهذا الوصف لائقان 

نا لذا، ككاف النور ىو سبب كجود الثالث: معلوـ أف الله تعابٔ سبب الدوجودات، كما أنو سبب إدراك    

 .ي نفسو نوران أف يسمٌ  كجلٌ  عزٌ الألواف بالفعل، كىو سبب رؤيتنا لو، فجدير بالدوبٔ 

لحقيقة كماىية الله، ىل تلك الرؤية  يةرشدكال يةيمونعن طريق الدقارنة ببْ الرؤيتبْ الدكلنرل الآف العلاقة     

تلك  أفتأثبّ الديبِ الإسلامي على رؤية ابن ميموف الدينية؟ أـ مرتبطة بالأساس الديبِ لكليهما كما حجم ال

 الرؤية أساسها فلسفي فيكوف عندئذ للعقل الفلسفي تأثبّ على ابن ميموف من ابن رشد. 

 : اللهلحقيقة ماىية  ابن ميمون وابن رشدالمطلب الثالث: المقارنة بين ن رتي  -
 الأمور التالية:لنا  تبيٌنتمناه من رأم ابن ميموف كابن رشد لشا قد    

أف ابن ميموف كابن رشد اقتبسا من الفلاسفة تصنيفهم للمدركات إبٔ صنفبْ: الددركات الحسية  -1    

 لاسفة، كىذه بُ ػػػػف إبٔ الفػػػر أك لا يسند ذلك التصنيػػػلا يذك-وفػػػابن ميم-ر أف الأكؿػػػغي ؛ةػػػات العقليػػػكالددرك

كىو ما تجلٌى أيضان الب عند عرضو لكثبّ من آراء غبّه بُ كتابو الضخم)دلالة الحائرين(، الحقيقة عادتو بُ الغ

. كىو ما يعدٌ تأثبّ كاضس (3)«الحواس لا تعطي اليقبْ دائمان  إف»بُ أخذه بالقاعد الثانية عشرة البٍ تقوؿ:

                                                           

 .9554حديث الإسراء كالدعراج كىو حديث طويل ركاه البخارم بُ كتاب مناقب الأنصار، باب الدعراج، حديث رقم -(1)
 .33صائد الملّة، الكشف عن مناىج الأدلة في عقابن رشد،  -(2)
 .089ص ،الحائرين لةدلا، ميموفابن  -(3)
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منهم بُ الغالب كخاصة  ابن ميموف يوجو إليهم سهاـ نقده ليو بُ بعض الأحياف على الرغم أفللمتكلمبْ ع

و عندما اقتبس تلك الجزئية الدتعلقة بالإدراكات الحسية كالعقلية نسبها لابن رشد فإنٌ  خلافان الأشاعرة، 

لأصحابها، كىذا يدخل بُ باب الأمانة العلمية البٍ يتحلى بها فيلسوفنا الدسلم، حيث لا يسطو على آرائهم 

  كتبو الخاصة.ى بُ كل  كلا ينسبها لنفسو، كىو ما تجلب 

ف فقط من خلاؿ موجوداتو كو معرفة الله تعابٔ لا ت اقتبس من ابن رشد أفقد لقد كجدنا ابن ميموف  -2    

، كرأل أ ا تعتبّ صفات كماؿ عند موجود كوف حبٌ من الصفات البٍ تناكلذا الفلاسفة كثبّان ابهسوسة؛ بل ت

سوس الذم لا يدرؾ بالحواس فهي لا تعتبّ صفات  للموجود الغبّ ابه لزسوس كىي مكملة لنقصو، خلافان 

 بل أفمن قً  كالإرادة كالكلاـ كالسمع كالبصر كماؿ لو بذاتو، كإلظا استعبّت لو صفات: العلم كالحياة كالقدرة

لة لتلك الصفات كغبّىا، فهي تعتبّ من قبل الشٌرع مذلِّ   لدا يكوف حاملان الدوجود بكمالو إلٌا  الجمهور لا يعرفوا

ؿ إليو كميعرِّفة بو أكثر، ليتسبُ لبنساف التوجو إليو بالطاعة كحسن عبادتو، كمثلما أف الإنساف يكوف للوصو 

كذلك استعبّت لو تعابٔ تلك الصفتبْ للدلالة على إدراكو   ،للأمور كالأشياء بالسمع كالبصر أكثر إدراكان 

 عزٌ السمع كالبصر الدنسوب للموبٔ  فإفٌ  ؛تعابٔ للمحسوسات، مع أف الله تعابٔ لؼتلف إدراكو عن إدراؾ البشر

عند ابن ميموف كابن  كجلٌ  عزٌ كغبّىا من الصفات فهي تعتبّ صفات كماؿ بُ ذاتها، كلا يعبِ أف الدوبٔ  كجلٌ 

كما اعتقدت الأشعرية، كإلظا كمالو تعابٔ يتعابٔ على أف يكوف   ،(1)كقائم بها رشد أف الإلو بها أصبس كاملان 

  ىي ذاتو، كىو ما يعتبّ كحدة بُ الذات كالصفات، البٍ نادت بها قبل ذلك فرقة الدعتزلة. بتلك الصفات؛ لأ ا

كما يظهر أف كلان من ابن ميموف كابن رشد متفقبْ على أف معرفة الأشياء عن طريق العقل لا لؽكن  -3    

تكوف  واس(، كأحيانان أف تكوف بالضركرة من طريق الحواس، فكثبّ من الحقائق بعيدة الدناؿ عن طريقها)الح

كذلك لدا يتعلق الإنساف بالدادة كينشغل بشهوات الدنيا، كىذا بُ اعتقادم يظهر  لدعرفة الحقيقة؛ الحواس عائقان 

 هات( القسم الرابع منوػػػارات كالتنبيػػػابو)الإشػػػتأثبّ ابن سينا عليهما، فابن سينا يعطي إشارات كثبّة كقوية بُ كت

معرفة تلك  أفل أر لا يصل إليها الحس أك الحواس، ك  بُ معرفة الأمور الغامضة البٍ على لزدكدية الحواس 

كإلظا ىي مبَككة لعضو آخر أكثر مقدرة كىو العقل أك الانقطاع عن -الحواس-الأمور ليست بُ متناكلذا

بُ ؿ ابن سينا كر كالنظر بُ ملكوت الله، حيث قاالشهوات كالدلذات كيستغرؽ حينها الإنساف بُ الذ 
                                                           

 .810ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
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كاعلم أف ىذه الشواغل البٍ ىي كما علمت من أ ا انفعالات، كىيئات تلحق النفس بمجاكرة »ذلك:

قصول كىو ة ال، ككلما ابتعد البدف عن الشهوات سمت نفسو إبٔ درجة الكماؿ كشعر الإنساف باللذٌ (1)«البدف

ارنة البدف، ػػػهم درنة مقػػوف، إذا كضع عنػػػىالدتنزٌ وف ػػػارفػػػكالع»اديةػػػ عن الدنس كالشهوة الدطريق العارفبْ كالدتنزىبْ

ة خلصوا إبٔ عابٓ القدس كالسعادة، كانتقشوا بالكماؿ الأعلى، كحصلت لذم اللذٌ  واغل،ػػػوا عن الشػػػكانفك

 .(2)«العليا

لك معرفة كيعتبّ ابن سينا أف كماؿ العقل الإنساني يكوف لدا يصل الإنساف إبٔ معرفة الحق، بٍ تليو بعد ذ    

        ، كليس الكماؿ ىو بُ معرفة الأمور الداديةكالبٍ يسميها بالجواىر العقلية تباعان  ،الأمور العقلية الأخرل

فهي معرفة ليست حقيقية كقاصرة، أما  ،بل يراىا معرفة لزدكدة بالحس كالشهوة كمقيدة بالبدف أك الحسية؛

أدراف البدف كالشهوات فهي الدعرفة الحقيقية كالإدراؾ  الدعرفة البٍ جاءت عن طريق العقل كالانقطاع عن

ككماؿ الجوىر العاقل:أف تتمثٌل فيو جلية الحق الأكؿ، قدر ما لؽكنو أف يناؿ منو ببهائو الذم لؼصو. بٍ »السليم

عالية. عن الشوب. مبتدأ فيو بعد الحق الأكؿ، بالجواىر العقلية ال يتمثٌل فيو الوجود كلو على ما ىو عليو، لرردان 

 اؿ الذمػػػػػػو الكمػػايز الذات. فهذا ىػػػػػلا لؽ ة. بٍ ما بعد ذلك. تمثٌلان ػػػاكيػػػراـ السمػػػػػكالأج اكية.ػػػانية السمػػػبٍ الركح

 . (3)«بالفعل يػػػوىر العقلػػػر بو الجػػػيصي

غبّ لشكن سواء عن طريق كما كقد اتفق ابن ميموف كابن رشد على أف الوصوؿ إبٔ ماىية الله تعابٔ  -4    

النظر بُ الدخلوقات، أك حبٌ من خلاؿ إمداد رباني يتميز بو شخص مصطفى عن سائر الناس كالأنبياء 

كالدرسلبْ. كىذا الاتفاؽ بينهما على أف معرفة الحقيقة الإلذية باب مغلق على كل لسلوؽ مهما علت درجتو؛ 

كالنفسية على أف تكشف لو الأمور البٍ ىي بُ مقدكره كبُ ب بُ طبيعتو البدنية كالفكرية الإنساف مركٌ  لأفٌ 

 كىو ما يعد تأثبّ رشدم على ابن ميموف. إطار ابهسوس أك ما يدكر بُ ىذا العابٓ الدادم.

                                                           

 .04، القسم الرابع، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(1)
 .90، القسم الرابع، صالسابق المرجع -(2)
 أنػو بُ إلٌا  ؛لابػن سػينا بُ كتابػو)تهافت الفلاسػفة( كعلػى الػرغم مػن نقػد الغػزابٕ .09-00، القسم الرابع، ص صالسابق المرجع -(3)

الدػػانع مػػن إدراؾ الأشػػياء، الدػػادة، كلا مػػادة. فنقػػوؿ: نسػػلٌم أ ػػا  فػػإف قيػػل: لأفٌ »ىػػذه الجزئيػػة يسػػلٌم لػػو بصػػحة ذلػػك، حيػػث يقػػوؿ:
 .819، صتهافت الفلاسفةينظر: أبو حامد الغزابٕ، -.«الدانع فقط
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كذلك من  ؛كجلٌ  يدؿ على عدـ معرفتو كمعرفة غبّه كنو الله عزٌ  ابن ميموف استطاع أف يعطي كصفان  إف    

كذلك لتظهر  ؛فو ذاتو كأكصافويل كاحد كىو دليل طلب موسى أف يعرٌ لث أتى بدخلاؿ شريعتو اليهودية، حي

لدفهوـ الإسلامي بُ كصف حقيقة الله؛ لأنو أىمٍره كما قلنا حسمت فيو الشرائع، كقد اقبَب ابن ميموف من ا

فو بنفسو، فببٌْ على شاكلة نور، لدا طلب أف يعرٌ عليو السلاـ  ي الله تعابٔ لدوسىكذلك من خلاؿ تجلٌ  الإلوىية؛

 ،لو من خلاؿ ذلك النور أف حقيقتو كذاتو لا لؽكن إدراكها، كىو ما يعتبّ نوع من التوافق بينو كببْ ابن رشد

القرآف  أفمن خلالو ببٌْ أنو شبيو بالنور، على الرغم  شرعيان  أك دليلان  شرعيان  أف لغد لسرجان  الذم استطاع أيضان 

أنو تعابٔ لؼتلف عن كل شيء أك موجود لزسوس كىو قولو  جازمان  تعببّان الكرنً نفسو بُ مواضع أخرل يعبٌّ 

مًثٍلًوً شىيٍءه تعابٔ: لىيٍسى كى
(1). 

قد أخذ كل من ابن ميموف كمن قبلو ابن رشد بفكرة ابن سينا أف العامة من الناس لا ترل الشيء ل -5    

ؿ ابن سينا بُ بما لػسونو كيلامسونو، حيث قا مدارؾ العامة لزدكدة جدان  لأفٌ  ؛ إذا كاف لزسوسان إلٌا  موجودان 

اعلم أنو قد يغلب على أكىاـ الناس أف الدوجود ىو ابهسوس، كأف ما لا ينالو الحس  وىره، ففرض »ذلك:

كأحواؿ الجسم، فلا  كجوده لزاؿ، كأف ما لا يتخصص بمكاف أك كضع بذاتو كالجسم، أك بسبب ما ىو فيو

، كلذا فلا (2)«ى لك أف تتأمل نفس ابهسوس، فتعلم منو بطلاف قوؿ ىؤلاءلو من الوجود. كأنت يتأت حظٌ 

 كلدا كاف الله تعابٔ غبّ مدرؾ بالحواس شبِّو لذم بالنور؛ لأفٌ  بالحواس،  إذا كاف مدركان إلٌا  ان يعتبّ الشيء موجود

نا على الوصوؿ بل ىو الذم يساعد ؛شبٌو بو تعابٔالنور لزسوس)مرئي(، كمعلوـ أف النور ليس شيء لكي يي 

حيث رأل أنو أفضل تشبيو، كلو بُ  غبّ الواضحة بسبب العتمة كالظلمة،كمعرفة حقائق الأشياء الغامضة أك 

 .       ذلك عدة تعليلات كتفسبّات قد ذكرناىا آنفان 

فالتجربة الإنسانية علمتنا أف الدخلوؽ البشرم بقي يتخبط طيلة قركف كبُ كل الحضارات كالجماعات     

بٓ يصل إبٔ غايتو الدنشودة، لذا لصده بُ كل زماف كمكاف يتخذ ك لشعوب لتحديد الحقيقة الإلذية كماىيتها كا

تلك  أفللتعببّ أف ىذا ىو الإلو الحق، ك  كالتماثيل الحجرية كغبّ الحجرية معينة من الصور كالأشكاؿ ألظاطان 

اة متجسٌدة بُ جماد أك حيواف، كىذا الاختلاؼ بُ القوة البٍ يريد أف يستمد منها القوة كالأمن كاستمرارية الحي

                                                           

  .16الآية: : سورة الشورل -(1)
 .14، القسم الرابع، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(2)
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لبلو،  لذا نراه يتخذ تلك الصور كالأشكاؿ تجسيدان  ،نديد طبيعتو كماىيتو ىو دليل عجز الإنساف لبلوغ غايتو

بُ العقائد الوثنية البٍ تنوعت صور الإلوىية فيها، أك بُ الشرائع السماكية  كىو ما بٓ يقع عليو الاتفاؽ مطلقان 

لا يتجاكزىا، كلا يستطيع  حمران  لبٍ من البداية حدٌدت مسار التفكبّ لدل الإنساف ككضعت أمامو خطوطان كا

من بينها النظر أك البحث عن كنو الإلوىية، فهذا بعيد الدناؿ كىو جهد ضائع خارج  ر بُ تجاكزىاحبٌ كإف فكٌ 

 إطار الدقدكر كالدمكن.

فهوـ حقيقة كماىية الإلو عند كل من ابن ميموف كابن رشد كالحج  فبعدما عرفنا بُ ذاؾ الدبحث السابق م    

كالبّاىبْ البٍ ساقها كل طرؼ لبياف نظرتو بُ الداىية الإلذية، ننتقل إبٔ الدبحث الثاني لنستكشف مواقف ابن 

ميموف من حج  الفلاسفة، كمقارنة مواقفو مع مواقف الفيلسوؼ الدسلم ابن رشد، لنتلمٌس مدل التأثبّ 

لو مواقفو الخاصة من حج  الفلاسفة -ابن ميموف-ذم أحدثو ابن رشد على ابن ميموف أـ أف الأكؿال

 كبراىينهم.

 

 :المبحث الثاني

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-الفلاسفة ن ر من ماىية الله فيابن ميمون  موقف
الحماية من الشركر الإنساف منذ فجر التاريب كىو يبحث عن قول خفية لغد فيها كما قلنا سابقان     

كالدصائب، ككاف يودٌ بُ كل مرةٌ أف يتعرٌؼ على تلك الذات أك تلك القول؛ لكنو بٓ يفلس بُ تثو كمسعاه، 

كقد تطور الإنساف عبّ مراحل متعدٌدة كطويلة بُ تفكبّه، إبٔ أف كصل إبٔ مرحلة البحث عن حقيقة الذات 

ذه القول البٍ استطاعت أف توجد ىذا العابٓ كما فيو، ككيف ليس من أجل الحماية كالأماف، كإلظا معرفة سرٌ ى

بً لذا ذلك؟ كما ىي الدواد البٍ استعملتها كالبٍ بها أكجدت ىذا العابٓ كما فيو من موجودات جزئية؟ ككيف 

تكوف طبيعتها؟ كما سرٌ خلق الكائنات؟ كنديدان منها الإنساف الذم يعتبّ أقول الكائنات فكريان، فأصبس 

أمرين، كلعا: تفكبّ ينصب على الطبيعة  حوؿ الإنساف أكثر انتظاما كاتساقان، لذا أصبس تفكبّه يتمحور تفكبّ

كالدتمثلة بُ أم مادة خلق منها العابٓ؟ كتفكبّ آخر يتوجٌو إبٔ ما قبل الطبيعة، كىو ما يسمى عند الفلاسفة 

فة أك النخبة من أم لرتمع، الذين توجٌهوا بُ ككاف ركٌاد ىذا النوع بعد ذلك ىم الفلاس ،بالتفكبّ الديتافزيقي
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معظم حياتهم إبٔ نليل سرٌ الطبيعة كما كرائها، ككانت لذذه الفئة من الناس آراء متعدٌدة وتلف من شخص 

 لآخر كمن لرموعة إبٔ أخرل، متناسقة بُ طرؽ تثها كتفكبّىا.

ركف طويلة أك متوسطة، كىم الذين مواقف من بعض الذين جاؤكا بعدىم بق تلك التساؤلاتككانت ل    

اشتغلوا بمثل ما اشتغل بو الأقدموف من الفلاسفة اليونانيبْ كالإسلاميبْ، لذا كانت الغاية من ىذا الدبحث 

الوصوؿ أك معرفة مواقف كلٍّ من ابن ميموف كابن رشد من آراء الفلاسفة أك أدلتهم بُ ماىية الإلو، ككيف 

ػػػاه القبػػػوؿ كالسبّ عليها أك الرفض لدا نػػػاد بو الفلاسفة من نظرتهم لحقيػػػقة تبلورت مواقفهم؟ كىل ىي بُ اتج

 الذات الإلذية؟ ككػاف البحث يدكر حوؿ ثلاثة مطالب. 

 في ن ر الفلاسفة:الله من ماىية  ابن ميمونالمطلب الأول: موقف  -
ثلما فعل كثبّ من فلاسفة اليوناف كحبٌ يبدك أف ابن ميموف بٓ يبسط القوؿ بُ الحقيقة كالداىية الإلذية، م

لعلاقة الداىية أك الذات بالوجود، كقد يرجع ىذا الأمر  كنليلان  فلاسفة الدسلمبْ، كإف كاف ىؤلاء أكثر تناكلان 

، كمنو فلم لغد ابن إبٔ أف الداىية أمر خفي عسبّ على التفسبّ كالبياف، كلذا بٓ يتكلم فيو الفلاسفة عمومان 

للكلاـ فيو، فحبٌ القدماء من فلاسفة اليوناف عجزكا كصرٌحوا بعجزىم بُ ىذه الدسألة، كمن  ميموف داعيان 

للعابٓى مبدعان لا تدرؾ صفتو العقوؿ من جهة ىويتو، كإلظا يدرؾ من جهة آثاره،  إف»حيث قاؿ: تاليسبينهم 

  .(1)«الأشياء  من لضو أفاعيلو كإبداعو كتكوينوإلٌا  عن ىويتو؛ كىو الذم لا ييعرؼ اسمو فضلان 

كإذا رجعنا إبٔ حقيقة الوصف ...البارم سبحانو كتعابٔ بٓ يزؿ ىوية فقط، إف»ككذلك ما قالو سقراط:

كتسميتو، كإدراكو،...فنرجع فنصفو من كالقوؿ فيو كجدنا الدنطق كالعقل قاصرين عن اكتناه كصفو، كحقيقتو 

الدبدعً ىو آنية أزلية دائمة دلؽومة  إف»حيث قاؿ:كىذا رأم آخر من أكٍسىنيوفانًس . (2)«جهة آثاره كأفعالو

فإذا كاف ىذا  ،مبدع صور كل صفة، ككل نعت نطقي كعقلي تدرؾ بنوع صفة منطقية كلا عقلية، القدـ، لا

 صور ما بُ ىذا العابٓ الدبدىعة بٓ تكن عنده أك كانت، أك كيف أبدع؟ كبٓ أبدع؟ لزاؿ؛ لأفٌ  إفىكذا، فقولنا: 

  .(3)«كلا لغوز أف يصف الدسبوؽ السابق ، كالدسبوؽ لا يدرؾ السابق أبدان،لدبدىع مسبوؽالعقل مبدىع، كا

                                                           

  .253، صالملل والنحلالشبهرستاني،  -(1)
     .271، صالسابق المرجع -(2)
    .282، صالسابق المرجع -(3)
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، بٓ يتكلم ابن ميموف بُ الداىية نديدان ك قاؿ آخركف من بعدىم نفس ىذا الكلاـ بُ ماىية الإلو.  كأيضان 

 الداىية كالعلاقة بينهما. كابن رشد عن الوجود ك من قبل كابن سينا كإلظا حاكؿ أف يفسر كلاـ فلاسفة الدسلمبْ 

كيعتبّ ابن ميموف أف الوجود عند الفلاسفة أمر عارض للموجود، كىو معبُ زائد على ماىيتو، كىو أمر ببٌْ     

كظاىر بُ كل ما لوجوده سبب، فوجوده معبُ زائد على ماىيتو، كىذا ما ينطبق على لشكن الوجود الذم ىو 

 أحد أقساـ الوجود عند ابن سينا.

كلا تعتبّ ذات كجوده ىو ذاتو كحقيقتو، كذاتو كجوده،  فإفٌ  ؛أما بالنسبة لله تعابٔ الذم لا سبب لوجوده    

القسم الأكؿ عند -، فهو إذف كاجب الوجود(1)عليها تيث يكوف كجودىا معبُ زائدان  عىرىض لذا أف كجدت

، (2)ود، كما أنو حي لا تياةفلا طارئ عليو، كلا عارض عىرىض لو، فهو موجود لا بوج دائمان -ابن سينا

 ،بل أف الكل راجع لدعبُ كاحد لا تكثبّ فيو ؛ككذلك قادر لا بقدرة، كعابٓ لا بعلم، كىكذا الأمر بُ كل صفة

  بل الكل معبُ كاحد. ؛متعددة تيث لؼتلف بعضها عن بعضمعاني كليس فيو 

 إنيٌتو فقط لا ماىيتو، لذا كلا ندرؾ إلٌا  ،فهو لا تركيب فيو أيضان  ،فالله تعابٔ باعتبار أنو معبُ كاحد    

الإضافة زيادة  يستحيل عند ابن ميموف إضافة صفات لو، كىي البٍ يعدىا الدتكلموف صفات الإلغاب؛ لأفٌ 

ه عن الجسمية، فالله تعابٔ لا إنيٌة لو خارجة عن فهو غبّ منزٌ  بان كالزيادة تؤكؿ بنا إبٔ البَكيب، كإذا ما كاف مركب 

أف الأكلبْ كالآخرين من  ، كىو ما صرحٌ بو ابن ميموف معتبّان . كلذا فإنو لا حيلة لإدراؾ ذاتو مطلقان (3)ماىيتو

 ىو كأف إدراكو ىو العجز عن  اية لا تدركو العقوؿ كلا يدرؾ ما ىو إلٌا »الفلاسفة كغبّىم أقرٌكا بأف الله تعابٔ

                                                           

ؾ ببْ كل أف الوجود كصف مشبَ -1:أربعكىو ما اتفق عليو أكثر الدتكلمبْ أيضان، كقد ذكر الإماـ الرازم حج  ىؤلاء كىي  -(1)
الشيء إذا قلنا عنو -2الدوجودات، خلافان لخصوصيات الداىيات غبّ مشبَؾ فيها ببْ الدوجودات، كمنو فالوجود مغاير للماىية. 

أنو لشكن الوجود كالعدـ، فهذا لا لؽتنع أف لػكم على تلك الداىية بكو ا موجودة كمعدكمة، كمعلوـ أف ابهكوـ عليو تكم لا بيدب 
تقرٌران فيها مع ذلك الحكم، فوجب أف تكوف تلك الداىية الدمكنة متقرٌرة بُ حاؿ الوجود كحاؿ العدـ. كىو ما يقتضي أف يكوف م

أنو بإمكاننا أف نعقل الداىية مع الذىوؿ عن كجودىا، أما لو كاف الوجود نفس الداىية أك جزء -3أف تكوف الداىية مغايرة للوجود.
معلوـ بالبداىة أف العقوؿ تدرؾ الفرؽ ببْ التصور كالتصديق.كقولنا: السواد. كالسواد موجود. -4من أجزائها لكاف ذلك لشتنعان.

كلذا فمن قاؿ السواد كسكت؛ فإفٌ قائلو ما نفى كما أثبت، كىذا تصور، كلكن إذا قاؿ السواد موجود أك غبّ موجود؛ فإنوٌ قد 
كونو موجودان ىو ذاتو كونو سوادان، بٓ لػصل الفرؽ الدذكور كىو   نفى أك أثبت، كمنو يطالب على صحة ما ذكره بالحجة، كلو كاف

 .   61-57، ص ص11، جكتاب الأربعين في أصول الدينينظر: فخر الدين الرازم، -الدعلوـ ببداىة العقل.

 .892، صدلالة الحائرينابن ميموف،  -(2)
 .894، صالمصدر السابق -(3)
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دٌة ظهوره، كما وفى الشمس عند الأبصار إدراكو، ككل الفلاسفة يقولوف: أبهرنا  مالو كخفي عنا لش

. كإلظا الإنساف لو القدرة بُ إثبات كجود الله تعابٔ فقط، كيكوف ذلك عن طريق (1)«الضعيفة عن إدراكها

أك بمقدمات كطرؽ عقلية، أما غبّ ذلك من إحاطتو من كل الجوانب فهو أمر عسبّ على  النظر بُ الكوف،

 العقل البشرم كنظره. 

و موقف ابن ميموف من الدفهوـ الفلسفي لحقيقة كماىية الله عند الفلاسفة، كيا ترل فما ىو موقف ىذا ى    

 الفلسفي عند الفلاسفة؟ كىو ما سنحاكؿ البحث عنو بُ العنواف التابٕ.الدفهوـ ابن رشد من ذلك 

 في ن ر الفلاسفة:الله رشد من ماىية ابن المطلب الثاني: موقف  -
م الفلاسفة اليونانيبْ أك حبٌ الإسلاميبْ تكلموا عن ذات الله كالوجود، أك التميٌيز ببْ بُ الحقيقة معظ    

الداىية كالذوية بُ الأشياء، كالفارابي الذم يعتبّ الدعلم الثاني عند الفلاسفة الإسلاميبْ أراد التميٌيز ببْ الداىية 

جود للذات أك تفيض الذوية على الداىية، كعنده    كالذوية، كأف لغعل الله تعابٔ ىو العلٌة الأكبٔ البٍ تعطي الو 

أف الذات كالوجود، أك الداىية كالذوية لعا شيء كاحد بُ الله تعابٔ، تيث لا لؼتلف مدلوؿ أحدلعا -الفارابي-

 غبّ أ ما يفبَقاف بُ نظاـ الأشياء. ؛عن الآخر

ىندسي أك أم شيء آخر، فالإنساف بإمكانو  كلدعرفة الفرؽ ببْ الوجود كالداىية يضع الفارابي تصوران لشكل    

، فالوجود عنده ليس من مستلزمات طبيعتو، (2)تصور ذاؾ الشكل دكف أف يتصور معو بالضركرة أنو موجود

كإلظا ىو شيء عارض لو قد يتحقق كقد لا يتحقق بُ كاقع الإنساف كالأشياء، كيعبٌّ عن ذلك فلسفيان بأف 

حقيقتهما، فالداىية غبّ  ، كما لا يكوف مقوٌـ من مقوٌماتها، فهما لستلفاف بُالوجود ليس من مستلزمات الداىية

 اصة، كلاػػػػعتو الخػػػاىية، كإلظا لكل منهما طبيػػػود ليس من ضمن معبُ الدػػػالوج ػػػود، كما أفمتضمِّنة بُ معبُ الوج

ود أك الذوية غبّ الذات    فالوج يكوف بالضركرة حصوؿ أحدلعا بُ الذىن حصوؿ الآخر معو خارج الذىن، 

فإفٌ الوجود لا يفيد لنا ماىية الشيء، كلا يكوف كذلك عنصران من العناصر الدكونة للماىية؛ لأنو من »أك الداىية

                                                           

 .818ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
، [د.ف]، نقيػق: فردريػػك ديبَيشػػي، [د.ط] (،الثمــرة المرضـية فــي بعــلا الرسـالات الفارابيــةضػػمن) فصــوا الحكـمالفػارابي،  -(2)

 .881ـ، ص8560ليدف، 
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 فكل ما ىويتو غبّ ماىيتو فهويتو من غبّه، كىو»كىو ما عبٌّ عنو الفارابي بقولو:(1)«لوازـ الداىية لا من مقوماتها

لا ماىية لو، مثل الجسم، إذا »الفارابي أف الإلو تعابٔ: رألكمنو  .(2)«ىية لو مباينة للهويةالدبدأ الذم لا ما

قلت موجػػػود، فحد الدوجػػػػود شيء كحد الجسػػم شػػػيء، سػػػواء أنو كاجب الوجػػػود كىذا كجػػػوده، كيلزـ من ىذا 

 .(3)«أف لا جنس لو، كلا فصل، كلا حد

لذات كالوجود أك الداىية كالذوية بُ الدوجودات غبّ الله تعابٔ، أك الدزج بينهما فمشكلة التفريق ببْ ا    

كاعتبارىا شيئان كاحدان بُ الذات الإلذية انتقلت إبٔ آخرين من الفلاسفة كمن بينهم ابن سينا، لذا فهذا الدوقف 

الذات الإلذية كالوجود استفز أبو حامد الغزابٕ ككقف منو موقف الند، كىو ضد ىذا التصور بُ الدزج ببْ 

كاعتبارلعا كحدة كاحدة، أك أنو ليس ىناؾ كجود منفصل عن الذات، فانتقد الفلاسفة نقدان شديدان، لشا جعل 

 ، كببٌْ فيها أف الغزابٕ بٓ ينقل مذىب ابن سينا نقلان أمينان، كماابن رشد يقوـ بالدفاع عنهم كنديدان ابن سينا

ىو تلبيسو على ابن سينا لدا شبٌو الوجود بلازـ من لوازـ الذات، سفة(، فعل بُ كتابو الآخر)مقاصد الفلا

ها، بٓ يصر بل من لوازم ؛فإفٌ الدوجود لدا بٓ يكن من مقومات الداىية»كىو قوؿ ابن سينا:كالأمر غبّ صحيس. 

و جنسان للأعراض  لصار بإضافة الدعبُ الإلغابي إليكإلٌا  بأف يكوف لا بُ موضوع جزءان من الدقوـ فيصبّ مقومان؛

 . (4)«البٍ ىي موجودة بُ موضوع

بٓ يكن لشكنا أف -ابن سينا-الوجود من الشيء يعتبّ صفة زائدة على ذاتو، فهو أفابن سينا اعتقد إف     

تكوف ذاتو ىي الفاعلة لوجوده بُ الدمكنات؛ لأنو لو كاف كذلك لكاف الشيء ىو علٌة كجوده، كمنو فلا 

على ذاتو فلو علٌة ضركرة، كلدا كاف عند ابن سينا أف  يلزـ عنده أف كل ما كجوده زائدان يكوف لو فاعل ضركرة، ف

 ذات الشيء ىي علٌة لازمة، كمن وده عبْ ذاتو؛ لأفٌ ػػػوف كجػػاعل لزـ ككجب أف يكػػػليس لو ف-الله تعابٔ-الأكؿ

                                                           

(، كزارة التعلػػػيم الأصػػػػلي كالشػػػؤكف الدينيػػػػة، الجزائػػػر، السػػػػنة الثامنػػػػة    الأصــــالة، لرلػػػػة)ن ريـــة الخلــــق عنــــد الفـــارابيحسػػػبْ اتػػػػام،  -(1)
 .31-39ص ص ،48-41العددـ، 86416جواف/جويلية-ىػ1399بافرجب/شع

 .802، ص(الثمرة المرضية في بعلا الرسالات الفارابيةضمن) فصوا الحكمالفارابي،  -(2)
، [د.ف]، نقيػػق: فردريػػك ديبَيشػػي، [د.ط](، فــي بعــلا الرســالات الفارابيــة الثمــرة المرضــيةضػػمن) عيــون المســائلالفػػارابي،  -(3)

 .25ص ـ8560ليدف، 
  . كىي الجزئية البٍ أكقعت الغزابٕ بُ لبس.20، القسم الثالث، صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(4)
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 .(1)ماىيتو كحقيقتو على كجود الشيء سابق أك متقدـ وده؛ لأفٌ ػوف الشيء علٌة كجػػػغبّ الدمكن أف يك

اء بُ الأشياء ككاف الذم لؽنس كجود الأشي من توابع الدوجود كاعتبّ ابن رشد حبٌ إذا افبَضنا الوجود تابعان     

أك يكوف كجوده  ،فإنو لغب أف يكوف ما لا فاعل لو إما لا كجود لو، كىو أمر مستحيل الدمكنة ىو الفاعل؛

  .(2)كىو أف الوجود للشيء لازـ من لوازمو ،ىذا مببِ على قوؿ خاطئ لكن اعتبّ ابن رشد كل ىو ماىيتو،

و ىو الذم لغعلنا نطرح السؤاؿ التابٕ: ىل الشيء فإنٌ  الذم يسبق بُ علمنا ماىية الشيء؛ فالوجود    

كقد  موجود؟ كالذم يكوف لو سبب يقتضي كجوده يكوف قولنا فيو: ىل الشيء لو سبب؟ أـ ليس لو سبب؟

قالة الثانية رشد أف ىذه الطريقة بُ صياغة السؤاؿ بُ تلك الدسألة ىي البٍ طرحها أرسطو بُ أكؿ الد اعتبّ ابن

ىل الشيء يوجد لو لازـ من أما إذا بٓ يكن للشيء سبب، فصياغة السؤاؿ كالتابٕ:  من كتابو )البّىاف(،

، فهو عند ابن رشد لغرم لررل تيث يقتضي كجوده؟ كإذا فهم من الدوجود ما يفهم من الشيء كالذات لوازمو

كأما ما كاف فلا يفبَؽ بُ ذلك: ما لو علٌة، كما ليس لو علٌة، كىو لا يدؿ على  ؛الجنس الدقوؿ بتقدنً كتأخبّ

فهو عنده  د على الذاتمعبُ زائد من معبُ الدوجود، كىو الدقصود بالقوؿ الصادؽ، كإف دؿ على معبُ زائ

 .(3) بالقوةإلٌا معبُ ذىبِ لا كجود لو خارج النفس 

أما  ،بسيطان  حيث أثبتوه موجودان  اليوناف نظركا إبٔ الدبدأ الأكؿ من ىذه الجهة اعتبّ ابن رشد أف الفلاسفة    

فلاسفة الإسلاـ من أمثاؿ ابن سينا كغبّه، لدا تفكركا بُ طبيعة الدوجود بما ىو موجود انتهى بهم الأمر إبٔ أف 

 . (4)الطريق الدبدأ الأكؿ ىو موجود بسيط بهذا

أما ابن رشد فقد قدـ طريقتو الخاصة كالبٍ رأل أ ا تقبَب من الطرؽ الدبنية على براىبْ مقبولة، حيث     

لذا من  دب بي لا تصور أف الدوجودات الدمكنة الوجود بُ جوىرىا خركجها من القوة إبٔ الفعل، ىذه الدوجودات 

لؼرجها من القوة إبٔ الفعل، فإذا كاف ذلك الفاعل أم  كىو يقصد أف يكوف لذا فاعل ،لسرج ضركرة بالفعل

                                                           

أكثر عند ابن سينا كالشٌارح، يرجع إبٔ كتابو)الإشارات كالتنبيهات( القسم -علاقة الوجود بالداىية-من أراد معرفة تفاصيل الدسألة -(1)
. حيث سيجد تفصيلان كثبّان كخاصة من شارح)الإشارات كالعشريناية الفصل الخامس الثالث من الفصل السابع عشر إبٔ غ

 كالتنبيهات(. 
 .026ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
 .031ص، المصدر السابق -(3)
 .031ص، ر السابقصدالم -(4)
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و لغب أف يكوف لو لسرج، كإذا كاف ىذا الدخرج ىو من نفس فإنٌ  ؛الدخرج ىو من طبيعة كجنس الدمكن

 و كجب أف يكوف ىناؾ لسرجان كاجبان بُ جوىره غبّ الدمكن؛ لأفٌ فإنٌ  ؛جنس)جوىر( الدخرج الذم سبقو

وىر الدمكن لوحظ أنو لا  اية لو، لذا كجب أف نقف كننتهي إبٔ لسرج كاجب استمرارية الدخرج من نفس ج

كلؼتلف بُ جوىره عن الدمكن؛ لأنو لو كجد كقت ليس فيو متحرؾ مطلقان، لدا كاف ىناؾ سبيل لحدكث 

أف يتصل الوجود الحادث بالوجود الأزبٕ من غبّ أف يلحق الأكؿ تغبٌّ »الحركة، كلذا كجب كما قاؿ ابن رشد:

. كىو ما عبٌّ عنو ابن سينا بُ كتبو بواجب (1)«بوساطة الحركة البٍ ىي: من جهة قدلؽة، كمن جهة حادثة

بهذه الطريقة أمكن  ،أف يكوف جسمان متحركان باستمرار دب بي  غبّ أف ىذا الواجب الوجود بغبّه لا ؛الوجود بغبّه

 اسدةػػػائنة الفػػػوجودات الكػػػرض للمػن الأزبٕ، كىو ما يعاسد عػػػره كالفػػػدث بُ جوىػػػوجد ابهػػػعند ابن رشد أف ي

 حيث نراىا تقبَب من الأجراـ السماكية تارة، كتبتعد عنها تارة أخرل.

و كجب ضركرة فإنٌ  ؛كلدا كاف ىذا الواجب الوجود بغبّه كاجب بُ الجوىر كلشكنان بُ حركتو الدكانية الدائرية    

ان، ليس مقيدان  هة تتصرؼ فيو كما تريد كتشاء، كىو ما يعبٌّ عنو فلسفيان أف ينتهي إبٔ كاجب الوجود مطلق

كالذم لػمل  ،عند ابن سينا كغبّه بعدـ كجود إمكاف مطلقان، لا بُ الجوىر كلا بُ الدكاف كلا بُ الحركات أيضان 

أم لشكنان، كمنو  كاف مركبان كاف غبّ كاجب الوجود  إفىذا الوصف عبٌّ عنو الفلاسفة أنو بسيط ضركرة؛ لأنو 

. كىذا التفصيل بُ أمر الدمكن كالواجب الوجود ىو ما رآه ابن رشد خركجا (2)و لزتاج إبٔ كاجب الوجودفإنٌ 

  من الدأزؽ الذم كقع فيو ابن سينا.

ح ابن سينا ىو أف الواجب الوجود من غبّه ىو لشكن الوجود من ذاتو، كالدمكن لػتاج إبٔ كاجب. كطرٍ     

 شد ىذه الزيادة بُ تقسيم ابن سينا للوجود خطأ منو، كاف بالإمكاف عدـ الوقوع فيو؛ لأفٌ فاعتبّ ابن ر 

، كما لا يوجد شيء ذك طبيعة أك جوىر كاحد، الواجب كما أشار ابن رشد كيفما كاف، لا إمكاف فيو مطلقان 

واجب نقيض ال بٍ يقاؿ عن طبيعتو كجوىره بعد ذلك إ ا لشكنة من جهة ككاجبة من جهة أخرل؛ لأفٌ 

   ل بو ابن سينامة لشا تفضٌ أكثر ملائ كتفصيلان  الدمكن. كللتخفيف من خطأ ابن سينا أعطى ابن رشد شرحان 

كىو أنو لؽكن أف يوجد شيء كاجب من جهة طبيعة ما، كلشكن من طبيعة أخرل مغايرة -حسب اعتقاده-
                                                           

  .261ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)

 .261ص، ر السابقصدالم -(2)
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صد بذلك: أ ا كاجبة بُ الجوىر لشكنة بُ مثلما يعتقد بُ الأجراـ السماكية أك ما فوقها، كيق ،لطبيعة الأكؿ

 .(2)كالحركة (1)الأين

كليات الأشياء   إفلأرسطو، (الدقولات)أم ذات كصفات، كىذا الدعبُ قيل بُ كتاب ؛الله ماىية كاحدة إف    

لأرسطو أف القوة  (النفس)، كبُ كتاب(3)الدعقولة ألظا صارت موجودة بأشخاصها، كأشخاصها معقولة بكلياتها

بٍ تدرؾ بها الشيء الدشار إليو كموجود غبّ القوة البٍ تدرؾ بها ماىية الشيء؛ بمعبُ ماىية الشيء ىي جوىره ال

 ات موجودة بُػػػاف كالكليػػػودة بُ الأعيػػػاص موجػػػائمة  وىره، فالأشخػػػاتو القػػػنو تظهر صفػػػائم بو، كبعد تعييػػػالق

 .(4)جودات الذيولانية كالدفارقةالأذىاف، فلا فرؽ ببْ الصادؽ بُ الدو 

فالله عند ابن رشد من حيث الذات كالصفات كالأفعاؿ ىو جوىر ثابت كليس  سم، كالنفس البشرية     

ت قائمة بها، لكن ىي كاحدة كأفعالذا متعددة ككذلك صفاتها، فهي كاحدة غبّ متكثرة، كالأفعاؿ كالصفا

الوجود فهو كاحد  تو أف النفس لسلوقة كمعلولة، أما كاجبككاجب الوجود كصفا الفرؽ ببْ النفس كصفاتها

كينفى عن الله أف يكوف مركبان أك لشكنان أك مستحيلان فذاتو كصفاتو كاحدة كليست صفاتو  ثابت غبّ متعدد،

 لاحقة بذاتو؛ بل ىي قدلؽة مثلو، كليس كما تصور ابن سينا.

الجوىر لا يتعدد، كإلظا  كانت الأعراض لا  اية لذا فإفٌ   فالجوىر كاحد غبّ متعدد كالأعراض قائمة بو، فإذا    

ينتقل من جوىر إبٔ جوىر حبٌ تصل الجوىر الثابت الدطلق الذم تعتبّ جميع الكائنات من عابٓ الكوف 

و حامد كىو تسلسل الجواىر، كىذا الدعبُ ىو الذم أراد أب أعراض لو، حبٌ ننفي ما ىو مستحيلكالفساد ىي 

ككل جسم متحيٌز بُ الدكاف كالزماف يعتبّ جوىر قائم بذاتو، فالقلم كالكتاب  بدأ الأكؿ،أف ينفيو عن الد

أم جنس قائم بذاتو، كلكل جنس منها لو صفات  ؛كالكراس كزيد كعمرك...ابْ ىي جواىر بمعبُ ماىيات

 ها منػػػا إليػػػفلو نظرن ،اتػػػلذا صفبة ك اـ متعددة كمركٌ ػػػواىر أك الأجسػػػواىر، كىذه الجػػػره من الجػزه عن غينة تميٌ معيٌ 

ا جواىر كأعراض لا متناىية، كلكن عندما ننظر إليها من حيث أ ا لسلوقة حادثة فإ ا تعود حيث الدفارقة فإ ٌ  

 ،إبٔ الجوىر الدطلق الخالق كىو الله سبحانو كتعابٔ، فالله ىو جوىر ثابت كجميع الدوجودات جواىر كأعراض
                                                           

  .06، صالتعريفاتالجرجاني،  ينظر:-لشيء بسبب حصولو بُ الدكاف.ىو حالة تعرض ل -(1)
 .038ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
 .018ص، ر السابقصدالم -(3)
 .010ص، ر السابقصدالم -(4)
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كلؼطئ  أراد أف يثبتو أبو حامد الغزابٕ قها أعراض قائمة بالله كىو الجوىر الدطلق، كىذا ماكىي بالنسبة لخال

 الإلو كنعبِ بو اىية؛ بل ىي متناىية، ككاف الأكؿالفلاسفة اليوناف بُ أف الجواىر الدخلوقة قائمة بذاتها أك لا متن

لأجدر باسم الجوىر، كاسم الدوجود، بُ كل ما قاـ بو من الدوجودات بذاتها، كاف ىو الأحق كا ىو السبب

ما كاف منها من صفات  كاسم العابٓ، كاسم الحي، كجميع الدعاني كالصفات البٍ أفادىا بُ الدوجودات، كنديدان 

 .(1)الكماؿ البٍ ىي عند الإنساف

أكٌؿ من   أف، كالذم ذكره الشهرستانيبُ الحقيقة ليس كل الفلاسفة اليونانيبْ أطلقوا على الإلو اسم الجوىر    

البارم تعابٔ بٓ يزؿ ىوية فقط، كىو جوىر  إف»أطلق عليو ذاؾ الاسم ىو سقراط، حيث يقوؿ عنو:

. بٍ تبعو بُ ذلك أرسطو كتلامذتو، بٍ انتقل التأثبّ إبٔ بعض فلاسفة الدسلمبْ كالفارابي كابن سينا، (2)«فقط

غبّ (3)لها ذات كاحدة كجوىر كاحدو عقل كأنو معقوؿ كأنو عاقل. ىي كفإنٌ »حيث يقوؿ الفارابي:

  .(4)«منقسم

أما باقي فلاسفة الدسلمبْ كالكندم كغبّه فقد تورٌعوا عن إطلاؽ ذاؾ الاسم عليو، تناسقان مع الدبدأ     

الإسلامي الذم لؽنع من إطلاؽ اسم بٓ يسمي بو الله تعابٔ بو نفسو بُ القرآف كالسنة النبوية، باعتبار أسماء 

 وز فيوػػػانع، كإف كاف من حيث الدعبُ لغػػػوز للمؤمن أف يطلق عليو مثلان: الصػػػفية، فلا لغػػػة ىي توقيػالذات الإلذي

ةن كىىًيى تمىير  مىرب السبحىابً و تعابٔ صنع الكوف كما فيو، حيث قاؿ تعابٔ:ذلك؛ لأنٌ   امًدى كىتػىرىل الٍجبًىاؿى نىٍسًبػيهىا جى

بًبّه بمىا تػىعٍمىليوفى صينٍعى الًله الذًم أىتػٍقىنى كي  لب شىيٍءو إًنبوي خى
. لكن بٓ يرد من حيث التسمية بذلك بُ حقو كاسم (5)

                                                           

 .011ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .048ص، الملل والنحل، الشهرستاني -(2)
إطلاؽ الجوىر يستتبع بعده كجود عرض كىذه  بأنو جوىر أفلوطبْ؛ لأفٌ الإلو وف على قيطلمن الفلاسفة اليونانيبْ الذم لا ك  -(3)

عبد الرحماف ينظر: -كاحد لا يتصف بالثنائية كالعدد، إذف فهو كاحد بُ الذىن كالتصور كالواقع كالحقيقة.-عنده-ثنائية، كالإلو
 .090ص من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية،مرحبا، 

، موفم للنشر، الجزائر، [د.ط]، عبد الرحماف بوزيدةتقدنً: ، المدينة الفاضلة، الفارابي أبو نصر لزمد بن لزمد بن طرخاف أكزلغ -(4)
أف الله جوىر كاحد ذك أقانيم متعددة، ىو كاحد بُ ثلاثة كثلاثة بُ  يذىب التصور الدسيحي أيضان كما . 81صـ، 8661
عيمها أبي عبد الله لزمد بن كراـ ز  فإفٌ -هرستانيفاتية بُ تقسيم الشب كىي من الصٌ -كالكرامية  ةيمسلابعض الفرؽ الإكأيضان كاحد. 
م دً حى م الذات، أي دً حى هرستاني قوؿ لو كرد بُ كتابو الدسمى)عذاب القبّ( إنو تعابٔ أي حيث يذكر الشب  ،على الله تعابٔ الجوىر أطلق

 .54، صالملل والنحلهرستاني، الشب ينظر: -ز لو الانتقاؿ كالتحوؿ كالنزكؿ.وٌ الجوىر، كإنو لشاس للعرش من الصفحة العليا، كج
 .  61الآية: : سورة النمل -(5)
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من أسمائو الحسبُ البٍ كردت بُ القرآف أك السنة النبوية مطلقان، لذا فقد حصل نوع من الإجماع ببْ علماء 

             الأمة بعدـ تسميتو باسم بٓ يرد بُ الدصادر النصية.                

كالأمر الآخر فإذا كاف ابن رشد كغبّه من الفلاسفة الإسلاميبْ قد أطلقوا على الله تعابٔ اسم الدوجود؛     

فإفٌ ىناؾ من رفض ذاؾ الإطلاؽ تقي دان بالأسماء البٍ أطلقت عليو بُ الشٌرع؛ لأ ا أسماء توقيفية، حيث رفض 

ماف السبجستاني أف يطلق على الله تعابٔ اسم موجود؛ لأنو اسم عابٓ اللغة كأحد فلاسفة بغداد ىو أبو سلي

مفعوؿ يقتضي فاعلان، كالله تعابٔ بعيد عن ىذه الرتبة فهو لا كاجد لو، كلو كاف لو كاجد لكانت رتبة الواجد 

 .  (1)فوؽ رتبة الدوجود، لذا كاف من أسمائو الحسبُ الواجد، أم كاجد الوجود

ابن رشد كتمسكو ترفية النصوص كأحكامها فعيبو بُ دعوتو أنو انساؽ بُ طريق  كعلى الرغم من ظاىرية    

الشٌرع  بٓ ترد بُ الشٌرع، على الرغم  أفبعض فلاسفة اليوناف كمع بعض فلاسفة الدسلمبْ بإطلاؽ أسماء 

ع أسماء بٓ يسمي الحكيم حدٌد أسماء الله تعابٔ بما كجد بُ القرآف كالسنة، لشا جعل علماء الأمة ينهوف عن ابتدا 

 الله تعابٔ بها نفسو. 

كالفلاسفة كجدكا أف البٍ لذا ماىيات حقيقة ىي الأجساـ، كالدقصود بالداىيات للأجساـ صفاتها الدوجودة     

فيها، تيث بها أصبحت موجودة بالفعل، كأف الصفات لسصوصة بصدكر فعل من الأفعاؿ يصدر عنها، 

زائدة على  وتلف عن الأعراض)الحالات(، بأف كجدكا الأعراض أموران  كالفلاسفة رأكا أف الصفات للأجساـ

الذكات)الأجساـ( لا نتاجها بُ قوامها إليها؛ أعبِ الأعراض، ككجدكا أف صفات  أفالذات الدشار إليها، ك 

القائمة  كىا ىي نفسها الذات الدشار إليهابل اعتبّ  ليست بأعراض غبّ زائدة على الذات؛الأجساـ البٍ 

فسها، فإذا ما توىم شخص انعداـ تلك الصفات انعدمت الذات، كأكلئك الفلاسفة تثوا عن الصفات بُ ين

أم الأجساـ، من قبل أفعاؿ كل جسم من تلك الأجساـ الخاصة بها. مثاؿ ذلك: أف  ؛الدوجودات الدشار إليها

اص بو، كالصفات البٍ صار بها كذلك من قبل فعلو الخ الفلاسفة أدركوا الصفات البٍ بها صار النبات نباتان 

من قبل فعلو الخاص بو، كنفس الأمر ينطبق على الجمادات كالإنساف كغبّىا من الدوجودات  الحيواف حيوانان 

                                                           

ػػػنديكبي، طالمقابســـاتأبػػػو حيػػػاف التوحيػػػدم،  -(1) تػػػونس، -، دار الدعػػػارؼ للطباعػػػة كالنشػػػر، سوسػػػو18، نقيػػػق كتعليػػػق: حسػػػن السب
   .51-46ـ، ص ص8668
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كلدا دققٌوا النظر بُ الدوجودات علموا أف الصفات بُ لزل من تلك الذات)الدوجود(، كتببٌْ لذم أف  ،(1)ابهسوسة

ىا، مثاؿ يها من نوع إبٔ نوع كمن جنس إبٔ جنس ىو بانقلاب الصفات كتغبٌّ بانقلاب الدوجودات الدشار إل

كذلك بزكاؿ الصفة البٍ عنها يصدر فعل النار، كتلك)الصفة( بها سميت  ؛ذلك: انقلاب طبيعة النار إبٔ الذواء

، إبٔ الصفة البٍ عنها يصدر فعل الذواء الخاص بو، كىي البٍ سمي الذواء ىواءن النار ناران 
(2). 

ل ابن رشد أف الفلاسفة استدلوا على كجود لزل للصفات بكوف الذات الدشار إليها تنفعل عن غبّىا،  أر ك     

كما استدلوا بالفعل عن الصورة، لذا فلا لؽكن أف يتوىم أحد أف الفعل كالانفعاؿ لعا عن شيء ذك طبيعة 

بة من لفاعلة الدنفعلة مركٌ من أجل ذلك أف جميع الأجساـ ا-حسب ابن رشد-كاحدة، فاعتقد الفلاسفة

كمادة.  كعنصران  . كعلى الدنفعلة: موضوعان طبيعتبْ: فاعلة، كمنفعلة. فأطلقوا على الفاعلة: صورة كماىية كجوىران 

بة بسيطة على ما ظهر لذم من الحس، كلا ىي مركٌ  كتببٌْ لذم من ذلك أف الأجساـ ابهسوسة ليست أجسامان 

 .(3)عل كانفعاؿمن أجساـ بسيطة؛ إذ كل جسم لو ف

بة من طبيعتبْ، فسموا أف الذم ييدرؾ بالحس ىي الأجساـ الدشار إليها الدركٌ -حسب ابن رشد-الفلاسفةك     

الطبيعتبْ ىي الصورة، كأ ا تصبّ معقولات  ذينكأحدلعا: صورة. كالآخر: مادة. كأف الذم يدرؾ بالعقل من 

 .(4)كىي البٍ سماىا الفلاسفة مادة كموضوعان  ، إذا جرٌدىا العقل من الأمور القائمة بها،كعقلان 

كما كجد الفلاسفة أف الأعراض تنقسم بُ العقل نفس التقسيم السابق أم من طبيعتبْ، كإف كاف ابهل     

أم الأمور الدعقولة من الأمور  سفة؛ز الأمر للفلابة من تلك الطبيعتبْ، كلدا تميٌ الذم تقوـ بو ىي الأجساـ الدركٌ 

: أحدلعا: قوة. كالثاني: فعل. دقٌق الفلاسفة أم الطبيعتبْ أيضان  بُ ابهسوسات طبيعتبْ أفز لذم تميٌ ابهسوسة، ك 

 ا نظركاػػوؿ، كمػػػاعل متقدـ على الدفعػػػلكوف الف الفعل متقدـ على القوة، ىي الدتقدمة على الأخرل، فوجدكا أف

كمنو لزـ  بالفعل السبب الأكؿ لجميع العلل، ، ىيبُ العلل كالدعلولات أيضا، فأفضى بهم نظرىم إبٔ علٌة أكبٔ 

؛ لأنو لو كاف فيها قوة لكانت العلٌة ، كأف لا يكوف فيها قوة أصلان لزضان  أف يكوف عندىم الفاعل أك العلٌة فعلان 

 معلولة من جهة كعلٌة من جهة أخرل، كبهذا فلا تكوف ىي علٌة أكبٔ.
                                                           

 .095ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .095ص، المصدر السابق -(2)
 .095ص، المصدر السابق -(3)
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 يكوف صفة كموصوؼ فيو بالضركرة قوة كفعل، كجب عندىم ألٌا  ب منكلدا كاف عند الفلاسفة أف كل مركب     

من صفة كموصوؼ، كلدا كاف كل برمء من القوة عند الفلاسفة ىو عقل، كجب أف يكوف الأكؿ  بان الأكؿ مركب 

فهذا الذم اعتقده الفلاسفة بُ ىذه الذات الدفارقة للعابٓ كليست ىي من الدوجودات  ،عندىم عقلان 

كىذا يؤدم بنا إبٔ أف ماىية الإلو عند الفلاسفة ىو  ،(1)كأ ا علم كعقل دأ العابٓ كىي بسيطةأنو مب ،ابهسوسة

 علم كعقل، كىو بُ الحقيقة تصور أرسطي قبل ذلك.

فالإلو بُ عرؼ الفلاسفة ىو ذك الداىية الدوجودة بإطلاؽ، فالدوجودات جميعها ابهسوسة كغبّ ابهسوسة     

الدوجود العابٓ بالدوجودات كلها، كالدوجودات صارت موجودة كمعقولة من قبل  صارت لذا ماىيات بو؛ لأنو

علمو بذاتو، فلما كاف ىو السبب بُ كوف الدوجودات موجودة كمعقولة، ككانت ىي موجودة بماىياتها كمعقولة 

 بعلمو، فهو إذف علٌة كوف ماىياتها موجودة كمعقوؿ.

بالدوجودات على نفس طريقة علم الإنساف بها، باعتبار أنو معلوؿ لذا فالفلاسفة نفوا عنو أف يكوف علمو     

يعتبّ أعلى  كىو ما ،(2)عنها، كمنو يكوف علمو بالدوجودات عند الفلاسفة على الضد من علم الإنساف

كقدرة  فلا مشابهة بينهما من كل الجهات علمان  ،كجنسان  لاختلاؼ الوجودين نوعان  نظران  درجات التنزيو عندىم

كحياة كغبّىا من الصفات البٍ ىي عند الإنساف صفات كماؿ، أما بالنسبة لبلو فتعتبّ صفات نقص  ان ككجود

  ،لتكتمل صفة الإنسانية عنده كمريدان  كحيان  إذا قيست بصفات الإنساف، فالإنساف لزتاج أف يعلم كيكوف قادران 

ات، أما الإلو فلا تعتبّ البٍ ىي عند كذلك ليناؿ رغباتو كمطالبو بُ الحياة، كلػمي نفسو من الشركر كالظلم

كذلك أف الإنساف يعتبّ مركب من: لزل، كعلم  ؛الإنساف صفات كماؿ؛ لأنو غبّ ناقص ليكمل بها ضعفو

إذ كاف ابهل ىو السبب بُ تغاير العلم كالذات،  ؛موجود بُ ذلك ابهل، فيلزـ أف يكوف علمو غبّ ذاتو

وقات كالدوجودات ابهسوسة بالعقل الدقبَف إبٔ ذاتو لا بذاتو، كجب كىو أشرؼ الدخل كالإنساف أصبس إنسانان 

عند الفلاسفة: أف يكوف ما ىو عقل بذاتو ىو أشرؼ من الدوجودات ابهسوسة كالغبّ ابهسوسة، كأف يكوف 

 افػات البٍ ىي عند الإنسػػػفكل صفة كردت من الصف ،(3)اف أك عقلوػػود بُ ذات الإنسػػعن النقص الدوج منزىان 

                                                           

 .096ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .011ص، السابق المصدر -(2)
 .018ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(3)
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 بل ىي ذاتو.  ؛ل ذاتو كحقيقتو كىي ماىيتو، باعتبار أ ا ليست زائدة عليولله تعابٔ تمثِّ 

 أما فيما يتعلق بواجب الوجود أك البسيط كالدمكن أك الدركب، ىل ماىيتهما وتلف عن كجودلعا؟ أـ أف    

ليوناف(بٓ يتصوركا أف للأكؿ ل ابن رشد أف الفلاسفة الأكائل)اأمعبُ كاحد فيهما؟ ر -الداىية كالوجود-الكل

بلا ماىية، كلا ماىية بلا كجود، كإلظا كانوا يعتقدكف أف الوجود بُ الدركب أك الدمكن ىو صفة زائدة  كجودان 

ك كاجب الوجود ؿ، أما ما تعلق بالبسيط أعلى ذاتو، كىذه الصفة اكتسبها أك استفادىا من الفاعل أك الأكٌ 

ليست زائدة على ماىيتو، كأنو لا تكوف لو ماىية لستلفة عن -الوجود-فإف ىذه الصفة الذم لا فاعل لو؛

، فالفلاسفة اليوناف كضعوا للبسيط ماىية وتلف عن ماىيات سائر كجوده، كليس أنو لا ماىية لو مطلقان 

 .(1)الدوجودات الدمكنة

لنا عن ىي كقو  كما اعتبّ ابن رشد أف الوجوب بُ كاجب الوجود ليست صفة زائدة على الذات، كإلظا    

على  زائدان  كىذا ما ينطبق على الوجود إف فهمنا منو صفة ذىنية، بٓ يكن أمران  البسيط إنو ضركرم أك أزبٕ،

  أففإنو من الصعوبة بمكاف أف يقاؿ: كيف كاف البسيط ىو نفس الداىية؟ إلٌا  أما إذا فهمنا منو عرضان  ،الذات

م من الدوجود ما يفهم من القوؿ الصادؽ، فلا قيمة هً كإف في ، بٓىو نفس العا يقاؿ: كما يعود العلم من البسيط

كذلك إف فهم من الدوجود ما يفهم من الذات، كعلى ىذا الدعبُ عند ،  كلا معبُ لتلك الشكوؾ عند ابن رشد

 .   (2)«الوجود بُ البسيط ىو نفس الداىية إف»ابن رشد كغبّه من الفلاسفة يصس القوؿ: 

عقل كالعاقل كالدعقوؿ على كاجب الوجود عند الفلاسفة لا يعبِ أف الله ماىيتو أنو كذلك إطلاؽ لفظ ال    

كإلظا تلك تشبّ إبٔ معبُ  ،ىذا يؤدم بنا إبٔ تكثبّ بُ صفاتو فإفٌ  فتصبس الداىية متعددة؛عقل كعاقل كمعقوؿ، 

كذلك لدا  ؛لعاقل كالدعقوؿكاحد متعلق بواجب الوجود، لذا لصد ابن رشد بٓ يعبَض أف ييطلىق على الله العقل كا

انتقد أبو حامد الغزابٕ الفلاسفة الذين يقولوف عن الله تعابٔ....أنو عقل كعاقل كمعقوؿ كزعمهم أف كل ذلك 

البٍ تطلق  ةا شرح الدعاني الثلاثكلامو صحيس لد  عبارة عن معبُ كاحد لا تكثبّ فيو. فأثبُ على الغزابٕ معتبّان 

قد أجاد بُ أكثر ما ذكره من كصف مذاىب »كمعقوؿ، حيث قاؿ عنو:على الله كىي أنو عقل كعاقل 

                                                           

 .039، صالسابق المصدر -(1)
 .031ص ،السابق المصدر -(2)
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غبّ . (1)«، مع كصفو بأكصاؼ كثبّة، فلا كلاـ معو بُ ىذا...الفلاسفة بُ كوف البارم سبحانو كتعابٔ كاحدان 

س  أف الأمر لي-ابن رشد-فيو دلالة على معبُ سلبي، معتبّان  أنو اعبَض على أبي حامد لدا ذكر أف تسميتو عقلان 

 لدا اعتقده أفلاطوف ن، خلافان ػػىو الاسم الأخص بذاتو عند الفلاسفة الدشٌائي كذلك، كأف تسمية الله عقلان 

 .(2)عقل من أف العقل غبّ الدبدأ الأكؿ، لذا فلا يوصف عنده بأنو

ىية لبلو ىذا ىو طرح ابن رشد لدذىب الفلاسفة بُ الداىية، كيبَاء لنا أنو مقتنع بطريقتهم بُ إثبات الدا    

بذلك التحليل كالبّىاف، كىو بُ الحقيقة مذىب غامض على الكثبّ، لذا نرل ابن رشد يرشد الذم يكوف 

بُ مواقفو النظرية كمتفرغ للبحث بُ تلك العلوـ كالقضايا  ان ككاف ثابتستعداد فطرم لقبوؿ علوـ الفلاسفة عنده ا

ة كالتدقيق بُ مذاىبهم، لبّل الحق أك ضده، كإف كاف الغامضة، عليو النظر بُ كتب الفلاسفة بالبحث كالدطالع

الإنساف نقصتو كاحدة من تلك الثلاث البٍ ذكرىا، ففرضو أف لا يقوـ بدراسة كتبهم كمطالعتها كعليو الالتزاـ 

ها قي ري بظاىر الشٌرع، كلا يلتفت إبٔ العقائد ابهدثة بُ الإسلاـ، كىو يقصد بذلك بعض الفرؽ الإسلامية البٍ طي 

كالأشعرية كالدعتزلة كمن   ،رب إبٔ الالتواء كالغموض من الوضوح كالبياف بُ مناىجهم كاستدلالاتهم الدنطقيةأق

سار بُ طريق علم الكلاـ من غبّىم، فإذا كاف الإنساف من أتباع تلك الفرؽ ابهدثة فلا يعتبّ عند ابن رشد 

 ىذه الدعارؼ البٍ كانت عند الفلاسفة سابقان  لأفٌ أنو من أىل اليقبْ كالبّىاف، كلا ىو من أىل الشٌرع الحكيم؛ 

كالأمور الدشهورة ببْ الناس، لذا رأل ابن رشد عدـ جواز الإفصاح  يدة عن الدعارؼ الإنسانية الأكبٔىي بع

عنها للعامة من الناس، كجعلها من ابهرمات لدن كقع لو يقبْ بها، لدن لا سبيل لو إبٔ كقوع اليقبْ بو؛ لأ ا 

 كرمي العلماء كالدشتغلبْ بها بالزيغ كالضلاؿ. ،طاقتو العقلية أك الفكرية فتؤدم بو إبٔ الحبّةأكثر من 

كالآف بعدما عرفنا موقف ابن ميموف كابن رشد من الحقيقة الإلذية كالداىية بُ نظر الفلاسفة، ننظر بعدىا     

لنرل كجو الشبو أك الاختلاؼ ببْ بُ ىل للموقفبْ من علاقة تربط بينهما؟ بمعبُ أف نقارف ببْ موقفهما 

 موقفهما من آراء الفلاسفة.
 

 

                                                           

 .014، صتهافتتهافت الابن رشد،  -(1)
 .014، صالسابق المصدر -(2)
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 ة:سفالفلافي ن ر  من ماىية الله المطلب الثالث: المقارنة بين موقفي ابن ميمون وابن رشد -
من  جملةعلى من خلاؿ ما عرضناه من نظرة كل من ابن ميموف كابن رشد لصد أف الفيلسوفبْ قد اتفقا     

 النقاط كىي:

بٓ ييشًر ابن ميموف كلا ابن رشد لبعض الدتكلمبْ الدتأخرين الذين تكلموا بُ أمر الداىية بمنهجية -1    

ما عرض من بعض  رجع الأمر بالنسبة لابن ميموف أفقد ي ،فلسفية، مثل الإماـ فخر الدين الرازم كغبّه

  الفلسفي بُ طرح قضية الحقيقة الدتأخرين من الدتكلمبْ كجده أقرب للطرح الفلسفي، كأنو استهواه ذلك الدنه

 لأفٌ ابن ميموف مولع بطرح القضايا بمنه  فلسفي، كخاصة إذا كاف نو فلا تعليق عليو بالنقد؛ نظران كالداىية كم

ذاؾ الطرح يتماشى مع آراء الفلاسفة الطبيعيبْ الذين يشيد بمنهجهم بُ تفسبّىم لًكينٍو كحقيقة الذات الإلذية 

 قضايا أخرل متصلة بالدين كليس فقط بالطبيعة. بل كحبٌ بُ ؛كماىيتها

أنو بٓ  لجزئيةكما قد يرجع الأمر بُ إحجاـ ابن ميموف عن نقد الدتكلمبْ كنديدان الأشاعرة منهم بُ تلك ا     

ابن ميموف يسبّ بُ طريق ىذا الأخبّ  م بما فيهم ابن رشد، كمعلوـ أفلغد أحدان من فلاسفة الدسلمبْ انتقدى

 -ابن ميموف-نقد لذم، كىو (1)قضايا البٍ انتقدىم فيها، فكيف ينتقدىم كىو بٓ لغد من أستاذهبُ معظم ال

معلوـ أنو شديد النقد للمتكلمبْ كنديدان منهم الأشاعرة، كأحيانان يكوف نقده للأشاعرة أكثر من ابن رشد، 

 كىو ما سيتببٌْ من نقده كرأيو بُ صفات الذات عند الدتكلمبْ كغبّىا.

 ما لصده إلٌا  ؛لذذا بٓ لغد ابن ميموف كلا ابن رشد مسوِّغ لينتقدا الدتكلمبْ بُ نظرتهم لًكينٍوً كماىية الإلوك     

من إشارة خفيفة من ابن رشد بُ معرض الجواب لسائل: بماذا لغابوا إذا عدـ الشٌرع الحكيم التصريس للجمهور 

                                                           

الػػدرس مباشػػرة منػػو، كلا كػػاف لابػػن رشػػد ذكػػر بُ كتابو)دلالػػة الحػػائرين(،  كمػػا بٓ يتلػػقبُ الحقيقػػة بٓ يلتقػػي ابػػن ميمػػوف بػػابن رشػػد،   -(1)
ابػن ميمػوف، نظػر: ي-مػذة الفيلسػوؼ الأندلسػي ابػن باجػو.على الرغم أف ابن ميموف بُ ذاؾ الكتاب ذكر أنو تتلمذ على أحػد تلا

. كبٓ يذكر بُ كتابو)دلالة الحائرين( أنو تتلمذ على ابن رشد مطلقا. كما أف التاريب الصحيس الػذم بػدأ 069، صدلالة الحائرين
فيو بمعرفة مؤلفات ابن رشد ىو سنوات حياتو الأخبّة، كيتبػبٌْ ذلػك مػا صػرحٌ بػو ابػن ميمػوف لتلميػذه يوسػف بػن يهػوذا عمػا لؼػابِ 

لقػد تناكلػت بُ ىػذه الأزمنػة جميػع مػا ألػٌف ابػن رشػد عػن كتػب »ـ، قػائلا لػو:8868-ـ8861تاب أرسلو إليو بُ سػنةنفسو بُ ك
مػػن الوقػت مػا أدرس فيػػو  أرسػطو، خػلا كتػاب)الحس كابهسػػوس(، كقػد رأيػت أنػو كفػػق لإصػابة كجػو الحػق، بيػػد أنبػبِ بٓ أجػد متٌسػعان 

يكػػوف قػػد قػػرأ إبٔ رأم أف ابػػن ميمػػوف حسػػبْ آتػػام كيػػذىب . 855، صابــن رشــد والرشــديةأرنسػػت رينػػاف، ينظػػر: -.«مؤلفاتػػو
يكوف بن ميموف لكتابو)دلالػة الحػائرين(أف خلاؿ قراءة كتصحيس ا S.Pinesسنة. كما يعتقد  مدة ثلاثة عشرمؤلفات ابن رشد 

 .  XXIV، صدلالة الحائرينابن ميموف، ينظر: -قد رجع إبٔ كتب ابن رشد كاستفاد منها. 
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ىو سؤاؿ كجيو من أم سائل، كلا لؽكن أف يهرب بأنو تعابٔ لا جسم كلا ىو غبّ جسم؟ كقد اعتبّ ابن رشد 

 إفمنو أم إنساف؛ لأفٌ السؤاؿ عنو أمر بديهي، كلا لؽكن أف يقتنع العامة من الناس  واب من يقوؿ لذم: 

. حيث اعتبّ ابن رشد (1)ذاؾ الدوجود الذم اعبَفوا بوجوده، إنو لا ماىية لو؛ لأفٌ الذم لا ماىية لو لا ذات لو

نكركف أف يكوف لله تعابٔ ماىية أك ذات، فوجود ذات لا ماىية لذا، أك ىي ليست ماىية، أمر لا الأشاعرة ي أف

كيجًد  لؽكن فهمو بالنظر العقلي كحبٌ الحسي، كإف كاف قد استثبُ من ذلك الحكم على الأشاعرة عموما، بأنو

ات كالكائنات ابهسوسة كغبّ منهم من يعتبّ أف الإلو لو ماىية خاصة بو تتميز بها الذات عن سائر الدوجود

 .  (2)ابهسوسة

ابن سينا لعلاقة الوجود بالداىية بٓ لؼرج ابن ميموف  الدفهوـ الفلسفي الذم كضعو الفيلسوؼ الدسلم -2    

على أف الدوجود الذم لو سبب فوجوده أمر زائد على ماىيتو كذاتو. فابن سينا يؤكد على أف  كابن رشد عليو،

فماىية الشيء قد -كالأشكاؿ الذندسية-ذم ليس من شأنو أف يكوف لو بُ الوجود مثاؿالدعبُ الدتصور ال

 لصفة من صفاتو، كالاثنينية ماىية كىي سبب لصفة زكجية الاثنبْ، أك تكوف صفتو تلك سببان  تكوف سببان 

ىي الوجود  بية، كلكن لا لغوز أف تكوف الصفة البٍللمتعجٌ  لصفة أخرل مثل الفصل للخاصة، فالناطقية سببان 

كلا  السبب متقدـ بُ الوجود للشيء بسبب ماىيتو البٍ ليست من الوجود، كلا بسبب صفة أخرل؛ لأفٌ 

فالوجود ىو صفة لذا  ،. ىذا فيما يتعلق بماىيات الأشياء ابهسوسة كحبٌ الدفارقة(3)متقدـ بالوجود قبل الوجود

تها، فلا يدخل الوجود ية لذا كلا ىو جزء من ماىيفالوجود فيها ليس بماى ،خارجة عن ماىيتها أك زائدة عنها

من الأشياء بُ ماىية ذلك الشيء؛  كأما كاجب الوجود فإنو لا يشارؾ شيئان  ؛كإلظا ىو طارئ عليها بُ مفهومها

 .(4)مقتضية لإمكاف الوجود كل ماىية لغبّه  لأفٌ 

عن ماىيتو؛  م أف كجوده ليس زائدان أ ؛كما اتفق ابن ميموف كابن رشد بُ أف الوجود لبلو عبْ ذاتو -3    

 مرة أخرل على السينومرىض عليو، كىنا يظهر التأثبّ وده شيء طرأ أك عى ػود دكف سبب، فلا يعتبّ كجػػػلأنو موج

                                                           

 .39ص الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّة،شد، ابن ر  -(1)
 .018، صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
 .91-91، القسم الثالث، ص صالإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(3)
 .16القسم الثالث، ص ،المرجع السابق -(4)
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كل ما لا يدخل الوجود بُ مفهوـ »ابن ميموف كحبٌ ابن رشد، حيث قاؿ ابن سينا بُ ذلك: 

. (1)«لذاتو... فبقي أف يكوف من غبّه كلا لغوز أف يكوف لازمان ـ لو بُ ماىيتو. ذاتو،...فالوجود غبّ مقوِّ 

الداخل بُ مفهوـ ذات الشيء: إما جزء ماىيتو بالقياس إبٔ ماىيتو. كإما تماـ ماىيتو بالقياس إبٔ  أفكالدعبُ 

بل يعتبّ أمر عارض من  ـ لو بُ ماىيتو؛أشخاصها. فكل ما ليس بداخل بُ مفهوـ ذات الشيء فليس بمقوِّ 

ـ رجو، ككل ما لا يدخل الوجود بُ مفهوـ ذاتو، تيث يكوف جزء ماىيتو، أك تماـ ماىيتو، فالوجود غبّ مقوِّ خا

فوجوده إذف من غبّه، كالدقصود من ذلك   ،لذاتو بل إنو عارض لو، كلا لغوز أف يكوف معلولان  ؛لو بُ ماىيتو

بَؾ الذم لا يوجد إلا بُ العقل، كإلظا ىو كلو أف الوجود داخل بُ مفهوـ ذات كاجب الوجود، لا الوجود الدش

الوجود الخاص الذم ىو الدبدأ الأكؿ لسائر الدوجودات، كبما أنو ليس  زء، فهو نفس ذاتو، كىو الدراد من قوؿ 

 . ، كىو ما أخذ بو ابن رشد على ما ذكرناه سابقان (2)«ماىيتو ىي إنيتو»الفلاسفة

كىي معبُ ماىيتو، مثلما نطلق عليو أنو عليم بعلم، فليست  ترجع إبٔ ذاتوفكل صفة عند ابن ميموف     

الدعاني كالصفات عنده لذا تفسبّ كاقعي مشابو لدا نراه بُ الإنساف، كإلظا ىي إطلاقات أك صفات ذىنية بُ 

لسيلة الإنساف فقط، أما الله تعابٔ فليست لو معاني أك صفات زائدة على ذاتو أك خارجة منو، فهو لا تكثبّ 

 . مطلقان فيو 

ىو بسبب تجبِ الغزابٕ على  (3)كقد كاف توضيس ابن رشد لدفهوـ الذات أك الداىية كالوجود أك الإنية    

أنو اعتقد الوجود جملة لازـ من لوازـ الدوجود، فأزاؿ الغموض الذم -ابن سينا-إياه الفيلسوؼ ابن سينا معتبّان 

كما فهم  وجود الذم لو سبب بُ كجوده؛ لأنو لو كافكقع فيو الغزابٕ بأف ببٌْ أف مقصد ابن سينا ىو الد

على ذاتو فلو  الغزابٕ لكاف الشيء ىو علٌة كجوده، كمنو فلا فاعل لو ضركرة، كمنو يلزـ عنده ما كجوده زائدان 

 وده عبْ ذاتو؛ لأفٌ ػاعل كجب أف يكوف كجػود عند ابن سينا ليس لو فػعلٌة ضركرة، كبما أف الإلو أك كاجب الوج

 ىي علٌة لازمة، كمنو يستحيل أف يكوف الشيء علٌة كجوده. ذاتو 

                                                           

 .13القسم الثالث، ص ، الإشارات والتنبيهاتابن سينا،  -(1)
 .14، القسم الثالث، صالمرجع السابق -(2)
الجرجػػػػاني، ينظػػػر: -الإنِّيػػػة، كبُ بعػػػض الدراجػػػع الآنيػػػة، كىػػػي نقػػػق الوجػػػود العىيٍػػػبِ مػػػػن حيػػػث مرتبتػػػو كدرجتػػػو الذاتيػػػة الخاصػػػة بػػػو. -(3)

 .04، صتعريفاتال
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فهذا الدفهوـ للماىية بأ ا ىي كجوده عند كاجب الوجود، ليست ىذه الفكرة كليدة أك من عبقرية     

 كتفلسف ابن ميموف كابن رشد.   

ميموف ترجع إبٔ  كيبدك كما يقوؿ حسبْ آتام أف فكرة إثبات الداىية أك الذات ىي عبْ كجوده عند ابن    

الفيلسوفبْ الكببّين: الفارابي كابن سينا. كيعسر علينا أف نردىا إبٔ مصدر يوناني. كالدلاحظ من خلاؿ عبارتبْ 

 كليس ندرؾ»و:ػػػالعا. فالأكبٔ ىي قولػػػود تناقض بُ معنػػػوؿ بوجػػػوف، أنو ليس من الصعب أف نقػػػذكرلعا ابن ميم

 . (1)«ماىيتو عن لأنوٌ لا إنية لو خارجان »كالثانية قولو: .« إنيتو فقط، لا ماىيتوإلٌا 

ابن ميموف بُ الأكبٔ ببْ الوجود كالداىية،  ، حيث فػىرٌؽآتام أف ىاتبْ قضيتبْ متناقضتبْ كقد اعتبّ حسبْ    

نعثر كىذا تناقض ببٌْ لكل حصيف، كىو ما بٓ  ،كبُ القضية الثانية يقوؿ بعينية الوجود كالداىية بُ الله تعابٔ

عن غفلة كدكف كعي ما يكتب، أك أنو بٓ  سقطةعليو عند ابن رشد، كقد يرجع ىذا الأمر عند ابن ميموف ىو 

 يدقٌق كيراجع صياغات العبارات البٍ كتبها بعد ذلك. 

كمعلوـ أف ابن ميموف مطلع على كل ما كتبو الفارابي كابن سينا، كالأخبّين أكضحا أف ماىية الله تعابٔ ىي     

حيث لا يدرؾ كنهها، كأف معرفتنا  ،غبّ أف ىذه الإنية ىي عبْ الداىية ؛تو كىي كجود الله تعابٔ الخاص بوإني

 ود دكف إدراؾ كنهوػػػا نعرؼ أنو موجػػػود ذلك أننػػػاـ، كمقصػػػود العػػػابعة للوجػػػة تػ معرفليست إلٌا  كجلٌ  وبٔ عزٌ ػػػبالد

 .(2)ككجوده الخاص بو

يس أكثر نضرب بمثاؿ ليتببْ الدعبُ الدقصود من الوجود)إنيتو( كالداىية)الذات( كالتمييز بينهما، كلزيادة التوض    

 أك أم شكل آخر، فالإنساف بإمكانو أف يتصور شكلان  ىندسيان  فإنو يستحسن من الإنساف أف يتصور شكلان 

طلبات طبيعتو كماىيتو، كإلظا الوجود ليس من مت إفدكف أف يتصور معو بالضركرة أنو موجود بُ كاقعو،  معينان 

ىو شيء عارض لو قد يتحقق بُ الواقع كقد لا يتحقق، فهو ليس من لوازـ الداىية، كلا ىو مقوـ من مقوماتها، 

الداىية ليست متضمنة بُ معبُ الوجود، كلا الوجود متضمنا بُ  إف ،فهما لستلفاف بُ حقيقتهما كطبيعتهما

كما ليس من الضركرم حصوؿ أحدلعا بُ الذىن حصوؿ الآخر معو بُ   معبُ الداىية، فلكل طبيعتو الخاصة،
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الذىن، فالوجود غبّ الداىية، فهو يطرأ على الداىية بفعل فاعل، كأف كل ما ىويتو غبّ ماىيتو فهويتو من غبّه، 

 .(1)بل لعا شيء كاحد كىو الله تعابٔ ؛كىو الأكؿ الذم لا ماىية لو لسالفة للهوية

ؽ ببْ الدمكن كالواجب، حيث الدوجودات عنده على ضرببْ: أحدلعا إذا اعتبّ ذاتو بٓ بي يفرٌ كلذلك فالفارا    

كيسمى عند الفلاسفة بواجب  ،لغب كجوده كيسمى لشكن الوجود، كالثاني إذا اعتبّ ذاتو كجب كجوده

 اػػػا، كإلظػػػارلعػػػن رشد ليست من ابتكوف كابػػػن ابن ميمػػػلا الفيلسوفيػػػاىية عند كػػػرة الدػفك أف. كمنو لصد (2)ودػػػالوج

 القليل بُ ىذه الدسألة أك غبّىا من الدسائل إلٌا  لكن لصد ابن رشد أكثر تفصيلان  ىي فكرة فارابية سيناكية.

منها، ففي ىذه الدسألة شرح أكثر لشكن الوجود ككاجب الوجود كببٌْ أف كصف الإلو بأنو كاجب فلا يعتبّ 

ا كقولنا أف البساطة بُ الإلو ضركرية كلازمة لو، كىذا لننفي عنو البَكيب كالذم ىو من صفة زائدة عليو، كإلظ

 .(3)سميةالجلوازـ 

مع ابن رشد بُ الدقولة الأرسطية البٍ تطلق على الإلو أنو عقل كعاقل  كما كاف ابن ميموف متفقان  -4   

رة، كإلظا ىي ذات كاحدة لا يعبَيها التغبٌّ تكثٌ دة إذف فهي مكمعقوؿ، فلا يعبِ بُ نظرلعا أف الإلو ماىيتو متعدٌ 

حيث اكتفى الأخبّ بشرح  ،لذذه الدسألة من ابن رشد . كقد كاف ابن ميموف أكثر تفصيلان زيادة أك نقصانان 

ر الإلو بهذه الأسماء كالأكصاؼ ككأف ي، كتصو (4)الغزابٕ كأثبُ على تقدلؽو لآراء الفلاسفة دكف نوير أك نريف

كاف الإلو لا نستطيع  كإلظا ىو ذىبِ؛ لأنو إذا أنو عقل كعاقل كمعقوؿ فهو تصور غبّ كاقعي وحقيقتو كذات

عليو عند كل  متفقان  معرفة كنهو فكيف يطلق عليو ىذه الأسماء أك الأكصاؼ، فحبٌ كصفو بأنو عقل ليس أمران 

تعببّات كالدسميات كل ذلك دت الآراء كالتفسبّات كالتأكيلات كاللغموض حقيقتو تعدٌ  ، فنظران (5)الفلاسفة

ككذلك يعلم ابن ميموف كقبلو ابن رشد  ها تصل إبٔ شيء من حقيقتو، كلضن نعلم يقينان لزاكلة للتقرب منو، علٌ 

بل ىي تعب كإرىاؽ للعقل  ؛أف ذلك مستحيل، فهيهات أف يصلوا إليو، ليس فقط أ ا من الخطوط الحمر

كجدنا بعض الأنبياء حاكلوا معرفة حقيقتو ك ره بُ ىذا الكوف، كالضراؼ عن مهامو البٍ خلق لذا، كإفساد لدك 
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ة باغتتهم ككادكا أف كذاتو تعابٔ فلم يستطيعوا، ليس ذلك أنو بٓ يسعفهم الحظ للوصوؿ لحقيقتو أك أف الدنيٌ 

يصلوا إليها، كإلظا ذلك معدكـ بُ حق الكائنات بما فيها الحيواف الناطق بالتعببّ الفلسفي، كىو ما حصل 

، حيث استسلما كتيقنا أف من خلاؿ ما ذكرناه سابقان من آم القرآف الكرنً براىيم كموسى عليهما السلاـلإ

ذاتو تعابٔ لا لؽكن الوصوؿ إليها مهما استعملت طرؽ عدة فكرية أك مادية. كحبٌ الفلاسفة كذلك حاكلوا 

النفس كالآثار العلوية كالسفلية  ذلك فأعياىم الطريق بُ ذلك، لكن أحاطوا بها من خلاؿ ما لدسوه من حديث

البٍ تينبئ بوجوده تعابٔ كمعرفة صفاتو من خلاؿ الكوف كدقة تكوينو كحركة أجزائو الدتعاقبة على بعضها البعض 

ت بآثار خاصة ...فالدوجودات بُ العابٓ الركحاني قد خصٌ »فيثاغورىس: بُ نظاـ متناىي الدقة، كىو ما نطق بو

ت بآثار خاصة جسمانية فتنعتو لك الآثار، كالدوجودات بُ العابٓ الجسماني قد خصٌ ركحانية فتنعتو من حيث ت

من حيث تلك الآثار. كلا نشك أف ىداية الحيواف مقدرة على الآثار البٍ جبل الحيواف عليها. كىداية الإنساف 

فإذا   .(1)«اتوصف فلكل يصفو من لضو ذاتو كيقدسو من خصائص ليها،مقدرة على الآثار البٍ فطر الإنساف ع

فهو من باب أكبٔ أعجز عن معرفة ما  ،عن معرفة بعض من أجزائو من بينها العقل كالركح كاف الإنساف عاجزان 

ىو أعظم كأعقد كأغمض من العقل كالركح الإنسانية، كإطلاؽ الفلاسفة على الإلو بالعقل كالعاقل كالدعقوؿ لا 

الكوف بهذا النظاـ كالإحكاـ  للحقيقة، بما أف تسيبّ شؤكفيعبِ أف ىذه حقيقتو، كإلظا بُ تصورىم ىو أقرب 

 ؛كإلظا من قوة تدرؾ كتعقل ما تفعل كتصنع، كىو تشبيو بقياـ الإنساف بإدارة شؤكف نفسو كبيتو كأىلو ليس عبثان 

 شتٌاف ببْ الإدارتبْ لكن ،كإلظا بعقل فكٌر كيف يديرىا كيصنعها ،انتظاـ تلك الأمور لا تكوف من ذاتها فإفٌ 

فعقل الكائن الحيواني الناطق موجود داخل جسم فهو بُ حيٌز، أما الإلو فليس بُ حيٌز، فالتشبيو  كالإطلاقبْ،

 .جدان  بعيدان بينهما 

الإلو حسب الدنطق كالدفهوـ الفلسفي عند ابن ميموف كابن رشد ىو عقل كعاقل كيعقل غبّه كىو  إف    

غايتو،  كىذه ىي بُ ذاتو طو أف الإلو معتبِ بنفسو كلا يتفكر إلٌا معقوؿ لذاتو، كتصور الدعقولية قائم عند أرس

 أنو غبّ متكثٌر بُ إلٌا  ؛كغبّ مكبَث بالدوجودات الكائنة، فالإلو بالدعبُ الأرسطي على الرغم من تعدد أكصافو

 تلك ىي أف، ك اتوػر فيو، كإلظا ىو كاحد بُ ذاتو كصفػػفهمها يوحي بتكثي أفاتو ذاتو، تيث ػػصف ات؛ لأفٌ ػػالصف
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 كلزمولان  بخلاؼ الإنساف فهو جملة تيعرؼ حقيقتو كماىيتو كىو حامل للعقل، ككل ما كاف حاملان  ،ماىيتو كذاتو

ا إبٔ ػكصلن كإذا كاف جسمان  ،ب دلالة على الجسميةػوؿ أف البَكيػب ضركرة ىو جسم، أك نقب، كالدركٌ فهو مركٌ 

 د؛ لأنو بسيط من غبّ تركيب.لكن ىذا خلاؼ كاجب الوجو  ،ذاتو ككنهها معرفة

م، كالآف هي لحقيقة كماىية الإلو عند الفلاسفة كموقف ابن ميموف كابن رشد منىو الدفهوـ الفلسف ؾذا    

   يعنينا أف نعرؼ الصفات الإلذية البٍ تناكلذا ابن ميموف كابن رشد كالدتكلموف كالفلاسفة.
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد -د ابن ميمونالفصل الثاني: صفات الله عن
 :دـــــتمهيـ
ما تكلم فيها كعلماء الدسلمبْ كالدتكلمبْ من كل الدلل،  البٍ خاض فيها الذامٌة الصفات من الدباحث     

الفلاسفة قدلؽان كبُ العصور الزاخرة لحضارة الدسلمبْ، كأخذت حيزان كببّان بُ مباحث الذات الإلذية، ككانت كل 

أك فرقة لذا رؤيتها الخاصة بها، كفيها من كانت بينها كببْ غبّىا قواسم مشبَكة بُ معبُ الصفات  جماعة

كتنوٌعها كتقسيماتها، كىذا الاختلاؼ ببْ كل لرموعة أك فرقة مردٌه لغموض ماىية الإلو كعدـ القدرة للوصوؿ 

ات أك الدوجودات ابهسوسة كغبّ إبٔ حقيقتو ككنهو، مهما وصٌص كابتعد عن الدماثلة بينو كببْ الدخلوق

ابهسوسة، لذا ترتٌب عن غموض الذات الإلذية غموض بُ صفاتها، كلا لؽكننا أف لضكم على ىذا الغموض أنو 

تيث يبعد الإنساف أف لؼلط ببْ  ،عاـ عند كل الدلل؛ بل ىناؾ من كاف عنده الأمر كاضس كجعل لو قواعد

ات كخاصة منها الإنساف أك الحيواف الناطق بتعببّ الفلاسفة، كىو صفات الذات الإلذية كببْ صفات الدخلوق

الذين أخذكا معاني الصفات من منبعها كمصادرىا الأساسية  ،الذم تجلٌى بُ الإسلاـ كأكضحو علماء الدسلمبْ

ـ. كعلى كىي القرآف الكرنً كالسنة النبوية، كما كرد عن صحابة رسوؿ الله صلٌى الله عليو كسلٌم كالتابعبْ الكرا

ذلك بٓ لؽنع   أفإلٌا  عن الصٌدر الأكؿ من معاني الصفات؛الرغم من تشبٌث الدسلمبْ بُ العصور الدتقدة بما كرد 

أف يأخذ كيأبٌ بمعاني كتفسبّات بٓ يعهدىا الدسلموف الأكائل،  م متأثران تضارات كثقافات دخيلةمن جاء بعدى

ميبْ كغبّ الإسلاميبْ ليتكلموا بُ الصفات الإلذية بما حملوه من لشا الصر عنو ظهور الدتكلمبْ كالفلاسفة الإسلا

معارؼ كثقافات غبّىم، فأخلطوا ببْ ما يدعو إليو القرآف الكرنً كالسنة النبوية كببْ تفسبّات الفلاسفة 

 الأقدموف)اليونانيوف( بُ كصف إلذهم.

من ابن ميموف كابن رشد، كمدل  كغايتنا من ىذا الفصل التعرؼ على النظرة الخاصة للصفات عند كل    

تأثرٌ ابن ميموف بابن رشد، أك استقلاليتو عنو بُ نظرتو للصفات الإلذية. كإبراز معاني الصفات عند الدتكلمبْ 

 كالفلاسفة، ككيف ينظر إليها كل من ابن ميموف كابن رشد. كمنو كاف تقسيمي لذذا الفصل إبٔ ثلاثة مباحث: 

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-بن ميموف للصفات الإلذيةنظرة ا الدبحث الأكؿ: -    
 .-دراسة مقارنة بابن رشد-نقد ابن ميموف للصفات الإلذية عند الدتكلمبْ الدبحث الثاني: -    
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 .-دراسة مقارنة ابن رشد-موقف ابن ميموف من الصفات الإلذية عند الفلاسفة: الدبحث الثالث -    

 المبحث الأول:
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-لصفات الإلهيةن رة ابن ميمون ل

يعد من ببْ اليهود الذين أدلوا بدلوىم بُ  لغدر بنا بُ ىذا الدبحث التعرٌؼ على آراء ابن ميموف الذم    

تناكؿ مسألة الصفات بُ زمن النبوغ الحضارم بُ الدغرب الإسلامي، كىو ما سنحاكؿ تثو لنرل كيف تناكؿ 

ؼ الأندلسي الدسلم ابن رشد تأثبّ عليو دكف غبّه؟ كمدل ذاؾ التأثبّ على ركحو تلك الدسألة؟ كىل للفيلسو 

 لابن ميموف نظرة خاصة للصفات الإلذية. لذا كاف تقسيم الدبحث إبٔ ثلاث مطالب. أفأـ  اليهودية؟

 المطلب الأول: ن رة ابن ميمون للصفات الإلهية: -
فكرم كفلسفي كديبِ إبٔ آخر، لذا كجدنا ابن  معركؼ عند الباحثبْ أف الصفات وتلف من مذىب    

ميموف قاـ  ولة تثية على تلك الدذاىب البٍ اختلفت بُ الصفات الإلذية كىو ما عرضناه بُ الدباحث 

السابقة، فانتقد الدتكلمبْ ككانت لو مواقف من آراء الفلاسفة، بٍ كاف لو رأم خاص خارج عن دائرة تلك 

 .الدذاىب البٍ عرضناىا سلفاي 

قد نفى صفات ذا فلكبما أنو كاف منتقدا لآراء الدتكلمبْ الأشاعرة نديدان، فقد كانت لو آراء لستلفة عنهم،     

لكنو يتوافق مع  ؛الذات جملة كتفصيلان بمفهومها الأشعرم الذم يعتبّ الصفات قائمة بالذات بطرؽ كأدلة عقلية

، كأنو لا يشبهو كجلٌ  عزٌ  ذلك ىو التنزيو الدطلق للموبٔ الصفات ىي عبْ ذاتو، كالذم دعاه إبٔ لة بُ أفالدعتز 

يتببٌْ لنا  ومنك  سواء من عابٓ ابهسوسات أك حبٌ من عابٓ الركحانيات الغبّ الدرئي. ،شيء أياٌن كاف ذاؾ الشيء

دة فيو الدعتزلة، حيث يعتبّ أف الله تعابٔ لو صفات لكن ليست زائ تأف ابن ميموف يسبّ بُ الاتجاه الذم سار 

على ذاتو، كىذا الاتجاه يعبِ التنزيو الدطلق عن صفات الدخلوقبْ، فالله لا يشبو غبّه لكي نقيس صفاتو 

كلذا كجدناه ينفي تطبيق تلك القاعدة البٍ سار عليها الدعتزلة كالأشاعرة كىي قياس  ،بصفات الدخلوقبْ

الق كالدخلوؽ، لاختلاؼ طبيعة الشيئبْ، الغائب على الشاىد، حيث لا كجود لنسبة الدشاركة كالدشابهة ببْ الخ

بة من أجزاء فالغائب موجود لا تعرؼ ماىيتو كطبيعتو كحقيقتو، كالشاىد موجود من الأجساـ البٍ ىي مركٌ 
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للأكؿ فوجوده لا علاقة لو بالزماف، لذا ينتفي تطبيق تلك القاعدة  لافان ، ككجودىا مقبَف بالزماف، خلستلفة

 السابقة على الغائب.   

لذا رأل ابن ميموف من خلاؿ ىذا الدعبُ الطبيعي للأشياء أك الأجساـ الطبيعية، أنو لغب أف يفهم من     

لله تعابٔ، كىي: قادر كحي كعابٓ كمريد. أف معانيها البٍ تنسب إليو كإلينا  (1)يعتقد أف ىناؾ صفات ذات

       بالأعظم أك الأكمل أك الأدكـ تتضمن معبُ كاحد، كأف الاختلاؼ ببْ صفات الله تعابٔ كببْ صفاتنا 

اتنا، كقدرتو أعظم من قدرتنا، ػاتو أدكـ من حيػودنا، كحيػػوده أثبت من كجػػػوف كجػػػأك الأثبت أك الأعم، فيك

 . (3)كاحد (2)أكمل من علمنا، كإرادتو أعم من إرادتنا، فيعم الدعنيبْ حد كعلمو

صيغة أفعل بُ الألفاظ السابقة تيقبىل كتنطبق على  موف؛ لأفٌ بُ اعتقاد ابن مي الأمر ليس صحيحان  ؾكذا    

الذين يعتقدكف بوجود صفات  الأشياء أك الأجساـ البٍ بينها تشابو بُ الداىية أك النوع كالجنس، كعلى ىذا فإفٌ 

كالأصل  ،أف تكوف ذاتو تعابٔ تشبو ذكات الدخلوقات كعلى الأخص البشر-كىي إشارة للمتكلمبْ-ذات

غبّ أ م يعتقدكف  ؛عرة لا تشبو صفاتنا كلا لغمعها حد كاحداتكوف صفاتو الذاتية البٍ تزعمها الأش ينبغي أف

 .(4)أنو لغمعهما حد كاحد كلا يتشابهاف مطلقان 

بهية ببْ الله تعابٔ كما سواه، فكل موجود يطلق على الله كعلى ما سواه ىو كجود بهذا يتببْ معبُ الشٌ     

كذلك لدا يطلق العلم كالقدرة كالحياة كالإرادة عليو تعابٔ، كعلى غبّه من علم كقدرة   ،عبُباشبَاؾ اللفظ دكف الد

                                                           

كل صفة لدلالة على كجودىا كثبوتها، كالصفات الذاتية ىي  الأشاعرة ككضعوا لذا أدلة لاعتقدىا الصفات الذاتية ىي صفات  -(1)
بصفات  مكيسميها الإماـ الجيويبِ الأشعر  .كالكلاـ كالسمع كالبصر منتزعة من نفس الذات كالعلم كالحياة كالقدرة كالإرادة

ينظر: أبو -.«لدوصوؼكل صفة إثبات لنفس لازمة ما بقيت النفس، غبّ معلٌلة بعلل قائمة با»حيث قاؿ عن حقيقتها:النفس. 
، نقيق كتعليق: لزمد يوسف موسى كعلي عبد الدنعم عبد الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادالدعابٕ الجيوىيبِ، 

  كىي البٍ يوصف بها الله تعابٔ كلا يوصف بأضدادىا.. 31ص ـ،1951-ىػ1369، مطبعة السعادة، مصر، [د.ط]الحميد، 
ة كالشرط كالدليل يكوف قياسهم على أربعة جوامع كىي:العلٌ  "قياس الغائب على الشاىد"ستندكا على قاعدة عرة لدا ااالأش إفٌ  -(2)

أحمد ينظر:- عرة أف حد العابٓ بُ الشاىد إنو ذك علم، كالقادر إنو ذك قدرة كأنو لغب اطراد ذلك بُ الغائب.االأشكعند  كالحد.
 .013-012، ص ص10، ج-ء الفرق الإسلامية في أصول الديندراسة فلسفية لآرا-في علم الكلاملزمود صبحي، 

 .891، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .891، صالمصدر السابق -(4)
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كذلك الدعبُ  ؛كحياة كإرادة ىو اشبَاؾ بُ اللفظ فقط دكف الدعبُ، كأف التشابو ببْ الشيئبْ يكوف بُ معبُ ما

 .(1)كاحد منهماكل ض فيهما، كليس ىو قائم بذات  رى عى 

عند بعض الفلاسفة، أما الصفات البٍ  أف الصفات الدنسوبة لله تعابٔ ليست أعراضان  كيعتقد ابن ميموف    

بهية ببْ صفات ب ابن ميموف كيف تقع الشٌ عرة، لذا تعجٌ اعند الدتكلمبْ من الأش للبشر فهي تعتبّ أعراضان 

ف معاني كىو ما يعتبّه برىاف قطعي على أ ،الله تعابٔ كببْ صفات الإنساف حبٌ يكوف لذما حد كاحد

كمعاني صفات الإنساف ليس بينهما اشبَاؾ على أم كجو كاف، كإلظا الاشبَاؾ  كجلٌ  عزٌ الصفات الدنسوبة لله 

 .(2)بُ الاسم فقط

كلذا لصد ابن ميموف قد اقبَب من الدعتزلة كتوافق مع الفلاسفة الإسلاميبْ بُ معاني الصفات الذاتية البٍ     

لا ينبغي أف نعتقد معاني زائدة على الذات شبو ىذه الصفات البٍ اف، فنبٌو أنو تكوف ببْ الله تعابٔ كببْ الإنس

 راجع لدعبُ كاحد لا تكثبّ فيو.-الصفات-الكل إفبل  ؛ىي زائدة على ذاتنا، بسبب الاشبَاؾ بُ الاسم

فكما أف ، ان أك كاحد ان  عوارض عرضت للموجود من حيث كونو كثبّ كينبِّو أف الوحدة كالكثرة ما ىي إلٌا     

الوحدة ليست ىي نفس الشيء الدتوحد، فهذه كلها أعراض  كذلك فإفٌ   ،العدد ليس ىو نفس الدعدكدات

الدوجودات الدخلوقة الدنفصلة الدستعدة لقبوؿ مثل ىذه الأعراض، أما كاجب الوجود الذم لا تكثبّ فيو 

ة كذلك يستحيل عليو عىرىض كالبسيط بالحقيقة كالذم لا يلحقو تركيب، كما يستحيل عليو عىرىض الكثر 

 .(3)و كاحد لا بوحدةفإنٌ  ؛كمعبُ ذلك أف الوحدة فيو ليست زائدة على ذاتو ؛الوحدة

، كالدقارنة بينو كببْ عابٓ كيستطرد بُ بياف معبُ الوحدة الذاتية لله تعابٔ بالتمثيل الذم يزيد الأمر إيضاحان     

، ؛ لأنو عابٓ من الدخلوقات قابل للانفعاؿ كالتغبٌّ الشاىد الذم لػمل الصفات كالبٍ ىي أعراض بُ حقو

إنو كاحد لا بوحدة، كما نقوؿ قدنً للدلالة على أنو غبّ حادث، كبُ قولنا قدنً من التسامس ما ىو » فيقوؿ:

من باب  إذ القدنً إلظا يقاؿ لدا يلحقو الزماف الذم ىو عرض للحركة التابعة للجسم، كىو أيضان  ؛ببٌْ ظاىر

. ككل ما لا يلحقو قولك: القدنً بُ عرض الزماف، كقولك: الطويل كالقصبّ بُ عرض الخط فٌ الدضاؼ؛ لأ
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ة كلا مستقيمة. كلا لا معوجٌ  لا قدنً كلا حادث، كما لا يقاؿ بُ الحلاكة: عرض الزماف فلا يقاؿ فيو بالحقيقة:

  .(1)«يقاؿ بُ الصوت:لا مابّ كلا تفو

أف تنقل من دلالتها اللغوية الدتعارؼ عليها ببْ الناس من الشاىد  دب بي  فاظ لامعاني الأل الاعتبار فإفٌ  ؾكبذا    

رشد ابن ميموف أف تفهم الدعاني على حقيقتها كتعتبّ بما أف يكوف ىناؾ مقايسة بينهما، لذا إبٔ الغائب دكف أ

كل ما   فإفٌ  ؛ىو بُ الشاىدلا أف تفرض الدعاني البٍ تىعوبد الناس على فهمها كتداكلذا بينهم بما  ،يدركو العقل

 ان  ألفاظفهي بُ اعتقاد ابن ميموف ما ىي إلٌا  كآخران  يوجد بُ الكتب الدقدسة من كصف لله تعابٔ أنو أكلان 

ىناؾ مقايسة ببْ الله تعابٔ كببْ غبّه لشا يقع نت الزماف،  فيتصور بُ الذىن كأفٌ  ،ن الناستتداكؿ على ألسي 

، كلا تقدير انقساـ أم أف كحدانيتو حقيقية فلا يوجد لو تركيب أصلان  م؛دأح كجلٌ  كوف الله عزٌ   كلذا فإفٌ 

. كىذا ما قاؿ بو كببّان   ق لذاتو تعابٔ عن ذلك علوان لو، لا أف معبُ الوحدانية لاحً  دب بوجو من الوجوه، كأنو لا نً 

  .(2)قبلو بْالإسلاميالفلاسفة 

بل إنو صرحٌ بذلك حيث  ؛بّىاف كالتحليل كالتمثيلنفي الصفات الذاتية بالبُ كبٓ يكتفي ابن ميموف     

 كذلك امتينع ،أنو لا صفة ذاتية لو تعابٔ بوجو، كلا على حاؿ من الأحواؿ، كإف كاف امتينع كونو جسمان »قاؿ:

 عرة كمن يعتقد بتعدد الصفات كيثبتها لو من غبّىم. ا. كىي إشارة ىنا إبٔ الأش(3)«كونو ذا صفة ذاتية

قوؿ القائل: ككالثلاثة كاحد، كذلك   ،غبّ أنو ثلاثة ؛اعتقاد النصارل بُ الله تعابٔ أنو كاحد فأكما يعتبّ     

يشبّ ىنا بُ الأخبّ إبٔ لكنو ذك صفات متعددة، كىو كصفاتو كاحد مع نفي التجسيم عنو. كىو  ؛ىو كاحد

ن يلفظ الوحدة بلسانو كيعتقد د بُ الصفات، كىو شبيو بمذاتو ىي عبْ صفاتو فلا تعدٌ  أفالدعتقدين ب ،الدعتزلة

 .(4)الكثرة لو بفكره

 باعتقاد ذات كاحدة بسيطة، لا تركيب فيها، كلا توجد كثرة بُ معانيها، كإلظا كالأصل أنو لا كحدانية إلٌا     

، فلا ينقسم تجده كاحدان  كجلٌ  عزٌ الدوبٔ  فإفٌ  ؛ىناؾ معبُ كاحد من أم الأكجو كاف كبأم الاعتبارات اعتبّتو

 .ويبْ بوجو، كلا بسبب، كلا توجد فيو كثرة، لا داخل الذىن كلا بُ خارجلدعن
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 اد، كلاػػػػارم تعابٔ كاحد ليس كالآحػػػػالب أف»اغورىس:ػػػكمن بينهم فيث ،(1)ان ػػػة قدلؽػػػػالتو الفلاسفػػػػػػكىو عبْ ما ق    

 للصفات كراء الذات معاني قائمة أف ذاتو تعابٔ كاحدة لا كثرة فيها بوجو، كأف ليس. (2)«يدخل بُ العدد

  .(3)السببية كأ ا ترجع إبٔ الأسلوب كاللوازـبذاتو، بل إ ا ىي ذاتو، 

كثبّة كاضحة   كيسبَسل ابن ميموف بُ نفي صفات الذات بالأدلة العقلية الدنطقية، كببٌْ أف بُ الوجود أموران     

ب منهما، فلو ترؾ الإنساف كما ىو عليو أف ىناؾ معقولات كلزسوسات كما يقبَ ك لكل صاحب عبْ كنظر 

، مثل كجود الحركة، دليلان -الدعقولات كابهسوسات -من البساطة كالفطرة النقيٌة لدا احتاج على تلك الأشياء

ككجود الاستطاعة لبنساف، كظهور الكوف كالفساد، كطبائع الأمور البادية للحس كحرارة النار كبرد الداء، 

منها  ،ظهرت آراء كثبّة كمتنوعة بُ تفسبّ طبيعة الكوف كالأشياء اأ  رأل-ابن ميموف-كأمثاؿ ىذه كثبّة، كىو

فلجأ الفلاسفة  ،الخاطئ كمنها ما قيصد بو أمر آخر، كإنكار شيء لزسوس، أك نفي كجود ما ليس بموجود

ما ييظن أنو كأىل العلم الطبيعي لإثبات تلك الأشياء الظاىرة سواء ابهسوسة أك غبّ ابهسوسة، كإبطاؿ 

الجزء الذم  بطلرت من بعض الفلاسفة، كأنكً بأرسطو حيث قاـ بإثبات الحركة لدا أي  موجود. كقد ضرب مثالان 

 .(4)كجودهن على رىً لا يتجزأ لدا بي 

 أف ليس ىناؾ صفات للذات تتعلق بالله لذا فابن ميموف يشعر كأنو كاحد من الذين سبقوه، عليو أف يببٌْ     

كإذا كانت  ،الأمر الدعقوؿ ىو أف الصفة غبّ ذات الدوصوؼ، كتعتبّ حالة ما للذات فهي عرض، كأف كجلٌ  عزٌ 

بُ القوؿ، كقولنا: أف الإنساف ىو الإنساف، أك تكوف ىي شرح  الصفة ىي ذات الدوصوؼ فيصبس الأمر تكراران 

ليس ىناؾ  كحقيقتو، كأف لاسم، كقولنا: الإنساف ىو الحيواف الناطق. فيكوف الحيواف الناطق ىو ذات الإنساف

معبُ ىذه الصفة شرح  إفالناطق ىو الإنساف؛ لأنو الدوصوؼ بالحياة كالنطق؛ بل  فإفٌ  ؛معبُ ثالث غبّ الحيواف

 .(5)الشيء الذم اسمو إنساف ىو الشيء الدركب من الحياة كالنطق إفاسم لا غبّ، كأف نقوؿ: 

 أحد الأمرين:أف الصفة لا ورج عن لابن ميموف كمنو فقد ظهر     
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 أ ا ىي ذات الدوصوؼ، كبهذا فهي شرح اسم، كمنو فلا لؽنع ذلك بُ حق الله تعابٔ بُ ىذه الجهة.    -    

 وف تلك الصفةػػػ، كىو ما يؤدم أف تك(1)وؼػػػد على الدوصػػػػوؼ، كإلظا ىي معبُ زائػػػأف الصفة غبّ الدوص -    

كل  فييسلب معناه؛ لأفٌ  كجلٌ  اسمية العرض عن صفات الله عزٌ  لتلك الذات، كلا يعبِ ىذا أف ييسلب عرضان 

إبٔ ما  . كىو معبُ العرض عند ابن ميموف مضافان (2)معبُ زائد عن الذات فهو لاحق لذا، كغبّ مكمل لحقيقتها

 يلزـ من كوف أشياء كثبّة قدلؽة إف كانت الصفات كثبّة.

ىي كل صفة ك  ،رأيان الصفات الفعليةابن ميموف ها من الصفات الأخرل غبّ صفات الذات البٍ أظهر في    

    ..ابْ..كالرازقية منتزعة من نوع علاقة اللبو كارتباطو بالدخلوقات كالخالقية

كصف الشيء بفعلو، كلا يقصد من ىذا ملكة الصناعة البٍ بُ الشيء، كالقوؿ: النجار أك البناء، كىو     

أم فعل ذاؾ الشخص،  ؛الدقصود ىو الفعل إفبل  ؛سؤاؿ الكيفيةكالنسٌاج، كىذا من نوع الذم يطلق عليو ب

ر ىذا الباب. أك ببُ ىذا الصور. كىذا النحو من الصفات عدٌه ابن ميموف بعيد من خالد ىو الذم لصٌ  مثل:

أم الشيء، كقد جوٌز ابن ميموف ىذا الصنف أك النوع من الصفات؛ لأف بُ اعتقاده أف ىذه  ؛ذات الدنسوب

 كجلٌ  عزٌ جميع أفعاؿ الدوبٔ  فإفٌ  ؛ختلفة ليس يلزـ بالضركرة أف تيفعل لدعاني لستلفة بُ ذات الفاعلالأفعاؿ الد

 ىذا الصنف ىو من اؿ بمعبُ زائد على ذاتو. كلذا فإفٌ ػػعها تمثل ذاتو كليس أ ا أفعػػػفإ ا جمي ؛الدختلفة كالدتنوعة

 .(3)صفات الإلغاب

 لو، كأف ليس باختلاؼ الأفعاؿ وتلف الدعاني الدوجودة بُ الفاعل.كأكثر تلك الصفات ىي صفات أفعا    

عن الفاعل الواحد تصدر منو أفعاؿ لستلفة، ىذا بالنسبة للذم ليس لو إرادة، فناىيك عن الذم  كمثاؿ ذلك:

ىو فاعل بإرادة. فالنار تذيب بعض الأشياء كتجمٌد بعضها، كتنضٌ  كنرٌؽ كتبيٌض كتسوٌد، فإذا ما كصف 

فيما قاؿ ككصف. فمن لا يعلم طبيعة النار  نساف النار أ ا تذيب كتجمٌد كتنضٌ  بعض الأشياء، كاف صادقان الإ

  ،ػػػع بو تنضٌ ػػػى بو تبيٌض، كمعبُ آخر بو نرٌؽ، كرابػػػوٌد، كمعنػػػى بو تسػػػة، معنػػػاف لستلفػػػػها ستة معػػػد أف فيػػػػيعتق
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    .(1)، كىي جميعها أفعاؿ متضادة، ككل فعل منها لستلف عن الآخركخامس بو تجمٌد، كسادس بو تذيب 

للذم يعلم طبيعة النار، يعلم أ ا بكيفية كاحدة تفعل ىذه الأفعاؿ جميعها، كىذه الكيفية ىي الحرارة،  خلافان 

الخالق فإذا كاف ىذا يوجد بُ ما يفعل بالطبع، فناىيك بُ حق الإنساف الذم يفعل بإرادة، كما بالك بُ حق 

لستلفة الدعاني؛ لأف معبُ العلم غبّ معبُ القدرة بُ  الذم علا على كل كصف، لدا أدركنا منو نسبان  كجلٌ  عزٌ 

الإنساف، كمعبُ الأخبّة غبّ معبُ الإرادة، فكيف تكوف فيو معاني لستلفة ذاتية لو، حبٌ يكوف فيو معبُ بو 

عرة كمن سار بُ طريقهم من االصفات البٍ يعتقدىا الأشيعلم، كمعبُ بو يريد، كمعبُ بو يقدر؟ كىذا ىو معبُ 

غبّ الدسلمبْ كبعض مفكرم اليهود فأقرٌ بوجود صفات ذاتية لو تعابٔ، كقولذم: قادر لذاتو، عابٓ لذاتو، حي 

 .(2)لذاتو، مريد لذاتو

اؿ، فهذه القوة معلوـ من حيث الدبدأ العقلي أف الإنساف لو قوة ناطقة، كىي قوة كاحدة لا تكثبّ فيها ت    

ىي البٍ يكتسب بها العلوـ كالدعارؼ كالصنائع، بها لؼيط الثوب، كيتجر، كيببِ، كيعرؼ الحساب، كيعلم 

الذندسة، كيسوس أىل الددينة. فهذه الأفعاؿ الدختلفة صادرة عن قوة كاحدة بسيطة لا تكثبّ فيها، كتلك 

لإنساف الدخلوؽ البسيط، كىو بُ مقدار الذرة أماـ كبّ الأفعاؿ الدختلفة لا  اية لعددىا، فإذا كاف ىذا بُ ا

الذم خلق الوجود كما فيو من  كجلٌ  عزٌ الأرض كسعة الكوف أك العابٓى، ىل يستبعد ىذا بُ حق الدوبٔ 

عن ذلك السؤاؿ من البديهة  الجواب إفدة كمتنوعة كلستلفة الأدكار كالأفعاؿ بُ الكوف الفسيس؟ لسلوقات متعدٌ 

؛ لأ ا ذات كاحدة كبسيطة، دكف ركية كطوؿ تفكبّ، أف ذلك الأمر لا يستبعد عنو تعابٔ مطلقان  ان كيكوف تلقائي

 . (3)منها كفيها أف تصدر منو أفعاؿ لستلفة فلا تكثبّ فيها كلا معبُ زائدان 

و كمن ىذا التحليل لؼلص ابن ميموف، من أنو تعابٔ كاحد من جميع الجهات لا كثرة أك تكثبّ فيو كلا ل    

 أسفار موسى-الصفات الدختلفة الدعاني كالدتعددة كالدوجودة بُ الكتب إفمعبُ زائد عن ذاتو سبحانو كتعابٔ، ك 

-الصفات- عن كثرة بُ ذاتو، كأ االددلوؿ بها عليو تعابٔ، فهي تعببّ عن كثرة أفعالو لا تعبٌّ -ككتب الأنبياء

                                                           

 .809ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(1)
 .801ص المصدر السابق، -(2)
 .801ص المصدر السابق، -(3)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -ماهيت الله وصفاته عىذ ابه ميمىن   الباب الثاوي:  
 

218 
 

ليس ىو نفس الدعبُ الذم ىو كماؿ   تعابٔق للهكالكماؿ الدطل ،تدؿ على كماؿ الله تعابٔ حسب ما يعتقد

 .(1)عند النفس الحيوانية

بُ الكتب الدنزلة على الأنبياء كالرسل ىي صفة فعلو لا صفة  تبهذا يعتقد ابن ميموف أف كل صفة كجد    

ا لصد ابن ذاتو تعابٔ، أك ىي دالةٌ على كمالو الدطلق، كما لا يعبِ أف ذاتو مركبة من عدٌة معاني لستلفة. كىن

لضوىم من اليهود،  لضىعرة كمن اميموف ليزيل الشٌبهة البٍ أثبّت من قبل الصِّفاتية كيقصد بذلك الأش

ليس بكو م لا يطلقوف لفظ البَكيب يبطل معناه من الذات ذات الصفات، لكن ىنا موضع الشٌبهة »بقولو:

 . (2)«البٍ دعتهم لذلك

دين بالتحقيق، أف ذاتو تعابٔ لذا معبُ زائد بو خلق ر أنو من الدوحِّ لذلك فلا يعتقد ابن ميموف كىو يفتخ    

السماكات، كمعبُ آخر بو خلق الأسطقسات، كمعبُ ثالث بو خلق العقوؿ، كما أنو لا يقوؿ أف الله تعابٔ فيو 

يطة لا بل إنو تعابٔ ذاتو كاحدة بس ؛معبُ زائد بو يقدر، كمعبُ آخر بو يريد، كمعبُ ثالث بو يعلم لسلوقاتو

كىذه  ،معبُ زائد عليها بوجو، فهي خلقت الدخلوقات كعلمت ذاتها كغبّىا، ليس بمعبُ زائد على ذاتها مطلقان 

لا فرؽ أف تكوف تسب الأفعاؿ أك تسب نسب لستلفة ببْ الله كببْ  عتقدىااالصفات الدختلفة عند من 

حيث يكاد أف يكتمل فيها  يغلب عليها الظن أم البٍ ؛الدخلوقات، على الرغم أف النسبة من الأمور الدظنونة

 . (3)اليقبْ

 ابن ميموف حقيقة الصفات البٍ يطلق عليها البعض بصفات الذات كىو يرفض ىذه التسمية لذا كليببٌْ     

فكل ما يصدر عنو  ،على النظرية الفلسفية كالبٍ ىي قريبة من النظرة الإعتزالية أنو تعابٔ لا تكثبّ فيو اعتمادان 

لو كالإنساف يراه كأف  ،الحقيقة أف ىناؾ فعل كاحدفد كإف كاف يظهر ىناؾ تعدٌ  ، ىو عبْ الفعل الواحدتعابٔ

 فعل كاحد لله تعابٔ.بل  ؛عدة أفعاؿ

، كقد استند بُ كليثبت صحة رأيو كالذم أخذه عن بعض الفلاسفة الإسلاميبْ ليكوف ىذا الرأم أصيلان     

يها طيِّعة لرأيو كحاكؿ أف لغعل معان ،ككتب الأنبياء( أسفار موسىقدس)إثبات دعواه إبٔ نصوص من كتابو الد

                                                           

 .801ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(1)
 .801، صالمصدر السابق -(2)
 .803ص المصدر السابق، -(3)
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قناعتو الفكرية كالفلسفية. فمن النصوص البٍ أكردىا من التوراة))فػىعىرِّفٍبًِ طىريًقىكى حبٌب تنساؽ مع ىواه 

))  تيعرؼ حقيقتو إلٌا ، حيث اعتبّ أف ما تضمنو ىذا الدقطع دليل على أف الله تعابٔ لا ييعلم أك (1)أىعٍرفًىكى

 عليو السلاـ بُ رأم ابن ميموف أف موسى معرفة ربو؛ لأفٌ  عليو السلاـ وسىػبأكصافو، كىو شرح لطلب م

من الله تعابٔ أف يعرِّفو ذاتو كحقيقتو. كثانيهما: أنو ىو الذم طلب  لعا: أنو طلبطلب من ربو مطلببْ: أكلا

أف ييعرِّفو بصفاتو أكلان 
(2) . 

الذات  أفميموف أف طلب معرفة الصفات مقدـ على طلب معرفة الذات، كمردٌ ذلك ىو لقناعتو  ابن كببٌْى     

عليو  موسى  بصفاتها، فإذف الصفات ىي الدليل العملي لدعرفة الذات كحقيقتها، لذا فإفٌ إلٌا  لا تعرؼ أكلان 

ه الدطلب الثاني كالذم تمثل بُ رأم ابن ميموف قدٌـ طلبو بمعرفة أكصاؼ ربو بُ الدقطع السابق، بٍ تلاالسلاـ 

)) الله تعابٔ  ، لذا فإفٌ أم أرني ذاتك. لكن سبحانو كتعابٔ لا ييرل كجهو مطلقان  ؛(3)بُ قولو:))أىرًني لرىٍدىؾى

بقولو: ))أىمبا كىجٍهًي فىلاى تىسٍتىطًيعى أىفٍ تػىرىاهي(( عليو السلاـ أجاب موسى
، أما بُ جواب طلبو الثاني فقيل (4)

((السلاـعليو لدوسى يعى جيودىبٌ أىمىامىكى :))أىنىا أيجًيزي جمىً
يعى جيودىبٌ، ىو إشارة إبٔ (5) ، كىنا اعتبّ ابن ميموف:جمىً

يعى مىا صىنػىعىوي فىإًذىا ىيوى  أك الدخلوقات عليو، كىو ما يتطابق مع الدقطع عرض كل الدوجودات التابٕ:))كىرىأىل اللهي جمىً

حىسىنه((
، كمدل (7)موف أف يعرض الله مصنوعاتو على الإنساف ليعرؼ كيدرؾ طبيعتها، كمعناىا عند ابن مي(6)

كيستند ابن ميموف إبٔ  .كجلٌ  ارتباط بعضها مع بعض بُ إحكاـ دقيق، ليعرؼ الإنساف قدرة تدببّ الدوبٔ عزٌ 

وجودات ، ليثبت دعواه بأف الذم كيعًد موسى بإدراكو ىي أفعالو تعابٔ الدتجلية بُ الدالدليل النقلي أيضان 

الشيء الذم عيرؼ بو سبحانو كتعابٔ ىي صفات فعلية،كقولو بُ التوراة:))رىحًيمه كىرىأيكؼه طىوًيلي  جميعها؛ لأفٌ 

بأ ا أفعالو تعابٔ البٍ تعرفنا بذاتو، كىي أفعاؿ ظاىرىا  يموف الرحمة كالرأفة كطوؿ الأناة، كيفسر ابن م(8)الٍأىنىاةً((

                                                           

 .80: 99صحاحالإسفر الخركج:  -(1)
 .803ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(2)
 .85: 00الإصحاحسفر الخركج:  -(3)
 .01: 99الإصحاحسفر الخركج:  -(4)
 .86: 99الإصحاحسفر الخركج:  -(5)
 .08: 18الإصحاحسفر التكوين:  -(6)
 .804ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(7)
 .13: 01الإصحاحسفر الخركج:  -(8)
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أنو  أم عن ىيئات نفسية، كىذا لا يعبُ أنو تعابٔ كما ذكرنا سابقان  ؛أخلاؽشبيو بما يصدر من ابن آدـ عن 

 كيصف بالصفة البٍ يصدر عنها ذلك الفعل، ف كلما أدرؾ فعل من أفعالو تعابٔذك ىيئات نفسية، كالإنسا

كمنو فإنو تعابٔ ييسمى بالاسم الدشتق من ذلك الفعل
(1). 

ما يبَاء الفارؽ وافق الظاىرم ببْ فعل الإنساف كفعل الله تعابٔ، ككيضرب ابن ميموف بعدة أمثلة ليظهر الت    

عند الله كعند الإنساف، كمثاؿ ىذا: أف بُ تكوين أجنٌة الحيواف كإلغاد قول فيو كبُ من يعتبِ  ببْ كلا الفعلبْ

لا يصدر من كنميو من الأذية، كمثاؿ ىذا الفعل من الله تعابٔ  كالالضراؼبو بعد كلادتو، تمنعو من الذلاؾ 

. لذا قيل عنو تعابٔ أنو: رحيم كرؤكؼ، كقولو بُ (2) بانفعاؿ كشفقة كرقةٌ كىو معبُ الرحمةالبشر إلٌا 

ا يػىتػى التوراة:))كى  نٍسىافى عىلىى ابنًٍوً((شٍفً أي كى ، كقاؿ:))(3)((عىلىى الٍبىنًبًْ  بي الٍأى  رىأٍؼي مى ا ييشٍفًقي الٍإً قى عىلىيٍهًمٍ كىمى
، كالدعبُ (4)

 ؛ميموف أف ذلك الفعل الذم يصدر من الأب اتجاه ابنو الذم ىو نابع من رقة كشفقة كانفعاؿ لزض عند ابن

أم  ؛التغبّ  طبيعة الدركب و تعابٔ يصدر عنو بُ حق أكليائو، لكن من دكف انفعاؿ كلا تغبٌّ بُ ذاتو؛ لأفٌ فإنٌ 

غبّ  ؛تشبو بُ ظاىرىا أفعاؿ ببِ آدـ كىو تعابٔ منزهٌ عن البَكيب كالتجسيم، ككل الأفعاؿ ىي أفعاؿ ،الجسم

ؿ ابن ا، كمنو ق(5)أ ا بُ حق الله تعابٔ لا تصدر عن انفعاؿ كتغبٌّ، كلا تشبّ إبٔ معبُ زائد على ذاتو تعابٔ

البٍ أطلقها الأشعرية كمن ذىب مذىبهم بُ ىذه من   معبُ الصفات الذاتيةبِّْ الغرض من تبيػِّ  ميموف مبينان 

. كمنو (6)«رض كلو أف الصفات الدنسوبة لو ىي صفات أفعالو لا أنو تعابٔ ذك كيفيةكالغ»اليهود كغبّىم :

دة لكنها كيثبت لو صفات الأفعاؿ، كإف كانت الأفعاؿ البٍ نراىا متعدٌ  يتببٌْ لنا أنو ينفي صفات الذات تمامان 

الرأم الو. كىو بُ الحقيقة ىي عبارة عن فعل كاحد صدر عن فاعل كاحد كبسيط لا تكثبّ بُ صفاتو كأفع

 .من قبلو ذىب إليو الفلاسفة الإسلاميبْ الذم

                                                           

 .805ص دلالة الحائرين،بن ميموف، ا -(1)
 .805، صالمصدر السابق -(2)
 .80: 819الدزمورسفر الدزامبّ:  -(3)
 .84: 19صحاحالإ سفر ملاخي: -(4)
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 .898، صالمصدر السابق -(6)
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فقد تعرض لذا ابن ميموف خاض كثبّان بُ صفة الكلاـ كىي معتبّة عنده من صفات الأفعاؿ  كبما أف    

 كبهذا يكوف متوافقان مع رأم ابن رشد الذم سبقو بُ التوسٌع فيها، فابن بالشرح بُ كتابو)دلالة الحائرين(،

بُ ظاىرىا شبيهة بأفعاؿ  ىذه الصفة مثل غبّىا من أفعاؿ الله البٍ يوصف بها، كىي يعتقد أف ميموف

      كيعتبّ ابن ميموف أف العقوؿ عن كل ما يصدر من الإنساف، لكن بُ حقيقة الأمر لستلفة تمامان  ،الإنساف

 ارىمػػػػس من أفكػػػابٔ كلبمهم، كأنو ليػػػػاء كالرسل بأنو تعػػػػو الأنبيػػػيدرك ان ػػػإلذي علمان  ةػػػاف أرشدت إبٔ أف ثمب ػػػػأك الأذى

 :(1)الكلاـ كالقوؿ لفظ مشبَؾ من حيث الدعبُ، كيطلق على ثلاثة معاني ل أفأر ك  كركِّياتهم

 :ااف، كقد مثبل لو ابن ميموف بنصوص من التوراة كقولذػػيقع على النطق باللساف من الإنس الأكؿ:    

كىلبمي((ميوسىى يػىتى كى ))
 . (3)قىاؿى فًرٍعىوٍفى((فػى ، ))(2)

يقع على الدعبُ الدتصور بُ العقل من غبّ أف ينطق بو. مثالو))فػىقيلٍتي بُى قػىلٍبي(( كالثاني:    
، ))فػىتىكىلبمٍتي بُ (4)

 . (5)قػىلٍبي((

، كشرحها عند ابن ميموف (6)((يقع على الإرادة كالقوؿ بُ كتب الأنبياء))كىىىمب أىفٍ يػىقٍتيلى دىاكدى  لث:اكالث    

ا مكل قوؿ ككلاـ نيسب لله تعابٔ فهو من الدعنيبْ الأخبّين: إف .(7)كأراد قتلو، أم ىمٌ بو. ))أىتيريًد أىفٍ تػىقٍتػيلىبًِ((

سواء عيلم بصوت لسلوؽ أك بطريق  ،كناية عن الدشيئة كالإرادة. كإما كناية عن الدعبُ الدفهوـ من قبل الله تعابٔ

تكلم بصوت كحرؼ، أك أنو تعابٔ ذك نفس، تيث ترتسم  كجلٌ  ، كلا يعبِ ىذا أف الله عزٌ (8)النبوٌةمن طرؽ 
                                                           

 .830، صدلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
 .86: 86صحاحالإسفر الخركج:  -(2)
 .12: 12صحاحالإسفر الخركج:  -(3)
 .82: 10صحاحالإسفر الجامعة:  -(4)
 .82: 10صحاحالإسفر الجامعة:  -(5)
 .82: 10صحاحالإسفر الجامعة:  -(6)
 .81: 10صحاحالإسفر الخركج:  -(7)
لك الخطاب كاف من الدلك بُ قوؿ النبي صراحة أف ذ -8طرؽ النبوٌة أك الوحي الإلذي البٍ ذكرىا ابن ميموف ىي أربعة صور:  -(8)

لا يذكر الدلك كإلظا  –9خطاب الدلك للنبي دكف تصريس النبي بو سواء بُ الحلم أك مرأل النبوة.  -0الحلم أك مرأل النبوة. 
  قوؿ النبي مطلقان إفٌ الله –1ينسب القوؿ إبٔ الله أنو قالو للنبي مع التصريس بأف ذلك القوؿ كاف بُ الحلم أك مرأل النبوة. 

 . 101-186ص ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  كلٌمو أك قاؿ كذا، من غبّ تصريس لا بذكر ملك، كلا بذكر حلم.
.      «فكل ما لغيء على أحد الصور الأربعة فهو نبوة، كقائلو نبي»كتعقيبان على الصور الأربعة البٍ ذكرىا ابن ميموف يقوؿ:

 .108، ص: المصدر السابقينظر-
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ىي نسبة  كجلٌ  عزٌ تعلٌق تلك الدعاني كنسبتها لله  إفبل  ؛منو تكوف الدعاني زائدة على ذاتوالدعاني بُ نفسو، ك 

 .(1)الأفعاؿ جميعها إليو

بُ إطار معاني اشبَاؾ ىذا اللفظ، كىو يكوف  يندرج أيضان  "قوؿ ككلاـ"ػأما الكناية عن الإرادة كالدشيئة بػ    

الإنساف لا يفهم لأكٌؿ كىلة كيف ينفعل الشيء الذم يراد فعلو بمجرٌد الإرادة  على جهة الدشابهة بنا؛ لأفٌ 

 الأمر بُ كوف ما أف يفعل الدريد الشيء الذم يريد كجوده أك يأمر غبّه بفعلو. كلذا استعبّ لله دب بي  فقط، كأنو لا

إبٔ أف ىذه اللفظة تدؿ على معبُ أراد.  أراد كونو، كىذا يعتبّ على جهة التشبيو بالإنساف بُ أفعالو، مضافان 

 بل ذلكػػػػود يقػػػػوف لدوجػػػػػتك واؿػػػػالأق واؿ؛ لأفٌ ػػػػػواؿ إلظا ىي إرادات لا أقػػػػػوف أف الأقػػػػاف ذلك عند ابن ميمػػػػػكبرى

ةً الرببٍ صينًعىتٍ السبمىاكىاتً(((2)الأمر لًمى ، كقوؿ الدزمور:))بًكى
بل لصد ابن ميموف لػاكؿ ؛ ، أم بإرادتو صينعت(3)

كيصرؼ معبُ اللفظ  كثبّان  أف لؼرج دلالة ألفاظ النصوص على معناىا الظاىرم اللغوم فيلجأ إبٔ التأكيل

اتهم اليومية، كل ذلك ليتشبث بالرأم الذم يقوؿ الدتعارؼ كالدتداكؿ ببْ كافة الناس بُ معاملاتهم كعلاق

بضركرة تأكيل النصوص الكتابية عن معناىا الحقيقي إبٔ الدعبُ الخفي الذم لا يصل إليو عموـ الجمهور، فكل 

، كليؤكد ىذا الأمر كأنو أك كلاميان  يصرفها إبٔ معبُ آخر يتناسب مع ما يعتقده فلسفيان  "قوؿ"ك "كلمة"لفظة 

بُ على الرأم الذم سلكو بُ التأكيل الدفرط لبعض ما كرد  كي لا يلاـلكلا اعتقاده ىو فقط، ك  ليس من عنده

كىذا لشا بٓ لغهلو » :بقولو يقحم غبّه من علماء اليهود قدلؽان كدعما لرأيو ذاؾ  نصوص التوراة كأسفار الأنبياء

 .(4)«أحد من مشاىبّ علمائنا

مع مذىبو بُ النصوص البٍ  تماشيان  هود الذين يستخدموف التأكيل كثبّان إذف يعتبّ ابن ميموف من العلماء الي    

 ؛كىو بهذا لا يبتعد عن الدتكلمبْ بُ التأكيل ،يتعارض معناىا اللغوم الظاىرم مع معتقده بُ الصفات الإلذية

فيلوف  بل ىو أقرب إليهم بُ تفسبّ معاني الصفات من غبّه، كىذا ىو الدنه  الذم سار عليو سلفو قدلؽان 

فكاف يؤكٌؿ كل كلمة تشبّ أك يفيد معناىا الظاىرم التشبيو كالدماثلة مع الله تعابٔ كىو غاية  ،سكندرمالأ

ليهم سهاـ عدائو إعلى الرغم بُ كثبّ من الدواضع يوجو  ،ره بالدتكلمبْتنزيو، كما أنو بُ ىذا السياؽ يظهر تأثٌ ال
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يو لا تستقيم مع التفكبّ السليم كالدنطق الصحيس؛ البٍ حسب رأ ،كناملو عليهم لضعف أدلتهم كحججهم

ييسفٌهوف آراء الفلاسفة كيكفرك م، كىو بُ كثبّ من آرائهم مقتد لذم كمقتنع بطريقتهم بُ  كلأ م أيضان 

لا يأخذ  غبّ أنو لا يصرح أك يثبِ عليهم كعلى طريقتهم كمنهجهم، كإف كاف أحيانان  ؛الاستدلاؿ كالحجاج

 أك ما اتفق عليو علماء اليهود قدلؽان  ،الأمر بقضية دينية تناكلتها الكتب الدنزبلة تصرلػان بآرائهم إذا تعلق 

 )بُ عهده(، كلؽيل للرأم الفلسفي بسبب صحة الطريق كالدنه  كقوة الدليل العقلي كالطبيعي)الكوني(كحديثان 

 .بُ نظره

بعض علماء اليهود من قبلو تأثران  افيه تلك رؤية ابن ميموف بُ نفي صفات الذات، كقد خاض كما خاض    

بابهيط الذم عاش فيو، كقد كاف يع  بالتيارات الدختلفة من متكلمة كمتفلسفة كغبّلعا، فأدبٔ ىو بدلوه 

ليكوف لو رأم يعتد بو ببْ أقرانو سواء من ببِ دينو أك من غبّىم، كالآف نستعرض كجهة النظر الدسلمة الدقابلة 

ىي بُ الحقيقة أسبق كأكثر علمان من صاحب كجهة النظر اليهودية، فما ىي يا ترل لتلك الوجهة اليهودية، ك 

 كجهة نظر ابن رشد بُ تلك الدسألة؟ كىو ما سنعرفو من العنواف التابٕ. 

 المطلب الثاني: ن رة ابن رشد للصفات الإلهية: - 
آف الكرنً صفات قدلؽة، كىي ابن رشد أف صفات الكماؿ البٍ كصف الله تعابٔ بها نفسو بُ القر  اعتقد   

الصفات الأزلية البٍ أجمع  العلم، كالحياة، كالقدرة، كالإرادة، كالسمع، كالبصر، كالكلاـ. كىي أيضان  سبعة:

 عرة على اتصافو تعابٔ بها.االدتكلموف من الأش

أىلاى يػىعٍلىمي مىنٍ بٔ: ل ابن رشد أف صفة العلم قد نبٌو القرآف الكرنً على كجو الدلالة عليها بُ قولو تعاأر ك     

خىلىقى كىىيوى اللبطًيفي الخىٍبًبّي 
. كدلالة ذلك أف الدصنوع يدؿ من جهة البَتيب كالتنسيق الذم ببْ أجزائو أنو (1)

متوافقة جميعها للفائدة الدقصودة بذلك الدصنوع -الأجزاء-كما أ ا لتكوف  ،صنع كخلق بعضها من أجل بعض

بٓ يكن أك لػدث صدفة أك من الطبيعة البٍ لا تعقل كلا تعلم، كإلظا كاف عن  أك الدخلوؽ، كأف ىذا الصنع

 . (2)بما صنع ، فواجب أف يكوف عالدان ما قبل الغاية قبل الغايةب صانع كخالق رتٌ 
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ما، لذا كجب أف يفهم من الشبرع الحكيم أف الله  كصفة العلم قدلؽة، لذا فلا لؽكن أف يتصف الله بها كقتان     

كانت، كأنو  عابٓ بالحوادث قبل أف تكوف على أ ا ستكوف كعابٓ بالحوادث إذا كانت، على أ ا قد تعابٔ

تعابٔ عابٓ بما قد فسد أنو فسد بُ كقت فساده. كىو الذم اعتبّه ابن رشد ما يقتضيو أصل الشبرع كالفهم 

ىذا الدعبُ كلذا فلا يتعمق فيو أكثر  عامة الناس بُ رأيو لا يفهموف من العابًٓ بُ الشاىد غبّ الصحيس لو؛ لأفٌ 

 . (1)من ىذا الذم أشار إليو

أما صفة الحياة فاعتبّ كجودىا من صفة العلم، كىو ما يظهر من الشاىد أف من شرط العلم الحياة،     

كالشرط عند الدتكلمبْ لغب أف يتعدل فيو الحكم من الغائب إبٔ الشاىد. كىو ما اعتبّه ابن رشد شرط 

 . (2)ذا فهو متفق معهم بُ ىذا الأمركبه ،صحيس

من شرط صدكر الشيء عن الفاعل العابٓ أف  من صفاتو تعابٔ؛ لأفٌ  كما تعلق بصفة الإرادة فهي أيضان     

إرادة الله »كقد أجمع الدتكلموف من الأشعرية على أف ،(3)كما أف من شرطو أف يكوف قادران ،لو يكوف مريدان 

أمره بالشيء  ي عن  إفى أف إرادتو للشيء كراىيتو لعدـ ذلك الشيء، كما قالوا:مشيئتو كاختياره، كعلك تعابٔ 

إرادتو صفة أزلية قائمة بذاتو كىي إرادة كاحدة لزيطة  ميع مراداتو على كفق علمو بها،  إف:ضده، كقالوا أيضان 

يكوف، كلا لػدث بُ العابٓ ، كما علم أنو لا يكوف أراد أف لا كاف أك شران   فما علم منها كونو أراد كونو خبّان 

 .(4)«شيء لا يريده الله كلا ينتفي ما يريده الله، كىو معبُ قوؿ الدسلمبْ: ما شاء الله كاف كما بٓ يشأ بٓ يكن

فاعتبّ ذلك بدعة كأمر لا  ،كقد أنكر ابن رشد على الدتكلمبْ لدا اعتبّكا أف الله تعابٔ مريد بإرادة قدلؽة أزلية

 إنو مريد لكوف الشيء بُ كقت»كقد صوب الدعبُ بأف يقاؿ: ،فلاسفة كلا عامة الدسلمبْأم ال ؛يعقلو العلماء

أىف نػبقيوؿى لىوي كينٍ  إًلظبىا قػىوٍلينىا لًشىيٍءو إًذىا أىرىدٍنىاهي تعابٔ:قاؿ كونو، كغبّ مريد لكونو بُ غبّ كقت كونو، كما 

فػىيىكيوفي 
(5). 
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 ما تولعو إلٌا  ؛م إبٔ أف يقولوا: إنو يريد للمحدثات بإرادة قدلؽةشيء يضطرى كما قلنا و ليس عند الجمهورفإنٌ 

 . (1)«الدتكلموف من أف الذم تقوـ بو الحوادث حادث

تصاف بمعاف مدركة بُ الدوجودات، لا لؽكن وأما صفتا السمع كالبصر فقد ثبتتا بُ الشبرع لله تعابٔ؛ لأ ما     

لكل ما ىو مصنوع، كجب أف  لق لدا كاف من شرطو أف يكوف مدركان فالصانع كالخا ،أف يدركها العقل الإنساني

بمدركات البصر، فهي مصنوعات  بمدركات السمع كعالدان  يكوف لو السمع كالبصر، كما لغب أف يكوف عالدان 

من  لأفٌ  ؛(2)كاف تنبيهو عليها لوجود العلم لوكلدا نببو الشبرع على كجودىا كوالف سبحانو كتعابٔ، ف ،لو

كاف ىذا التوصيف بُ الددارؾ  كإف ،ضيات حصوؿ العلم الكامل ىو كجود أدكاتو كىي السمع كالبصرمقت

لؼتلف حقيقة عن الدماثلة البٍ ببْ الله سبحانو كتعابٔ كببْ لسلوقاتو، فالاشبَاؾ بُ اللفظ لا يوجب الاشبَاؾ 

 بُ طبيعة الفعل كحقيقتو. 

دثت ببْ الدسلمبْ لشا جعلهم يصلوف إبٔ درجة التناطس الاختلافات البٍ حكقد تعجب ابن رشد من     

بل ىي من البدع البٍ أحدثتها تلك  ؛كالاقتتاؿ فيما بينهم بُ قضايا شرعية بٓ يفصل فيها حبٌ الشبرع الحكيم

الفرؽ البٍ ادعت كحملت نفسها على الدفاع عن دين الله من ىجمات الدغرضبْ كالحاقدين عليو من خارج 

 ،فهوـ الحقيقي كالصحيس كمن بينها قضية الصفات الإلذيةكأصبحت آراؤىم تمثٌل بُ نظرىم الد، دائرة الدسلمبْ

لشا جعلو لا يتببُ آرائهم  (3)؟ كىل ىي صفات نفسية أك معنوية؟لاصفات ذاتية أـ تكوف للذات الإلذية ىل 

الاعبَاؼ بوجود ىو ك  وية،بُ الصفات كيكوف لو رأم آخر ىو أقرب لظاىر كمعبُ القرآف الكرنً كالسنة النب

عامة الدسلمبْ لا يفهموف ذلك، بسبب عدـ إلدامهم بطرؽ البّىاف  لأفٌ  ؛صفات لله تعابٔ دكف تفصيل كنليل

بل قد يؤدم الأمر إبٔ اختلاط الدفاىيم  ؛العقلي كأدكاتو، كما أنو لا نصل لذم بذلك معرفة كعلم يقيبِ

م كيقعوا بُ بدع، كما أف الشبرع الحكيم بٓ يطالبهم بأف يفهموه كمنو تفسد عقيدتهعليهم، كالدعاني الظاىرة 

  بهذا الطريق الدعقبد الذم وتلط كتتداخل فيو الدعاني كدلالات الألفاظ بعضها ببعض.
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ابن رشد بٓ يقسِّم الصفات كما قسبمها من قبلو الدتكلموف إبٔ صفات ذات كصفات معاني كصفات  إف    

ت على عتبّه من البدع البٍ حلٌ عنده؛ بل ا ت أفعاؿ، فهذا التقسيم لا يعبِ شيئان سلب كصفات إلغاب كصفا

إبٔ  لقرآف الكرنً كالسنة النبوية بٓ يشبّاالإسلاـ من أىلو كمن الذين تبوؤا الصدارة للذكد عنو، على الرغم أف ا

عن أف تزيد بُ فهم  ىذه التقسيمات كالتفريعات الاصطلاحية، كإلظا ىي من كضع الإنساف، كما أ ا عوضاٌ 

 عقيدة الإسلاـ كتصور الناس للصفات بأسلوب بسيط يكوف بُ متناكؿ كل الناس زادت الأمر غموضان 

كحبٌ ببْ الدشتغلبْ بالجدؿ)الدتكلمبْ(، فثارت معارؾ كلامية كاتهاـ كل طرؼ ل خر  ،(1)عند العامة كتعقيدان 

مثلما  ،زلة كالأشاعرة، كحبٌ ببْ المجموعة كالفرقة الواحدةبالكفر كالخركج عن الدلٌة، كىو الذم حصل ببْ الدعت

حصل ببْ أفراد الدعتزلة من تكفبّ بعضهم البعض، فزادت ىذه الاختلافات بُ فيرقة الدسلمبْ، كل ذلك 

ئك الدتكلمبْ بٓ لؼاطبوا العامة بما يفهموف، كما أف أكل بسبب عدـ التقيد بالدنه  السليم للقرآف الكرنً،

عقولذم كأدخلوىم بُ متاىات الدقدمات الكلامية كالبٍ يصعب حبٌ على أىل العلم الحقيقي فهمها فتجاكزكا 

 فما بالك بالعامة من الناس. 

ابن رشد بٓ يتناكؿ بُ أتاثو كل ما يتصف أنو فعل لله تعابٔ، كإلظا ذكر الكلاـ كصفة فعل لو بُ إطار  إف    

بٔ التقسيمات البٍ توارثها عن الخلف من السلف قدلؽان، كزيادة غايتو ليس التعرض إ الصفات الأزلية؛ لأفٌ 

صب الزيت على النار، كإلظا غايتو بياف صفات الله تعابٔ كما كردت بُ القرآف الكرنً دكف أف يشحنها 

لدا جناه ىؤلاء على العامة من تشويو للمفاىيم  ،لذم أدنى احبَاـ كنٌ كيعجنها بعجينة الدتكلمبْ الذين لا يي 

على الإسلاـ فرصة تقدلؽو بصورتو الجميلة كما كاف يقدمها سلف الأمة -حسب رأيو-، كأضاعوارآنيةالق

 الأكائل من صحابة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلٌم.

غبّ أ ا تعتبّ من ضمن أفعالو  ن جملة الصفات القدلؽة لله تعابٔ؛صفة الكلاـ عند ابن رشد ىي م إف    

أكثر من أف  الكلاـ ليس أمران  لأفٌ  ؛صفة العلم بو، كصفة القدرة على الاخبَاعكوف من قياـ ت تعابٔ، كىي

ب على العلم الذم بُ نفس الدتكلم، أك يصبّ الدخاطىبي تيث ينكشف لو يدؿ بو الدخاطى  يفعل الدتكلم فعلان 

ىو بالفاعل الذم ليس  كإذا كاف الإنساف ،ذلك العلم الذم بُ نفسو، كىو ما يعتبّ من جملة أفعاؿ الفاعل

بُ حق الله تعابٔ   أف يكوف ذلك كاجبان كبٔالحقيقي يستطيع ىذا الفعل من جهة ما ىو عابٓ قادر، فمن باب أ
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كفعل الكلاـ لو شرط آخر بُ الشاىد ىو كونو بواسطة كىو اللفظ كإذا   ،(1)الذم ىو الفاعل الحقيقي للأفعاؿ

غبّ أنو  ؛ تعابٔ بُ من اختار من عباده بواسطة ماو لغب أف يكوف فعل الكلاـ من اللهفإنٌ  ؛كاف ىذا ىكذا

كقد يكوف  ،بواسطة مىلىكو -الكلاـ-كقد يكوف ذاؾ الفعل ،لو ، كأف يكوف لسلوقان أف يكوف لفظان  ليس ضركريان 

كقد يكوف بواسطة  ،بُ السامع ينكشف لو بو ذلك الدعبُ أم من غبّ كاسطة لؼلقو، تيث يفعل فعلان  ؛كحيان 

 كىمىا ، كىو ما أشار إليو الكتاب الحكيم بُ قولو:(2)بُ سمع الدصطفى بكلامو سبحانو كتعابٔ لفظ لؼلقو الله

وي اللهي إًلاب  كىافى   كىحٍينا أىكٍ مًن كبرىاءً حًجىابو أىكٍ يػيرٍسًلى رىسيولان فػىييوحًي بإًًذٍنوًً مىا يىشىآءي لبًىشىرو أىف ي كىلٍّمى
(3). 

بُ القضايا الشرعية كالفتول كالاجتهاد الدبنية على -كرثة الأنبياء مكى-العلماءكما اعتبّ ابن رشد أف كلاـ    

 .(4)براىبْ نصية كعقلية ىو من باب كلاـ الله تعابٔ

 عند ابن رشد أف القرآف الكرنً ىو كلاـ الله القدنً، كأف لفظو الداؿ عليو لسلوؽ لو بهذا البياف كالشرح تببٌْ     

بُ غبّ القرآف.  و عن باقي الألفاظ البٍ ينطق بهاخل للبشر فيو، لذا فقد اختلف لفظسبحانو كتعابٔ، كأنو لا د

 .(5)، كألفاظ القرآف ىي خلق الله تعابٔ-بإذنو تعابٔ-أف ىذه الألفاظ ىي فعل لنا كىو ما يعبِ عنده

لإجلاؿ؛ لأ ا أما الحركؼ البٍ ىي بُ الدصحف فهي من صنع كاخبَاع الإنساف، كإلظا لغب لذا التعظيم كا    

اعتبّ القرآف  كمن تأمل اللفظ دكف الدعبُ ،دالة على اللفظ الدخلوؽ لله تعابٔ كعلى الدعبُ الذم ليس بمخلوؽ

كالحقيقة كالصحيس عند ابن رشد ىو  ،اعتبّه غبّ لسلوؽ إبٔ الدعبُ الذم يدؿ عليو اللفظ لسلوؽ، كمن توصل

 . (6)أف لغمع ببْ الأمرين

للكلاـ؛ لأ م ظنوا إذا سلبموا بهذا كجب  عرة نفوا أف يكوف الدتكلم فاعلان اأف الأش ابن رشدكقد ذكر     

الله تعابٔ فاعل لكلامو، كلدا كاف اعتقادىم أف الدتكلم ىو الذم يقوـ الكلاـ بذاتو  أفعليهم أف يسلِّموا أيضا 

 ذاتو تعابٔ لزلان  بذاتو، كبهذا تكوف للكلاـ فاعلان  كجلٌ  ظنوا أ م يلزمهم عن ىذين الأصلبْ أف يكوف الدوبٔ عزٌ 
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للكلاـ، كإلظا الكلاـ صفة قدلؽة لذاتو، مثل العلم  ليس فاعلان  الدتكلم بُ الأصل للحوادث، كاعتبّكا أف

 .(1)كغبّه

القرآف  إفلذا قالوا:  ،لم، اعتبّكا الكلاـ ىو اللفظ فقطأما الدعتزلة لدا اعتقدكا أف الكلاـ ىو ما فعلو الدتك    

 واكعرة تمسٌ افالأش ،أف يقوـ بفاعلو من حيث ىو فعل ليس شرطان -الدعتزلة-كاللفظ عندىم ،ؽ لله تعابٔلسلو 

م كلاـ أ ؛كىو ما اعتبّه ابن رشد صحيس بُ الشاىد بُ الكلامبْ معان  ،بأف اللفظ من شرطو أف يقوـ بالدتكلم

ىو الذم قاـ بو، أما الداؿ عليو كىو  أما بُ الخالق سبحانو كتعابٔ فكلاـ النفس ،النفس كاللفظ الداؿ عليو

 .(2)اللفظ فلم يقم بو تعابٔ

للكلاـ  بالدتكلم، أنكركا أف يكوف الدتكلم فاعلان  عرة لدا اشبَطوا أف يكوف الكلاـ بإطلاؽ قائمان افالأش    

 النفس. كاعتبّ ابن رشد لاـػػك  كالاؽ، أنكر ػػللكلاـ بإط اعلان ػػػوف الدتكلم فػػػأف يك والاؽ. كالدعتزلة لدا اشبَطػػبإط

 .(3)عرة كالدعتزلة لذما جزء من الحق، كعليهما جزء من الباطلاقبْ الأشيأف كلا الفر 

تلك كجهة نظر ابن رشد، كقد عرفنا قبلها كجهة نظر ابن ميموف، كالآف نعقد الدقارنة لنرل مدل التوافق     

 كالتباين ببْ كجهتيهما، ككجهة التأثبّ على ابن ميموف.

 المطلب الثالث: المقارنة بين ن رتي ابن ميمون وابن رشد للصفات الإلهية: - 
بُ الجانب العقائدم عند   تمن ابن ميموف كابن رشد عن الصفات الإلذية البٍ تث تلك كجهت نظر كلان     

 :ر التاليةكثبّ من الفرؽ كالدذاىب الفكرية كالفلسفية، كقد تببٌْ لنا من عرض آراء ابن ميموف كابن رشد الأمو 

 ىي صفات كجلٌ  مع ابن رشد بُ اعتبار الصفات البٍ تطلق على الدوبٔ عزٌ متفقان لقد كاف ابن ميموف  -1    

كماؿ، كىي البٍ عند ابن رشد صفات قدـ كالعلم كالقدرة كالإرادة كالكلاـ كغبّىا، على الرغم كما ذكرنا 

د كلا تكثبّ بُ ذاتو، فإثبات الذات، فلا تعدٌ  أف ابن ميموف ينفي صفات القدـ كيعتبّىا ىي عبْ سابقان 

صفات لله تعابٔ كجعلها قدلؽة مقارنة بو، كأننا أثبتنا شيئبْ بُ نفس الدرجة كالرتبة، كبهذا تكوف الصفات 
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، شاىا ابن ميموفا، كىو ما يؤدم إبٔ الاثنينية الإلذية، البٍ ن(1)الزائدة مساكية بُ القدـ كالوجود مع الله تعابٔ

على الوحدانية كالقوامة على  إبٔ نفي ذلك حفاظان  ، كالذم دعاىمؿاعتز الارجاؿ ىا من قبلو ناشاكما 

من  الكمالات؛ لأفٌ الجمهور لا يعرؼ الدخلوقات، لكن إطلاقها على الله تعابٔ بُ نظر الجمهور تعتبّ من

الصفات بُ حق الدخلوؽ كلػمل تلك الصفات، على الرغم أف عدـ كجود تلك   ما كاف لزسوسان الكماؿ إلٌا 

 دليل على نقصو، فوجودىا تكمل النقص فيو، أما بالنسبة لله تعابٔ لا تدؿ على النقص؛ لأنو تعابٔ بُ ذاتو

فليس بُ حاجة لصفات معينة لتكمل نقصو، ىذا بُ نظر أىل العلم كالدعرفة عند ابن ميموف، كىو ما  كاملان 

 كاف كإلٌا  ؛بذاتو بذاتو، كغنيان  فيجب أف يكوف كاملان  بذاتو، ىنا موجود فإف كاف ىا»قاؿ بو قبلو ابن رشد:

من: ذات ناقصة، كصفات لتلك الذات، فإف كاف ذلك كذلك، فالصفة كالدوصوؼ فيو كاحد، كنسب  بان مركب 

أما العامة من  .(2)«إليو من الأفعاؿ البٍ توجب أ ا صدرت عن صفات متميٌزة فيو، فهي على طريق الإضافة

لصفات لتدؿ على   لدا يكوف حاملان دليل على الكماؿ؛ لأ م لا يعرفوف من كجود الدوجود إلٌا  الناس فهي

 علمو كقدرتو كحياتو كإرادتو ككلامو كسمعو كبصره، أما بدك ا فلا يعتبّ بُ نظرىم موجود ذك كماؿ.

يستعمل -ابن ميموف-رل من الصفات كىو أنوابن ميموف لؼتلف عن ابن رشد بُ ناحية أخ إف -2    

بُ كثبّ من الصفات، كمن بينها على سبيل الدثاؿ لا الحصر صفة الكلاـ، حيث أعطى لذا معبُ  التأكيل كثبّان 

 عنو بالدشيئة آخر لا ينطبق مع دلالة الكلاـ بُ لغة العرب أك ما تعارفت عليو الإنسانية جمعاء، كقد عبٌّ 

غبّ أف ىذا الدعبُ أساسو التأكيل، كقد  ؛ما تعارؼ عليو الناسع كليان  بعيدان ، كىذا الدعبُ بُ الحقيقة (3)كالإرادة

بمعبُ  ؛ر عليوقدى دعمو بنصوص من التوراة، كمعلوـ أف ىذا الطريق بُ إبراز الدعاني الحقيقية لا يصل إليو أك لا يي 

ب  الراسخوف بُ العلم كالدعرفة حسب ابن ميموف، كطريق التأكيل بُ الصفات ىو منه  بُ الغالأصس إلٌا 

لو من  كما استعملو الدعتزلة كالأشاعرة، كإف كاف الدعتزلة أكثر استعمالان كفيلوف،   استعملو اليهود قدلؽان 

عندىم إذا تعارض النص مع  إفبل  ؛لأ م يقدسٌوف العقل كيقدمونو على النص بُ الغالب الأشاعرة، نظران 
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ل على النص، كلا عبّة بظاىر النص إف كاف العقل ككاف طريق العقل قائم على الدنطق السليم فإنو يقدـ العق

 ذلك يؤدم إبٔ الدشابهة كالدماثلة ببْ الله تعابٔ كالإنساف. 

أما ابن رشد فقد ناشى ىذا الدنه  بُ تفسبّ معاني الصفات، كاكتفى بتضييقو على العامة كلا يفتس لذم؛     

علم، أك من كانت لو مقدرة على ذلك كىو  على أىل اللأنو منه  بعيد عن مدارؾ العامٌة، كيقتصر فيو إلٌا 

طالب العلم، كما اعتبّ ابن رشد ذلك بعيد عن مقصد الشٌرع الحكيم، كأف الذم ينبغي أف ييعلم للعامة من 

دكف تفصيل، كمهما -الصفات-ط، كىو الإعبَاؼ بوجودىاالناس من أمر الصفات ىو ما صرحٌ بو الشٌرع فق

 .  (2)مطلقان  ان لا لػصل لذم بو يقينو فإنٌ  ؛(1)فيصِّل بُ ذلك للعامٌة

كىو  صفة قدلؽة، تليس الكنو لؼتلف عن ابن رشد بُ أ  ؛أف لله تعابٔ صفة كلاـ قرٌ ابن ميموف يي  إف -3    

كذلك   كالصفات أيضان  قدنًمع نظرة الدعتزلة بُ نفي قدـ الصفات؛ لأنو إذا كاف الله تعابٔ  ما يعد تماىيان 

كمنو تكوف ىناؾ تثنية بُ الإلوىية، كىذا بعيد  ،ا ساكينا ببْ الله كصفاتو بُ الدرجةفنصبس بُ ىذه الحالة أنن

ىو ك ، تعابٔ لسلوؽ لله ، كأف ما نطق بو موسى من التوراة فهوكجلٌ  عزٌ عن الحق كالوحدانية البٍ انفرد بها الدوبٔ 

ىو لسلوؽ، حبٌ كإف الدنطوؽ عابٔ لكلاـ الدنسوب لله تااليهود، كيقصد من ذلك أف ببْ جماع عليو الإ ما انعقد

خلقو كابتدعو كما خلق ما خلق من  كجلٌ  عزٌ من الكلاـ الإلذي، فالله عليو السلاـ  نيسب إبٔ موسى

كأف الألفاظ الدنطوقة من النبي ىي  ،و صرحٌ بأف الكلاـ الإلذي أزبٕلابن رشد فإنٌ  خلافان  .(3)الدوجودات الكونية

 الدخلوقة لله تعابٔ.

                                                           

كػل مػن بٓ يػيعٍػنى بالصػنائع البّىانيػة. كسػواء كػاف »عػن العامػة مػن النػاس أك الجمهػور بُ مصػطلحو، بأنػو ان تعريفشد لقد أعطى ابن ر  -((1
قػػد حصػػلت لػػو صػػناعة الكػػلاـ أك بٓ لػصػػل لػػو؛ فإنػٌػو لػػيس بُ قػػوة صػػناعة الكػػلاـ الوقػػوؼ علػػى ىػػذا القػػدر مػػن الدعرفػػة؛ إذ أغػػبُ 

ابػن ينظػر: -.«برىانية. كليس بُ قوة صناعة الجدؿ الوقوؼ علػى الحػق بُ ىػذامراتب صناعة الكلاـ: أف يكوف حكمة جدلية، لا 
ىػػذا ىػػو مفهػػوـ الجمهػػور كىػػو مفهػػوـ أقػػرب للفلسػػفة مػػن العلػػوـ  .24ص ،فــي عقائــد الملّــة الكشــف عــن منــاىج الأدلــةرشػػد، 

ت مفػاىيم كطػرؽ تناسػب ىػذا الحديثة، كبهذا فهو لا ينطبق على حاؿ العصر الذم نعيشو، حيث تبدلت العلػوـ كالدعػارؼ، كأخػذ
العصر الحديث، فأصبس الدثقف ىو الذم يكتسب اللغات كالدعارؼ كالعلوـ الحديثة، حبٌ كلو بٓ يكػن مػن أىػل الفلسػفة كصػناعة 

   الدنطق الذم كاف سمة عصر ابن رشد كما قبلو كبعده.
 .23ص ،المصدر السابق -((2
 .830ص، دلالة الحائرين، ميموفابن  -((3
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ابن ميموف لدا أطلاؽ معبُ الكلاـ على ثلاثة أنواع، كجعل من ضمن الثلاثة نوعبْ لعا الدعتبّاف  إف -4    

إليو ابن رشد كبٓ لغعلو من ضمن الكلاـ الإلذي، كيستشهد  الدشيئة أك الإرادة. كىذا بٓ يشرمن الكلاـ الإلذي: 

ثبت ىذا الدعبُ من يلك  ،بُ ىذه الجزئيةابن ميموف على ىذا الدعبُ بنصوص من التوراة، كىو ما يعبِ اختلافو 

تعمل ابن ميموف التأكيل. كالثاني: الدعبُ الدتصور بُ العقل من غبّ التصريس بو. سواء  اسمعاني صفة الكلاـ 

كاف ذلك معلوـ بصوت لسلوؽ أك بطريق النبوة)الوحي(، كلا يعبِ ىذا عند ابن ميموف أف الله تعابٔ تكلم 

، تيث ترتسم الدعاني بُ نفسو كارتسامها بُ نفس الإنساف، فيصبس ىناؾ نوع بصوت أك أنو تعابٔ ذك نفس

زائدة على الذات، كزيادتها عن ذات  من الدشابهة ببْ الله تعابٔ كنفس الإنساف، كبو تصبس تلك الدعاني

لأفعاؿ الإنساف،  عن الدماثلة كالدشابهة كجلٌ  الإنساف، كىذا الدعبُ كالتصور أراد منو ابن ميموف تنزيو الدوبٔ عزٌ 

لنبي ىو اللفظ الدخلوؽ لله كبهذا يكوف ابن ميموف قد اتفق مع ابن رشد بُ أف الكلاـ الإلذي الذم نطق بو ا

   مصادره الدينيةلكنهما اختلفا بُ بعض التفصيلات أك الجزئيات، كمردىا إبٔ احتكاـ كل طرؼ إبٔ  ؛(1)تعابٔ

              النصوص الدينية الدقدسة. أك معتقداتو، لذا كاف يستشهداف عليها ببعض

كما مع رؤيتو الذاتية للصفات الإلذية، كىذه الرؤية قريبة للرؤية الفلسفية   ابن ميموف بقي منسجمان  إف -5    

بتعببّ الدعتزلة  البٍ ترل أف كل الصفات الإلذية ىي صفات الذات، أكإبٔ حد ما، للرؤية الإعتزالية أ ا أقرب 

جميع الأفعاؿ البٍ تنسب لله تعابٔ من الخلق كالإبداع كغبّلعا ىي كلها من صفة كاحدة ، ك (2)ىي عبْ الذات

لنظرتو الفلسفية  ، كبهذا بقي ابن ميموف كفيان (3)د مطلقان كىي صفة الفعل، أك بتعببّ آخر لو فعل كاحد لا يتعدٌ 

-صفات الأفعاؿ-تناكؿ ىذا الدسألةغبّ أف الأخبّ بٓ ي ؛عليو ابن رشد أيضان  كافبُ صفات الأفعاؿ، كىو ما  

 و)تهافت التهافت(، حيث نفىكلكنو نعرؼ ذلك من خلاؿ ردكده على الغزابٕ بُ كتاب ؛كلا تفصيلان  لا إجمالان 

على الفلاسفة أف يقولوا أف الله تعابٔ لا يتصف بالصفات، كإلظا ببٌْ لدن قرأ كتب الغزابٕ أف صفاتو تعابٔ 

، كبما أ ما الله كالإنساف لؼتلفاف جنسان  لتباعد الدثلية كالدشابهة بينهما؛ لأفٌ  نظران  ،وتلف عن صفات الإنساف

بُ الصفات، سواء البٍ يطلق عليها  ىكذا بُ الجنس كذلك بُ الصفات فليس ىناؾ كجو شبو بينهما مطلقان 

                                                           

 .21ص ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلة، رشدابن  -((1
  .39، صالملل والنحلالشبهرستاني،  -(2)
 .803ص المصدر السابق، -(3)
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عن هوـ الفلسفي بالدف أخذقد يكوف ابن ميموف ، بهذا عند الدتكلمبْ بصفات الإلغاب أك الأفعاؿ أك الخبّية

على الرغم كما قلنا أف الأخبّ بٓ يفصِّل كبٓ يظهر رأيو حبٌ من خلاؿ الإجماؿ بُ تناكؿ صفات  ،ابن رشد

الأفعاؿ، غبّ أف ابن رشد لشا يدؿ على قناعتو أف لله تعابٔ صفات أفعاؿ، أنو تناكؿ صفة الكلاـ بالتفصيل 

 ى الدتكلمبْ معتزلة كأشاعرة. عل كعدٌىا من صفات الأفعاؿ، كىو بهذا يكوف قد ردٌ 

كثبّ  من ابن ميموف كابن رشد يتببٌْ لنا أف ابن ميموف توافق مع ابن رشد بُ كيلٌان لشا عرضناه من موقف      

كأف الكلاـ الدنطوؽ    من جزئيات ىذه الصفة، حيث لصد الاثنبْ يعتبّا ا من ضمن أفعالو سبحانو كتعابٔ، 

ابٔ فلا دخل للبشر فيو، ما يعبِ أف ألفاظ التوراة كالقرآف ىي خلق الله تعابٔ، أك الدتلفظ ىو الدخلوؽ لله تع

كبهذا يكوف ابن ميموف قد اقبَب أكثر من الدعتزلة؛ لأ م يؤمنوف أف التوراة لسلوقة لله تعابٔ كىو ما قالو قبل 

ببْ الدعتزلة كالأشاعرة، ذلك كما أجمع عليو مشرٌعيهم كفقهائهم من قبلو كبعده، أما ابن رشد فإنو كاف كسط 

فأخذ من ىؤلاء كأكلئك، فمما أخذه من الأشاعرة أف القرآف كلاـ الله كىو قدنً؛ كذلك لدا احتكم للمعبُ 

دكف اللفظ، كلشا أخذه عن الدعتزلة بُ إطلاؽ لفظ الدخلوؽ عن القرآف ىو لدا احتكم للفظ دكف الدعبُ، كبهذا 

تزابٕ كالأشعرم، كىو الحق كالصحيس عنده، كما أف ابن ميموف متفق يكوف ابن رشد قد جمع ببْ الرأيبْ الإع

كالشبهية  ،كإلظا الاشبَاؾ بُ الاسمية ،فعل الكلاـ الإلذي لؼتلف عن فعل الكلاـ الإنسانيأف مع ابن رشد بُ 

 . لاختلاؼ الجنس بينهما بينهما منعدمة تمامان 

 

 المبحث الثاني:

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-لمتكلميننقد ابن ميمون للصفات الإلهية عند ا
الدتكلموف لرموعتبْ: الدعتزلة كالأشاعرة، كلكل طريقتو بُ نظرتو للصفات الإلذية، فكانت الدعتزلة ىي أقرب     

للفلاسفة بُ تصوٌرىم للصفات، لذا بٓ يكن ىناؾ انتقاد لذم من الفلاسفة الإسلاميبْ إلٌا نادران، أما الأشاعرة 

ادر القرآف كالسنة النبوية إلٌا عند الدتأخرين منهم الدتأثرين بمنه  الفلاسفة، لذذا كاف انتقاد فهم أقرب إبٔ مص

الفلاسفة لذم أعظم من غبّىم، كلدا كاف الانتقاد كببّان اتجاىهم كليس على غبّىم كالدعتزلة، على الرغم أف 

فإني  ؛ل الثقافة الدخيلة على عقوؿ الدسلمبْالفرقة الأخبّة بعيدة عما تصوٌره الجيل الأكؿ من الدسلمبْ قبل توغٌ 
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بُ ىذا الدبحث أردت تبيٌبْ طريقة نقد ابن ميموف لذم، كإظهار النقاط البٍ تداخل فيها ابن ميموف مع ابن 

رشد بُ طريقة نقده، كالتميٌز الذم ظهر بو الأكؿ عن الثاني بُ كيفية النقد كذلك عند الدقارنة ببْ كيفية 

 ن الواجب تقسيم الدبحث إبٔ ثلاث مطالب.انتقادلعا، فكاف م

 المطلب الأول: نقد ابن ميمون للصفات الإلهية عند المتكلمين: -
من أكثر الدسائل العقدية البٍ خاض فيها الدتكلموف كثبّاي مسألة الصفات الإلذية؛ لأفٌ الجداؿ فيها امتزج     

ؿ الداخلية الدتغبٌّة على المجتمع الإسلامي كالذجمات بفلسفات قدلؽة كعقائد سماكية سابقة ككثنية، كلولا الأحوا

الفكرية الخارجية لدا دفعت الدتكلمبْ الخوض فيها؛ لأفٌ الدسلمبْ الأكائل بٓ يكونوا يفسركف الصفات الإلذية 

تفسبّات فلسفية؛ بل كاف فهمهم لذا بسيطان جدان؛ لأ م ما زالوا على البساطة البٍ كاف عليها العربي البدكم 

لذم بٓ تتلوٌث ركحو كلسيلتو بالعقائد كالفلسفات اليونانية أك الدصرية أك الفارسية أك الذندية، حيث يسلم بها ا

 .كما دعا لذا القرآف كدعت لذا السنة النبوية، دكف تفسبّات عقلية متوارثة عن الفلسفات السابقة
يقع الاحتكاؾ الفكرم  كعقائديان  فكريان غبّ أف طبيعة المجتمعات لدا وتلط بها شعوب أخرل غريبة عنها     

أك عن طريق الدوركث الفلسفي كالعقدم  ،كالعقائدم ببْ الأصيل كالدخيل، إما عن طريق الحوار كالجداؿ

الدكتوب، كىذين الدوركثبْ كاف لذما الأثر البالغ بُ ظهور لرالس الدناظرات الفكرية، بٍ نوؿ أصحابها إبٔ قيادة 

ة، كىو ما حصل بُ المجتمع الإسلامي لحظة إقلاعو الحضارم، حيث افبَؽ الدسلموف إبٔ تيارات عقائدية كفكري

عدة لرموعات متفاكتة بُ الكثرة كالكبّ من معتزلة كأشاعرة كحشوية، ككاف لذذا التنوع الفًرىقي بُ المجتمع 

نتقلت إليها على لرموعات أخرل غبّ مسلمة كاليهود كالنصارل كغبّلعا، حيث ا الإسلامي أثره أيضان 

ص بعض علمائها أفكار الفرؽ الإسلامية فكاف منهم من ىو مع الدعتزلة بُ صراعاتها العقدية كالفكرية، فتقمٌ 

الصفات الإلذية، كمنهم من ىو مع الأشاعرة، ككاف كل مفكر فيها يدافع عن أفكار الدعتزلة أك الأشاعرة 

مد من بعض الفرؽ الإسلامية كخصوصا منها الدعتزلة كيستمد من كتابو الدقدس النصوص البٍ تدعم رأيو الدست

ص أفكار فلاسفة الدسلمبْ كاتبع طريقهم بُ نقد الفرؽ الإسلامية كببِ جلدتو كدينو كالأشاعرة. كمنهم من تقمٌ 

 بُ الأخذ بأفكارىم.

مػنهم الأشػاعرة  لأفكار الفرؽ الإسلامية كخصوصان  ابن ميموف من أكثر الفقهاء كالدشرعبْ اليهود نقدان  كيعدٌ     

، فغالبيػة الدعتزلػة تػرل أف -الدعتزلػة كالأشػعرية-البٍ كقع فيها جداؿ كببّ ببْ الفػرقتبْالصفات، بُ مسألة  كنديدان 
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بمعػبُ  ؛بمعػبُ أنػو عػابٓ، كلػو قػدرة ؛الله تعابٔ عابٓ قادر حي  بنفسو، لا بعلم كقدرة كحياة، كلدا أطلقوا أف لله علمػان 

كمػػن ذلػػك علػػى الحيػػاة كالسػػمع كالبصػػر، كإلظػػا قػػالوا: قػػوة كعلػػم؛ لأنػػو تعػػابٔ أطلػػق ذلػػك. أنػػو قػػادر، كبٓ يطلقػػوا 

، كأف لو قدرة بمعبُ مقدكر، كبٓ يكن الإطلاؽ علػى غبّلعػا. كاعتػبّ  الدعتزلة من اعتبّ أف لله تعابٔ علم بمعبُ معلوـ

 تيػاة ىػي ىػو، ككػذلك قػاؿ بُ أبو الذذيل العلٌاؼ أف الله عابٓ بعلم ىػو ىػو، كىػو قػادر بقػدرة كىػي ىػو، كحػي

 .  (1)سمعو كبصره كقدمو كعزتو كعظمتو كجلالو ككبّيائو، ككل صفات الذات

؛ لأنػػو لػػو شػػاركتو الصػػفات بُ القػػدـ الػػذم ىػػو أخػػص الوصػػف لػػو مطلقػػان نفػػى الدعتزلػػة الصػػفات القدلؽػػة كقػػد     

بُ لزل، كىو حػرؼ كصػوت كتػب أمثالػو كاتفقت الدعتزلة على أف كلامو تعابٔ لزدث لسلوؽ  ،لشاركتو بُ الإلذية

   .(2)بُ الصحف حكايات عنو، كما كجد بُ لزل قد فبِ بُ الحاؿ

بػػل تطػػورت كأخػػذت معػػبُ آخػػر،  ؛بٓ تتوقػػف مشػػكلة الصػػفات عنػػد ىػػذا الدفهػػوـ الػػذم توصػػل إليػػو العػػلٌاؼ    

ات عقليػة، فلػيس ىنػاؾ شػيء حيث  فسٌرىا أبو علي الجيببائي الكبػبّ بأ ػا تعبػبّ عػن الػذات، كىػي معػاف لاعتبػار 

ر أف لػكػػػم علػػػى أسمػػػاء الله الحسػػػبُ كصػػػفاتو مػػػن علػػػى الػػػذات لإطػػػلاؽ ىػػػذه الصػػػفات عليػػػو، كقػػػرٌ  ان نتخيلػػػو زائػػػد

طػريقبْ : اللغػػة كالعقػل. فاسػػتخدـ بُ الطريػق الأكؿ براعتػػو اللغويػة بُ شػػرح الأسمػاء الػػبٍ سمػى الله نفسػػو بهػػا، كبُ 

 أمػا القاضػي عبػد الجبػار فإنػو حػاكؿ إثبػات الصػفات الإلذيػة أكلان  .(3)ى ذاتػوشرح الصفات البٍ بٓ يطلقهػا الله علػ

 :(4)عن طريق تقسيمها إبٔ ثلاثة أقساـ كىي

 عن العالدبْ. ، غنيان صفات ذاتية خالصة: كونو قدلؽان  -     

 الفو بُػػػػره، كلؼػػػػة مع غيػػػػفظية أك اللػػػػاركة الظاىريػػػػػات الدشػػػػػي صفػػػاركة الشكلية: كىػػػػػات الدشػػػػػػصف -    

يستحقها لدا  كجلٌ  عزٌ غبّ أف الله  ؛، فهذه تشاركو فيها الدخلوقاتموجودان  حيان  عالدان  قادران  لذا، لضو كونو ةػػػكيفي

                                                           

ببّكت، -، الدكتبة العصرية، صيدا18، تقدنً: نعيم زرزكر، طمقالات الإسلاميينأبو الحسن علي بن إسماعيل الأشعرم،  -(1)
 .893-892، ص ص18ـ، ج0112-ىػ8103

 .92ص، الملل والنحلالشبهرستاني،  -(2)

 .33-32صص ، المرجع السابق -(3)
ـ، 8661الجزائر، موفم للنشر، ، [د.ط]تقدنً: عبد الرحماف بوزيدة،  ،شرح الأصول الخمسة زبٕ،تعبد الجبار الدعالقاضي  -(4)

 .42، ص18ج
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؛ لأ ا ليس بُ مقاـ الأزلية البٍ أم استحقاؽ أزبٕ، بينما الدخلوقات تستحقها لدعاف حادثة ؛ىو عليو بُ ذاتو

 . كحدهىي لله

، فػػالله تعػػابٔ مػػدرؾ ككارىػػان  كمريػػدان  صػػفات الدشػػاركة بُ ذاتهػػا كبُ نفػػس جهػػة الاسػػتحقاؽ: ككونػػو مػػدركان  -    

 اج إبٔ حاسػة، كمريػدػػػػم مػدرؾ لذاتػو فػلا لػتػػػػغػبّ أف القدي ؛ادثػػػػاره بإدراؾ كإرادة ككراىة، ككذلك الحػػػكمريد كك

 .(1)لإنساف يريد كيكره لدعنيبْ لزدثبْ بُ قلبوككاره بإرادة ككراىة لا بُ لزل، بينما ا

هرسػتاني عػن أبي الحسػن الأشػعرم أف الله تعػابٔ عػابٓ بعلػم أما آراء الأشاعرة بُ الصفات فهػي ينقلهػا لنػا الشب     

قادر بقدرة، حي تياة، مريػد بػإرادة، مػتكلٌم بكػلاـ، سميػع بسػمع، بصػبّ ببصػر، كعنػده أ ػا صػفات أزليػة قائمػة 

كأف الػػدليل علػػى أنػػو تعػػابٔ مػػتكلٌم  كلا: لا ىػػو، كلا:لا غػػبّه،عػػابٔ، فػػلا يقػػاؿ: ىػػي ىػػو، كلا ىػػي غػػبّه، بذاتػػو ت

بكػػلاـ أزبٕ، كمريػػد بػػإرادة أزليػػة أنػػو قػػد قػػاـ الػػدليل علػػى أنػػو تعػػابٔ مىلػًػك، كالدلػػك مػػن لػػو الأمػػر كالنهػػي، فهػػو آمػػر 

كإذا كػػاف بػػأمر لزػػدىث فػػلا لؼلػػو: إمػػا أف  لزػػدث، ران بػػأمر قػػدنً، أك آمػػران بػػأمركنػػاىي، فػػلا لؼلػػو إمػػا أف يكػػوف آمػػ

ذلػك يػػؤدم إبٔ أف  لػدثػو بُ ذاتػو، أك بُ لزػل أك بُ غػػبّ لزػل، كعنػد الأشػعرم يسػػتحيل أف لػدثػو بُ ذاتػو؛ لأفٌ 

كىػػػو أمػػػر مسػػػتحيل، كمػػػا يسػػػتحيل أف لػدثػػػو بُ لزػػػل؛ لأنػػػو يوجػػػب أف يكػػػوف ابهػػػل بػػػو  للحػػػوادث يكػػػوف لزػػػلان 

صػفة لػو، كنفػس  ذلك غبّ معقوؿ، كمنو يتعػبْ أنػو قػدنً قػائم بػو ثو بُ غبّ لزل؛ لأفٌ ، كيستحيل أف لػدموصوفان 

 .  (2)ىذا التقسيم يكوف بُ الإرادة كالسمع كالبصر

،  أر ك      ل الأشعرم أف علمو كاحػد يتعلػق  ميػع الدعلومػات: الدسػتحيل، كالجػائز، كالواجػب، كالدوجػود، كالدعػدكـ
دة تتعلػػػق  ميػػػع مػػػا يقبػػػل كإرادتػػػو كاحػػػ ا يصػػػلس كجػػػوده مػػػن الجػػػائزات، ميػػػع مػػػكمػػػا أف قدرتػػػو كاحػػػدة تتعلػػػق 

ىػػذه الوجػػوه الأربعػػة  كاحػػد ىػػو: أمػػر ك ػػي، كخػػبّ كاسػػتخبار، ككعػػد ككعيػػد، معتػػبّان  ككلامػػو أيضػػان  الاختصػػاص،
إبٔ  ترجع إبٔ الاعتبارات بُ كلامو، لا إبٔ عدد بُ نفس الكلاـ كالعبارات، كالألفػاظ الدنزلػة علػى لسػاف الدلائكػة

الأنبيػػاء علػػيهم السػػلاـ دلالات علػػى الكػػلاـ الأزبٕ، كالدلالػػة لسلوقػػة لزدثػػة، كالدػػدلوؿ قػػدنً أزبٕ، كأف الفػػرؽ بػػبْ 
كالكػػػلاـ عنػػػد  ، كػػػالفرؽ بػػػبْ الػػػذكر كالدػػػذكور، فالػػػذكر لزػػػدث، كالدػػػذكور قػػػدنً.قػػػراءة كالدقػػػركء، كالػػػتلاكة كالدتػػػلي ال

                                                           

 .43ص، 18جلرحماف بوزيدة، تقدنً: عبد ا ،شرح الأصول الخمسة زبٕ،تعبد الجبار الدعالقاضي  -(1)
 .43ص ،الملل والنحلهرستاني، الشب  -(2)
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لعبػػػارة دلالػػػة عليػػػو مػػػن الإنسػػػاف، فػػػالدتكلم عنػػػده مػػػن قػػػاـ بػػػو الأشػػػعرم ىػػػو معػػػبُ قػػػائم بػػػالنفس سػػػول العبػػػارة، كا
   .(1): إما بالمجاز، كإما باشبَاؾ اللفظالكلاـ، غبّ أف العبارة تسمى كلامان 

عرة الػػذين يعتقػػدكف أف صػػفاتو تعػػابٔ ليسػػت ىػػي ذاتػػو الأشػػامػػن أقػػواؿ  عظيمػػان تعجػػب ابػػن ميمػػوف كػػاف كقػػد      
و ػػػػػدىم بُ ذلػػك أبػػػػػكرائ (3)واؿػوف بنظريػػة الأحػػػػػػػولػػػن يقػػػػػػػبعػػض الدعتزلػػة الذيمػػن ك ، (2)عػػن ذاتػػو ان ارجػػػػػػػػخ كلا شػػيئان 

اشم الجيببائيػػػى
 ، كىو ما يعبِ أف الدعاني الكلية لا ىي موجودة كلا ىي معدكمة. (4)

ابػن آدـ  كأف ،غػبّ أنػو يشػغل حيِّػزان  ؛الػذم لا يتجػزأ( لا يوجػد بُ مكػاف الجوىر الفرد)الجزء إف ف:ك كقاؿ آخر     
د ألفػػػاظ تجػػػرم علػػػى الألسػػػن كلا الأقػػػواؿ لرػػػرٌ  ابػػػن ميمػػػوف تلػػػكلكػػػن لػػػو الكسػػػب، كاعتػػػبّ  لا يسػػػتطيع أف يفعػػػل

رح كالتمثيػػػل كأ ػػا تصػػحس بالشٌػػ ،غػػبّ أ ػػا تكػػػوف لذػػا اعتبػػار بكثػػرة الكػػلاـ كالجػػػداؿ كالسفسػػطة ؛الػػذىن لتتعػػد
ػػ بػػل إنػػو لغػػد الحػػبّة كضػػعف الػػدليل  ؛لشػػا يقنعػػو لا لغػػد شػػيئان  ةم الإنسػػاف عقلػػو بػػالطرؽ الدنطقيػػالدمػػوِّه، فػػإذا مػػا حكب

 .   (5)كإلغاد كاسطة ببْ ضدين لا كاسطة بينهما مطلقان  يجد نفسو بُ إثبات ما ليس بموجودكقصوره، ف
دلعا ىو الآخر أك ىو كيتساءؿ ابن ميموف: كىل ببْ الدوجود كلا موجود كاسطة؟ أك ببْ كوف الشيئبْ أح    

إبٔ خيالات غبّ مرتبطة بمنطق صحيس من  كييرجع ىذا الفساد بُ اعتقاد الأشياء كركابطها دائمان  غبّه كاسطة؟
من جميع الأجساـ الدوجودة أ ا ذكات، ككل ما لو ذات لو صفات ضركرة،  عقل سليم، كأف كوف الدتصور دائمان 

أف تكوف لذا صفة، فاعتقدت ذات جسم لرردة بُ كجودىا دكف  كتعليل مثببٍ الصفات أ م بٓ لغدكا مطلقان 
ب من معاني كثبّة كمتنوعة، كأف تلك الدعاني أف الله تعابٔ مركٌ  ة كمن يثبت الصفات من باقي الصِّفاتيةيالأشعر 

 ة كمن سار على ػػن الصِّفاتيػػة مػػة كالكرباميػػو، فالدشبِّهػػػى ذاتػػلػػػدة عػػػػور زائػػػػمن مثل العلم كالقدرة كالحياة كغبّىا أم
 
 

                                                           

 .44، صالملل والنحلهرستاني، الشب  -(1)

 .  الدلل كالنحلهرستاني بُ كتابو كىو رأم الصفاتية كمن بينهم الأشعرية كالدشبِّهة كالكربامية، كىو تقسيم الشب  -(2)
 .884، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
ارتبطت نظرية الأحواؿ بأبي ىاشم؛ لأنو أكؿ من قاؿ بها، كبٓ تذكر من غبّه قبلو، ككل من تبنباىا بعده سواء من الدعتزلة أك حبٌ  -(4)

 .عرة  فهم تػيببع لو، كأبي بكر الباقلابني. كىذه النظرية تتعلق  بعلاقة الصفات الإلذية بالذاتاشالأ
 .884، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(5)
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عن ىذه  كىناؾ فريق كاف أكثر ترفعان ذا صفات،  اعتقدكه جسمان  ن تأثركا بهميقهم من اليهود الذيطر 
  .(1)عرةاكأثبتوا لو الصفات كىم الأش ويتشبفإ م نفوا عنو ال كالأخطاءالخزعبلات 

هم عن الذين ؛ تيث بٓ يفرِّقكجلٌ  كجود صفات للبارم عزٌ  كفعتقدالذين ي عرةاالأشلقد ىاجم ابن ميموف     

بُ تقسيمات بعض كيتٌاب -الصِّفاتيةالأشاعرة كىم من سواء عنده، على الرغم أف  مفه يو التجسيماعتقدكا ف

، »ينزِّىوف الله تعابٔ عن كل تجسيم كتشبيو، كقاعدتهم بُ ذلك معركفة كىي-الفرؽ كالدلل الاستواء معلوـ

ف الذين اعتقدكا التجسيم أ-ابن ميموف-، كعنده(2)«كالكيف لرهولة، كالإلؽاف بو كاجب، كالسؤاؿ عنو بدعة

كذلك الأمر   ،بل اتبعوا ظواىر النصوص النقلية بُ الكتب الدنزلة من السماء ؛بٓ يدعهم إبٔ ذلك نظر عقلي

بُ الصفات، لدا كجد ىؤلاء أف الكتب الدنزلة قد كصفتو تعابٔ بأكصاؼ حملوا تلك الأكصاؼ على ظاىرىا 

ىوه عن بٓ ينزٌ -بُ اعتقاد ابن ميموف-غبّ أ م ؛تجسيم كالتشبيوكاعتقدكه ذا صفات، فهم بهذا قد نزٌىوه عن ال

كيفيات، ككل صفة يظن معتقد الصفات أ ا  حالات الجسمانية)الأعراض(، كىي الذيئات النفسية البٍ جميعها

من بما عرفوه  معناىا يصدؽ عليها سؤاؿ الكيفية، كإف كاف ىؤلاء بٓ يصرٌحوا بذلك تشبيهان  ذاتية لله تعابٔ فإفٌ 

 .(3)ذم نفس حيوانية كل جسم حالات

كثرة  كلبياف ذلك الأمر يذكر ابن ميموف أف الذين اعتقدكا كجود صفات لله تعابٔ لا يعتقدك ا من أجل    

غبّ أف صفاتو الذاتية لو تعابٔ ليست من  ؛لستلفة بل إ م يعتبّكف أف الذات الواحدة تفعل أفعالان  ؛الأفعاؿ

عرة كمن سار طريقهم بُ الصفات البٍ االأش الله قد خلق ذاتو، كأكلئك أف ظنٌ سوغٌ أف يي أفعالو؛ لأنو من غبّ الد

، كىؤلاء بٓ لؼرجوا عن نصوص من الكتب الدنزلة احتكموا لظاىرىا، كىم (4)يسمو ا ذاتية لستلفوف بُ عددىا

ضو، كأف الأمر ليس لو علاقة بًلو كبٓ يناقعليو العقل كقى  يزعموا أف احتكامهم للظاىر ىو الدعقوؿ أك الذم دؿٌ 

                                                           

 .885، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .42، صالمصدر السابق -(2)
 .809ص ،المصدر السابق -(3)
العلػػم،  ليسػػت الصػػفات الذاتيػػة كمػػا ذكػػر ابػػن ميمػػوف أربعػػة فقػػط عنػػد الأشػػاعرة؛ بػػل ىػػي أكثػػر مػػن ذلػػك، فػػالدتفق عليهػػا سػػبعة: -(4)

لأشػػػعرم بالأدلػػػة النقليػػػة كالعقليػػػة كبٓ لؼالفػػػو أحػػػد مػػػن اىػػػي الػػػبٍ أثبتهػػػا ك  كالقػػػدرة، كالحيػػػاة، كالإرادة، كالكػػػلاـ، كالسػػػمع، كالبصػػػر.
مػن صػفات  البقػاءجعػل الوجػود كالقػدـ ك  تلك السػبعة بػأف ىعلالرازم زاد  . أما الدختلف فيها فهي أكثر من ذلك، حيثعرةاالأش

  الدعتزلة.كاعتقدت   ذاتو كما ادعتكليست ىي عبْ ،عرة صفات أزلية قدلؽة قائمة بالذاتاالذات. كىذه الصفات تعد عند الأش
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 كىي. (1)ىي أربعة:حيٌ، قادر، عابٓ، مريدك بكلاـ نبي، كىذه الصفات الذاتية البٍ عندىم غبّ صفات الفعل 

 ا أ ا لاػػػات، كمػػػػادـ لتلك الصفػػػػع كجلٌ  وف الله عزٌ ػػػدكا أنو لا لؽكن أف يكػػػة، كاعتقػػػػاني لستلفػػػػعندىم ذات مع

 وف من جملة أفعالو تعابٔ.لؽكن أف تك

، ببٌْ أف معبُ العلم فيو تعابٔ ىو بمعبُ الحياة، لكوف كل مدرؾً ذاتو الدتكلمبْد ابن ميموف رأم كلكي يفنٌ     

كذلك إذا اعتبّ العلم ىو إدراكو ذاتو، كأف الذات الددركًة ىي بعينها الذات الددرىكة  ؛ بمعبُ كاحدفهو حيٌ كعابٓ

ب من شيئبْ:شيء يدرؾً كآخر لا يدرؾً، مثل الإنساف موف فليس الله تعابٔ مركٌ دكف شك، كحسب ابن مي

 أما إذا أريد فهم ابن ميموف للصفتبْ كإدراكو لذا فإفٌ  ،من نفس مدركًة كجسد غبّ مدرؾً بان الذم خلق مركٌ 

تباين بُ الدعبُ. عابٓ مدرؾً ذاتو، فتكوف إذف الحياة كالعلم معبُ كاحد دكف تغاير أك  الدعبُ يكوف كالتابٕ:

 . (2)فقط كيعتقد ابن ميموف أف الدتكلمبْ لا يلحظوف ىذا الدعبُ، كإلظا يلحظوف إدراكو لدخلوقاتو

لأنو ليست كل كاحدة منها موجودة لله تعابٔ باعتبار ذاتو؛  كما اعتبّ ابن ميموف القدرة كالإرادة أيضان     

ما جعلو يصرحٌ أنو لا يتصوره كلا يوصف بإرادتو ذاتو، كىو  تعابٔ بُ معبُ باعتبار ذاتو أنو لا يقدر على ذاتو

لدنافاتو العقل السليم كالدنطق الصحيس، كأف الذم جرٌ الدتكلمبْ إبٔ ىذا الرأم ىو لدا ظنٌوا الصفات  نظران  ،أحد

الدوجود  ، كأنو مريد لإلغاداء، كأنو تعابٔ قادر على خلق ما يشباعتبار نسب لستلفة ببْ الله تعابٔ كببْ خلقو

ليست باعتبار  على ما أكجده بو، كأنو عابٓ بما أكجد. بهذا البّىاف تببٌْ لابن ميموف أف ىذه الصفات أيضان 

 أم أ ا من صفات الأفعاؿ كليست من صفات الذات. ؛(3)بل باعتبار لسلوقاتو ؛ذاتو

. (4)"قياس الغائب على الشاىد"بُ تقرير الصفات الإلذية على قاعدة مشهورة لديهم كىي كالدعتزلة اعتمدكا    

 كأكثرىا شهرة ببْ الدتكلمبْ عمومان  بل إ ا أكثر الدناى  استعمالان  ؛عندىم على رأس مناى  الاستدلاؿ عدٌ كتي 

د ػة تمجٌ ػػإبٔ مدرس ار أنو ينتميػػػب، باعتبػػػو نقد القياس كىو أمر غرياـ فإنٌ منهم الدعتزلة، باستثناء النظٌ  كخصوصان 

                                                           

 .802، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .802، صالمصدر السابق -(2)
 .802، صالمصدر السابق -(3)
أنو لغب الحكم »أم قياس الغائب على الشاىد لصده عند الإماـ الباقلاني، حيث يقوؿ فيو: كتعريف ىذا النوع من القياس؛ -(4)

لشاىد لعلٌة ما، فيجب القضاء على أف كل من كصف بتلك الصفة بُ الغائب، فحكمو بُ أنو مستحق لذا كالوصف للشيء بُ ا
  .80ص ،التمهيد ينظر: الباقلٌاني،- .«تلك العلٌة حكم مستحقها بُ الشاىد
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تعرؼ بالقياس  رع لااـ الشب ػػػػأف أحك ارض ببْ النقل كالعقل، معتقدان ػػػػاؿ التعػػػو على النص بُ حػػمالعقل كتقد

 . (1)ككذلك الأشاعرة كخاصة الدتأخرين منهم ،أك العقل، كإلظا بنصوص موقوفة

عملوا بذاؾ القياس لذا لصد بُ العموـ أف معظم رجاؿ الدعتزلة كالأشاعرة كالجويبِ كالغزابٕ كالشبهرستاني     

فأما بناء الغائب على »لضعفو، كالجويبِ حيث يقوؿ : على الرغم من تصريس بعض الأشاعرة ببطلانو نظران 

العلم الحادث لسالف  فإفٌ  ؛كالجمع بالحقيقة ليس بشيء، كفاقان ؛ فإفٌ التحكم بو باطل الشاىد فلا أصل لو

، ككذلك الغزابٕ كالشبهرستاني كالرازم كالآمدم، (2)«هماللعلم القدنً، فكيف لغتمعاف بُ الحقيقة مع اختلاف

"قياس الغائب على الشاىد" كىنا لصد ابن ميموف لغارم الدعبَضبْ عليو من الأشاعرة بُ نقده تطبيق قاعدة

القياس بُ ىذه الحالة  ؛ لأفٌ ك الدوجودين، فهي لا تنطبق عليو مطلقان على الله تعابٔ لاختلاؼ الجنسبْ أ

ببْ مشاركة هية عادة ما تكوف نسبة بى  يقع التطابق أك التماثل كالتشابو ببْ الخالق كالدخلوؽ، فالشٌ يستحيل كلا

 هية، كالحاؿبى فلا تكوف بينهما شى  مشاركة نسبة شيئبْ أك جسمبْ، كأم شيئبْ أك جسمبْ لا تكوف بينهما

من بينها: الحرارة لا عدة أمثلة بينهما. كقد ضرب على ذلك بمشاركة هية بينهما فلا نسبة بى كذلك ما لا شى 

  ،ؾ بينهمالارتفاع النسبة كالاشبَا كىذا أمر من العلم البديهي، نظران  ،كلا الصوت شبيو بالحلاكة ،تشبو اللوف

كلكي تقع النسبة ، (3)كذلك الأمر ببْ الله كالبشر، فلما كانت النسبة بعيدة كمرتفعة لزـ ارتفاع الشبهية أيضان 

كاحدة حبٌ لو كاف الاختلاؼ بالكبّ  أم تكوف ماىيتهما جميعان  ؛أف يكونا من نوع كاحد دب بي  ببْ شيئبْ لا

كاف بينهما ىذا الاختلاؼ فإ ما متشابهاف ضركرة، حبٌ لو   ؛كالصغر أك القوة كالضعف أك لضو ذلك

                                                           

بٕ، حيث بٓ يفرٌؽ عند ذلك القياس ىو إطلاؽ الدتكلمبْ، كالفقهاء يسمونو القياس الأصوبٕ، أك التمثيل عند أبي حامد الغزا -(1)
سميو الفقهاء كىو الذم ت-يقصد قياس التمثيل-التمثيل»تعريفو لقياس التمثيل بينو كببْ قياس الغائب على الشاىد، قائلان:

، كمعناه أف يوجد حكم بُ جزئي معبْ كاحد فينقل حكمو إبٔ جزئي آخر "رد الغائب إبٔ الشاىد"، كيسميو الدتكلموف قياسان 
. 886ـ، ص8659، دار الأندلس، ببّكت، 11، طمعيار العلم في فن المنطق أبو حامد الغزابٕ،ينظر: -.«ايشابهو بوجو م

 أف الدتأخرين من الدناطقة الإسلاميبْ كالغزابٕ كغبّه تثوه إلا  ؛اح الإسلاميبْ استمدكا فكرة التمثيل من أرسطوالشٌر  أفكالحقيقة 
مناىج  علي سامي النٌشىار، ينظر:-الكلامية بشكل لؼالف البحث الأرسطي. نت تأثبّ الدراسات الأصولية دكف الدراسات

، دار النهضة العربية، ببّكت، 19ط ،البحث عند مفكري الإسلام واكتشاف المنهج العلمي في العالم الإسلامي
 ."قياس الغائب على الشاىد" تيث أصبس إطلاؽ قياس التمثيل عندىم يعبِ .40ـ، ص8651-ىػ8111

، دار الكتب العلمية، 18تعليق: صلاح بن لزمد بن عويضة، ط البرىان في أصول الفقو، الجويبِ،بو الدعابٕ عبد الدلك أ -(2)
 . 03ص ،18جـ، 8664-ىػ8185ببّكت، 

   .899ص ،دلالة الحائرينابن ميموف،  -(3)
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لحرارة بُ انت ىذه احبٌ كلو ك النار متشابهاف بُ الحرارة،( 1)فالشمع الدذاب بُ الشمس كأسطقس ،الظاىرم

 .(2)كاحدة غبّ أف معبُ ظهور ىذه الكيفية فيهما جميعان  ؛غاية الشدبة كتلك بُ غاية من الضعف

منهم الأشاعرة بُ مسألة الصفات الإلذية، فما ىي يا  ىذه طريقة ابن ميموف بُ نقده للمتكلمبْ كنديدان     

 ما سنعرفو بُ العنصر الدوابٕ.ات الإلذية؟ كىو فترل طريقة ابن رشد بُ نقده للأشاعرة بُ الص

 المطلب الثاني: نقد ابن رشد للصفات الإلهية عند المتكلمين: -
، كالحياة، كالإرادة، أف لله تعابٔ صفات قدلؽة، كىي سبع: العلم، كالقدرة الدتكلموف من الأشعرية يركا    

  .كىو ما اعتقده ابن رشد أيضان  كالسمع، كالبصر، كالكلاـ.

يعلم ابهدىث بُ كقت حدكثو بعلم -الله تعابٔ-إنو»ابن رشد الدتكلمبْ من الأشعرية لدا قالوا: كقد انتقد    

أف علم الله كاحد  رألإذ  ؛إنو عبد القاىر البغدادم عرةائمة الدتكلمبْ من الأش. كىو ما يؤكده أحد أ(3)«قدنً

 ف كيف كاف يكوف، كقد علم بو أيضان قد علم بو جميع معلوماتو ما كاف منها كما يكوف كما لا يكوف أف لو كا

 . (4)استحالة ابهالات كعلم علمو بنفسو

ابن رشد على الدتكلمبْ من خلاؿ قاعدتهم أنو يلزـ أف يكوف العلم ابهدىث بُ كقت عدمو كبُ  كقد ردٌ     

للموجود  ابعان العلم الواجب أف يكوف ت كىو ما اعتبّه لرابُ للمنطق كالدعقوؿ؛ لأفٌ  ،كاحدان  كقت حدكثو علمان 

؛ كتارة يوجد قوة، فيستلزـ ىذا أف يكوف العلم بالدوجودين لستلفان  أك الدصنوع، كلدا كاف الدصنوع تارة يوجد فعلان 

ح نو صرٌ إبل  ؛ح بو الشبرع الحكيمكىو ما بٓ يصرٌ  ،(5)كقت كجوده بالقوة ليس ىو كقت كجوده بالفعل لأفٌ 

                                                           

           الأربعة بُ العربية، كالعناصر الأسطقس: ج أسطقسات، كىو الأصل كالأسطقس بُ اليونانية كالعناصر أك الدوجودات -(1)
أك الدوجودات الأربعة ىي: النار، فما تكاثف كنجر فهو الأرض أم البَاب،  كما نلل من الأرض بالنار صار ماء، كما ولخل 

(، كبعدىا الداء، كبعدىا . فالنار مبدأ، كبعدىا الأرض)البَابمن الداء بالنار صار ىواء، كما ولخل من الذواء ترارة النار صار ناران 
. 038، صالملل والنحلهرستاني، الشب ينظر: -الذواء. كىذا رأم ىبّاقليطس كأباسيس من الفيثاغوريبْ، ككذلك فلوطرخس.

كيعتقد دلؽقريطس كأشياعو أف الأسطقسات الأربعة ىي الدبدع الأكؿ، كليس العنصر فقط، أك العقل فقط، كىي أكائل 
 .   052، صالسابق المرجع ينظر:-الأشياء البسيطة كلها دفعة كاحدة. الدوجودات، كمنها أبدعت

   .899، صدلالة الحائرينابن ميموف،  -(2)
 .28ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(3)
 .62ص، كتاب أصول الدينالبغدادم،  -(4)
 .28ص في عقائد الملّة، الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(5)
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 إًلاب  رىقىةو مىا تىسٍقيطي مًن كب كى  ابٔ:ػػػوعة حبْ حدكثها، لقولو تعػػػبهدثة أك الدصنور اػػػلاؼ ذلك، كىو أنو يعلم الأمػػػبخ

ببةو بُ ظيليمىاتً الاى  بُ كًتىابو م بًبْو  لاى رىطٍبو كىلاى يىابًسو إًلارٍضً كى يػىعٍلىميهىا كىلاى حى
(1). 

ف علم الله سبحانو كتعابٔ على غبّ كما اعتبّ ابن رشد أف الدتكلمبْ ليس عندىم برىاف يوجب أف يكو     

ثات ىو لزدىث، كالله تعابٔ لا يقوـ بو حادث؛  ابهدى  بتغبٌّ أىل الكلاـ يعتبّكف أف العلم الدتغبٌّ  ىذا الدعبُ؛ لأفٌ 

م حدكث أف تيقرٌ القاعدة أنو يعل-ابن رشد-كالواجب عنده ،ما لا يفبَؽ عن الحوادث زعموا أنو حادث لأفٌ 

ثات كفساد ا  ىذا بدعة بُ ديننا. لا بعلم لزدىث كلا بعلم قدنً؛ لأفٌ  لفاسداتابهدى

لقد نسي ابن رشد أنو لغب تنزيٌو الله تعابٔ عن كل ما يشابو الدخلوؽ بُ صفاتو، فإذا كاف الإنساف علمو     

للأشياء لزدكد بالداضي كالحاضر كالدكاف؛ فإنوٌ بُ غبّ ذلك لشتنع بُ حقو؛ لأنو ليس لو القدرة على 

قيلٍ لاب يػىعٍلىمي مىنٍ بُ السبمىاكىاتً ستكشاؼ الغيب، حبٌ كلو كاف لسلوؽ آخر قريب من الخالق كالدلائكة،ا

رٍضً الٍغىيٍبى إًلاب اللهي  كىمىا يىشٍعيريكفى أىيبافى يػيبػٍعىثيوفى  كالاى
. أك شخص مصطفى كالرسل، كما قاؿ تعابٔ على لساف (2)

قيلٍ لاى أىمٍلًكي لنًػىفٍسًي نػىفٍعان كىلاى ضىراٌن إًلاب مىا شىاءى اللهي كىلىوٍ كينٍتي أىعٍلىمي الٍغىيٍبى رسولو لزمد صلى الله عليو كسلٌم:

سٍتىكٍثػىرٍتي مًنى الخىٍيػٍرى كىمىا مىسببًِى الس وءي إًفٍ أىنىا إًلاب نىذًيره كىبىشًبّه لِّقىوٍوـ ييوقًنيوفى  لاى
(3). 

أف العلم الدتغبٌّ بتغبٌّ ابهدثات ىو ابهدىث، يقصدكف بو العلم ابهدث كحديث ابن رشد عن الدتكلمبْ ب    

الذم يكوف من ابهدثات كالإنساف، كلا تنطبق ىذه القاعدة بُ تغبٌّ العلم على الله تعابٔ؛ لأنو لؼالف كل 

ؾ اشبَاؾ ابهدثات فهو ليس من جنسها، كإذا كاف من غبّ جنسها لا يشبهها بُ صفاتها مطلقان، كإف كاف ىنا

من حيث اللفظ بينو تعابٔ كبينها، فتغبٌّ علم ابهدثات بالأشياء قد يكوف من جانب السبلب تيث يكوف علم 

غبّ صادؽ، فتنعدـ الدعرفة بالأشياء كالأحواؿ؛ لأ ا غبّ حقيقية، كقد يكوف من جانب الإلغاب حيث يتكثرٌ 

ينطبق على الدخلوقات كنديدان الإنساف منها، بأف  ذاؾ العلم كيزداد إحاطة بالأشياء كالأحواؿ، كلذا ىنا

علمها يتكثرٌ كيزداد لظوان كقوة ككفرة، كىذا بُ الحقيقة تغبٌّ؛ إلٌا أف ىذا العلم بُ حقو سبحانو كتعابٔ لا ينطبق 

اء فهو عليو؛ لأفٌ علمو تعابٔ لا يتكثرٌ بوجود الأشياء كلا بتغبٌّىا كلا بتبدؿ الأحواؿ كلا بالعدـ ككجود الأشي
                                                           

 .31 سورة الأنعاـ: الآية: -(1)
ػأى  وً بػًيٍ ى غى لىػعى  ري هىػظٍ  يى لاى فىػ بً يٍػغى الٍ  ابًٓي عىػكقولو تعػابٔ أيضػان: .34 : الآية:نملسورة ال -(2) الله قػد يطلػع  فأك  .03 الآيػة: الجػنسػورة  دان حى

 .بعض الدلائكة على بعض الغيب، كعلم ملك الدوت بأجل من سيقبض ركحو قبل قبضها كلضو ذلك
   .855 : الآية:ؼار سورة الأع -(3)
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علم كاحد، كمنو يكوف علمو تعابٔ لؼتلف عن علم الإنساف؛ لأنو غبّ لزدكد بالزماف الداضي كالحاضر؛ بل 

يشمل علمو ما يكوف بُ الدستقبل كما يشمل علمو قبل كجود الشيء فهو لػيط بالأشياء قبل كجودىا كبعد 

الأحواؿ الجوية، فمقدـ نشرية الأحواؿ كجودىا، كلنا بُ ذلك مثاؿ بسيط من كاقع علم الفلك كالذم يتعلق ب

الجوية على الشاشة أك الدذياع يعطي للمشاىد أك الدستمع معلومات عن أحواؿ الطقس بُ الأياـ الدقبلة سواء 

ما تعلق منها تصوؿ رياح أك أمطار أك تغبٌّ درجة الحرارة، على الرغم أف الدخبّ بذلك بٓ يشاىدىا، كبٓ يكن 

 الحػػػاضر كلا بُ الزمن الدػػػاضي، كإلظا بسبب كسػائل تقنية معينة تكشٌفت لو أحواؿ الطقس علمو بها لا بُ الزمن

مستقبلان، على الرغم أف كقوع تلك الأحواؿ من تغبٌّ درجة الحرارة أك رياح أك أمطار بُ الدستقبل ليس بالأمر 

ك أمطار كأحيانان لا يكوف ما نطق بو القطعي تمامان، كإلظا من باب الظن الغالب، لذا ففي الغالب نصل رياح أ

 الدذيع من حصوؿ تغبٌّ بُ الطقس كىو قليل، كالدشيئة لله سبحانو كتعابٔ من قبل كمن بعد.

كإذا كاف علمو الله تعابٔ يتغبٌّ تصوؿ الأشياء كانعدامها يكوف بُ ىذه الحالة كما تعتقد الفلاسفة أنو     

موجودات أخرل بٓ تكن قد ظهرت قبل ذلك، كالله منزهٌ  عندىم   يتكثرٌ إما تصوؿ أحواؿ أخرل أك بوجود

أف يتكثرٌ علمو بتغبٌّ الأحواؿ كالدوجودات؛ لأفٌ ىذا يعارض مبدأ التنزيو الدطلق عندىم، فهو علمو -الفلاسفة-

م أعطاه بالدوجودات كأحوالذا علم لؼتلف عن علم الإنساف كما يتغبٌّ بتغبٌّ الدوجودات، كلذا فإفٌ التفسبّ الذ

ابن رشد ل ية السابقة لا ينطبق على الله تعابٔ، فلا يعبِ أف علمو بسقوط الورقة كالحبة سواء بُ الظلمات   

أك الرطب أك اليابس ىو بُ كتاب مببْ، أنو لا يعلم بالورقة قبل السقوط، أك أنو لا يعلم بالحبة قبل فتحها 

لرطب قبل نضجو؛ لأفٌ بُ حقو سبحانو أنو يعلم الغيب فهو عنده لتصبس جذكران كأغصانان كأكراقان كأزىاران، كلا ا

علم مطلق، فانعداـ العلم بالغيب يكوف للموجودات الركحية كالدلائكة كالطبيعية كالإنساف، فهي لزدكدة 

 بالزماف الحاضر كالداضي كبالدكاف أك الحيز الذم كجدت فيو، أما الله تعابٔ فعلمو لا لػد بزمن كلا بمكاف     

 أك حيز. 

فاعتبّ ذلك بدعة كأمر  ،كقد أنكر ابن رشد على الدتكلمبْ لدا اعتبّكا أف الله تعابٔ مريد بإرادة قدلؽة أزلية    

إنو مريد لكوف الشيء بُ »ب الدعبُ بأف يقاؿ:كقد صوٌ  ،أم الفلاسفة كلا عامة الدسلمبْ ؛لا يعقلو العلماء

أىف نػبقيوؿى لىوي كينٍ  إًلظبىا قػىوٍلينىا لًشىيٍءو إًذىا أىرىدٍنىاهي تعابٔ:قاؿ ، كما كونو، كغبّ مريد لكونو بُ غبّ كقت كونو كقت
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فػىيىكيوفي 
 ؛شيء يضطرىم إبٔ أف يقولوا: إنو يريد للمحدثات بإرادة قدلؽة لناكما ق  و ليس عند الجمهورفإنٌ  ؛(1)

 . (2)«الذم تقوـ بو الحوادث حادث أف ما تولعو الدتكلموف من إلٌا 

كمن بينها  ،كجيعلت ىي الدفهوـ الحقيقي كالصحيس د من البدع البٍ علقت بهذا الدينكقد تعجب ابن رش    

حيث تساءؿ ىل الصفات ذاتية أـ غبّ ذاتية؟ كىل ىي صفات نفسية أك معنوية؟ لشا  ،قضية الصفات الإلذية

 .(3)كبُ عهده تطاحنت حولذا الفرؽ الإسلامية من الأشعرية كالدعتزلة قدلؽان 

الله عابٓ  إفأم ىي زائدة عن الذات، كقولذم:  ؛صفات الله تعابٔ ىي صفات معنوية كاعرة اعتبّ افالأش    

من حيث انفصاؿ  بعلم زائد عن الذات، كحي تياة زائد عن الذات، كىو ما يتطابق مع الحاؿ بُ الشاىد

كصفات الإنساف الدشاىدة   الصفة عن الدوصوؼ، لكن الأمر لؼتلف من حيث الدعبُ، فصفات البارم ليست

كيلزمهم »كىنا يتوجو ابن رشد لذم بالنقد، حيث قاؿ لذم: .أك صفات لسلوقات علوية سماكية غبّ الدشاىدة

؛ لأنو يكوف ىنالك صفة كموصوؼ، كحامل كلزموؿ، كىذه ىي حاؿ على ىذا أف يكوف الخالق جسمان 

 .(4)«التجسيم

قياس "كنديدان منهم الأشاعرة دائمان تنطبع بُ لسيلتو قاعدة مشكلة ابن رشد عند نقده للمتكلمبْ  إف    

كالبٍ تعتبّ إحدل أعمدة علم الكلاـ الدعتزبٕ، فالأشاعرة بٓ يصرٌحوا كبٓ يزعموا بُ   "الغائب على الشاىد

د كىو بالشاى كجلٌ  كلامهم كبُ مصنفاتهم أف تلك القاعدة يستشهد بها على قياس الغائب كىو الدوبٔ عزٌ 

الصفات ليست ىي عبْ الذات، كأف الصفة شيء كالصفات شيء آخر غبّ الصفة  ف، فإذا ما قالوا أفالإنسا

 كىي منفصلة عنها، ىل لا بيدب ضركرة أف ينصرؼ الدعبُ كمقصودىم بعد ذلك إبٔ أ م يريدكا تشبيو الدوبٔ عزٌ 

الجسم موصوؼ كصفاتو ليست  بُ صفاتو بصفات الدخلوقبْ، كمنو بُ نظره أف يكوف الإلو جسمان؛ لأفٌ  كجلٌ 

ىي ذاتو، كىذا يعتبّ تقو ؿ عليهم بأمر بٓ يصرٌحوا بو، كما بٓ يشبّكا إليو كلو بإشارة مبهمة؛ بل لصدىم بعيدين 

الذات -جدان عن تطبيق تلك القاعدة بُ مباحثهم الصفاتية الدتعلقة بالذات الإلذية، فهي قاعدة باطلة بُ حقو

مًثٍلًوً يها مطلقان، على الرغم أ م متشبثوف بالقاعدة الآية البٍ تقوؿ:، كما لا تنطبق عل-الإلذية لىيٍسى كى
                                                           

   .11 سورة النحل: الآية: -(1)
 .29-20صص  ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
 .22ص ،المصدر السابق -(3)
 .22ص ،المصدر السابق -(4)
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شىيٍءه 
أميل إبٔ الاحتكاـ إبٔ ظاىر النصوص، فهم أيضان احتكموا إبٔ تلك الطريقة -ابن رشد-، ككما أنو(1)

وف على ظاىره كحقيقتو فإفٌ حكم كلامو تعابٔ أف يك ؛اللغوية فإذا كاف النص أخبّ بوجود الوجو كاليد كالعبْ

 تجة، فإذا كاف ظاىر الكلاـ العموـ فلا لغوز أف يعدؿ بما ظاىره العموـ كلا يبتعد فيو عن ظاىره إبٔ المجاز إلٌا 

. كمنو تببٌْ عند أبو الحسن الأشعرم كأصحابو إثبات ما أخبّ عنو القرآف الكرنً من (2)عن العموـ بغبّ حجة

لًمىا خىلىقٍتي بيًىدىمب تعابٔ:الوجو كاليدين كغبّلعا، فقولو 
على ظاىره كحقيقتو من إثبات اليدين كلا لؽكن  (3)

 . (4) تجةأف يعدؿ بو عن ظاىر اليدين إبٔ ما ادعاه خصوـ أبي الحسن الأشعرم إلٌا 

لكن ىل يعبِ ذلك أف أبو الحسن الأشعرم لدا أثبت الصفات زائدة عن الذات أفاد قولو التجسيم؟ فهو     

لكنو ينكر ذلك توافقان  نعمة أك القدرة؛رحو ل ية السابقة لا لؼرج معبُ اليدين عن أف تكوف إثبات العند ش

مع قناعتو البٍ ترل جرياف اللفظ على ظاىره، فلا لؽكن أف تكوف ىناؾ حجة بُ تأكيل أك وصيص تدعو 

   تجيز التأكيل أك التخصيصللخركج بو عن معناه، حيث لا كجود لدليل كلا قرينة على ذلك، كاللغة عادة لا

أك يفيد اليداف الجارحة؛ كذلك ىو التجسيم بعينو الذم لؼشاه الأشعرم كمن بٍ ينفيو، كبٓ يبقى عند الأشعرم 

 أف يكوف معبُ البدين إثبات يدين ليستا قدرتبْ كلا نعمتبْ من جهة كلا جارحتبْ من جهة أخرل، كإلظا إلٌا 

 . (5)وجوه الثلاثةلعا يداف ليستا كالأيدم فارقت ال

كىكذا الأمر عند بقية الأشاعرة أثبتوا الصفات البٍ كردت بُ النصوص القرآنية كالنبوية دكف تأكيل، حبٌ     

سموا بػ)البلاكفة(؛ لأ م يثبتوف الصفة بلا كيف، كىو أمر لؼالف ما ادعاه عنهم ابن رشد من أ م يعطوف 

 للصفات معاني تفيد التجسيم كىم أبعد عنو.

 ،الصفات قائمة بها أفعرة الذين يقولوف: أف الذات الإلذية قائمة بذاتها، ك اكيستطرد ابن رشد بُ نقد الأش    

 سليماحب كل عقل ػكىو ما يؤدم حسب ابن رشد  كص ،ائم بنفسوػات قػػكل كاحد  من الصف  إفوا: ػػولػػأك يق

                                                           

 . 16الآية: : سورة الشورل -(1)
 .38ص، الإبانة عن أصول الديانة الأشعرم، -(2)
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 .38ص، الإبانة عن أصول الديانة الأشعرم، -(4)
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 مػػػانيػػػة: أقػػػانيم ثلاثػػػابٔ، حيث زعمت أف الأقػػػػارؾ كتعػػػػ تبق اللهػارل بُ حػػػو النصػػػة، كىو ما ادعتػػػإبٔ تعدد الآلذ

لىقىدٍ كىفىرى الذًينى قىاليوا إًفب اللهى ثىالثي ثىلاىثىةو :قائلان  كجلٌ  عزٌ عليهم الدوبٔ  الوجود كالحياة كالعلم، كقد ردٌ 
(1).    

كما كقعت فيها النصارل، كقالوا: أحدلعا قائم   ةد بُ الآلذعرة الذركب من شبهة التعدٌ اكإذا ما أراد الأش    

ببْب لذم ابن رشد بالأدلة العقلية كجهة فساد رأيهم بأف ىذا يوجب أف ، بذاتو، كالآخرة قائم بالقائم بذاتو

ب أك الدؤلف من فالجوىر ىو القائم بنفسو، أما العرض ىو القائم بغبّه. كالدركٌ  ،كعرضان  يكوف ىنالك جوىران 

 .  (2)عرض ىو الجسم ضركرة لا غبّهالجوىر كال

أما الدعتزلة فالصفات ىي عبْ الذات كىو ما اعتبّه ابن رشد بعيد عن الدعارؼ  ،عرةاذاؾ اعتقاد الأش    

 ؛الأكبٔ، كيقصد بذلك الدبادئ الأكلية بُ العلم كالدعرفة كىي من البديهية البٍ لا تغيب عن كل صاحب نظر

كلا لغوز  عابٓمن الدعارؼ الأكلية أنكم إذا قلتم: أف العلم غبّ ال ؼ الأكبٔ؛ لأفٌ ر ابل يعتقد أنو نقيض تلك الدع

كىو ما  ،كأف يكوف معبُ الأب ىو الابن  ،جاز أف يكوف أحد الدضافبْ قرينة  إذاأف يكوف العلم ىو العابٓ إلٌا 

رشادىم إبٔ الحقيقة، كما فيو تضليل لذم أكثر من إ اعتبّه ابن رشد معارؼ بعيدة عن فهم عامة الدسلمبْ؛ لأفٌ 

 .(3)أف الجهر بو بدعة بُ الدين

 تعابٔ كلا عند متكلمي كاعتبّ ابن رشد أف الدعتزلة ليس لديهم دليل برىاني على كجوب ىذا بُ الله    

نفي الجسمية عندىم أقيم على كجوب الحدكث للجسم بما أنو جسم،  إفعلى نفي الجسمية عنو، ك  الأشعرية

ثرة ك كىو ما كقعت فيو النصارل لدا اعتقدت ،لديهم برىاف على ذلك ىم الفلاسفةكعنده أف الذين 

بل ىي قائمة بنفسها كالذات، كاعتقدت أف الصفات  ؛ليست قائمة بغبّىا الأكصاؼ، كاعتقدت أ ا جواىر

ف كىي تريد أ ،ثلاثة من جهةك  الإلو كاحد من جهة حيث ادعت أف ،ا الوصف لعا صفتاف العلم كالحياةبهذ

الإلو ثلاثة من جهة أنو موجود كحي كعابٓ، كىو كاحد من جهة أف لرموع تلك الأكصاؼ أك الأقانيم شيء 

    . (4)كاحد
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 ل ابن رشد أف ىناؾ ثلاثة مذاىب بُ الصفات، مذىب من رأل أف الصفات نفس الذات تيث لاأر ك     

 ائمةػػػر إبٔ صنفبْ: صنف رأل الكثرة قػػػخياؾ كثرة. كقد صنف الدذىب الأػػػها. كمذىب من رأل أف ىنػكثرة في

 ةػػػة كالأشعريػػػػي الدعتزلػػػكيقصد متكلم-ا. ككل ما ادعتو ىذه الدذاىبػػػػائمة بغبّىػػػػػا كثرة قػػػػػر جعلهػػػا، كآخػػػػػػبذاته

 .(1)بعيد عن مقصد كحقيقة الشبرع الحكيم-انيةكالنصر 

نديدان أنو لا يتحمٌل منهم الخلاؼ العلمي القائم على الحقيقة  كمشكلة ابن رشد مع خصومو الأشاعرة    

العلمية المجرٌدة، البٍ ينبغي الوصوؿ إليها بطريق التحليل كإقامة الفركض كالدقدمات للوصوؿ للنتائ  الصحيحة 

ا أنو فيلسوؼ عليو البٍ لا والف الواقع الطبيعي، كلا الفكرة العقلية المجرٌدة كلا تتصادـ مع الدعرفة الدينية، كبم

أف يضع الفركض كالتساؤلات لحل الإشكالات البٍ قد تطرأ عليو أك على السائل، كىذا ىو الدنه  الحقيقي 

للفلسفة، فهي طريقة بُ التفكبّ مبنية على استعماؿ الدنطق كمقدماتو للوصوؿ إبٔ نتائ  مقبولة عقلان كتجربة، 

فهي دائمان تطرح تساؤلات تباعان إبٔ أف تبَسٌب الفكرة العقلية بُ فالفلسفة عادة لا تسلٌم بالإجابات السطحية 

ذىن السائل كيطمئن إليها، لذا عمد الدتكلموف إبٔ نليلات كتفسبّات كفركض لحل الإشكالات بُ الصفات 

 الإلذية مستعينبْ بأدكات عقلية كالدنطق مثلان.

ابن رشد الفيلسوؼ أف طبيعة ببْ ك منهم شاعرة كما تكمن الدشكلة ببْ الدتكلمبْ عمومان كنديدان الأ     

الدتكلم الدينية وتلف عن طبيعة الفيلسوؼ الفكرية، فالدتكلم حمل النص الديبِ بُ يد كاستعاف بالأخرل 

بالعقل للدفاع عن أصوؿ دينو من زيغ الزائغبْ كالدبتدعبْ كأىل الضلالة من أتباع الأدياف كأىل الأىواء من 

    الفيلسوؼ فإفٌ غايتو التوفيق ببْ معارؼ العقل الصحيحة كالمجرٌدة كببْ معارؼ الوحيالفرؽ الأخرل، أما 

أك الشٌرع، كبسبب ذاؾ الاختلاؼ ببْ الفريقبْ الدتكلم كالفيلسوؼ فإفٌ الدشكلة تبقى قائمة كلا حلٌ لذا  ائيان، 

من ردكد الدتكلمبْ على الفلاسفة تيث لا يسلٌم كل طرؼ ل خر كتبقى بينهما الردكد تتوابٔ كىو ما عرفناه 

ككأف الخلاؼ أصبس مسألة نفسية أكثر منها مسألة إقناع قائمة على أدلة صحيحة كمدل  كالعكس كذلك،

قبولذا عقليان كشرعيان، كمن ىنا نصل إبٔ نقطة كىي أنو لغب على كل طرؼ التسليم ل خر بطرقو كمنهجو بُ 

 إثبات صحة أدلتو كمقدماتو كفركضو.
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ن خلاؿ نقد ابن رشد للمتكلمبْ يبَاء لنا ككأف ابن رشد يريد الدفاع عن أصوؿ الإسلاـ كالذات م    

كصفاتها من الفرؽ الزائغة، كنسي أنو فيلسوؼ غايتو التوفيق ببْ الدعرفة العقلية كالدعرفة الشرعية البٍ أظهرىا بُ  

على الرغم أننا بٓ -الدعتزلة كالأشاعرة-ناحيهماكل كتبو، ككأني بو بُ ىذه الحاؿ أنو أكثر غًبّة من الدتكلمبْ  

نعرؼ عنو تصنيػػػفو كتبان أك ردكدان على أىل الضلاؿ كأصحػػػاب الأديػػػاف الأخرل الدنحرفة كما صنٌف الدتكلمػػوف 

 أك تكلٌموا كردٌكا عن أكلئك الدنحرفبْ كالضالٌبْ بُ كل الدسائل الإلذية كالطبيعية كالأخلاقية. 

لاسفة كمن بينهم ابن رشد فكانت مصنفاتهم كلها شركحان لكتب الفلاسفة اليوناف كنصرة لدذاىبهم أما الف    

كنظرياتهم بُ ما كراء الطبيعة كقدـ العابٓ كالنفس كالدعرفة، كغايتهم إثبات صحة آرائهم الفلسفية كالبٍ اعبَض 

 سبقو كالباقلٌاني كالجويبِ كالشٌهرستاني. من أمثاؿ الغزابٕ كمن  ،عليها كثبّ من أراد الدفاع عن أصوؿ الإسلاـ

البدع البٍ يتحدث عنها ابن رشد كالبٍ رماىم بها جميعهم فهي كلامهم عن صفات الله تعابٔ كتنزيهو عن ك     

الدشابهة كالدماثلة، أليس من الحكمة أف لا يوجد أحد صحيس كآخر لسطئ، كىو قد ندث بُ أحد كتبو 

لاجتهاد كمدل صحتو كخطئو، ليعطي مبّران للفلاسفة كلنفسو أماـ غبّه بأف كىو)فصل الدقاؿ(كثبّان عن ا

الإنساف من كاجبو أف لغتهد، فإذا كاف اجتهاده صحيحان لو أجراف كإذا أخطأ فإفٌ لو أجر كاحد، فالدتكلموف 

ستعاف بعضهم تمسٌك بالنص كا ينهم على خطأ كآخر على صواب، كأفجميعان اجتهدكا كلا بيدب أف يكوف من ب

بالعقل أك نقوؿ قدـ النص على العقل، كجعل النص ىو القائد الذم يقود العقل، كيكبحو بالوحي الذم لا 

 لؼطئ، كآخر جعل العقل ىو القائد كاستعاف بالنص ليبّرٌ فهمو للمسألة كليجد حلان لذا.

كا على أصحابها كالدشتغلبْ مشكلة ابن رشد من سائر الأشاعرة نديدان أ م عارضوا الفلسفة كأ م ردٌ  إف    

بها، كرمى بعضهم الفلاسفة بالكفر، لذا كاف ناملو عليهم شديدان أكثر من الدعتزلة الذين يعتبّكف أقرب إبٔ 

 الصفة ىي عبْ الذات.  أفالفلاسفة بُ بعض الدسائل كمسألة الصفات البٍ اند فيها الطرفبْ ب

 م خالفوا ءىم السابقة البٍ يقدموف فيها العقل على النص؛ فإالذين رجعوا عن كثبّ من آراأما الأشاعرة     

كما أ م بٓ يقدسوه القداسة البٍ قدستو الدعتزلة   ،الفلاسفة كقدموا النص على العقل كبٓ لغعلوه بُ الدقدمة

ف شركحهم للنصوص الدينية وال ، كما أففلا بيدب بُ نظره أف تكوف طرقهم كأدلتهم تصادـ العقل ،كالفلاسفة

الشٌرع أك ظاىر الشٌرع، كىذا حيف كزيف بُ حقهم، على الرغم من خدمتهم لدين الله كدفاعهم الفكرم 
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ضد بدع كخرافات أىل الأىواء كالزيغ، فلم يشفع لذم ذلك كلو بُ نظره. كإنو لأمر يدعو للتعجب  الدستميت

 حقان.

ة، كبعدما عرضنا طريقة ابن ميموف قبل تلك طريقة ابن رشد بُ نقده للمتكلمبْ معتزلة كانوا أـ أشاعر     

لدعرفة كجو التوافق كالتطابق أـ الاختلاؼ كالتباين بُ نقدلعا للمتكلمبْ، طريقتهما ذلك يأبٌ دكر الدقارنة ببْ 

 كمن أمٌ زاكية كقع التأثبّ كما سبب ذلك التأثر؟

 عند المتكلمين:المطلب الثالث: المقارنة بين نقدي ابن ميمون وابن رشد للصفات الإلهية  -
 الأمور التالية:-الأشاعرة-لدثببٍ الصفاتكابن رشد يظهر لشا أكردناه من نقد ابن ميموف    
 ؛ابن ميموف ينطلق من نقده للأشاعرة الدعتقدين أف صفاتو تعابٔ متعددة كلستلفة كأ ا قائمة بذاتو إف -1    

  بة من معاني لستلفة، كأفدة بسيطة كليست مركٌ الله تعابٔ ذات كاح يست ىي ذاتو، من منطلق إلؽانو أفأم ل

ذات  كل ما ويٌلو الأشاعرة بُ الأجساـ الدوجودة ابهسوسة كغبّ ابهسوسة لذا ذكات ككجود فهي إذف

الإلو مركٌب من معاني كثبّة كمتعددة مثل: العلم كالحياة كالقدرة كالإرادة  كصفات، فبحسب ىذا الدعبُ أف

يست ذاتو، كمن كانت لو تلك الدعاني فلا لؽكن أف يكوف إلو بسيط لررٌد من التعدد كغبّىا من الدعاني فهي ل

  .(1)كالكثرة بُ ذاتو

عند  فإذا كاف تعابٔ عابٓ فعلمو ذاتو، كإذا كاف قادر فقدرتو ذاتو، كىكذا بُ سائر صفات الذات    

 ه الدوبٔ عزٌ  سابق عليو، الذم ينزِّ ، كىذا الدعبُ حقيقة ليس من فهمو الخاص، كإلظا ىو تصور إعتزابٕالأشاعرة

كلذلك اعتبّ ابن رشد أف الدعتزلة كانوا أقرب ببْ لسلوقاتو كخاصة الإنساف منها؛ عن أم مشابهة بينو ك  كجلٌ 

أف صفات الدبدأ الأكؿ راجعة إبٔ ذاتو، لا زائدة عليها، على لضو ما  ، لدا كضعواإبٔ الحق من غبّىم)الأشاعرة(

، كغبّىا من ، كأزليان ، ككاحدان ات الذاتية لكثبّ من الدوجودات، ككوف الشيء موجودان يوجد عليو من الصف

كىذا الأمر الذم ذكرناه يدعونا ، (2)ىو أقرب إبٔ مذىب الدعتزلة أف مذىب الفلاسفة أيضان  معتبّان  الصفات،

 .بمنهجو بُ نقده للأشاعرة ان إبٔ الاعتقاد أف ابن ميموف سار بُ طريق ابن رشد كمتأثر 

                                                           

 .885، صدلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
 .820ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
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كىو الأمر نفسو قاـ بو ابن رشد قبل ابن ميموف حيث انتقد الأشاعرة بُ تعدد الصفات البٍ أشار إليها     

 -الله تعابٔ-كذلك أنو إذا كاف مبدأ الدوجودات ا؛ابن ميموف عند الأشاعرة من علم كحياة كقدرة كإرادة كغبّى

الصفات زائدة على ذاتو تعابٔ، ككانت تلك الذات  لذا صفة الحياة كالعلم كالقدرة كالإرادة، ككانت تلك ذاتان 

غبّ لرسٌمة. فاعتبّ ابن رشد أنو ليس ىناؾ فرؽ ببْ النفس كىذا الوجود الدفارؽ للعابٓ)الله تعابٔ(، كىذا على 

ما، لكن ابن رشد اعتبّ أف النفس بُ جسم، كىذا الدوجود الدوجودين صفاتهما زائدة عن ذاته أساس أف كلا

ب فهو ب من ذات كصفات، كما كاف مركٌ  جسم، كما كاف بهذه الصفة فهو ضركرة مركٌ ىو نفس ليس بُ

ب من ذاتو، كما لا يوجد شيء متكوِّف من نفسو. كتعليل حيث لا يوجد شيء مركٌ  ،ضركرة يفتقر إبٔ مركِّب

كلدا كاف  ، الدركببغبّ تركيب الدتكوِّف، كالدكوِّف فهو غبّ ابن رشد أف التكوين الذم ىو فعل الدكوِّف ليس شيئان 

بان لكل مفعوؿ فاعلان  البَكيب كما يظن ابن رشد شرط بُ كجود الدركِّب كىو  ؛ لأفٌ فاعلان  ، كاف لكل مركبب مركِّ

أنو لا لؽكن أف يكوف الشيء ىو علبة بُ شرط كجوده، كىذا يلزـ أف يكوف الشيء علبة  أمر منطقي، معتبّان 

 .(1)نفسو

وف لتفسبّ معاني الصفات كالعلم كالقدرة كالحياة كالإرادة ببٌْ أ ا تشبّ إبٔ معبُ لدا تطرٌؽ ابن ميم -2    

 كثرة أفعالو كليس أنو كاحد بُ ذاتو سبحانو كتعابٔ، كما تعدد الأسماء للدلالة على صفات كثبّة ما ىي إلٌا 

الفارؽ  لشاىد؛ لأفٌ أم قياس الغائب على ا ؛تعابٔ متعدد الصفات تيث نقيس تعددىا بتعددىا عند الإنساف

ثنبْ، كلذا فابن ميموف ينفي صفات الذات بالدفهوـ الأشعرم ودين بعيد جدان فلا مقايسة ببْ الاببْ الوج

ا خلافو القدـ يكوف للوجود الغائب، أم الذم يظهر ككأف الله تعابٔ متعدد الذات لدا تكوف صفاتو قدلؽة؛ لأفٌ 

يقرٌ لذم بأف -رشد ابن-ده لؼتلف عن نقد ابن ميموف حيث الأكؿأما ابن رشد فنق فلا قدنً كإلظا ىو لزدىث.

، لكنو يتحاشى أف يطلق عليها بالدعنوية أك الذاتية أك النفسية ؛عند الأشاعرة ىي صفات قدلؽة الصفات السبع

، كىو بهذا يشبَؾ مع الأشاعرة بُ كجلٌ  كإلظا اعتبّىا صفات أزلية كىي صفات جماؿ ككماؿ بُ حق الدوبٔ عزٌ 

 .(2) ا صفات أزليةأ

                                                           

 .820ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
غبّ أف الأشاعرة يزيدكا على أ ا صفات قائمػة بػذات الله تعػابٔ، كبهػذا فهػم يؤمنػوف بوجػود صػفات للػذات كالقػدرة كالعلػم كالحيػاة  -(2)

   .43ص الملل والنحل،، هرستانيشب لاينظر: -لسمع كالبصر كالكلاـ. كا
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قد طالب ابن رشد من العلماء كمن باب أكبٔ الدتكلمبْ الأشاعرة الابتعاد عن الإطلاقات الاسمية البٍ ل    

تؤدم إبٔ اختلاط الأمر على العامة من الناس؛ لأ م بٓ يتعودكا تلك الدصطلحات بُ معاملاتهم اليومية، كما 

الجدؿ الذم نبغ فيو الجدليوف، فاكتفى ابن رشد الإلؽاف بالصفات  أنو ليس لذم مقدرة على علم الكلاـ أك فن

دكف تفصيلات بُ إطلاقاتها الاسمية ذاتية كانت أك معنوية؛ لأفٌ العامة من الناس لا تفيدىم تلك التفصيلات  

 الذم كثبّان؛ بل تزيدىم غموضان كشكوكان بُ معانيها، كىم ليسى لذم الدقدرة على التفريق ببْ الصفات بالدعبُ

فهمو الدتكلموف، لذا لصده ينهى أف تعرض الصفات بشركح الدتكلمبْ كإلظا ىذا يكوف لأىل العلم بينهم، 

كيقصد بذلك الفلاسفة دكف أف يصرحٌ بشيء من تلك الدعاني للعامة من الناس، فهذه عنده تؤدم بطالب 

، كلا ينبغي أف تشرح الشرح ل منهاػػػت لا طائاػػػاىات كتشويشػػػوع بُ متػػػارئ أك الدستمع الوقػػػػالعلم أك الق

الأسماء كالدعاني  تلك ؛ بل لصد أفالذم يصعب حبٌ على العلماء فهمو فما بالك بالعامة من الناس الغامض

 ؛ الحبّةالعقلاء إبٔ متاىات كبٓ لغنوا منها إلٌا  ت بكثبّ من العامة كحبٌ؛ لأنو يراىا بدعة بُ الدين أدٌ تستفزه

 ؿامثكىو ما قاـ بو بعده ابن ميموف كما ذكرناه سابقان، ينصب بُ جزئيات تلك الصفات،  غبّ أف نقده

علمو تعابٔ  أف، على الرغم أ م يعتبّكف يعلم ابهدىث بُ كقت حدكثو بعلم قدنًتعابٔ  العلم فهوصفة : كذلك

فإذا كاف كذلك فعلمو قبل كاحد كىو قدنً، كمعلوـ أف الدوجًد يكوف إلغاده للشيء مرة بالقوة كمرة بالفعل، 

كقد استدؿ بالآية البٍ  ،أف ىذا الأمر بٓ يشر إليو الشٌرع الحكيم رألالإلغاد لؼتلف عن بعد الإلغاد، كىو 

 البٍ أشارت فقط بعلم الله تعابٔ بالورقة حبْ سقوطها. ذكرناىا آنفان 

حيث رأل أف تلك القاعدة لا لقد تعرض ابن ميموف للقاعدة البٍ يقاس بها الغائب على الشاىد،  -3    

ببْ ما عليو  شاسعان  ىناؾ فرقان  لتطبيقها بُ حاؿ تشابو صفات الخالق بالدخلوؽ؛ لأفٌ  تصلس لتكوف مقياسان 

للخالق فليس لو صفات زائدة على ذاتو  خلافان  ،الخالق كما عليو الدخلوؽ من صفات كىي زائدة على ذاتو

النسبة بينهما منعدمة، حيث تكوف نسبة  عليو الخالق؛ لأفٌ  لكي لػصل تشابو ببْ صفات الدخلوؽ كما ىو

فلا نسبة تشابو ببْ شيء مرئي ملموس كلزسوس كببْ إلو  ببْ شيئبْ من نفس الجنس أك النوع،التشابو 

موجود لكنو غبّ مرئي كلا ىو من عابٓ ابهسوسات، لذا رأل ابن ميموف الشبهية ببْ العالدبْ مرتفعة، كلذذا 

أف القياس  اعتقد. فابن ميموف أمر لا لؽكن حصولو مطلقان  كلا نوعان  طرفبْ لا يتشابهاف لا جنسان  فالقياس ببْ

لػصل كيكوف ببْ شيئبْ اندا بُ الجنس أك النوع. كلذا كاف ىدمو لتلك القاعدة البٍ اعتمد عليها الدعتزلة 
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 ،(1)و الدوبٔ عزٌ كجلٌ عن الدثلية كالشبهيةكمعظم الدتكلمبْ الأشاعرة تطبيقيان أك عمليان، كغايتو من ذلك ىو تنزي

كىو ما نادل بو ابن رشد على ضركرة التفرقة ببْ عابٓ الغيب كعابٓ الشهادة أك ببْ الغائب كالشاىد، كىذه 

مًثٍلًوً شىيٍءه  التفرقة ترجع بُ أصولذا الأكبٔ إبٔ قولو تعابٔ: لىيٍسى كى
(2). 

كابن  لحل الدسائل كالقضايا الإلذية الغامضة البٍ كانت تعبَضهم، كقد سار على ىذا الطريق أكثر الدسلمبْ    

 ؛رشد لدا رفض تطبيق تلك القاعدة أك قياسها على الخالق لشا يراه بُ الدخلوؽ من صفات توىم التشابو كالدثلية

عابٓ الشاىد و اتبع من كاف قبلو فهو الذم عبٌد لو الطريق، ككاف أقرب فيلسوؼ إليو أخذ بهذه التفرقة ببْ فإنٌ 

 عند ابن لدذىب كامل بُ الوجود إلٌا  غبّ أ ا بٓ تتشكل أك تصبس أساسان  ؛كالغائب ىو الفيلسوؼ ابن طفيل

بُ ألعية تلك التفرقة عند كليهما،  كببّان   غبّ أف ىناؾ فرقان  ؛ تلك التفرقة ببْ العالىمبْرشد، فابن طفيل كإف تببٌُ 

لابن رشد  ىبو، أك ىي حيلة الدضطر إليها عند الحاجة، خلافان فهي عند ابن طفيل جزء ثانوم بسيط من مذ

يستخدمها بمهارة لحل جيل الإشكالات الدينية كالفلسفية، فهي عنده الأساس بُ مذىبو
، كىنا لصد ابن (3)

طفيل عند ما يعبَض الإنساف من الغموض كاللبس بُ مطابقة العابٓ الدعقوؿ كما يعرفو عن العابٓ ابهسوس، 

لعابٓ ابهسوس منشأه الجمع كالأفراد، كفيو تفهم حقيقتو، كفيو الانفصاؿ كالاتصاؿ، كالتحيز كالدغايرة، فا»قاؿ:

كالاتفاؽ كالاختلاؼ. فما ظنو بالعابٓ الإلذي الذم لا يقاؿ فيو كل كلا بعض، كلا ينطق بُ أمره بلفظ من 

  من شاىده، كلا تثبت حقيقتو إلٌا و إلٌا  كتوىم فيو شيء على خلاؼ الحقيقة، فلا يعرفالألفاظ الدسموعة إلٌا 

 ، (4)«عند من حصل فيو

، فهو كببّان   كابن رشد كإف أخذ بتلك القاعدة بُ رفضو تطبيقها على عابٓ الغيب حيث لػدث فيها تغيبّان     

ل أف الحدس الصوبُ الذم يعتبّ عند طائفة من الدسلمبْ أنو يكشف عن عابٓ الغيب على حقيقتو، فهو أر 

هلة عتبّ أف الوسيلة السٌ ، كايس بالوسيلة الدثلى للوقوؼ على الخلاؼ ببْ عابٓ الغيب كعابٓ الشهادةعنده ل

يعتمد على الدقدمات لإنتاج أنو  كماعلى كل مسلم ىو البحث العقلي؛ لأنو يفيد اليقبْ القائم على براىبْ،  

 النتائ  البٍ توصل إبٔ ذلك اليقبْ. 
                                                           

 .899ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
  .16الآية: : سورة الشورل -(2)
 .495، صمن الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلاميةعبد الرحماف مرحبا،  -(3)
   .59ص، حي بن يق انأبو بكر بن طفيل،  -(4)
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تلك التفرقة ثانوية كلا يلجأ إبٔ  رألرقة كل من ابن طفيل كابن رشد، فالأكؿ آخر ببْ تف ىناؾ اختلافان ك     

تتغلغل بُ صميم مذىبو الذم يعتمد   عند الحاجة، أما الثاني أصبحت تلك التفرقة أساسان تلك القاعد إلٌا 

بُ اشبَاؾ الاسم  للصفات الإنسانية كلا تشبهها إلٌا  عليها لكي يبّىن لنا على أف الصفات الإلذية مغايرة تمامان 

كإذا فهم معبُ الصفات الدوجودة بُ الشاىد كبُ الغائب، ظهر أ ما باشبَاؾ الاسم »كىو ما قالو: ،(1)فقط

كسنجد بعد ذلك أف ابن رشد يستخدـ تلك القاعدة  .(2)«لا يصس معو النقلة من الشاىد إبٔ الغائب اشبَاكان 

بُ عالدو  الإنسافيفهمها  عملية الخلق الإلذي كعملية الخلق كما للتفرقة ببْ العلم الإلذي كالعلم الإنساني، كببْ

 . الدرئي كالدلموس

كتنزيو ابن رشد لله تعابٔ عن صفات الدخلوقبْ ىو إقرار منو بوجود صفات لو لكن لا تشبو صفات     

مًثٍلًوً شىيٍ تنزيو ابن رشد منطلقو الآية الكرلؽة البٍ تقوؿ: غبّ أفالدخلوقبْ؛  ءه لىيٍسى كى
، ككذلك العقل (3)

للنص الديبِ؛  ركنا إليهما ابن رشد، كالطريق الأخبّ توافق فيو ابن ميموف مع ابن رشد خلافان  اللذينكالدنطق 

(كلها تنطق بالشببهية كتجسيد الإلو أسفار موسى ككتب الأنبياءالنصوص الدينية بُ كتاب اليهود الدقدس) لأفٌ 

موف ينفي عن حكماء اليهود ظاىرة التشبيو كالتجسيم بُ الأكصاؼ لكن ابن مي ،بُ أقرب صورة لبنساف

 الإلذية البٍ نطقت أك دؿٌ ظاىرىا على التجسيم عند أنبيائهم، كأف اليهود بٓ لؼطر على بالذم التجسيم يومان 

ل أف كل لفظ كرد حبٌ بُ التلمود أك غبّه جاء على أر يوىم ذلك أك يلبس حيث قط، كلا كاف عندىم أمر 

ثِّل لذم الإلو بملك يأمر كينهى كيعاقب كلغازم أىل مدينتو، حيث مي  لتمثيل، كإرشاد للذىن فقط لدوجودا صورة

 . (4) تصوير أك تصور بُ مرئى النبوة أك الحلم ليس إلٌا فيعتبّ ذلك ما ىو إلٌا 

بتعببّه إبٔ معبُ الجسماني  من حكماء اليهود كمنهم ابن ميموف يصرؼ الدعبُ ابهسوس أك كثبّان لذا كجدنا      

بألفاظ تدؿ على  كل ذلك من أجل رفع الحرج عن اليهود ككتابهم الذم ينطق كثبّان   ،عن طريق التأكيل عقلي

، كقد يكوف التأكيل الدبالغ فيو بُ التوراة من طرؼ ابن ميموف كغبّه كجلٌ  بُ حق الإلو عزٌ  يمجستالتشبيو كال

                                                           

 .495صمن الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية، رحماف مرحبا، عبد ال -(1)
 .058ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
  .16الآية: : سورة الشورل -(3)
  .813-812ص ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(4)
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كمن الدهتدين منهم إبٔ حظبّة الإسلاـ  (1)من طرؼ الدسلمبْ بُ العهود الإسلامية سببو ما كصف بو اليهود

بالتشبيو كالتجسيم، كلرفع ذاؾ الحرج عمد ابن ميموف كغبّه إبٔ التأكيل،  كالدسلمبْ من أف كتابهم ينطق كثبّان 

لكي يظهركا لغبّىم بأف إلذهم لا لؽكن أف يظهر على أم صورة من الصور الشبهية أك الجسمية بُ لسلوؽ ما، 

كلا لػمل نفس الأكصاؼ البٍ كيصف بها بُ التوراة أ ا أكصاؼ الإنساف كالبكاء كالضحك كالغبّة كغبّىا من 

 أكصاؼ الشبو بالإنساف. 

بل أقرب إبٔ التشبيو كالدماثلة  ؛كبما أف الألفاظ بُ التوراة جلٌها ينطق بالشببهية، كىي لا توىم التنزيو    

 النص أفي، لعلمو ػػوف ىو العقل كالدنطق كليس ظاىر النص الدينػػو عند ابن ميمػػيوف منطلق التنز ػػاف، فيكػػلبنس

 الديبِ لؼالف العقل كالدنطق كالبديهة فيما يتعلق بالدماثلة كالدشابهة.

 من جهتبْ: نقد ابن ميموف لؼتلف عن نقد ابن رشد للمتكلمبْ إف -4    

منهجو بُ  من الأساس عند كل الأشاعرة؛ كلأفٌ كجلٌ الذات الدثبتة للموبٔ عزٌ  الأكؿ: يهدـ صفات    

عن منه  الأشاعرة، فهو أقرب إبٔ الدعتزلة، كيعتبّ الصفات ليست زائدة عن ذاتو؛  الاستدلاؿ لؼتلف أساسان 

عتبّ ذلك ىدـ لفكرة أنو بسيط كلا تكثبّ فيو، كىو تصور نفينا عن الإلو الوحدانية، كما ا بهذه الطريقة لأفٌ 

، على بُ ىذه الجزئية لدفهوـ الإعتزابٕ كالفلسفي بُ ماىية الذات الإلذية، كلذا فلا أثر للأشاعرة عليوأقرب إبٔ ا

غبّ أف ابن ميموف كاف  ؛يا الفيوميدالرغم أنو كجد بعض فقهاء كلاىوتيي اليهود من تأثر بمنه  الأشاعرة كسع

افة ببْ الدعتزلة كالفلاسفة الطبيعيبْ كالدشٌائبْ قريبة الدس الدعتزلة؛ لأفٌ من  بُ بعض الأحيافك  ،للفلاسفة ان أكثر قرب

 سألة الصفات. بُ م جدان 

كما ذكرنا سابقان، كيشرحها بمعانيها البٍ و يؤمن بالصفات كصفات جماؿ ككماؿ  الثاني: كىو ابن رشد فإنٌ     

داتها الصعبة على ـ مع مدلوؿ النصوص القرآنية كالنبوية دكف أف يدخل بُ الدتاىات الكلامية كتعقيتتواء

معلوـ أف ك  ية كبيت أشعرم، كنت سلطة أشعرية،من بيئة أشعر  أنوا كبم، العلماء)الفلاسفة( كالعامة معان 

قدىم تين يستطيع ابن رشد الديل لآرائهم، لذا كجدناه أحيانان لذا فلا الأشاعرة ييكنٌوف عداكة كببّة للمعتزلة، 

                                                           

هم، فوصفوا الإلو أنو اشتكت عيناه فعادتو حيث يعتبّ جلٌ الدسلمبْ كمن بينهم الشبهرستاني، أف التشبيو عند اليهود ىو طبع في -(1)
الدلائكة، كبكى على طوفاف نوح حبٌ رمدت عيناه، كأف العرش ليئط من نتو كأطيط الربحٍل الحديد، كإنو ليفضل من كل جانب 

 .52ص، الملل والنحل، هرستانيشب لاينظر: -أربع أصابع. 
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إذا ماؿ لآرائهم، كمعلوـ  ضلاؿالزيغ كالأف يوصف بحياتو من على  فاظان بُ انتقادىم ح، كقد يكوف أيضان 

، كىو ما بٓ يسلم منو ابن رشد لدا ماؿ بالكفر كالدركؽ من الدين-الدعتزلة-من علمائهم ان كثبّ   وااتهم همأ 

  لدناى  الفلاسفة الطبيعيبْ.

آراء كلامية أك عقائدية  نقد ابن ميموف بٓ يوجو لفرقة كاحدة من الفرؽ الإسلامية البٍ لذا إف  -5    

امية، كمن سار بُ طريقهم من لكر بل إنو توجو بنقده لمجموعات أخرل من الدسلمبْ كالدشبِّهة كا ؛كالأشعرية

غبّ أنو  كيلغوف حكم العقل كالدنطق السليم؛دكف غبّه،  اليهود، الذين يتخذكف من ظاىر النص فقط حىكىمان 

، فآراؤىم بُ إثبات الصفات بٓ (1)اميةعن آراء الدشبِّهة كالكر  ر ترفعان أف الأشعرية أكث يستدرؾ بعد ذلك معتبّان 

كىو ما يعبِ  .(2)فيو تلك الفرقتبْالذم كقعت توصلهم إبٔ درجة تشبيو صفات الله تعابٔ بصفات الدخلوقبْ 

ف دكف استثناء، تأثبّ اعتزابٕ كاضس؛ لأفٌ ىؤلاء انتقدكا كل الفرؽ البٍ تتسم نظرياتها الإلذية بالتشبيو كالتوصي

 بما فيهم الفرؽ الغبّ الإسلامية.

على الرغم من ميل ابن ميموف كاستحسانو لآراء الدعتزلة بُ نفي الصفات، كتنزيهو تعابٔ من كل  -6    

شبهية بينو كببْ لسلوقاتو، كتقدلؽهم للعقل بُ مناى  الاستدلاؿ على ظاىر النص، كاستعمالذم التأكيل بُ كل 

ىاشم الجيببائي،  أبيبهية كالنقص بُ حق الدوبٔ عزٌ كجلٌ؛ إلٌا أنو تعجب من بعض رجالذم كما يؤدم إبٔ الشب 

، كىو أف الدعاني الكلية لا ىي موجودة كلا ىي معدكمةالتسليم  ، لشا ينجر عنو(3)الذين يقولوف بنظرية الأحواؿ

نو ينتقدىم بُ بعض مواقفهم، لكن ما كاف عليو قبلو ابن رشد حيث رأل أف الدعتزلة أقرب إبٔ الحق؛ إلٌا أ

انتقاده لذم ليس بالعنيف كالدبالغ فيو كما جرت العادة مع الأشاعرة حيث ملئت كتبو بالنقد الطويل كالكثبّ 

 كالعنيف كالسخرية من الدقدمات البٍ استخدموىا بُ إثبات نظرياتهم بُ الله كصفاتو.  

                                                           

 .885، ص، دلالة الحائرينابن ميموف -(1)
ة بُ تصور الشبهرستاني ىػم جماعػة مػن الشػيعة الغاليػة: كهشػاـ بػن الحكػم كأصػحابو، كىشػاـ بػن  سػابٓ الجػواليقي كأصػحابو. الدشبِّه -(2)

ككػػػذلك جماعػػػة مػػػن أصػػػحاب الحػػػديث الػػػذين كصػػػفهم بالحشػػػوية: كمضػػػر، ككهمػػػس، كأحمػػػد الذجيمػػػي كغػػػبّىم. فهػػػؤلاء اعتػػػبّكا 
 .51ص، الملل والنحل ،ينظر: الشبهرستاني-كإما جسمانية.  معبودىم على صورة ذات أعضاء كأبعاض، إما ركحانية،

 .884، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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عتقد بُ الله تالنصارل  فٌ لأ بُ انتقادلعا للنصارل كالدعتزلة؛ لصد ببْ ابن ميموف كابن رشد تشابهان آخر -7    

  ،(2)لكنو ذك صفات متعددة ؛كذلك قوؿ القائل: ىو كاحد  ،(1)كالثلاثة كاحد ،غبّ أنو ثلاثة ؛تعابٔ أنو كاحد

 كما تعتقد الدعتزلة أف الإلو كاحد لكن ترل أف صفاتو عبْ ذاتو؛ غبّ أف ذلك ىركبان من شبهيتو بالجسم أك

الخوؼ من التجسيم؛ لأنو إذا كاف حالو ىكذا فيلزـ أف يكوف الدوبٔ عزٌ كجلٌ منزه عن الدماثلة كالدشابهة 

يلفظ الوحدة بلسانو كيعتقد الكثرة لو كمن -النصارل كالدعتزلة-الطرفبْ رألبمخلوقاتو، لكن ابن ميموف 

 .بفكره

ىو إتباع الظاىر من  الأشاعرة كغبّىمبٔ كصفاتو من عتقد ابن ميموف أف مرد  ىذا التشبيو لذات الله تعااك     

ككذلك تطبيق قاعدة قياس الغائب على الشاىد، كالبٍ تجعل الإلو أقرب بُ  ،(3)الألفاظ البٍ توىم التشبيو

يكوف عند ابن ميموف كحبٌ عند ابن  التصور لبنساف؛ غبّ أف الذركب من التشبيو أك الخوؼ من الوقوع فيو

. لذا لصد ابن ميموف كالقرآف الكرنًبُ الكتب الدنزلة كالتوراة  باستعماؿ طريق التأكيلىو  موضع آخر رشد بُ

ككتب الأنبياء  أسفار موسىعندما تعبَضو نصوص من  بُ كتابو الفلسفي العقائدم الضخم)دلالة الحائرين(

، ككل (4)لجأ إبٔ تأكيلهاتوىم التشبيو يتجنب الحكم على ظاىر اللفظ، فيعتبّىا استعارات في ان كتتضمن ألفاظ

ية مع لسلوقاتو كأخص ها  ذلك بُ رأيو حرصان  على تنزيو الله تعابٔ من أم شبهية تيث تجعلو تعابٔ بُ مقاـ الندِّ

 .الإنساف

ابن ميموف كابن رشد بٓ يقتنعا بأدلة كلا بطرؽ الدتكلمبْ الدنطقية البٍ اتبعوىا، كلذا فلم يأخذا  إف -8    

حدكدىا اللساف فقط، كأ ا أصبس لذا  أففها ابن ميموف بالضعف كعدـ نفاذىا للعقل، ك بآرائهم، حيث كص

اعتبار كقيمة علمية كدينية كفكرية بسبب التداكؿ بينهم كببْ خصومهم عن طريق الجداؿ كالعناد الدتواصل؛ إلٌا 

ف كضرب الأمثلة من كاقع العابٓ أ ا تتهافت علميان كفكريان لدا تيببٌْ للعامة كطلبة العلم طرقها بالشرح كالبيا

الدشاىد، تيث يتببٌْ بعدىا أف ىناؾ فرقان ببْ عابٓ الغيب كعابٓ الشهادة، فلا مطابقة مطلقان بينهما، فآراؤىم 

غبّ مقنعة، لشا تجعل الإنساف بُ حبّة بسبب ضعف الدليل كغموض الطرؽ البٍ -حسب ابن ميموف-كأدلتهم
                                                           

 .882، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .23ص ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلة، رشدابن  -(2)
 .809ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .831ص المصدر السابق، -(4)
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، كأف تلك الآراء بنيت (1)مثلان فما بالك بالعامةكالرياضة فهم حبٌ لأىل النظر استعملوىا، كالألفاظ العسبّة ال

على خيالات كافبَاضات غبّ مرتبطة بمنطق صحيس كلا عقل سليم، فهي لا صلة لذا بعابٓ الغيب الذم لؼتلف 

تواء كالغموض تمامان عن عابٓ الشهادة. كىو ما كاف قد قالو ابن رشد من قبل، على أف ألفاظهم تتميٌز بالال

 كعسرىا حبٌ للذم يشتغل بعلم الكلاـ فما بالك بالعامة من الناس أك طالبي العلم.   

بعد الدقارنة تبيٌنت لنا منهجية نقد كل من ابن ميموف كابن رشد من مسألة الصفات عند الدتكلمبْ، كمنو     

وف كابن رشد بينهما؛ لأفٌ الصفػػػات تكلم ننتقل الآف إبٔ البحث عن آراء الفلاسفة كمػػػواقف كل من ابن ميمػػػ

 فيػػها حبٌ الفلاسفة عمومان إسلاميبْ كغبّ إسلاميبْ.

 

 : الثالث المبحث
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-عند الفلاسفة الإلهيةصفات المن ابن ميمون  موقف

ميموف كابن رشد لذم،  بعدما عرفنا طريقة الدتكلمبْ بُ شرح معاني الصفات كتصنيفاتهم، ككيفية نقد ابن    

كالتقارب الذم اتضس من ابن ميموف لكيفية نقد ابن رشد للمتكلمبْ كنديدان منهم الأشاعرة بُ الدبحث 

السابق، علينا الوصوؿ إبٔ كيف كاف موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة عمومان، كىل ذلك الدوقف ليس فيو 

لكل طريقتو ككيفيتو بُ التعببّ عن آراء الفلاسفة؟. لذا  أف أـ؟ -الفلاسفة-تميٌز عن موقف ابن رشد من أدلتهم

 كاف لزامان عليٌ أف أقسٌم الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب.

 المطلب الأول: موقف ابن ميمون من الصفات الإلهية عند الفلاسفة: -
قوؿ، كىي ثلاثة ألفاظ بمقولة الفلاسفة الدشبائبْ أف الله ىو العقل كالعاقل كالدع لقد أخذ ابن ميموف فلسفيان     

 لدعبُ كاحد لا تدؿ على جواز الكثرة عليو، مثل القوؿ: البياض كالدتبيِّض كالدبيبض شيء كاحد. كقد ذكره أيضان 

ا يعتقد أنو تعابٔ كاحد، فلا يضاؼ لو شيء آخر يكوف خرل، كاعتبّ ذلك قاعدة شريعتو لدبُ بعض كتبو الأ

ذا لشا يدخل غبّ ذاتو، كى . فحياتو ليست شيئان (2)«ي، كلا يقاؿ حياة اللهالله الح»لذلك يقاؿ: ،بُ درجتو قدلؽان 

كػ)رسالة بُ العقل(للفارابي كغبّه،  كل من بٓ يطالع الكتب الفلسفية  أفكعنده  بُ نفي صفات الإلغاب،
                                                           

 .06ص ،في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلة، رشدابن  -(1)
 .834ص دلالة الحائرين،ابن ميموف،  -(2)
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ميموف . كلإزالة ىذا الغموض قاـ ابن (1)كالباحثة بُ العقل كذاتو كماىيتو، فهو يصعب عنده فهم معبُ العقل

 بُ معبُ كاحد لو. كجلٌ  عزٌ بشرح ىذه الألفاظ الثلاثة كبياف معانيها بُ الإنساف، ككيف تنطبق على الله 

الإنساف قبل أف يعقل الشيء فهو عاقل بالقوة، فإذا عقل الشيء مثل: الخشبة كانتزع صورتها من إف     

بالفعل، كالعقل الذم  قل، فحينئذ صار عاقلان مادتها، بٍ تصور الصورة لررٌدة عن الخشبة، فهذا يعتبّ فعل الع

كبهذا  ،غبّ الدعبُ الدعقوؿ فالعقل ليس شيئان  بة المجرٌدة عن الدادة بُ تفكبّه، صورة الخشحصل بالفعل ما ىو إلٌا 

العقل الحاصل بالفعل كليس ىو معنيبْ لستلفبْ.  يتببٌْ أف الشيء الدعقوؿ ىو صورة الخشبة المجرٌدة، كىي أيضان 

دت الذم ىو العاقل غبّ ما عيقل، فالشيء الذم بو أيدركت صورة الخشبة كجيرٌ  ليس العقل بالفعل شيئان إذف 

 آخر؛ لأفٌ  كفعلو شيئان  كل عقل فعلو فهو ذاتو، كليس العقل بالفعل شيئان   العقل الحاصل بالفعل؛ لأفٌ  فهو أيضان 

عن الإدراؾ، كالإدراؾ لو  كمنفصلان  خارجان ما  حقيقة العقل كماىيتو ىي الإدراؾ، فالعقل بالفعل ليس شيئان 

 منفصلان  ليس شيئان  ابن ميموف أف العقل بالفعل رألنفس العقل كحقيقتو ىو الإدراؾ، كمنو  إفبل  ؛معبُ آخر

 .(2)عن الإدراؾ

فعل العقل كالذم ىو الإدراؾ ىي حقيقتو كذاتو، كما أف العقل الذم جىربد صورة الخشبة كأيدركًت ىذا  إف    

 لإدراؾ ىو العاقل، كىذا ىو فعلو الذم من أجلو قيل فيو إنو عاقل كفعلو ذاتو، كمبٌ كاف العقل موجودان ا

 ىو ذاتو، كونو عاقلان   عند ابن ميموف أف كل فعل العقل ىووؿ، كبهذا تببٌْ ػػالعقل ىو الشيء الدعق فإفٌ  ؛بالفعل

 .  (3)علفإذف العقل كالعاقل كالدعقوؿ شيء كاحد بُ كل ما يعقل بالف

أف العقل الذيولاني بُ  بالضركرة، العقل بالقوة كالدعقوؿ بالقوة، كمثاؿ ذلك:كأما إذا جيعل بالقوة فهو شيئاف     

كىذه الخشبة معقولة بالقوة، كلعا شيئاف حقيقة، كإذا خرج للفعل كحصلت صورة الخشبة  ،زيد ىو عقل بالقوة

 دت كعقلت؛ لأفٌ جيرٌ  عقل، كبالعقل الذم ىو عقل بالفعلىي ال معقولة بالفعل، عندئذ تكوف الصورة الدعقولة

كل ما لو فعل موجود فهو موجود بالفعل أك حقيقة، إذف كل عقل بالقوة كمعقوؿ بالقوة فهما اثناف، ككل ما 

فتصبس ثلاثة أشياء فيو، كىي:  :لتلك القوة، كحاؿ الإنساف مثلان  لو من شيء يكوف حاملان  دب بي  ىو بالقوة لا

                                                           

 .834ص ، دلالة الحائرين،ابن ميموف -(1)
 .835ص، المصدر السابق -(2)
 .835ص المصدر السابق، -(3)
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لإنساف الحامل لتلك القوة كىو العاقل بالقوة، كتلك القوة كىي العقل بالقوة، كالشيء الدعدٌ لييعقل كىو ا

كىي ثلاثة معاف لستلفة، أما  ف كالعقل الذيولاني كصورة الخشبةقولنا بُ ىذا الدثل: الإنسا الدعقوؿ بالقوة، ككأف

 .(1)إذا حصل العقل بالفعل صار الثلاثة معاف لدعبُ كاحد

يكوف مرة ييدرؾً  ، تيث لامطلقان كقد اعتبّ ابن ميموف أف الله قد بيرىن على أنو عقل بالفعل كلا قوة فيو     

كىو ذاتو، كأف فعل  كاحدان  درىؾ شيئان فعل، كىو ما يوجب أف يكوف ىو الدعقل بال بل إنو دائمان  كمرة لا ييدرؾً؛

كبهذا  ،ذم ىو ذاتو، فهو إذف عقل كعاقل كمعقوؿ دائمان الإدراؾ نفسو كالذم بو يقاؿ عاقل ىو نفس العقل ال

بل كبُ حق كل  ؛(2)كجلٌ  عزٌ بالعدد بُ حق الدوبٔ  برىن ابن ميموف على أف العقل كالعاقل كالدعقوؿ كاحدان 

غبّ أف الإنساف  ؛العقل كالعاقل كالدعقوؿ شيء كاحد فيو مبٌ كاف لو عقل بالفعل عقل، كحبٌ الإنساف فإفٌ 

ل للعقل كالعاقل كالدعقوؿ تببٌْ أف كوف الله القوة كالفعل من حبْ لآخر. كمن ىذا الشرح الدفصٌ  يتأرجس ببْ

بالفعل ىو أمر خاص بو تعابٔ عن غبّه، كلا عائق لو عن الإدراؾ لا من ذاتو كلا من غبّه، كلذلك  تعابٔ عاقلان 

كىو  كجلٌ  لمات لدعبُ كاحد كىو البارئ عزٌ ك  . كىي ثلاث(3)كأبدان  دائمان  كمعقولان  كعاقلان  يلزـ أف يكوف عقلان 

ابن  لشا اعتبّه ابن ميموف أمر اتفاقي ببْ الفلاسفة الدشبائبْ من إسلاميبْ من أمثاؿ الفارابي كابن سينا كأخبّان 

 رشد كغبّىم.

كمنو فهو يعقل ذاتو،  لا يوجد معقوؿ لديو أسمى من ذاتوفأرسطو اعتبّ أف الدوجود الأسمى ىو الله، كأنو     

أم أنو أرجع العاقل إبٔ الدعقوؿ،  ؛، كما ذكر بُ )كتاب النفس( أف العقل ىو الدعقوؿ(4)عاقل كمعقوؿ فهو

 .(5)فلا توجد ثنائية ببْ العاقل كالدعقوؿ، كلا تأثبّ من العقل على الدعقوؿ، فالله ىو العقل كالعاقل كالدعقوؿ

لو  بل ىو تصور تجريدم لا صلة ؛قد أحطنا تقيقتو كماىيتوكلا يعبِ ىذا أف الله تعابٔ بإطلاؽ العقل عليو     

مستمد من طبيعة خلق -بُ نظرىم-بعض الفلاسفة كتبنيهم لومن تصور تقائق علمية كلزسوسة، كىذا ال

كانت ذا   إذاالعابٓ كتركيبو ابهكم كنظامو الدقيق بُ الحركة اليومية، فهذه الأمور لا لؽكن أف تكوف من قوة إلٌا 
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ىو إطلاؽ قياسي على عقل الإنساف الذم لػسن الصنع كالتدببّ كالعناية كالحفاظ على انتظاـ أموره بما عقل، ك 

 يتماشى مع مشيئتو كرغباتو. 

من ىذا يتببْ لنا أف ابن ميموف أخذ بالنظر الفلسفي الذم يعتقد بُ تفسبّه لفكرة معقولية الله بأف كل     

ينها فهي معبُ كاحد، كبهذا ينتفي عنده من خلاؿ ذلك التحليل كاحد من الدسميات الثلاث لا انفصاـ ب

فالصفة كالدوصوؼ معبُ  ،فهي كلها من ذات كاحدة لذات كاحدة ،لتلك الألفاظ التعدد كالتكثرٌ بُ صفاتو

 كاحد، كبهذا التحليل فهو يقرٌ كغبّه من الفلاسفة الطبيعيبْ بعدـ تعدد الصفات بُ ذات الإلو.

سواء لشن   ،ية نريد أف نعرؼ موقف ابن ميموف الفلسفي منها، باعتبار تناكؿ الفلاسفة لذاكتبقى ىنا جزئ    

 كانوا يونانيبْ أك إسلاميبْ، كىي ىل علم الله تعابٔ بالأشياء كلي أـ جزئي؟

شيء  اللهعلم ىل أف ك  ىل ىناؾ علم إلذي؟ بُ مسألة علم الله تعابٔ، لقد اختلف أىل العلم كالنظر كثبّان     

كىل علمو لذاتو كلغبّه؟ كىل العلم الإلذي ىو سبب بُ كجود الأشياء؟ كىل علمو كاحد أـ  احد مع ذاتو؟ك 

كإذا كاف علمو كلي أك جزئي، ىل يعلم ما كاف كما سيكوف بعلم كاحد لا متعدد؟ كىل ىو كلي أك جزئي؟ 

بّ؟ كىل معبُ ىذا أنو يؤدم التغيٌ  أـ ىو علم يقع فيوأم أف علمو مرتبط بالزمن أـ غبّ مرتبط بو؟ بّ فيو؟ تغيٌ 

كعلمو للأشياء ما لا  اية لو أـ لو إبٔ تكثبّ علمو؟ كىل علمو كعلمنا عن طريق الحواس أـ ىو علم عقلي؟ 

ىذه الأسئلة كغبّىا احتار فيها كثبّ من أىل يتعدل العدـ أـ لا يتعداه؟  ر؟ كعلمو أيضان كىل يعلم الشٌ   اية؟

كمن ىذه التساؤلات نبحث لذا عن إجابات، كلنرل بُ أم كجهة نظر فلسفية سار  فوا.النظر كالعلم كلذا اختل

ت كل الفلاسفة على مر الزمن، بٌّ كذلك بإلغاد إجابات حى  أنو اشتغل بالفلسفة؛ فيها ابن ميموف، باعتبار

    .أك نفيان  كمعلوـ لدينا أف ابن رشد قد أجاب عن كل تلك التساؤلات إما إثباتان  بُ ذلك،كلنرل بمن أخذ 

غبّه الذين يعارضهم  د آراءكقد فنٌ أف يكوف قد أخذ بوجهة نظر أحد الفلاسفة،  دب بي لا ابن ميموف  إف    

باعتبارىم ىم أىل  أىل الفلسفة خصوصان  كقد انتقد كثبّان ، ية من كحي الكتاب الدقدسكأدلة نصٌ  بأدلة عقلية

 ذهػػػ، كأف عثرتهم بُ ىجدان  عظيمان  اتان ػػوا على الله افتيػػاتػػػأ م افتحيث كصفهم ب ،دػػػس كالرأم السديػػػالنظر الصحي

 . (1)، حيث تبقى عالقة بُ أعناقهمالدسألة لا تقيلهم منها أبدان 
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ل ابن ميموف أف الذم أكقع الفلاسفة بُ ىذه العثرة الكببّة، ىو ما تبدل لذم من أكؿ نظر لذم بُ عدـ أر ك     

الناس اليومية أك الحياتية، حيث كجدكا أف بعض الناس يعيشوا بُ تعاسة كأبٓ  انتظاـ أك اختلاؼ أحواؿ

 ،كف من الأخيار بينهمككوارث على الرغم من علو منزلتهم، كفضلهم على كثبّ من الناس كببّ، كىم يعدٌ 

كف دٌ كبعض الناس يهنئوف بُ حياتهم بلذيذ الدأكل كالدشرب كبُ سعادة زكجية لا يعكر صفوىا معتد، كىم يع

. ىذه الشبهة يراىا ابن ميموف ىي البٍ دعت الفلاسفة إبٔ أف يقسموا (1)من الأشرار كسيئي الفعل كالقوؿ

 جةػػػاصل، يعبّ عن النتيػػػا بعد ذلك بقوؿ فػػوا منهػػػمات ليخرجػػػابٔ بالخلائق الإنسانية إبٔ عدة تقسيػػػعلم الله تع

 تهم لأحواؿ الإنساف بمختلف تصرفاتو.الأخبّة البٍ توصلوا إليها من خلاؿ نليلا

 :(2)بْصنفالفلاسفة أمر العلم الإلذي إبٔ  صنفلقد     

 ؾ لذا.إما أف يكوف الله تعابٔ لا يعلم بأم شيء من أحواؿ الإنساف، غبّ مدرً  -*    

الفلاسفة كوف الله تعابٔ يعلم كيدرؾ أم شيء من أحواؿ الإنساف. كىذا التقسيم الثاني لؽر عند أك ي -*    

 :(3)كىي لإبٔ أحد ثلاث تقسيمات أخر 

 كينظمها على أحسن نظاـ، كعلى أبً كماؿ.-أحواؿ الإنساف -إما أف يكوف الله لغريها -1    

 إما أف يكوف الله مغلوب على أمره فلا يستطيع تنظيمها. -2    

غبّ  ؛كتدببّىا على أحسن نظاـع ضبطها كتنظيمها ػواؿ الإنساف، كيستطيػػابٔ يعلم بأحػكوف الله تع  -3    

 على جهة الاحتقار كالإلعاؿ.  تعابٔ ألعل ذلك أنو

حيث رأكا أ ا لشتنعة بُ  ،الثاني أسقطوا منها التقسيمبْ الثاني كالثالث صنففهذه التقسيمات الثلاثة من ال    

تعليلهم بُ ذلك أنو عدـ استطاعتو. كيستطيع لكنو لا يعتبِ بما صنع كخلق. ك  حقو سبحانو كتعابٔ، كلعا:

كلعا:   اثنبْكلها  كبقي لذم من التقسيمات ،د كسيء، كما أنو ينم عن عجز كشرٌ تصرؼ كسلوؾ غبّ رشي
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 من أحواؿ الإنساف بأم كجو أك أنو لا يعلم شيئان  ،كقد أجراىا على أحسن نظاـ كترتيبكونو تعابٔ يعلمها 

 .(1)ت الدمكنةكىذا يعبِ أنو ليس ىناؾ علم إلذي بالدوجودا كلا سبب،

من أحواؿ  ئان شيالله لا يعلم  كىو أف ،كاحد فيصنبْ الدتبقيبْ على تفيصنكقد استقر رأم الفلاسفة من الت    

كىو الحكم النهائي الذم استقركا عليو، كتعليلهم بُ ذلك نابع من كحي الواقع الدرئي لكل من  ،الإنسانية

فهناؾ  ،م أحوالذم على نسق كاحد ككتبّة كاحدةيشاىد حالات الإنساف باختلاؼ شخصو، حيث لا تجر 

كمن  ،كمن مكاف لآخر ،بل حبٌ بُ الشخص ذاتو وتلف أحوالو من زمن لآخر ؛اختلاؼ ببْ إنساف كآخر

 دليل على كونو تعابٔ لا يعلم تركة كتغبٌّ  واقع الدرئي اعتبّ عند الفلاسفةفهذا ال ،مرحلة لأخرل بُ طور لظوه

بّ عندىم كالتجديد يدؿ على عدـ الانضباط التغيٌ  ؛ لأفٌ (2)ة لأخرل كمن مكاف لآخرأحواؿ الإنساف من لحظ

 إبٔ الجور كالظلم. كحاشاه تعابٔ من ذلك كلو.  كالانتظاـ كسرياف الفوضى كعدـ التساكم ببْ الإنسانية لشا لغر  

فة، كيف بهم يقعوا بُ كقد تعجب ابن ميموف من ىذا الدوقف السلبي من علم الله تعابٔ من بعض الفلاس    

كة كغبّ منظمة ىذا التطاكؿ على الذات الإلذية كىذا السوء كالشر الذم ىم نفركا كىربوا منو أ ا ذات غبّ مدرً 

كمرتبة لأحواؿ الإنساف، كلا تعلم بما ىو لػصل بُ  السماء السفلية أك ىذا العابٓ كالكوف، على الرغم أنو ىو 

ككيف جهلوا مسألة علم الله تعابٔ  ،كائنات الحية كغبّ الحية بقدر كمقدارالذم خلقو كصنعو ككضع فيو من ال

أف الفلاسفة كبهذا -ابن ميموف-رألك . (3)ف، كما يصدر منو من أفعاؿ كحركاتالإنسا بكائناتو الحية كخصوصان 

 ىذا الكوف نيع حكموا على الله تعابٔ بالجهل؛ أم الجهل  زئيات ىذا العابٓ، كأف كل ما يوجد بُالتصور الشٌ 

أما جهلهم فإ م قاسوا على ما لػصل  ،عنو كلا يدركو مطلقان  كلسفيان  مستوران  كف عنوأك العابٓ السفلي كما يعبٌّ 

بُ الوجود الكوني أك الدنيوم على ما لػصل لبنساف من اختلاؼ أحوالو من شركر كغبّىا، على الرغم أف 

 الله تعابٔ لا لؼرج منو إلٌا  ب منها؛ لأفٌ لدادة البٍ خلق كركٌ ىذه الشركر من الإنساف، أك ىي من حتمية طبيعة ا

 .(4)الخبّ أما الشركر فهي من أفعاؿ الإنساف بنفسو، كىو ما كاف يعتقده الفلاسفة
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شناعتها حيث اعتقدكا أف علم الله تعابٔ بهذه  يثبتواكبعد تأصيلهم لتلك القاعدة بُ أذىا م، أرادكا أف     

 :(1)تنع من عدة أكجو كىيالأشياء الجزئية لش

 ؾ بالحواس لا بالعقل، كالله تعابٔ لا يدرؾ تاسة.أف الجزئيات كما يصدر منها تدرى  -    

 .أف الجزئيات لا تتناىى كغبّ لزدكدة كالعلم ىو إحاطة بكل شيء، كما لا يتناىى لا لػيطو علمان  -    

  للعلم. كتغبٌّ  بّ ما؛ لأنو تجدد علم بعد علمتغ العلم بالحوادث كىي جزئية، توجب لدن يعلمها إف -    

. الجزئياتأنو يعلم الأنواع بكلياتها فقط، لا بعض الفلاسفة من قاؿ بُ علم الله تعابٔ  أفابن ميموف  رألك     

تكثبّ بُ علمو، كمن الفلاسفة من  ةعن ذاتو بوجو حبٌ لا يكوف ثمٌ  خارجان  قاؿ: ما يعلم شيئان من كمنهم 

كىذا الرأم الأخبّ نسبو ابن ميموف إبٔ بعض  ،كل شيء كلا وفى عنو خافية بوجو  ابٔ يعلميعتقد أنو تع

ذين سبقوا هرستاني أحد الحكماء السبعة ال، كأىنىكٍسًيمانًس الذم اعتبّه الشب (2)الفلاسفة الذين كانوا قبل أرسطو

: إما أنو أبدع ما بُ علمو، كإما أنو  أحد قولبْل أنو لا لغوز بُ البارم تعابٔ إلٌا أر أرسطو بُ تفلسفو، حيث 

كقد  ،شنع الذم لا يقبلو صاحب ذىن ثاقبمستالأخبّ اعتبّه ابن ميموف رأم أبدع أشياء لا يعلمها، كالقوؿ 

أنىكٍسًيمانًس ال فالصور البٍ تنبثق عن الدادة أزلية بأزليتو، كأف  ،علمهاك الأكؿ كىو أنو أبدع أشياء  قوؿاختار ى

 . (3)كل شيء معلوـ كمعركؼ عنده بعلم أزبٕ  كلا تتغبّ بتغبّىا؛ لأفٌ  ر الدعلوماتر بتكثٌ كثٌ ذاتو تعابٔ لا تت

يات كالكليات قبل خلقها كىو الرأم الذم اختاره ابن ميموف حيث أف البارم سبحانو كتعابٔ علم الجزئ    

 :الأكؿ تقاد بأمرين لعا:لذا رأل ابن ميموف أف ىؤلاء الفلاسفة يشنعوف على من يعتقد ىذا الاع ،كتكوينها

شيء  معبُ ذلكشيء بالقوة ىو نفسو علمو بالفعل؛ الكوف  علم :تعلق علمو تعابٔ بالعدـ ابهض. كالثاني

 . خلافان (4)السكوف كالحركةحاؿ بُ أك كاحد لا اختلاؼ ببْ العلمبْ سواء بُ حاؿ الكموف كالظهور 

 اح الكبار لآراء أرسطو، حيث أثبُ عليو قائلان لشرٌ هرستاني أحد اللأسكندر الأفركديسي الذم يعده الشب 

 . (5)..«.، ككلامو أمبً، كمقالتو أرصنكعلمان  رأيان  الحكماءىو من كبار »فيو:
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، كخبّات كسعادات أف ما نشاىده من اختلاؼ أحواؿ الناس من شركر تلحق الأخيارابن ميموف ل أر ك     

 ،ن الأشياء الجزئية بُ ىذا العابٓالصانع كأنو لا يعلم بذلك مدليل نقص بُ الخالق ك ليست فهي  ينالذا الأشرار

  .(1)"التدببّ"لأسكندر الأفركديسي بُاقالو ا رأم ىذا بمذاؾ الد استدؿ ابن ميموف على قك 

على أنو موافق للفلاسفة الذين اعتقدكا أف علم الله تعابٔ -لأسكندر الأفركديسيا-هرستاني يظهرهلكن الشب     

  بتغبٌّ كلياتها كجزئياتها على نسق كاحد، كأنو عابٓ بما كاف كبما سيكوف، كأف علمو لا يتغبٌّ  ء كلهاشامل للأشيا

، كلا يتكثٌ  . كىو ما (2)نو كافقو بُ جميع ما ذىب إليوغبّ أا انفرد بو عن أستاذه أرسطو، لشره. كىو ر بتكثٌ الدعلوـ

أف  دب بي ، فلا ةػسي بُ ىذه الجزئيػػػرأم الأسكندر الأفركدي وف بُ نقلػػػاني كابن ميمػػػػهرستببْ الشب  ان يعد تضارب

 غبّ أمبْ. اقلان ػػػا نػوف أحدلعػػػيك

تلك الآراء  كجٌو لذا سهاـ النقد، معتبّان أفابن ميموف بٓ يقف صامتان أماـ ىذه الآراء التشكيكية حيث  إف    

كعلم الإنساف تشابو أك مشاركة بُ الفكرة  الدختلفة ببْ الفلاسفة كغبّىم سببو أ م جعلوا ببْ علم الإلو

، على الرغم من عدـ كجود نسبة ببْ الإلو كالإنساف؛ لأفٌ جوىر الأكؿ مباين تمامان لجوىر الثاني (3)كالدعبُ

الغائب على  فكيف تكوف ىناؾ نسبة بينهما، ككقوع ىذا الغلط الدستفحل عند بعض الفلاسفة ىو قياس

 قاعدة أك ذاؾ القياس باطل نظران لعدـ كجود تشابو لا جنسان كلا نوعان.تلك ال الشاىد على الرغم أف

الفلاسفة القائلبْ بوجود نسبة ببْ الإلو كالإنساف بُ علمهما، لا بيدب أف يؤنبٌوا تأنيبان  لذا رأل ابن ميموف أف    

 إفرجة عن ذاتو؛ بل شديدان أكثر من غبّىم؛ لأ م برىنوا على الإلو أنو لا تكثبّ فيو كليس لو صفات خا

أ م  عقولنا عاجزة عن إدراؾ حقيقة ذاتو، فكيف يعتقدكا تو علمو. كما أ م برىنوا على أفعلمو ىو ذاتو، كذا

علمو ليس شيئان خارجان عن ذاتو، فعجز الإنساف عن إدراؾ ذاتو ىو نفسو العجز عن  يدركوا علمو، كمعلوـ أف

 ن نوع علم الإنساف، لكي نصل عملية قياس بينهما.ليس م-الإلو-إدراؾ علمو، كمنو فإفٌ علمو

ختلاؼ ذات الإلو مدركًة لغبّىا كلا لؼفى عنها شيء بوجو، ككما اعتبّ ابن ميموف سبب آخر لا إف    

ىناؾ نسبة ببْ علم الإلو كعلم الإنساف ىو اشبَاؾ اسم العلم، كالحقيقة لا  الفلاسفة كاعتقاد بعضهم أف

                                                           

 .201، صدلالة الحائرينن ميموف، اب -(1)
 .904، صالمصدر السابق -(2)
 .211، صالمصدر السابق -(3)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -ماهيت الله وصفاته عىذ ابه ميمىن   الباب الثاوي:  
 

254 
 

 الدببُ كليس بُ الدعبُ كما أشرنا إليو سابقان، كىو ما كاف سببان بُ ىذه الأخطاء مشاركة بينهما كإلظا بُ

 .(1)كالشٌناعات كما عبٌّ ابن ميموف على ذلك

ماف ا علم الإنساف فهو مرتبط بالز ، كإلظا بالأشياء قبل كجودىا، أملا يتعلق بالزماف مطلقان الإلو فعلم كمنو     

الدستقبل كالذم يعد بُ علم الغيب فهو بعيد عن علم الإنساف. كمن ىنا لصد ا كنديدان الداضي كالحاضر، أم

 :(2)ابن ميموف يعرض لشيزات علم الإلو

 العلم الواحد لبلو يتطابق مع معلومات كثبّة كلو كانت لستلفة الأنواع.  أف -    

 علم الإلو يتعلق بأشياء بٓ توجد بعد. أف -    

 ضان بما لا  اية لو.علمو تعابٔ يتعلق أي أف -    

 علمو تعابٔ لا يتغبٌّ أك يتجدٌد بادراؾ ابهدثات كالدوجودات الكونية كغبّ الكونية.  أف -    

الإلو لا لؼلٌص علمو أحد الإمكانبْ،  مع الشريعة اليهودية حسب زعمو أفكالديزة الأخبّة كىو ما يتفق  -    

 حصيل. كإف كاف الله تعابٔ قد علم مآؿ أحدلعا على الت

علم الإنساف على فبعد عرضو لتلك الدميزات عن علم الإلو يتعجب ابن ميموف كيف يكوف علمو يشابو     

تلف عن علم الإنساف علمو لس ذاتو. أما على رأم من يعتقد أف علمو ىو صفة زائدة عن زعم من يعتقد أف

سم فقط، كىذه لا توجب مشابهة كلشاثلة زائدان على ذاتو، كإلظا الدشابهة فقط مشاركة بُ الا كأنو ليس شيئان 

 . كيستشهد ابن ميموف على ما اقتنع بو بأدلة من كلاـ الأنبياء كىو قوؿ الإلو على لساف(3)بينهما

ا عىلىتٍ السبمىاكىاتً عىنً الٍأى ))إشعيا: رٍضً، كىذىلًكى فىإًفب أىفٍكىارمً لىيٍسىتٍ أىفٍكىاركًيمٍ كىلاى طيريقيكيمٍ طيريقًي يػىقيوؿي الرببب كىمى

 .(4)((طيريقًي عىلىتٍ عىنٍ طيريقًكيمٍ كىأىفٍكىارمً عىنٍ أىفٍكىاركًيمٍ 

كما لا   لة القوؿ الذم أقولو، كألٌخصو أفكجم»كبُ الأخبّ يلخٌص ابن ميموف نظرتو للعلم الإلذي بقولو:    

لا تغبٌّ، كلا انفعاؿ كجوده أكمل الوجود، كلا يشوبو نقص ك  قيقة ذاتو، كلكن مع ذلك علمنا أفندرؾ ح

أعبِ أنو لا  ؛إذ ىو ذاتو، نعلم أنو لا يدرؾ تارة، كلغهل أخرل ؛كذلك مع كوننا لا نعلم حقيقة علمو  ،بوجو
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تجدٌد لو علم بوجو، كلا تكثرٌ كلا يتناىى علمو، كلا لؼفى عنو شيء من الدوجودات كلها كلا يبطل علمو بها 

اف، ككل ما يظهر بُ لرموع ىذه الأقاكيل من التناقض ىو تسب بل الدمكن باؽ مع طبيعة الإمك ؛طبائعها

 .(1)«اعتبار علمنا الذم لا يشارؾ علمو إلٌا بُ الاسم فقط

معبُ اشبَاؾ اسم العلم ببْ الإلو كالإنساف، مقوؿ أيضان على العناية كالقصد، كلذا  أل ابن ميموف أفر ك     

 نت تلك الدعاني لغمعها معبُ كاحد الدنسوبة لبلو، كمبٌ كافإفٌ تلك الدعاني الدنسوبة لبنساف غبّ الدعاني

بٓ تكن تلك  ينسب لبنساف لستلف عن الإلو كل ما  كالات كحدثت الشكوؾ، كمبٌ علم أفظهرت الإش

 .(2)الشكوؾ كغبّىا، كىذا ىو الصحيس بُ ميزاف الحق

و يتأمل مصنوعو، كلو بو لبنساف فإنٌ  علم الإلو بما صنع سابق لدصنوعو كىو غبّ تابع للأشياء، خلافان  إف    

الصانع الذم عمل الخزانة البٍ  كقد ضرب ابن ميموف بمثاؿ توضيحي أف علم شبو كامل، فعلمو تابع لدصنوعو،

الساعات، كل ما يسيل فهي تدؿ على ما مضى من النهار أك الليل من  حرؾ فيها أثقاؿ ليجرم فيها الداءتت

فالكل مدرؾ كمعلوـ عند صانعها، كبٓ  نو، ككل خيط ينجذب ككل بندقة تنزؿتغبٌّ كضع سيلاك  فيها من ماء

الأمر كاف قبليان، كإلظا تلك الحركات الحادثة  إفيعلم تلك الحركات بسبب تأملو للحركات الحادثة الآف؛ بل 

طرأت لو  كالأمر لؼتلف عند الدتأمل لتلك الآلة، فالدتأمل كلما ،الآف كانت قد حدثت على كفق علمو السابق

، حركة استجد لو علم، كىو لا يزاؿ يتأمل كعلومو تتزايد كتتجدٌد أكلان بأكؿ، حبٌ يكتسب جملة علم الآلة منها

حركات تلك الآلة لا تتناىى لكاف الدتأمل لا لػيط علمان بها مطلقان، كما لا يعلم الدتأمل بُ تلك  كلو قدٌر أف

. كىذا الدثاؿ الذم كضعو ابن (3)هو إلظا يعلم ما يعلم لشا لػدثف حركة من تلك الحركات قبل حدكثها الآلة أم

د عن ذلك، لكن ابن كاف القياس للمشابهة فهو بعي  إفميموف يريد أف يقيس بو علم الإنساف بالعلم الإلذي، ك 

 ىذه الحاؿ بُ الدثاؿ السابق ىي ما تنطبق على جملة الوجود.  ميموف يريد أف يببٌْ أف

لو رأكا الناس بُ أحوالذم منتظمبْ ليس بينهم  أف الفلاسفة جميعان  مفادىاإبٔ نتيجة  كخلص ابن ميموف    

ما كاف للفلاسفة أف يقعوا ما  ،ظلم كتعدم على صاحب الفضل كالكل آخذ نصيبو على قدر فعلو كنوعو
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س ىو الداعي بُ حياة النا ةالدشاىد الكائنات الحيةاختلاؼ أحواؿ ف ،كقعوا فيو من النظر القاصر كالدتهافت

 . (1)الإنساف منها بُ علمو تعابٔ بكائناتو الحية كنديدان  إبٔ ىذا التباين ببْ الفلاسفة قدلؽان 

من جزئيات ىذا العابٓ،  الذين تجاسركا على الله تعابٔ بأنو لا يعلم شيئان  على بعض من أىل النظر ردان ك     

أك الصانع عن لسلوقاتو، كأف الجهل بشيء من الأشياء كىو ما يتناقض مع فكرة الكماؿ البٍ لؽتاز بها الخالق 

، كبما أنو ىو الذم خلق الكوف كما فيو، (2)بُ حقو سبحانو كتعابٔ يعتبّ تقليل من كمالو كىو نقص فيو

ر لو، كعنايتو نف ىذا الكوف، كأنو لا وفى عنو خافية من خفايا ىذا الكوف كما فيو من كالدتصرؼ كالددبٌ 

 تحركة أك غبّ متحركة، لذو دليل على الكماؿ الدطلق.أنواع كجزئيات م

كعند ابن ميموف أف الذم دعا بعض أىل النظر كالفكر لذذا التعدم على كمالو كأف علمو ينحصر بُ     

غبّ منتظمة فيما لػصل لو بُ  كأحوالان  ان الكليات فقط، ىو رؤيتهم الإنساف اليومية كويلهم أف ىناؾ اضطراب

ط عليو من مصائب، يراىا ىؤلاء أنو ليس فيها عدؿ ببْ الإنساف كأخيو الإنساف، لدا ما يسلٌ نفسو كمع غبّه ك 

يركا العفيف الطاىر كالفاضل بُ شقاء كأبٓ، كالفاسق كالدنحرؼ بُ سعادة كىناء، لشا قد يدعو الفاضل إبٔ 

أف النظر للأمور لا تكوف  غبّ أف الأنبياء يركا ؛التخلي عن مقاكمة الشر كالصبّ عليو، بأنو طريق غبّ مفيد

كقد استدؿ ابن ميموف بمجموعة من الأدلة النقلية من الكتاب  ،(3)اتهبالنظر لأكائلها كإلظا تنظر إبٔ مآلا

 ار ػػػػػوراة كأسفػػػػدس)التػػػب الدقػػػػاي الكتػػػوص من كحػػػػبنصة ػػػػالآراء الفلسفياد ػػػػإسنبُ  مان ػػػػقتو دائػػػػالدقدس، كىي طري

كمن ىذه النصوص))كىقىاليوا كىيٍفى  البٍ يعتقد أ ا لا تتعارض مع تلك الآراء أك مع قناعتو الفلسفية،الأنبياء(، 

لٍ عًندى  ا كىىى ىٍرً يىكٍثػيريكفى ثػىرٍكىةن  يػىعٍلىمً اللهي عىالًمن حىقنا قىدٍ العىلِّي مىعٍرفًىةن ىيوى ذىا ىىؤيلاىءً ىيمٍ الٍأىشٍرىاري كىميسٍبَىًلًػبْى إًبٔى الدب

زىكبيٍتي قػىلٍبي بىاطًلان كىغىسبلٍتي باًلنػبقىاءً يىدىمب((
. قػيلٍتيمٍ . (4) . كىقػيلٍتيمٍ مىاذىا قػيلٍنىا عىلىيٍكى ))أىقػٍوىاليكيمٍ اشٍتىدبتٍ عىلىيب قىاؿى الربب 

فًظٍنىا شىعىائرًىهي كى  فىعىةً مًنٍ أىنػبنىا حى نػٍ ىـ رىبب الجيٍنيودً. كىالٍآفى لضىٍني ميطىوِّبيوفى عًبىادىةى الًله بىاطًلىةن كىمىا الٍمى ا أىنػبنىا سىلىكٍنىا باًلحيٍزٍفً قيدب

عى كىكىتىبى أىمىامى  لبمى ميتػبقيو الرببِّ كيل  كىاحًدو قىريًبىوي كىالربب  أىصٍغىى كىسمىً وي سًفٍري تىذٍكىرىةو للًبذًينى اتػبقيوا الٍميسٍتىكٍبّيًنى... حًينىئًذو كى
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((ا يًتيوفى الٍيىتًيمى. كىيػىقيوليوفى الربب  لاى يػيبٍصًري كىإلًىوي يػىعٍقيوبى لاى (1)لىرببب ييلاىحًظي.افػٍهىميوا  . ))يػىقٍتػيلىوفى الٍأىرٍمىلىةى كىالٍغىريًبى كىلؽي

. الٍغىارًسي الٍأيذٍفً لاى يى  ءى مىبٌى تػىعٍقًليوفى اءي بُ الشبعٍبً كىيىا جيهىلاى يبًٍصير((أىيػ هىا الٍبػيلىدى سٍمىعي. الصبانًعي الٍعىبٍْى أىلاى ي
(2) . 

كل جزئيات ىذا   رألفهذه النصوص كغبّىا تعتبّ عند ابن ميموف أدلة نقلية شرعية على أف الله تعابٔ     

 قياسيان  العابٓ كيعلم ما يكوف منها من حركات كأفعاؿ، قبل خلقها كبعد خلقها. كقد ضرب ابن ميموف مثالان 

 أفأف كل فاعل آلة من الآلات لولا »ناس كعلمهم بالأشياء حبٌ قبل صنعها، فقاؿ ابن ميموف:من كاقع ال

اد معبُ الفعل الذم ييفعل بتلك الآلة متصور عنده، لدا أمكنو عمل آلة لو. كمثاؿ ذلك أنو لو بٓ يتصور الحدٌ 

. فإذف (3)«و. كىكذا سائر الآلات بلدا عمل الإبرة على ىذا الشكل الذم لا تتم الخياطة إلٌا  االخياطة، كفهمه

غبّ أف ىذا  ؛كجزئيان  كليان   شاملان  حسب مفهوـ ابن ميموف يكوف الله تعابٔ عابٓ بالأشياء قبل صنعها علمان 

الله  حسب تعببّ الفلاسفة؛ لأفٌ  عقليان  العلم ليس كعلم الإنساف بالحواس الدعركفة كالدزركعة فينا، كإلظا إدراكان 

، كبسبب ىذا الغياب الكلي لذوية كماىية الحق الدطلق، ابتكر الفلاسفة آلة اؾ كنهو مطلقان تعابٔ لا نستطيع إدر 

أخرل يدرؾ بها الله تعابٔ لسلوقاتو كىو العقل، كبما أنو عقل فهو عاقل كمعقوؿ، ككل ىذه الألفاظ الثلاثة ىي 

 لذات كاحدة. أم ىي معبُ كاحد ؛تعببّ عن ذاتو، فهو عقل لذاتو كعاقل لذاتو كمعقوؿ لذاتو

كإذا كاف الخالق الذم خلق الأشياء كجعل فيها ما جعل من حواس كالبصر كغبّه، أتراه لؼفى عنو أم فعل     

 ر من الناس كإبصار الأشياء دكف رؤيتهم لو، فإذا كاف ىو ػعن كثي اؿ الإنساف حبٌ كلو كاف ذلك خفيان ػػػمن أفع

كصدفة؟  حالة فعل؟ أترل ذلك الخلق كالصنع كقع اتفاقان  لقهم، فكيف يعجز عن رؤيتهم كىم بُخبٓ يعجزه 

حينئذ تكوف الطبيعة ىي البٍ أكجدت تلك الأشياء كبهذا فهي لا تبصر، أما إذا كاف ذلك  لأنو إذا كاف اتفاقان 

بعة أف يكوف الخالق أك الصانع لو رعاية بما خلق كصنع؛ لأنو يريد متا دب بي  على سبيل التدببّ كالصنع ابهكم، فلا

عاقلة، فإذف  تالطبيعة ليس كصدفة؛ لأفٌ  ما خلقو بيده كابهافظة عليو، لذا لا لؽكن أف يكوف الأمر اتفاقان 

 .(4)التدببّ كالصنع صادر من مبدأ عقلي، كما أنو فعل من ذم عقل
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قدلؽة، كقد كقد اعتبّ ابن ميموف أف فكرة الفلاسفة عن خفاء أفعاؿ الجزئيات كحركاتها بُ ىذا العابٓ فكرة     

الفيلسوؼ الذم سبق أرسطو كىو أىنىكٍسًيمانًس، ككصف الذين رأم بكدعم رأيو ذلك  بعكسأثبت ابن ميموف 

يتمسكوف بفكرة عدـ إدراؾ الله تعابٔ كعدـ علمو بما لػدث بُ الكوف بأ م جهلة، كذاؾ الأمر بٓ يكن فقط 

ل ابن ميموف أر الدلة السماكية من اليهود، ك أىل بل انساؽ إليو حبٌ  ؛رأم فلسفي صادر عن بعض الفلاسفة

 أفكوف أحواؿ الأشخاص الإنسانية لا تجرم تسب ما يرل كل شخص منا. »دليل ىؤلاء الجهلة ىو أف

 .(1)«ىكذا ينبغي أف تكوف

بُ موقفهم من العلم الإلذي كلي أـ جزئي،  م بعض الفلاسفة كبعض من أىل ملتوبعدما ببٌْ ابن ميموف رأ    

د لو علم ن ميموف أف الإجماع منعقد عند كل الدذاىب الفلسفية على أف الله تعابٔ لا يصس أف يتجدٌ اب رأل

بأم حاؿ من الأحواؿ، سواء قبل إلغاد الأشياء، أك حبْ كجودىا أك بعد إلغادىا، كما لا لؽكن أف تكوف لو 

ذاتو سبحانو كتعابٔ كىم  علوـ كثبّة متعددة كمتنوعة، كىذا حبٌ عند من يعتقد كجود صفات منفصلة عن

 الأشعرية.

ىذه رؤية الفلاسفة لصفات الإلو أك الدبدأ الأكؿ أك العلبة الأكبٔ فيما ذكره ابن ميموف بُ كتابو الفلسفي     

الضخم)دلالة الحائرين( كموقفو منهم، كالآف لغدر بنا أف نعرض موقف ابن رشد من الصفات عند الفلاسفة 

 تبو ككتب غبّه من  الدتكلمبْ كالفلاسفة الإسلاميبْ.تسب ما ذكرىا بُ لرمل ك

 المطلب الثاني: موقف ابن رشد من الصفات الإلهية عند الفلاسفة: - 
 م ينفو ا عن لأعلى الفلاسفة،  مشكلة الصفات الإلذية ىي من أىم الدشكلات البٍ دعت الغزابٕ للردٌ إف    

ة بُ نظر ابن رشد لا ينفوف كجود صفات لله تعابٔ كإلظا يركا أف ، لكن حقيقة الأمر أف الفلاسفكجلٌ  عزٌ الدوبٔ 

كذلك لعدـ كجود مشابهة ببْ الخالق كالدخلوؽ، كمنو تنتفي نسبة التساكم  ؛صفاتو لا تشابو صفات الدخلوقبْ

لاختلاؼ طبيعة الوجودين، فواجب الوجود لدل -كاجب الوجود كالدمكن الوجود-بُ الصفات لدل الطرفبْ

ب كمنو فلا ينقسم، كبما أنو لا ينقسم فهو كاحد يتميز ىو عقل لزض بعيد عن الدادة كىو غبّ مركٌ  الفلاسفة

 ،من ذات كاحدة لا تغبٌّ فيها كلا انقساـ ساد، كمنو تكوف صفاتو صفات كاحدةبالبساطة كعدـ التغبٌّ كالف

ك، فصفاتو ىي عبْ فكل ما يوصف بو من الصفات البٍ ظاىرىا يشبو صفات الدخلوقبْ فهي بخلاؼ ذل
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 اسميان  كإلظا تعددان  ذاتيان  ذاتو لعدـ انقسامها فلا يقع فيها تغبٌّ أك تكثرٌ، كمنو فلا تتعدد صفاتو تعددان  ذاتو؛ لأفٌ 

ب كقابل للانقساـ كلػدث لو التغبٌّ ككل ما كاف من مادة فهو مركٌ  ،فقط، أما لشكن الوجود فهو كجد من مادة

، فقولنا كاسمان  لذلك التغبٌّ كالانقساـ كالتعدد، حيث تتعدد الصفات ذاتان  بعان كالفساد، كمنو تكوف صفاتو ت

الإنساف قادر فقدرتو غبّ ذاتو، كإلظا ىي صفة زائدة على ذاتو، أما ما يتعلق بالله تعابٔ فقدرتو غبّ منفصلة عن 

و تعابٔ لا يعدك أف يكوف ذاتو، فهي عبْ ذاتو، كلذا فلا تمايز ببْ الذات كالصفة، كإف تعددت الصفات بُ ذات

 كبما أ ا ، عن ذات كاحدة، فلا تكثبّ فيها؛ لأ ا بُ ذاتها بسيطةلا غبّ، أما الأصل فهي كلها تعبٌّ  ذلك لفظان 

كذلك فلا تبَكب من صفات كلا تتعدد فيها، كىو ما تتفق فيو الفلاسفة مع الدعتزلة بُ عينية الصفات 

 .كليست زائدة عليها أم أف كل الصفات راجعة للذات، ؛للذات

كأف مذىب الفلاسفة ىو قريب من  ،كىو ما دعا ابن رشد اعتبار الدعتزلة أقرب إبٔ الحق من الأشاعرة    

كلذلك كانت الدعتزلة بُ كضعهم ىذه الصفات بُ الدبدأ الأكؿ، راجعة إبٔ الذات، لا »:مذىب الدعتزلة قائلان 

، لكثبّ من الدوجودات، مثل كوف الشيء موجودان  الصفات الذاتيةوجد عليو كثبّ من زائدة عليها، على لضو ما ي

أقرب إبٔ الحق من الأشعرية. كمذىب الفلاسفة بُ الدبدأ الأكؿ، ىو قريب من ، كغبّ ذلك ، كأزليان ككاحدان 

 . حيث أف ىذه الأخبّة بنت مذىبها على التنزيو الدطلق للذات الإلذية، فنفت عنو الصفات (1)«مذىب الدعتزلة

عنو، كأنو تعابٔ عابٓ بذاتو، قادر  لأزلية، كاعتبّكا أنو ليس لله تعابٔ علم كلا قدرة كلا سمع كلا بصر منفصلان ا

، كمعلوـ أف مذىبهم لا قدنً (2)للقوؿ بقدـ الصفات، كمنو يتعدد القدماء كقالوا ذلك تجنبان  ، حي بذاتو،بذاتو

 كىو الله. ،كلا معو غبّه ، كاحدإلٌا 

فهو يعقل  دة، ككل موجود تكوف صفتو أنو عقللبارم أنو عقل فمعناه أنو موجود برمء عن الدالدا يوصف اك    

هي بريئة عن الدادة، فهو ذاتو، كيشعر بفعل التعقل، كما أنو يعقل غبّه، كذاتو تعابٔ لدا كانت بهذا الوصف ف

ذاتو، فهو يشعر بنفسو و كإذا ما قيل أنو عاقل فمعبُ ذلك أف ذاتو الذم ىو عقل فلو معقوؿ ىإذف عقل، 

فذاتو معقوؿ، كما أف ذاتو عاقل كمنو فالكل معبُ كاحد لا تكثبّ بُ صفاتو،ٌ ىو عند  كيعقل نفسو
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معبُ ذلك  ؛(1)«دة عن الدادة، غبّ مستورة عن ذاتو الذم ىو عقلمعقوؿ من حيث إنو ماىية لررٌ »الفلاسفة

ء مستور عنو فهو كل منكشف لو لا وفى عليو خافية أنو لدا كاف ماىية لرردة عن الدادة لا يكوف ىناؾ شي

، كلدا كاف عقلو لنفسو كاف معقولان  ، كلدا كانت نفسو معقولان بُ الوجود، كلدا كاف العقل يعقل نفسو كاف عاقلان 

، كمنو فلا يستبعد اناد العاقل كالدعقوؿ نفسو، كىو ما يعتقده لذاتو ليس بزائد على ذاتو كاف عاقلان 

. كإف  (2)«بوجو ما فيكوف العاقل كالدعقوؿ كاحدان  ،عقلو لكونو عاقلان  العاقل إذا عقل كونو عاقلان  إفٌ ف»الفلاسفة

لبنساف مرة  عقل بالفعل، خلافان  فالأكؿ دائمان  ،كاف بُ الأصل أف عقل الإنساف لؼتلف عن العقل الأكؿ

 يكوف تعقلو بالقوة كمرة أخرل يكوف تعقلو بالفعل. 

كالحي كالدطلق كالدوجود  لاسفة بُ كصف الله تعابٔ بصفات تليق بو كالخالق كالبارئ كالقدنًكلقد أصاب الف    

، فقد قاؿ بو الدشٌاؤكف من أتباع أرسطو، بينما أفلاطوف اعتبّ الله مبدأ أكؿ لزضان  ما عدا تسميتو عقلان  كالفعاؿ

 .(3)فيها معبُ الإمكاف كالعدـ كالشر كلا يوصف بأنو عقل؛ لأفٌ 

الأكصاؼ من  أنو سكت لو عن أكثر ن ابن رشد على الرغم من مهاجمتو للغزابٕ بُ أكثر الأحياف إلٌا لك    

الواحد، كأقرٌ بها الغزابٕ، حيث رآه قد أجاد بُ عرضها كىي مثل: الأكؿ كالدوجود  كجلٌ  عزٌ البٍ تليق بالدوبٔ 

كغبّىا من الصفات، على الرغم من كثرة تلك  كالجوىر كالواحد كالقدنً كالباقي كالعابٓ كالفاعل كالخالق كالدريد

 على صفة العقل، فالغزابٕ رآىا نمل معبُ  أ ا كلها من ذات كاحدة، كلو عليو اعبَاض إلٌا الأكصاؼ إلٌا 

لأفلاطوف الذم يعتبّ  و رأل أنو الاسم الأخص بذاتو عند الفلاسفة الدشبائبْ، خلافان لابن رشد فإنٌ  سلبي خلافان 

  .(4)بدأ، كلا يوصف الواحد البسيط عنده بأنو عقل، بل ىو مبدأالعقل غبّ الد
الجواىر  إفالدوجودات تنقسم إبٔ جواىر كأعراض، كالجوىر قائم بذاتو كالأعراض قائمة بالجواىر، ك  إف    

تعرؼ بالأعراض؛ أم الصفات الخارجية لذا، كالشيء يعرؼ بوجوده بٍ تضاؼ إليو أعراضو، كالداىية البٍ تتقدـ 

لم الدوجود بُ أذىاننا ىي شرح معبُ اسم من الأسماء، كإذا علم الشيء أنو موجود خارج النفس علم أف لو ع
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ككل شيء يوجد بصفاتو فيعرؼ بها، فالأشياء موجودة بُ الأعياف كالصفات  ،ماىية كاحدة؛ أم صفة كتعريف

الإنساف  ىي كالدوصوؼ كاحد؛ لأفٌ  كتلك الصفات البٍ أقرٌ بها الفلاسفة للبارم ككانت موجودة بُ الأذىاف.

 بوجود صفات اعتادىا بُ عابٓ الشهادة كعلى أساسها لا يفهم من كجود موجود ىو أعلى من الدخلوقات إلٌا 

ت، البٍ  بتلك الصفاتكوف نظرتو لذاؾ الدوجود الأعلى الذم لا يستطيع معرفة كنهو كالاقبَاب من حقيقتو إلٌا 

 شرؼ، كإذا مات استكملت الذات بصفات صارت بها أكمل كأشرؼ؛ لأفٌ ل أ ا تكسب غبّه الكماؿ كالأر 

 .(1)أصبحنا أشرؼ من الدوجودات البٍ ليست عالدة تها متقومة بتلك الصفات، فبالعلم كالقدرة كالإرادةذا

بذاتو.  كالكامل على ضرببْ: كامل بذاتو مثل كاجب الوجود، فما أحق أف يكوف الدوجود بذاتو كاملان     

بذاتو  كاملان  . كإذف فالدوجود بذاتو لغب أف يكوف كاف ناقصان كإلٌا  ؛بصفات أفادتو الكماؿ كالإنساف ككامل

كصفات لتلك الذات، فإذا كاف ذلك كذلك فالصفة كالدوصوؼ  من ذات ناقصة  كاف مركبان كإلٌا  بذاتو؛ كغنيان 

صدرت عن صفات متميزة فيو،  اب أ فيو كاحد، كما ينسب إليو من الأفعاؿ كالقدرة كالخلق كغبّلعا البٍ توج

 .(2)فهي عند الفلاسفة كانت على طريق الإضافة

كقد اعتمد الغزابٕ على نفي الفلاسفة للصفات من خلاؿ قراءتو فقط لكتب ابن سينا كالفارابي ليحكم     

حيث  على فلاسفة اليوناف كمنهم أرسطو بالكفر كالضلاؿ، كىو ما اعبَؼ بو بُ مقدمة الكتاب الأكبٔ،

كأقومهم بالنقل كالتحقيق بُ الدتفلسفة بُ الإسلاـ الفارابي أبو نصر كابن سينا، فنقتصر على إبطاؿ ما »قاؿ:

ما ىجراه كاستنكفنا من الدتابعة فيو لا يتمارل  فإفٌ  ؛اختاراه كرأياه الصحيس من مذىب رؤسائهما بُ الضلاؿ

لم أناٌ مقتصركف على رد مذاىبهم تسب نقل ىذين بُ اختلالو، كلا يفتقر إبٔ نظر طويل بُ إبطالو، فليع

 اػػػنا، لشػػػػاره على فلسفة ابن سيػػػػة كاقتصػػػلاسفػلو بالفػػجه زابٕػب على الغػػػػل بابن رشد أف يعي. ما أدٌ (3)«الرجلبْ

 ب ابن سينا، بُ كتبٓ ينظر الرجل إلٌا »اؿ فيو:ػػػو للحكمة، فقػػػور بُ قراءتاجاتو بسبب ضعف كقصػػيقدح استنت

 . (4)«فلحقو القصور بُ الحكمة من ىذه الجهة
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كابن رشد نفسو بٓ ترؽ لو طرؽ ابن سينا سواء بُ عرضو للصفات أك حبٌ بُ الأدلة البٍ كضعها لإثبات     

موجو ضد الغزابٕ كلكن  كتابو)تهافت التهافت( ظاىريان   إفبل  ما ينتقد مسلكو؛ كاجب الوجود، فهو كثبّان 

على الغزابٕ كالدتكلمبْ، كإف كاف الغزابٕ قد أخذ  النظر بدقة لصد أف النقد ليس فقط مقتصران  عندما لظعن

 كالفارابي ثالثة. لكن بٓ لؼل ىذا الكتاب من نقد ابن سينا ثانيان  ،الشطر الأعظم من ذلك

لم الإنساف أـ كىنا ننتقل مع ابن رشد لنرل طرحو الفلسفي من مشكلة العلم الإلذي، ىل ىذا العلم مثل ع    

؟ فعندما لضلل تلك الدشكلة لؼتلف عنو، كىل ىو علم بكليات الأشياء كالأحداث أـ ىو علم بالجزئيات أيضان 

تتبدل لنا الإجابات عن تلك الدشكلة البٍ أىرقٌت حبٌ الفلاسفة القدامى من أىل اليوناف كاختلفوا فيها ببْ 

الله يعلم حبٌ جزئيات ىذا العابٓ. لشا كاف لذلك من أثر فريقبْ: من يقوؿ أف علمو كلي. كآخر من يقوؿ أف 

 لاسفةػػػاـ الفػػػقبْ كانقسػػػوا إبٔ فريػػػى، حيث بدكرىم انقسمػػػن بُ القركف الوسطػػػلاسفة الإسلامييػػػى الفػػػبٌ علػػح

 القدامى من تلك الدسألة.

 ذاتو، كأنو لا علم لو بما بُ ىذا لو لا يعلم إلٌا ا الدشٌائبْ منهم أف الإمن الدسلٌم بو عند الفلاسفة كنديدن     

ه عن د فيو كالتغبٌّ بُ علمو القدنً، كعندىم أف الإلو منزٌ العابٓ من كلياتو كجزئياتو؛ لأنو لو علم ذلك للزـ التعد  

 .د كالتغبّ  التعد  

حامد الغزابٕ عليهم  ىو ىجوـ أبو كالذم دعا ابن رشد للدفاع عن موقف الفلاسفة الدشبائبْ نديدان     

و الفلسفية، فكيف يكفٌر أنو أخذ من الأخبّ كثبّان من آرائ ، كخاصة منهم ابن سينا، على الرغمعنيفان  ىجومان 

صل الأمر الشخص كىو لشن كاف كبٕ نعمتو عليو بُ كثبّ من الآراء، كىو ما يعتبّه ابن رشد من الشناعة أف ي

أنو علم كلي كليس جزئي؛ أم أف الله تعابٔ يعلم الأشياء كالأمور بعلم  العلم الإلذيمسألة عنده تغليط غبّه بُ 

مسألتبْ أخريبْ كلعا: قدـ كفٌرىم بُ بل   ؛الدسألة شامل دكف تفصيل أك تجزئة، كبٓ يقتصر الأمر على تلك

اء نرل أبا حامد قد غلط على الحكم»عنهم: العابٓ كحدكثو، كمسألة خلق العابٓ كالدعاد، حيث قاؿ مدافعان 

كبُ الحقيقة دفاع ابن  .(1)«الدشٌائبْ فيما نسب إليهم من أ م يقولوف أنو تقدس كتعابٔ لا يعلم الجزئيات أصلان 

لكن سببو ىو الدغالطة  ،كقد اقتنع بها ليس بالضركرة أنو مع كجهة نظرىم دائمان -الفلاسفة-رشد عليهم

علمو  زئيات ىذا أ م بٓ يقولوا بنفي  رأل-درش ابن-جها ضدىم، فهويركِّ  الدكشوفة البٍ أراد الغزابٕ أف
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غبّ أف علمو لؼتلف عن علمنا الحادث كالذم ىو مقبَف بالزماف كالدكاف، فهو علم معلوؿ للمعلوـ بو،  العابٓ؛

لعلم الله تعابٔ بالعابٓ كما فيو من جزئيات فهو علة للموجود،  ه، خلافان  بتغبٌّ حيث لزدث تدكثو كمتغبٌّ 

كذلك أف علمنا معلوؿ للمعلوـ بو، فهو لزدث تدكثو  ؛عابٔ يعلمها بعلم غبّ لرانس لعلمنا بهايركف أنو ت»فهم

  .(1)«ة للمعلوـ الذم ىو الوجودفإنو علٌ  ؛بالوجود على مقابل ىذا ه، كعلم الله سبحانو بتغبٌّ كمتغبٌّ 
كلؼتلفاف بُ الدعبُ، فإذا كاف  ل ابن رشد أف اسم العلم ببْ طرفبْ متقابلبْ إلظا يقاؿ باشبَاؾ الدببُأر ك     

الطرفاف الدتقابلاف لػملاف نفس الدعبُ عند البعض على الرغم من اختلاؼ ماىيتهما، فهو غاية الجهل 

كالقصور بُ التفريق ببْ الأشياء كالذكات كخصائصها الدميزة عن غبّىا، فعلم الله تعابٔ القدنً كعلم الإنساف 

كل طرؼ،  كالقدر، على الرغم من البوف الكببّ ببْ ذات كصفاتالحادث كيف يكوف لذما نفس الدعبُ 

كلتوضيس الدعبُ كإزالة الإشكاؿ ضرب ابن رشد بمثالبْ أف الاسم الواحد الدشبَؾ بينهما ليس بالضركرة أنو 

 ، فلفظ الجىلىل يطلق على الأمر العظيم كالصغبّ. كلفظ الصبرنً يطلق علىلػمل معبُ كاحد مشبَؾ بينهما أيضان 

 .(2)الضوء كالظلمة

لدا يتهمهم بو الغزابٕ من عدـ علم الله تعابٔ بالجزئيات، أف الدشبائبْ رأكا أف الرؤيا الصادقة بُ الدناـ  كنفيان     

لجزئيات ستحصل بُ الزماف الدستقبل، كأف ذلك العلم الدنذر يكوف لبنساف بُ نومو، كىو من  تتضمن إنذاران 

إذف فلا  .(3)ر لشؤكف العابٓ، كلا يعبِ ىذا عند الدشٌائبْ أنو لا يعلم الجزئياتالددبٌ بٓ القدنً كالأزبٕ اقبل الع

      اختلف معهم، كما أف الدسألة بٓ لػسم فيها ببْ أىل العلم-الغزابٕ-بّىم كالنيل منهم؛ لأنوميسوغٌ لتكف

 أك الفلاسفة.  

في كالنظرة الدينية بُ مسألة علم الإلو الكلي ابن سينا أراد من كجهة نظره أف يوفق ببْ الدوقف الفلس إف    

 ذاتو، كرأم الدين الإسلامي أف الله تعابٔ يعقل)يعلم(  كالجزئي؛ لأنو رأل قوؿ الفلاسفة أف الإلو لا يعقل إلٌا 

 أنو راعى كجهة النظر كل مصنوعاتو ابهسوسة كغبّ ابهسوسة، كعلى الرغم من لزاكلتو التوفيق بينهما إلٌا 

 لبٍ بٓ يدركها الغزابٕ.الدينية كا
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ة لغبّه، فهو يعقلها من ىذه الجهة، كبما كلدا كانت ذاتو ىي علٌ  فلسفية لعلم الإلو أنو يعقل ذاتوفالنظرة ال    

العلم بالعلٌة يقتضي العلم  لذاؾ الوجود؛ لأفٌ  و يكوف عاقلان فإنٌ  ؛أنو يعقل ذاتو من حيث أنو مبدأ الوجود كلو

كاجب الوجود لغب أف يعقل ذاتو بذاتو على ما نقق كيعقل ما بعده، من حيث »ينا:بالدعلوؿ، لذا قاؿ ابن س

 ة لدا بعده كمنو كجوده، كيعقل سائر الأشياء من حيث كجوبها بُ سلسلة البَتيب النازؿ من عنده طولان ىو علٌ 

 .(1)«كعرضان 

، و، كلجزئياتو على كجو كلي أيضان كعلم الله تعابٔ بما سواه إلظا تكوف لكليات ىذا العابٓ على ما ىي علي    

 يعقلإلظا كاجب الوجود »كما قاؿ:  -ابن سينا-تيث لا يكوف ىناؾ تعدد بُ علمو كلا تفصيل فيو، فهو عنده

كل شيء على لضو كلي، كمع ذلك فلا يعزب عنو شيء شخصي، فلا يعزب عنو مثقاؿ ذرة بُ السماكات 

لعلم الإلذي اتجاه موجوداتو، كىو يعتبّ لزاكلة منو للتوفيق ببْ ىذا ىو رأم ابن سينا بُ ا .(2)«كلا بُ الأرض

أساس مذىبو الفلسفي ىو التوفيق ببْ الدين كالفلسفة كىو الطريق الذم  النظرة الدينية كالوجهة الفلسفية؛ لأفٌ 

 سلكو من سبقو من الفلاسفة كالفارابي. 

 الشاىد، فلو طرح الإنساف تلك القاعدة جانبان ابن رشد أف الدشكلة كامنة بُ قياس الغائب على  كاعتقد    

ل الدعلوؿ عن الدوجودات، لالضلت لو كثبّ من الإشكالات البٍ تعبَض طريقو، لذا لغب أف نفرٌؽ ببْ التعقٌ 

ل الإلو  ميع موجودات الوجود ىو العلٌة كالسبب بُ كجودىا على ما ىي ل الذم ىو علٌة لذا، فتعقٌ كالتعقٌ 

لتلك  ل الإنساف تطبيقان كتعقٌ  ل الإلول الإنساف بالدوجودات فهو معلوؿ لذا، أما طرح تعقٌ لتعقٌ  عليو، خلافان 

ل الذم التعقٌ  لبْ أك العلمبْ؛ لأفٌ الشكوؾ كالإشكالات تبقى قائمة، كلذا فلا مشابهة ببْ التعقٌ  فإفٌ  ؛القاعدة

 لدلفيو شيء من تلك الكثرة البٍ ل الإلذي فلا يكوف يلحقو الكثرة كالتعدد، أما التعقٌ  بُ الإنساف دائمان 

لاؼ ببْ الددرؾً كالددرىؾػػػػػػػاف، فهو لا يتصور فيو اختػػػػػالإنس
 ورهػػػػا يتصػػػػػػد كمر كالتعد  فالدعبُ كاحد كمنو التكث   .(3)

 الإنساف لزاؿ بُ حقو. 
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 .811ص، النجاةابن سينا،  -(2)
 .003ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(3)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -ماهيت الله وصفاته عىذ ابه ميمىن   الباب الثاوي:  
 

265 
 

لكن ىناؾ شبو  ،ذاتو بأم كجو فالعقل الإنساني إدراكو لحقيقة الشيء غبّ إدراكو غبّه، كما أنو غبّ إدراكو    

ل الإلو بعيد عن التناقض غبّ أف تعقٌ  ؛ببْ العقل الإلذي كالعقل الإنساني، حيث أف الأكؿ ىو الذم أفاد الثاني

كالذم لا لؽكن  ،الأكؿ يتسم بالحكمة كالنظاـ كالبَتيب الدقيق كالنقص الذم يتميز بو التعقل الإنساني؛ لأفٌ 

العقل إلظا صار ىو  أف»تناقض مع علمو كإرادتو. كىنا يضرب ابن رشد بمثاؿ كىو:أف يكوف فيو أدنى خطأ أك 

كل ما كجدت فيو   ىو الدعقوؿ من جميع الجهات؛ كذلك أف ىنا عقلان  ىا الدعقوؿ من جهة ما ىو معقوؿ؛ لأفٌ 

حسي: كلنوضس أكثر بمثاؿ  .(1)«فهي موجودة لو ضركرة من قبل موجود فيو تلك الصفة كاملة صفة ناقصة،

فهي قد كجدت لو تلك الحرارة من حار ترارة  أك غبّ شديدة أف الشيء الذم كجدت فيو حرارة ناقصة

بعقل  فهي قد كجدت لو من حي تياة كاملة، كما كجد عاقلان  تياة ناقصة شديدة ككاملة، كالذم كجد حيان 

يكوف بُ الذم كجد لو  ككذلك الأمر ،و موجود لو من قبل شيء ىو عقل بعقل كاملفإنٌ  ؛ناقص كضعيف

 فعل عقلي كامل، فهو موجود لو من قبل عقل كامل.

ذلك منو كإلظا ىو ل الكامل ليس ل الإنساف التعقٌ عقٌ تى  فإفٌ  الفارؽ ببْ الله تعابٔ كالإنساف؛ كىنا يظهر    

و ذلك ل من خارج ذاتو أمدتلو استكملو من غبّه، إذف فهو تعقٌ بل بتعببّ أدؽ أف تعقٌ  مستكمل من غبّه؛

و عن الدوجودات ابهيطة بو، كما أف كضعفو كحاجتو لغبّه كعدـ استغنائ التعقل كالعلم، ككل ىذا بسبب نقصو

لو حدكد لا يتجاكزىا، فإف فعل غبّ ذلك فلا لو مرتبط بالدكاف كالزماف فهو لا ينفصل عنهما، كما أف لتعقٌ تعقٌ 

لو كعلمو، تيث لا يصل إبٔ كنو الحقيقة الدطلقة قٌ ىناؾ سقف لتع يستطيع مهما بلغ بو الجهد كالسعي؛ لأفٌ 

 . مثلان 

إذف لزمو أف  ،نفهم أف تكثرٌ معلومات الإنساف ناتجة عن الدوجودات ابهيطة بو الخارجة عنو ؾذاكمن     

بالدوجودات من حولو، فلا  و يكوف جاىلان عن ذاتو فإنٌ  ان خارج ل شيئان يستكمل بغبّه، أما إذا بٓ يعلم كيتعقٌ 

ل الإنساف سببو النقص يطرح ابن رشد سؤاؿ بُ منتهى الوجاىة، فإذا كاف تعقٌ ك  .(2)وف لو تكثرٌ بُ معلوماتويك

، ىل يتكثرٌ العلم كالعقل الإلذي بالدعلومات، فهو ذاؾ النقص بالدوجودات ابهيطة بوكالضعف فيو فإنو استكمل 

 و الذم لؽكن أف لػيط علمو بغبّ الدتناىي؟لػيط بكل الدعلومات الدتناىية كالغبّ الدتناىية، على الوج
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ة بالدعلوؿ، فالعقل الإلذي فالجواب أف الدمنوع بُ نظر العقل الإلذي أف يستكمل ذاؾ العقل بالدعقوؿ كالعلٌ     

و مستكمل بالأشياء، فهو معلوؿ ه عن النقص، بخلاؼ الإنساف فإنٌ لا لؽكن أف يستكمل بمعقولاتو؛ لأنو منزٌ 

لإلو غبّه على طريقتنا ككيفية عقلنا لذلك الغبّ لكاف عقلو معلولا عن تلك الدعقولات، على عنها، كلو عقل ا

كلذلك بٓ  ؛د بُ الدعلوماتر كالتعد  غبّ أف ذلك الاناد لا لؽنع التفصيل كالتكث   ؛الرغم أنو علٌة لذا كمتحد بها

لو عن علم الإنساف، فيكوف علمو كتعقٌ يكن من الدمنوع عند ابن رشد أف يعلم الإلو ذاتو كغبّه بعلم يفبَؽ 

لو بغبّه، كمعبُ ذلك أف تكوف ىناؾ علوـ متكثرٌة، كالكثرة ىذه ليست ىي البٍ ينفيها لذاتو غبّ علمو كتعقٌ 

الكثرة البٍ ينفيها الفلاسفة كتتنابَ مع مبادئ العقل الإلذي  فإفٌ  ؛الفلاسفة، كما فهمها الغزابٕ عند رده عليهم

بل بعلم زائد على ذاتو، فنفي الكثرة عنو بهذا الدفهوـ عند بعض العقلاء لا يلزـ  ؛لا بذاتو ىي أف يكوف عالدان 

ليس لؽتنع بُ العلم الأكؿ أف يوجد فيو مع »عنو نفي كثرة معلوماتو كالبٍ ىي معلولة لو، لذا قاؿ ابن رشد:

من جهة أف  مفبَقان  ه كذاتو علمان و بٓ لؽتنع عند الفلاسفة أف يكوف يعلم غبّ فإنٌ  ؛الاناد تفصيل بالدعلومات

فلو عقل غبّه على  ،كإلظا لؽتنع عندىم أف العقل مستكمل بالدعقوؿ كمعلوؿ عنو ،يكوف ىنالك علوـ كثبّة

ىو أف  لو،...كالكثرة البٍ نفى الفلاسفةعن الدوجود الدعقوؿ لا علة  جهة ما نعقل لضن، لكاف عقلو معلولان 

زائد على ذاتو، كليس يلزـ من نفي ىذه الكثرة عنو سبحانو كتعابٔ نفي كثرة  بل بعلم ؛لا بنفسو يكوف عالدان 

         .(1)«الدعلومات

د عند العقل الإلذي ؽ ببْ التعد  فرٌ  ؽ ابن رشد ببْ الدعقولات بُ الغائب كالشاىد، لصده ىنا أيضان فرٌ كمثلما     

دىا كتعدٌ  و ليس تعدد الدعلومات بُ العلم الأزبٕ،الحق بُ ذلك أن»:كالعقل الإنساني، كىو ما اعبَؼ بو قائلان 

  .(2)«بُ العلم الإنساني

 :(3)ل أك علم العقل الإنساني يكوف من كجهبْتعقٌ الد بُ  ابن رشد أف التعد  ببٌْ  كقد    

 د أمكنتها الدختلفة.د الأشياء بتعدٌ : من جهة الحس كالخياؿ، كىو ما يشبو تعدٌ أكلان     
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واع ػػػامو إبٔ الأنػػػد الجنس بانقسا يتعدٌ ػػػاني، مثلمػػػا بُ العقل الإنسػػػػػا بُ نفسهػػدىتعدٌ ثانيا: من جهة     

 د تلك الأنواع المجتمعة نت جنس كاحد.د بتعدٌ ل الإنساف يتعدٌ كتعقٌ ، لةػػػالداخ

د د، كيبقى ىنالك تعدٌ لذا رأل ابن رشد أنو بتنزيو العلم الأزبٕ كمعلوماتو عن العلم الكلي ارتفع ىذا التعد      

ل الإنساني الذم منا ىو بعينو ذلك العلم  إذا كاف العلم أك التعقٌ إلٌا  عقل الإنساني إدراكو؛ليس من شأف ال

 .(1)الأزبٕ كىو ما عدٌه ابن رشد مستحيلان 

وة كليس علم دة عن الجنس إلظا ىو علم بالقالعلم الإنساني ىو علم للموجودات الدتكثرٌة كالدتولِّ  كذلك فإفٌ     

علمو لذا ليس لحقيقتها كتفصيلاتها، كإلظا علم كلي تتضمنو تلك الأنواع كالأجناس، ككلما كاف  بالفعل؛ لأفٌ 

العلم الإنساني أكثر كلية، كلما كاف أدخل بُ باب القوة كأقرب إليها من الفعل، كمعلوـ أف العلم بالقوة ىو 

  .(2)علم ناقص عن العلم بالفعل

بوجو  كليس يصس على العلم الأزبٕ أف يكوف ناقصان »ابن رشد يقطع الشٌك باليقبْ حيث قاؿ:لذلك نرل     

العلم الأكؿ لغب أف  إف...العلم بالقوة ىو علم بُ ىيوبٔ من الوجوه، كلا يوجد فيو علم ىو علم بالقوة؛ لأفٌ 

دة عن مثل كثرة الأنواع الدتولِّ  دة عن قوة،، كلا كثرة متولِّ بالفعل، كأف لا يكوف ىناؾ كلية أصلان  يكوف علمان 

 .(3)«الجنس

الكليات الدعلومة  فإفٌ  ؛أنو لا يعلم-يقصد الفلاسفة-كليس يركف»ده بُ كتاب آخر لوكىو نفس ما ردٌ     

ه عن أف ذلك منزٌ  إفبالعكس...-العلم الأزبٕ-عن طبيعة الوجود، كالأمر بُ ذلك العلم عندنا معلومة أيضان 

 .(4)«يوصف بكلي أك  زئي

عن بعضو؛ لأنو لا  ائي،  ه حدكد، كلا ىو منفصلان ىذه نظرة ابن رشد لعلم الله تعابٔ أنو علم لا ندٌ     

فتحديد الدعلومات كالعلم كتفصيلهما إلظا يكوف ذلك بكلياتها كجزئياتها، كإذا انعدمت الكلية كالجزئية بُ العلم 

لا ندىا حدكد. لذا لا لغوز بعد ذلك بُ العقل كمعلوماتو، حينئذ يصبس العلم عبارة عن إحاطة مطلقة 

الامتناع بُ ضعف الإدراؾ الإنساني الذم تنفصل فيو  الإنساني بامتناع إدراؾ ما لا  اية لو بالفعل؛ لأفٌ 
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ىنا علم  أما إف كجد ىا»معلوماتو الددرىكة عن بعضها البعض على حسب تفصيلها كتنوعها بُ الوجود الكوني

الكثرة بُ العلم إلٌا ىذه  فالدتناىي كغبّ الدتناىي بُ حقو سواء...كإذا بٓ نفهم لضن من ت،تتحد فيو الدعلوما

يف ىذا الدعبُ كتصوره بالحقيقة لشتنع لكن تكيٌ  ،كىي منتفية عنو، فعلمو كاحد كبالفعل سبحانو كتعابٔ الكثرة

كالدكاف، كإذا ما بلغ الإنساف درجة ل كعلم الإنساف لزدكد بانقساـ الزماف تعقٌ  لأفٌ ؛ (1)«على العقل الإنساني

عقلو أصبس ىو عقل البارم سبحانو كتعابٔ، كىذا مستحيل أف يكوف  فإفٌ ؛ -كىو بعيد الدناؿ-ل عند اللهالتعقٌ 

 الإنساف بُ مرتبة البارم.

بعلم كاحد،  بكل الدوجودات الدتناىية كالغبّ الدتناىية من ىذا يتببٌْ لنا أف الله تعابٔ بُ نظر ابن رشد عالدان     

، فلا يكوف ىناؾ تغاير بُ العقل ببْ الددرؾً كاحدان  علمنا أنو متحد بمعلوماتو، كمنو يصبس العقل كالدعقوؿ شيئان 

كالددرىؾ، كلدا بٓ يكن ىناؾ تغاير بينهما علمنا أف علمو تعابٔ أشرؼ من علم الإنساف بالدوجودات بسبب ىذه 

بما آمن بو ابن سينا   ميع الدوجودات، لذا لصد ابن رشد يقرٌ  علمان الوحدة ببْ الذات كمعلوماتها، كىو لػيط 

كىو رأم جمهرة الفلاسفة  .(2)«علمو بنفسو كبغبّه بل  ميع الأشياء ىو ذاتو إف»الذم قاؿ على لسانو:

 البارم سبحانو كتعابٔ ىو الدوجودات إف»:حسب اعتقاد ابن رشد. كىذا تفسبّ لقوؿ الفلاسفة قدلؽان 

  .(3)«كلها

فة لذا لصد ابن رشد يستأنس بأحد أقوالذم كما أف ىذا التصور للوحدة الوجودية ىو اقبَاب من الدتصوٌ     

ككأني بابن رشد  .(4)« ىوكلذلك قاؿ رؤساء الصوفية:لا ىو إلٌا »الدعبِّّ عن الوحدة الصوفية لكن بطريقتهم:

ودية ببْ الدوجًد كالدوجود لكن بطريقة لستلفة عنهم، بُ الوحدة الوج فة الذين يعتقدكف أيضان لؽيل إبٔ رأم الدتصوٌ 

فة كحدة سبيلها حيث كحدة ابن رشد راجعة إبٔ تأمل عقلي قائمة على براىبْ منطقية عقلية، كالدتصوٌ 

طريقهم  رألالاستغراؽ بُ الذكر كالانقطاع عن الشهوات الدباحة كالغبّ الدباحة، على الرغم من أف ابن رشد 

القرآف الكرنً بٓ يوجو الناس إبٔ ىذه الوجهة الذكقية لدعرفة خالقهم   البعض؛ لأفٌ در عليو إلٌا كلا يق ليس عامان 

 من طريق التأمل كالنظر الدقيق بُ الدوجودات كحركاتها كسكناتها كنولاتها، فهو طريق إلٌا  ؛الدعرفة اليقينية
                                                           

 .006ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(1)
 .091ص، المصدر السابق -(2)
 .914ص، المصدر السابق -(3)
 .914ص، المصدر السابق -(4)
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 ابٔػم الله تعػػػادؽ، كىو سرٌ تكريػػػي كالصػػػالحقيق نػػػاس كمصدر اليقيػػػالعقل شيء يشبَؾ فيو كل الن ع؛ لأفٌ ػػػالجمي

   لبنساف. 

ر ابن رشد العلماء كالراسخبْ بُ ىذا العلم من تلقينو للجمهور كبعد عرضو لتصوره للوحدة الوجودية لػذٌ     

اتفق عليو  ن التعليم الشرعي الذم لأنو ليس م ؛على أنو اعتقاد لا لغوز لسالفتو، كما ينهى عن  كتابتو إليهم

فمن أكدعو بُ غبّ موضعو فقد ظلم الناس كظلم  ،كل الناس، لذا لغب أف يوضع كيودع ىذا العلم بُ موضعو

  .(1)من سكت عنو لأىلو فقد حرمهم كظلمهم ترما م منو أفنفسو، كما 

ئية كالبٍ أراد فسطامن كتابو)تهافت التهافت( لذدـ الأدلة الخطابية كالسو  كببّان   ص جزءان ابن رشد خصٌ  إف    

كيرجع ابن رشد ىذا  ،لبَكي  لذا كيببٌْ من خلالذا تناقض الفلاسفة فيما يتعلق بمسألة العلم الإلذيالغزابٕ ل

ف الغزابٕ لدا بٓ يفهم مقصد ألة كبراىبْ الفلاسفة، حيث النزاع بينو كببْ الفلاسفة إبٔ سوء فهم الغزابٕ لأدٌ 

كالعلم الإنساني، أراد أف يبّىن على أف جميع آراء الفلاسفة الدتعقلة بعلم  الفلاسفة من التفريق ببْ العلم الإلذي

 الله للأشياء الجزئية إما مبتدعة أك متناقضة.

، كببْ القوؿ أف ىذا خاصان  ابن رشد أنو لا تناقض ببْ علم الله تعابٔ للأشياء الجزئية علمان  رألكبُ الأخبّ     

الدعلولات؛ بل إنو  عن ، كأنو ليس معلولان كاحدان  ان ر، فهو كلو علمكالتكث  د العلم لا يتضمن أم نوع من التعد  

 من الفلاسفة بُ ىذه الدسألة لو عند الغزابٕ كمن يعارض طرفان  كمقبولان  كمبٌ يكوف الأمر صحيحان  .(2)علٌة لذا

  بٕ.بالعلم الإنساني لأمكن كجود ذاؾ التناقض الذم ندث عنو الغزا العلم الإلذي شبيهان كاف 

ىذا ىو موقف ابن ميموف كابن رشد من صفات الإلو أك الدبدأ الأكؿ أك العقل عند الفلاسفة عمومان بما     

 فيهم الفلاسفة الإسلاميبْ قبل ابن رشد، كلنرل الآف مدل تطابق موقفهما أك تباينهما أثناء الدقارنة بينهما.

 رشد من الصفات الإلهية عند الفلاسفة:  المطلب الثالث: المقارنة بين موقفي ابن ميمون وابن - 
بعدما عرفنا موقفي ابن ميموف كابن رشد من مسألة الصفات عند الفلاسفة تتبدل لنا من موقفيهما عدة     

 أمور كىي:

                                                           

 .914ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .099ص، المصدر السابق -(2)
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بٍ  (1)فكرة العقل كالعاقل كالدعقوؿ ىي فكرة أرسطية نديدان؛ أم ىي أكٌؿ من تشبٌث بها أرسطو إف -1    

من الفلاسفة كمن بينهم الفلاسفة الدشبائبْ الإسلاميبْ كالفارابي كابن سينا، كمن خلاؿ عرض  تبعو فيها كثبّ

رؤية ابن ميموف كابن رشد لصد أ ما يأخذاف بهذه الفكرة أيضان، كرأىيىا أف الدسميات الثلاثة العقل كالعاقل 

ل التعد د كالتكث ر بُ الصفات، كلا كالدعقوؿ كلها ترجع لدعبُ كاحد، كتعبٌّ عن ذات كاحدة، فهي إذف لا تقب

يعبِ ىذا نفي الصفات مطلقان كإلظا كلها ترجع لدعبُ كاحد ىي ذاتو، كأف صفات الإلو لستلفة تمامان عن صفات 

الدخلوؽ كالإنساف، كىذا رد  على الغزابٕ الذم اتهم الفلاسفة أ م ينفوف عن الإلو الصفات، بسبب عدـ 

يكوف لبلو كأنو ليس كمثلو شيء آخر، لشا أثار عليو ىجوـ ابن رشد بُ كثبّ من   فهمو لحقيقة التنزيو الذم

 كتبو.

كمن ذاؾ يتببٌْ لنا أف ابن ميموف كابن رشد متفقاف تمامان مع أرسطو بُ ىذه الفكرة، فكرة العقل كالعاقل     

نو الأشياء أك الدوجودات الكثبّة كالدعقوؿ، كبُ كل الجزئيات ابهيطة بها، لكن تعقٌل الإلو لذاتو دائمان فاضت ع

البٍ منها ما نراه كمنها ما لا نراه، فكيف كاف تعقٌلو لذاتو أف صدرت عنو كل ىذه الدوجودات؟ على الرغم أنو 

صدر منو عقل كاحد حسب النظرية الأرسطية، كىنا لصد ببْ الفيلسوفبْ نوع من التشابو بُ تعليل ذاؾ التعقٌل 

   عنو تكثرٌ الدوجودات كالأجساـ بُ العابٓ.  أك العلم الإلذي الذم نت

كذلك لصد أف ابن ميموف كابن رشد يأخذاف حبٌ بتفاصيل ىذه الفكرة، كىي أف التشابو الدوجود ببْ   -2    

الإلو كالإنساف يكوف بُ فعل التعقل اسمان كليس بُ حقيقة كصف الفعل ذاتو؛ لأفٌ ذاتو تعابٔ على الرغم لشا 

لتعقٌل لكن لؼتلف ذلك الفعل عن فعل الإنساف، فالوصفاف ظاىريان متشابهاف لكن حقيقة توصف بو من فعل ا

لؼتلفاف، كما أف كليهما يقراٌف أف الإلو يوصف دائمان بفعل التعقٌل كليس فيو عقل بالقوة أك تعقٌل بالقوة تيث 

يو عقل بالقوة؛ أم مرة لا لا يعقل، فهو دائمان بُ حالة تعقٌل كإدراؾ مستمر لا ينقطع، كليس كالإنساف ف

يعقل كمرة يعقل تيث تنطبع بُ ذىنو صورة الشيء كرسمو، كىذا على حسب استعدادتو النفسية كالدثبّات 

الخارجية، أما الإلو ليس لو مثبّ خارجي يدعوه لفعل التعقٌل، فهو لا تثبّه الدوجودات كالدكاعي؛ لأفٌ تعقٌلو من 

 من ىذا يكوف ابن ميموف متوافقان مع ابن رشد بُ فعل التعقٌل.. ك (2)ذاتو كىو ذاتو بُ نفس الوقت

                                                           

 . 114صأحمد فؤاد الأىوازم، ترجمة: كتاب النفس،  أرسطو، -(1)
 .835ص، دلالة الحائرين ابن ميموف، -(2)
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الفلاسفة لا ينفوف الصفات عن البارم سبحانو كتعابٔ؛ لكنهم يعتبّكف صفاتو وتلف عن صفات  -3    

الإنساف، فلا لؽكن أف تكوف ببْ الإلو كالإنساف مشابهة لاختلاؼ الجنس، فالإلو ليس من مادة كغبّ مركٌب 

للانقساـ كالفساد كالتغبٌّ، خلافان لبنساف فإنوٌ من مادة كمركٌب من أجزاء، كبما أنو مركٌب فهو قابل كغبّ قابل 

للانقساـ كالفساد كالتغبٌّ بُ صفاتو، تيث يصبس أحيانان لا يتصف بفعل العقل أك القدرة، نظران لحدكث 

 .(1)طوارئ أعاقتو أف يستمر بُ بعض الصفات

كابن رشد أف الصفات البٍ تكوف لبنساف ىي غبّ الصفات البٍ تكوف لله تعابٔ، ل ابن ميموف أر كمنو     

فبالنسبة لله تعابٔ ىي عبْ ذاتو لا اختلاؼ ببْ الذات كالصفات، أما الإنساف فهي زائدة على ذاتو؛ لأنو ليس 

ل للعوارض فتتغبّ بالضركرة أف توصف بأ ا تعقل بالفعل كتقدر بالفعل كتريد بالفعل بُ كل الأحواؿ، فذاتو لز

 النفسي كالفعلي. مزاجوبتغبٌّ 

فة أك الدشتغلبْ ىي فكرة فلسفية، كبٓ تبقى لزصورة ببْ الفلاس ةفكرة الصفة عبْ الذات الدوصوف كبهذا فإفٌ     

كا على الفرؽ الإسلامية مثل الدعتزلة، لدا أخذرجاؿ بل تعدٌت ذلك المجاؿ البحثي التجريدم إبٔ بعض  بها؛

 ة، ككل ذلك من أجل ػا ىذه الجزئيػػػارىم كمنهػػػببعض أفك ركاكتب الفلاسفة فتأثٌ   جيػػػد العقل، كطالعػػػواعاتقهم تم

 ات الدخلوقبْ. غاية نبيلة كىي التنزيو الدطلق لله تعابٔ من أف تشبو صفاتو صف

الدتعددة، كىو ما يعبِ  عتقد ابن ميموف أف الله تعابٔ لو علم كاحد بو يعلم الأشياء كالأمور الكثبّة -4    

بُ حقو  رؼ من الكائنات الحية أك الجامدة فلا لؼتلف علمو بها مطلقان امهما اختلفت كتنوعت الدعلومات كالدع

لدا لضن عليو من أف اختلاؼ معارفنا كعلومنا سببو اختلاؼ الأشياء كتنوعها كاختلاؼ  خلافان  ،سبحانو كتعابٔ

 .ة بعضها ببعضأحوالذا الزمانية كالدكانية، كعلاق

علم كاحد لا تكثبّ فيو  والعلم الإلذي ىمن الفلاسفة من أف ابن رشد بموقف ر ابن ميموف ا يزيد من تأثٌ كلش    

أمر »بُ موضع آخر من كتابو الضخم: حيث قاؿ ،كلا تجديد لو، بأنو يعلم الكليات كالجزئيات بُ ىذا العابٓ

دة، كلو م الآف ما بٓ يعلمو قبل، كلا تصس لو علوـ كثبّة متعدٌ لو علم حبٌ يعل لرمع عليو أنو تعابٔ لا يصسٌ 

على رأم من يعتقد الصفات، فلما برىن ىذا، قلنا لضن معشر الدتشرعبْ أف بالعلم الواحد يعلم الأشياء 

ككذلك قلنا أف  ،دة، كليس باختلاؼ الدعلومات وتلف العلوـ بُ حقو تعابٔ كما ذلك بُ حقناالكثبّة الدتعدٌ 
                                                           

 .211ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
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علمو بأف  د علم بوجو؛ لأفٌ فلذلك بٓ يتجدٌ  ، كبٓ يزؿ عالدان بها،الأشياء كلها الدتجددة عىلًمها قبل كو اىذه 

إذا كجد ذاؾ الشخص   ومدة كذا، بٍ يعدـ فإن ىو الآف معدكـ كسيوجد بُ الوقت الفلاني كيدكـ موجودان  فلانان 

أنو  بل حدث ما بٓ يزؿ معلومان  عنده؛ مان كلا حدث ما بٓ يكن معلو  تقدـ العلم بو ما زاد بٍب علم كما

يعلم   كجلٌ  عزٌ الدوبٔ  أفالقوؿ ب لأفٌ  ؛. كىو ما أشار إليو ابن رشد قبل ذلك(1)«سيحدث على ما كجد عليو

د كالتنوع، كقد برىن من التعد   د، ككأنو يوحي بأف ىذا العلم الإلذي يتضمن نوعان كل الأشياء بعلم خاص كلزدٌ 

كذلك لإلغاد  ؛د. كابن رشد يستخدـ التفرقة ببْ العلم الإلذي كالعلم الإنسانيرضية التعد  ابن رشد على فساد ف

يلحقها)الدعلومات( تعدد من كجهبْ: أحدلعا: من جهة »د موضوعات العلم الإلذي فهيحل  ائي لدسألة تعدٌ 

د الذم يلحق أعبِ التعد   لعقل منا؛دىا بُ أنفسها بُ اد الدكاني. كالتعدد الثاني: تعدٌ كىذا يشبو التعد   ،الخيالات

د، كيبقى و يرتفع ىذا التعد  نٌ فإىنا العلم الأزبٕ عن معبُ الكلي الجنس الأكؿ)الدعبُ الكلي(...كىو ببٌْ أنو إذا نزٌ 

كذلك  ؛ لو كاف العلم منا ىو ىو بعينو ذلك العلم الأزبٕإلٌا  ؛د ليس من شأف العقل منا إدراكوىنالك تعدٌ 

  .(2)«مستحيل

يؤدم بنا إبٔ نتيجة بأف يكوف العلم متعلق بالدعدكمات، كلو إحاطة بما لا  اية لو، لكن ابن ميموف  لكذك     

فالبٍ سبق بُ علمو تعابٔ إلغادىا كلو القدرة على إلغادىا فهي البٍ يتعلق علمو بها، أما  ،ؽ ببْ الدعدكماتيفرٌ 

 لا يتعلق علمو بو. كمثاؿ ىذا الأخبّ: كما أف علمنا لاالبٍ لا كجود لذا كىو العدـ ابهض بُ حق علمو الذم 

 .يتعلق بما ىو منعدـ تمامان 

كرد ابن ميموف آراء أخرل لبعض أىل العلم إبٔ أف علم الله تعابٔ يتعلق بالنوع من الدوجودات، لقد أ -5    

سفة ففي نظرىم أف أما الفلا ،كيعم ىذا كل أشخاص ذاؾ النوع بمعبُ ما، كىو ما عدٌه رأم أصحاب الشريعة

 د لو علم فهو لزاؿ منو أف يعلم شيئان الإلو لا يتعلق علمو بعدـ، كعلمو لا لػيط بما لا  اية لو، كمنو لا يتجدٌ 

. كالبعض الآخر منهم حدثت لو (3) الشيء الثابت الذم لا تغيبّ فيودات، فهو تعابٔ لا يعلم إلٌا من الدتجدٌ 

                                                           

 .296ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .005ص تهافت التهافت،ابن رشد،  -(2)
 .296، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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بكثرة الدعلومات كالجزئيات تكثر  علمها فحينئذ تكوف لو علوـ كثبّة؛ لأفٌ  الأشياء الثابتة إف أفشكوؾ كاعتبّ 

، فلكل معلوـ أك جزء علمان لؼصو، كمنو حكموا أنو لا يعلم إلٌا ذاتو  .العلوـ

 نشابو ببْ علم الله تعابٔ بعلم أنو من الواجب ألٌا  كلذا لصد ابن ميموف قاؿ مثلما قاؿ ابن رشد سابقان     

بٍ ثاف  ؿ أف لو علم ثاف كما لبنساف عند علمو للأشياء عدة مرات، فتتعدد علومو فتصبس أكلان الإنساف، فنقو 

د عنده الدعارؼ كثالث...إبْ. كلدا نقوؿ أف لله تعابٔ علم كاحد فهذا يعبِ أنو لؼتلف عن الإنساف الذم تتعدٌ 

 حبٌ بُ الشيء الواحد فما بالك بالأشياء الكثبّة كالدتنوعة.

لصد أف النتائ  البٍ توصل إليها ابن ميموف ىي ذاتها عند ابن رشد البٍ تقوؿ أف علم الله تعابٔ  كمن ىذا    

كعلومنا متجددة متكثرة »د بُ العقل الإلذي، حيث قاؿ:سبب بُ كجود الأشياء، لدا أراد حل مشكلة التعد  

علم الأشياء من قًبىلها فيقع أعبِ أنو ليس ي ؛تسب الأشياء البٍ منها نكتسب علمها كىو تعابٔ ليس كذلك

بل تلك الأشياء تابعة لعلمو الدتقدٌـ الدقدٌر لذا تسب ما ىي عليو، إما كجود مفارؽ أك كجود  ؛دد كالتجد  التعد  

 الأشخاص تابع لنظاـ لا لؼتل كلا يتغبٌّ فلذلك لا يكوف شخص ذم مادة ثابت، أك كجود ذم مادة متغبٌّ 

 الوػػػػػػع ما لزـ أفعػػػػػر متغبٌّة، عىلًم جميػػػػقة ذاتو الغيػػػػو حقيػػػ علم؛ لأنو بعلمد كتغبٌّ وـ كلا تجدٌ ػػػػػابٔ تكثرٌ علػػػػػػػػعنده تع

 . (1)«كلها

البٍ تقوؿ أنو لا الفلاسفة  ن رشد بُ الإقرار بنظريةمن ذاؾ النص يتأكد لنا أف ابن ميموف يسبّ بُ طريق اب    

ه عن الدثلية مهما  د فهو يتفق مع طبيعة العقل الإنساني كالله تعابٔ منزٌ أم تعدٌ  فٌ سبيل بتعدد العلم الإلذي؛ لأ

بل  ؛فالذم ينبغي للمحقق الدنصف أف يعتقده أنو تعابٔ لا لؼفى عنو شيء بوجو»كانت، لذا قاؿ ابن ميموف:

لمنا كيف ىو الكل مكشوؼ لعلمو الذم ىو ذاتو، كأف ذلك النحو من الإدراؾ لزاؿ أف نعلمو بوجو، كلو ع

 لو ود إلٌا ػػػوجد بُ الوجػػػيء لا يػػكىذا ش ػو من الإدراؾ،ا ذلك العقل الذم بو يدرؾ ىذا النحػػػػلكاف عندن

 . (2)«ذاتو وػػابٔ، كىػػػتع

كلشا يشبّ إبٔ قبولو كاقتناعو بهذه النظرية بُ العلم الإلذي الخاص كاستحسانو لذا تصرلػو بُ الأخبّ بعد     

ىبْ لقوؿ بعض الفلاسفة بأف ىناؾ مثلية ببْ علم الله تعابٔ كعلم الإنساف، د على الدشوِّ حليل كالرٌ العرض كالت

                                                           

 .211-219صص ، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .211، صالمصدر السابق -(2)
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كرأم صحيس إذا تيتبع لا يوجد فيو شيء من الغلط، كلا من -على الإنساف-إنو غريب جداٌ »:ليخلص قائلان 

لا لؽكن حصوؿ برىاف  ة العظيمة؛ إذ ىذه الدعاني الجليلالتمويو، كلا تلحقو الشناعات، كلا نسب بو لله نقص

 ،عليها بوجو لا تسب رأينا معشر الدتشرٌعبْ كلا تسب رأم الفلاسفة على حسب اختلافهم بُ ىذه الدسألة

أعبِ مسألة  ؛الطريق البٍ تبعناىا بُ ىذه الدسألة ي أف يتبع فيها ىذاينبغ ىافككل الدطالب البٍ لا يقوـ عليها بر 

 .(1)«علم الإلو بما سواه

بوجود نوعبْ من  و يقوؿ أيضان فإنٌ  الله تعابٔ يعلم الأشياء عن ذاتو؛للفارابي الذم يقوؿ بأف  ان كىذا خلاف    

العلم الإلذي: أحدلعا ىو عبْ ذاتو. كالآخر مبَتب عن النوع الأكؿ. كلعا ما يطلق عليهما باسم العلم الأكؿ 

؛ بل ىو ذاتو، كعلمو بالكل صفة لذاتو ليست ىي لذاتو ليس علمو لذاتو مفارقان »كالعلم الثاني. حيث قاؿ:

ذاتو؛ بل لازمة لذاتو، كفيها الكثرة الغبّ الدتناىية تسب كثرة الدعلومات الغبّ الدتناىية...فلا كثرة بُ الذات؛ بل 

 ل أف الله تعابٔ يدرؾ ذاتو بذاتو، بُأر ، فهو . أما ابن سينا يظهر أنو يفرؽ ببْ ىذين العلمبْ(2)«بعد الذات

بل مبَتب عليها، كىذا يعبِ بعبارة أخرل أنو  ؛لذاتو أك شبيهان  حبْ أف علمو للأشياء الأخرل ليس مساكيان 

بذاتو  و عقلان تى يب ومً ي  كاف يعقل ذاتو بذاتو بٓ يلزـ قػى  فنقوؿ: إنو لدا»صفة زائدة على الذات الإلذية. حيث قاؿ:

على ترتيب ككثرة  داخلة بُ الذات مقومة، كجاءت أيضان  لذاتو أف يعقل الكثرة، جاءت الكثرة لازمة متأخرة لا

ز ببْ العلم . كرأيو ىذا شبيو برأم الفارابي بُ أنو لؽيٌ (3)«اللوازـ من الذات مباينة أك غبّ مباينة لا تثلم الوحدة

كجود نوع  لا يقبل ىذه التفرقة، لأ ا بُ نظره دليل علىابن ميموف  لابن رشد فإفٌ  خلافان  الأكؿ كالعلم الثاني.

كحقيقتها كاحدة كبسيطة، كىذا الخلط بُ العلم الإلذي دليل على  امن الكثرة بُ الذات الإلذية، كالبٍ بُ ذاته

أننا لطلط ببْ التعقل الإنساني كالتعقل  للتعقل الإنساني، كمعبُ ذلك لديول الإلذي أننا لصهل لسالفة العلم كالتعقٌ 

د على الغائب، كىو بُ رأيو منبع جميع الأخطاء كالإشكالات، كلكي الإلذي، كأننا لصوٌز تطبيق حكم الشاى

لطرج سالدبْ من ىذا الخلط فلا لراؿ للتفريق ببْ علم الله تعابٔ لذاتو، كببْ علمو للأشياء الدوجودة، بما أف الله 

 يدرؾ ىذه الأشياء عندما يدرؾ ذاتو.

                                                           

 .211، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .840ص ة(،الثمرة المرضية في بعلا الرسالات الفارابيضمن) فصوا الحكمالفارابي،  -(2)
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تعابٔ يعلم الأشياء كلا لؼفى عنو شيء مهما  كاف ابن ميموف أخذ بوجهة النظر البٍ ترل أف الله  إف -6    

كمن الفلاسفة من يعتقد كاعتقادنا، كأنو تعابٔ يعلم كل شيء كلا وفى عنو خافية »، حيث قاؿ:دقيقان 

كلدا كاف العلم بالشخص عندنا ىو العلم ». كىو الذم سار عليو ابن رشد من قبلو، حيث قاؿ:(1)«بوجو

. كمن فهم كلا شخصيان  بو بالعلم الشخصي منو بالعلم الكلي، كإف كاف لا كليان بالفعل، علمنا أف علمو ىو أش

كغبّ ذلك  . (2)رٍضً لاى ابُ  لاى السبمىاكىاتً كى لاى يػىعٍزىبي عىنٍوي مًثػٍقىاؿ ذىربةو بُ ىذا فهم معبُ قولو سبحانو كتعابٔ:

أسمى بكثبّ لشا يستطيع العقل الإنساني تصوره، كعلم الله تعابٔ بالأشياء  .(3)«من الآيات الواردة بُ ىذا الدعبُ

يف ىذا الدعبُ كتصوره بالحقيقة لشتنع على يِّ لكن تكٍ  علمو كاحد كبالفعل سبحانو كتعابٔ،ف»لذا قاؿ ابن رشد:

العقل الإنساني؛ لأنو لو أدرؾ الإنساف ىذا الدعبُ لكاف عقلو عقل البارئ سبحانو كتعابٔ؛ كذلك 

  .(4)«مستحيل

حيث  ا،تلف بينهمفيها لسمسألة الصفات عند متكلمي الدسلمبْ كغبّ الدسلمبْ الأمر  تببٌْ لنا أفبهذا     

أكلئك          لأفٌ  الفلاسفة كما تطرؽ لذا الدتكلموف؛لصد تلك الدسألة لذا تقسيمات كتفريعات بٓ يتطرؽ لذا 

الدين كعقائده، ىذا ما تعلق  ينطلقوف أكلان من العقل كلررداتو البٍ ىي بعيدة عن مؤثرات-الفلاسفة-

 ،بالفلاسفة اليونانيبْ، أما الفلاسفة الدسلمبْ فإ م مع أخذىم بوجهة النظر العقلية فلم يغفلوا الدؤثر العقائدم

حقائق الدين أك بمعبُ  ككجهة النظر الدينية باعتبار أف ككل ذلك لزاكلة منهم للتوفيق ببْ كجهة النظر العقلية

ينية ضركرية لتقونً مسار العقل أك كجهة نظر العقل، لذا كجدنا الفلاسفة الإسلاميبْ بٓ الدعرفة الد آخر أف

كجهات نظر  يتخلٌوا عن الدعارؼ البٍ تناكلذا الدين، كتعمقت فيها الفرؽ الإسلامية الدختلفة سابقان، ككانت لذا

 لستلفة تمامان عن الفلاسفة عمومان. 

                                                           

 .201، صدلالة الحائرينن ميموف، اب -(1)
 .19 : الآية:سبأسورة  -(2)
 .006ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(3)
 .006ص، المصدر السابق -(4)



 

 
 

 

 :الباب الثالث
 د ابن ميمونوالتأويل عنتنزيو ال

 -دراسة مقارنة بابن رشد-

 الفصل الأول:

 -دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميمون التنزيو 

 :الثانيالفصل 

 -دراسة مقارنة بابن رشد-التأويل عند ابن ميمون
 

 

 



 -به رشذدراست مقاروت با -التىزيه والتأويل عىذ ابه ميمىن       الباب الثالث:
 

277 
 

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-الله عند ابن ميمون الفصل الأول: تنزيو
 تمهيـــد:

شغلت كثبّان من فرؽ الدسلمبْ كاليهود كالفلاسفة قدلؽان كبُ العصور  كجلٌ  عز ظاىرة تنزيو الله الدوبٔ    

ككذلك ببْ الفلاسفة، سواء  دة، كحبٌ ببْ فرؽ الدلٌة الواحدة،الوسطى، كقد حصلت آراء كثبّة ببْ الدلل الدتعدٌ 

سلمبْ كمن كاف بُ كمن تأثرٌ بفكرىم كفيلوف الإسكندرم، أك فلاسفة الد الفلاسفة القدامى من أىل اليوناف

  دائرتهم من فلاسفة اليهود الذين عاشوا بينهم كتتلمذكا على كتبهم من أمثاؿ ابن جببّكؿ كابن ميموف، كإف

معظم أصحاب الدلل كالديانات كحبٌ الفرؽ البٍ تدكر بُ فلكها تميل إبٔ تنزيو الإلو عن  كاف بُ العموـ أف

كاف الأمر كذلك مع أصحاب الفلسفة قدلؽان كبُ زمن الرقي صفات الدخلوقات كنديدان الإنساف منها، كما  

 عن كجلٌ  الحضارم للمسلمبْ بُ فبَة القركف الوسطى، حيث يكاد يكوف ىناؾ شبو اتفاؽ على تنزيو الدوبٔ عزٌ 

كل صفات النقص البٍ ىي إحدل خصائص الدخلوقات الحادثة، بسبب أ ا صنيعة غبّىا، كبٓ تكسب 

فات الحركة كالإدراؾ كغبّىا من الصفات من ذاتها؛ بل من ذات أعلى كأقول منها، كىي الوجود كالداىية كلا ص

لا تشبهها بُ أم خاصية من الخصائص الدعركفة لدل الكائن الحادث، فتلك القوة كالذات الدتصفة بالكماؿ 

ذات الدطلق ىي البٍ أعطتها تلك الصفات كالخصائص، كمنو فهي لا تكسب الكماؿ من ذاتها؛ بل من 

 أخرل، كبهذا فهي نمل بذكر النقص كالسبلب بُ ذاتها. 

لذا عقدت العزـ على أف أبسط آراء أىم شخصيتبْ عاشتا بُ تلك الفبَة البٍ حددناىا لنعرؼ كيفية     

نظرتهما للذات الإلذية من حيث تنزيهها، كمنو نقارف بينهما لنصل إبٔ نتائ  قد توضٌس لنا مدل تأثبّ صاحب 

يهودم كىو ابن ميموف، باعتبار أف الأكؿ أسبق منو الإسلامي كىو ابن رشد على صاحب الاتجاه الالاتجاه 

اليهود بٓ تكن لذم فلسفة مستقلة  لدرس، ككما ىو معركؼ أفالثاني قد تناكؿ مؤلفات الأكؿ با زمنيان، كما أف

كىو ما اتفق  ،لمذ عليهم مباشرةأك التت عن الأمم البٍ عاشوا بينها كتعلموا منها عن طريق مؤلفات أصحابها

عليو معظم الباحثبْ الدسلمبْ كغبّ الدسلمبْ؛ لأفٌ اليهود بُ كل فبَات تارلؼهم كانوا مينطىويكف على أنفسهم بُ 

 أحياء مغلقة. 

 : ي، كىاحثمبإبٔ ثلاثة ىذا الفصل قد قمت بتقسيم ك     
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 .-مقارنة بابن رشددراسة -الله عند ابن ميموف الدبحث الأكؿ: حج  تنزيو -    

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميموف التجسيمنفي  الدبحث الثاني: -   

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-الدبحث الثالث: نفي الجهة عند ابن ميموف -    

 

 :الأول المبحث
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-حجج تنزيو الله عند ابن ميمون

 إطار الفرقة الواحدة لا بيدٌ أف يكوف ىناؾ تشابو كتساكؽ بُ الأفكار كالآراء، الدتكلمبْ أكبُك ببْ الفلاسفة     

كقد يكوف ذلك عن قصد أك عن غبّ قصد، فابن ميموف كابن رشد تكلما بُ مسألة التنزيو البٍ تناكلتها كل 

ابن ميموف كابن  الفرؽ كالمجموعات الفكرية كالفلسفية، كغايبٍ بُ ىذا الدبحث معرفة الحج  البٍ اعتمد عليها

كقد قسٌمت  كىل ىي نفسها البٍ احت  بها ابن رشد؟ حج  ابن رشد.رشد، كمدل تساكؽ حج  الأكؿ مع 

 الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب.

 ميمون:بن اعند المطلب الأول: حجج تنزيو الله  -
 بنفي يكوف إلٌا إثبات الكماؿ لا  معلوـ أف الصفات السلبية ىي كل صفة تنفي عنو تعابٔ كل نقص؛ لأفٌ     

لبيػة بُ مقابػػػل الصفات الثبػػػػوتية  بنفي البػاطل. كسميِّيت ىذه الصفات بالسِّ النقص، كما لا يتم إثبات الحق إلٌا 

كما تسمى ىذه الصفات بصفات الجلاؿ ،لب يعبِ العدـإذ السب  ؛أك الإلغابية، كلكو ا صفات عدمية

ل الله تعابٔ كتنزٌىو عن ا  لنقص.أيضان؛لأ ا تجي
كذلك لأنوٌ إما أف تكوف الصفة بُ حقيقتها ككاقعها نقص كحاجة، تيث لا لؽكن أف يتصور فيها كماؿ     

أنو قد شابها نوع نقص، نتيجة ارتباطها  إلٌا  ؛كماؿ  تد ذاتهاكإما أف تكوف الصفة ، مطلق كالجسمية مثلان 

بعد إزالة النقص العارض عليها، مثل:  لكن العقل قادر على إدراؾ كمالذا الدطلق ؛قها بالدمكناتكتعل

 و لا لؽكن كصفو تعابٔ بهما  ميع خصائصهما، بسبب اشتمالذما علىفإنٌ  ؛صف بهما الإنسافالعلمالقدرة الدت

 النقص.
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كبهذا  ،كالعارض عليهما كابهدكدية كحاجتهما للمحل، مع أ ما بُ الله تعابٔ عبْ ذاتو الدتعالية كما سيأبٌ    

 هوػػػػاجة عنو كأنو لغب تنزيػػػػػامها إبٔ أصل كاحد، كىو سلب النقص كالحػػػػع بتمػػلبية ترجات السِّ ػػػػػصفيتضس أف ال

 .تعابٔ عنهما

عن أف تكوف من ىذه  معلوـ من الشاىد أف كل موصوؼ توجب لو الصفة، لذا فلا ورج تلك الصفة    

 :(1)البٍ حددىا ابن ميموفالخمسة الأصناؼ 

الشيء تدِّه، كوصفنا لبنساف بأنو حيواف ناطق، كىذه الصفة تدؿ على ماىية الشيء كصف  -1    

كحقيقتو عند الدناطقة، كىي عبارة عن شرح للاسم لا غبّ، كىذا النوع من الصفة عند ابن ميموف بلوسائر 

 يحد بها.الله ليست لو أسباب سابقة على كجوده ف منفي عن الله تعابٔ؛ لأفٌ  (2)الفلاسفة الإسلاميبْ

كصف الشيء  زء حدِّه، كوصف الإنساف بالحيوانية أك بالنطق، كىذا القسم من الصفات منفي عن  -2    

بة، كمعلوـ أف البَكيب من خصائص الله تعابٔ عند كل الناس؛ لأنو إف كاف لو جزء ماىية فتصبس ماىيتو مركٌ 

 . صف أيضان الجسم، كىو تعابٔ منزه عن الجسمية، كمنو يستحيل لو ىذا الو 

كصف الشيء بأمر خارج عن حقيقتو كماىيتو كذاتو، فلا يكوف ذلك الأمر لشا تكتمل بو الذات  -3    

كتتقوبـ، كمنو يكوف ذلك الأمر ذا كيفية ما فيو أك تنطبق عليو الكيفية، كالكيفية بُ ىذا الدقاـ عبارة عن عرض 

 فيكوف الله لزل الأعراض. صفةتعابٔ لو ىذا الصنف من الالله من الأعراض، فإذا كاف 

كقد اعتبّ ابن ميموف ىذا الصنف من الصفات لشا لا ينطبق على حقيقة الله تعابٔ كذاتو، لذا تعجب لشن     

أ م ينفوف عنو التشبيو كالتكييف، كىم -عرة كمن اقتنع بطريقهم بُ الصفاتايقصد الأش-يقولوف بالصفات

كالله تعابٔ منزبه  ،ف تلك الصفة توجب أف تكوف عرض من الأعراضقد كقعوا بُ التشبيو كالتكييف، بسبب أ

 .(3)أف يكوف عرض أك جسم

                                                           

 .800-885صص ، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
كذلػػك  ؛و غػػبّ منقسػػم بػػالقوؿ إبٔ أشػػياء بهػػاجوىرهفإنػٌػ»قػػاؿ:فء الفلاسػػفة الفػػارابي حيػػث نفػػى الحػػد عنػػو بُ كػػل كتبػػو، مػػن بػػبْ ىػػؤلا -(2)

المدينـة ، الفػارابيينظػر: -.«..و لا لؽكن أف يكوف القوؿ الذم يشرح معناه يدؿ كل جزء من أجزائو على جزء لشا يتجوىر بو.لأنٌ 
 .80-88ص ص، الفاضلة

 .886، صلالة الحائريندبن ميموف، ا -(3)
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كيعبِ ذلك أف الصفة ىي  ؛إما مقدمة للذات فهي: ذاتيان  أف كل صفة مثبتة لله تعابٔ ثبوتان ابن ميموف ل أر ك     

لكيفية يضرب عدة أمثلة، كىذه كلزيادة فهم الصفة الدتعلقة با ،أك ىي بُ مقاـ الكيفية لتلك الذات ،الذات

 ودػػػػػاع كجػػػػاس الكيفية الأربعة، كالقصد من تلك الأمثلة عنده، امتنػػػػأجن ا جنس منػػػػػل كل كاحد منهػػالأمثلة لؽث

 .(1)ىذا الصنف من الصفات لله تعابٔ

لذيئات تكم أنو ذك كوصف الإنساف بملكة من ملكاتو النظرية الخلقية أك النظرية أك ا الدثاؿ الأكؿ:    

ات لا تعتبّ عند ابن ميموف ذات فركؽ، سواء ػض. كىذه الدلكيػار، أك العفيف، أك الدر ػأنو لصٌ  نفس،كقولنا:

 .(2)أك عابٓ، أك حكيم، أك عفيف، أك رحيم، فهي كلها ىيئات بُ النفس قلنا: لصار

 كالصلابة، أك القوة بْكوصفو بالل  ،فيوكصف الشيء بقوة طبيعية فيو، أك لا قوة طبيعية  الدثاؿ الثاني:    

 .(3)كالضعف، فهي كلها استعدادات طبيعية

               كصف الإنساف بالكيفية الانفعالية أك الانفعالات، كالقوؿ: إنساف غضوب، الدثاؿ الثالث:    

 .(4)كالرطوبة كاليبس لجنس كصفنا للشيء باللوف، كالطعم كالرائحة كالحر كالبّدكمن ىذا ا ،خائف أك أك لزرىج،

كما  كالدستقيم كالدعوج كالقصبّ الطويل كصف الشيء بما يلحقو من جهة الكمية، كالقوؿ: الدثاؿ الرابع:    

عز  فهي لشتنعة عن الدوبٔ تطرقنا إليهاأنو إذا لاحظنا ىذه الصفات جميعها البٍ  رألفابن ميموف  شابو ذلك.

و ىيئة فتلحقو ملكات كالحلم كالحياء، كلا ما يلحق الدتنفس بما ىو فتكوف ل كجلٌ، فالله تعابٔ ليس ذا نفس

فتلحقو كيفية الانفعالات،  كمنفعلان  متنفس، كالصحة كالدرض، كليس لو استعدادات فتلحقو القول، كغبّ متأثران 

 . (5)فتلحقو كيفية الكم ذم كمية لكي لضصره فيهافالله تعابٔ ليس ب

أك ينسب لدكاف،   ،الفلاني لقوؿ: كاف زيد بُ الوقتكأف ينسب لزماف، كا  كصف الشيء بنسبة لغبّه، -4    

 زيد أبو فلاف.  أك ينسب لشخص، كالقوؿ: ،خالد ساكن بُ الدوضع الفلاني كالقوؿ:

                                                           

 .886، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .886، صالمصدر السابق -(2)
 .886، صالمصدر السابق -(3)
 .886، صالمصدر السابق -(4)
 .801، صالمصدر السابق -(5)
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ىو  زيد ىذا الدشار إليو الصنف لا يوجب كثرة كتغبّ بُ ذات الدوصوؼ؛ لأفٌ ىذا ابن ميموف  اعتبّكقد     

 انيػػػػػػاؼ كالدعػػػػه الأكصاؾ، كىو الذم كلد بُ سنة كذا. كىذػػػػبكر، كىو سكن الدار البٍ ىن ك عمر، ككالدػػػػشري

 .(1)بُ ذاتو. فهي مثل الكيفيات البٍ سبقت الإشارة إليها كلا شيئان  ليست ىي ذاتو

كتدقيق  كالرائي لأكؿ كىلة يظن أف ىذا الوصف من الصنف الرابع لغوز لله تعابٔ، كلكن عند التحقيق    

 الزماف عرض يتبع اف؛ لأفٌ ػػػاف كالدكػػػابٔ، بسبب أنو لا نسبة ببْ الله كببْ الزمػػػالنظر يظهر أنو لؽتنع ذلك عنو تع

 اـ، كالله تعابٔ ليس  سم،ػالحركة، إذا لوحظ بُ النسبة معبُ التقدـ كالتأخر فتصبّ متعددة، كالحركة تتبع الأجس

ابن ميموف ينفي عن الله تعابٔ  كمنو فإفٌ  ،(2)فلا نسبة بينو كببْ الدكاف ، كأيضان إذف فلا نسبة بينو كببْ الزماف

أف الصفة ىي عبْ ذاتو كلا يقبل  رأل فهو، الأمثلة جميعها تدؿ على البَكيب ىذه ىذا الصنف الرابع؛ لأفٌ 

فقد كقعنا بُ كانت خارجة أك ىي غبّه،  الرأم القائل بأف الصفة خارجة عن ذاتو أك ىي غبّه؛ لأنو إذا

 ب.ب كالله غبّ مركٌ كل جسم مركٌ   التجسيم كالتشبيو، كالله منفي عنو التجسيم، كالبَكيب صفة جسمية؛ لأفٌ 

ا ء من لسلوقاتو من الجواىر نسبة مكقد تساءؿ ابن ميموف عند النظر كالتحقيق ىل ببْ الله تعابٔ كببْ شي    

من خواص  كعنده أف الأمر كاضس؛ لأف؟ يء من لسلوقاتوحقيقية فيوصف بها؟ أـ أنو لا إضافة بينو كببْ ش

 فلا إضافة، كأما من يظن أف كالله تعابٔ بما أنو كاجب الوجود كغبّ لشكن الوجودالدضافبْ الانعكاس بالتكافؤ، 

 . كعند ابن ميموف(3)؛ لأنو لا لؽكن أف تتصور نسبة ببْ العقل كاللوف مثلان صحيحان فليس  بينهما إضافة

نو كببْ غبّه اشبَاؾ ملاف كجود كاحد بُ تصوره كاعتقاده، فكيف تكوف ىناؾ نسبة ببْ من ليس بيكلالعا لػ

أف الوجود إلظا يطلق على ما سول الله تعابٔ بالاشبَاؾ ابهض، -كىو ما يعتقده-بُ الدعاني؟ كرأل ابن ميموف

إلظا تكوف ببْ شيئبْ نت  فالنسبة ،كلذا فلا تكوف ىناؾ نسبة بوجو بينو كببْ شيء من لسلوقاتو تعابٔ

أف اللوف  :كلذا فلا نقولفي الألوافنوعواحد، أما إذا كانا نت جنس كاحد، فلا تكوف ىناؾ نسبة بينهما، 

 . (4)الأحمر أشد من الأخضر، أك أضعف منو أك مساكم لو، كإف كاف الاثنبْ نت جنس كاحد كىو اللوف

                                                           

 .801ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .808-801صص ، المصدر السابق -(2)
 .808صالمصدر السابق،  -(3)
 .808صالمصدر السابق،  -(4)
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 كإف بدا اشبَاؾ بينهما، أك ارتقيا لجنس كاحد، مثاؿ كما أنو لا نسبة ببْ شيئبْ نت جنسبْ، حبٌ    

أم يطلق عليو كيف ىو؟  ؛الأخبّ من جنس الكيفية ذلكأنو لا نسبة ببْ مئة ذراع كببْ حرارة الفلفل؛ لأفٌ 

ببْ العلم كالحلاكة، أك ببْ الحلم  أم يطلق عليو كم يكوف؟ كما أنو لا نسبة أيضان  ؛كالأكؿ من جنس الكم

كيف تكوف نسبة بينو تعابٔ كببْ   .(1)ف كانا الدثالبْ الأخبّين نت جنس الكيفية العابٕ)البعيد(كالدرارة، كإ

ضركرة أف يلحقو  بعض من لسلوقاتو، مع الفارؽ الكببّ بُ طبيعة كحقيقة الوجود، كلو كاف بينهما نسبة، للزـ

 أنو من حيث الدنطق فهو عرض غبّ؛ بُ ذات الله تعابٔ عرض النسبة، كىو ما يعتبّه ابن ميموف ليس عرضان 

ىا ابن جهة النسبة على التحقيق، كقد عدٌ  ص من إلغاب الصفة لو تعابٔ، كلو منما، كمنو فلا لؽكن التخل

للقدنً، كما  ران ػػوجب تكثيػػػابٔ بها، فهي لا تػػػامس بُ كصف الله تعػػػات البٍ ينبغي التسػػػميموف ىي أكبٔ الصف

 .(2)الدنسوبات ذاتو سبحانو كتعابٔ بتغيبّ بُ بّان تغيٌ  أ ا لا توجب

 ؛أف الصفة ليست ىي البٍ وصص الدوصوؼ تيث لا يشبَؾ معو بُ تلك الصفة غبّهابن ميموف  كعند    

صفة للموصوؼ، كإف كاف يشبَؾ فيها معو غبّه، كلا يكوف فيها وصيص، كقد  بل إف الصفة قد تكوف أيضان 

لك: على مسافة بعيدة فسألت: ما ىذا الدرئي؟ فقيل  لاحظت إنسانان  ليوضس بو مقصده، فإذا ضرب مثالان 

غبّ أنو حصل بها وصيص ما،  ؛ص من كل ما سواهحيواف. فهذه صفة دكف شك لذذا الدلاحظ، كإف بٓ لؼصٌ 

 .(3)من نوع النبات، كلا من نوع الدعادف كىو أف ىذا الجسم الدلاحظ ليس جسمان 

 غبّ أنك علمت أف فيها جسمان  ؛لدار إنساف، كبٓ تكن تعلم أف فيها إنسافإذا كاف بُ ىذه ا :مثاؿ آخر    

فقد  ،ما، لكنٌك لا تعلم ما ىو، فسألت: ما بُ ىذه الدار؟ فقيل لك: ليس فيها معدف كلا جسم نبات

غبّ أنك لا تعلم أم حيواف ىو، فبهذه الجهة  ؛كعلمت أف فيها حيواف ،حصل بُ ىذا الدثاؿ وصيص ما

ما، كإف بٓ يكنفيها من وصيص غبّ  أف وصص وصيصان  دب بي صفات الإلغاب؛ لأ ا لالب ت السِّ تشارؾ صفا

إزالة ما سيلب من جملة ما كنا نعتقده غبّ مسلوب
(4) . 

                                                           

 .808، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .800، صالمصدر السابق -(2)
 .894، صالمصدر السابق -(3)
 .894، صالمصدر السابق -(4)
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صفات الإلغاب كإف بٓ  فإفٌ  ؛أما الجهة البٍ تفارؽ أك والف فيها صفات السلب لصفات الإلغاب    

من جملة الشيء الدطلوب معرفتو أك علمو، إما جزء جوىر أك عرض من  غبّ أ ا لا تدؿ على جزء صوصٌ 

  إذا كاف ذلك بالعرض،إلٌا  ؛وب علمها ما ىيػػػػبوجو من الذات الدطل ا شيئان ػػػلب لا تعرفٌنات السِّ ػػػػأعراضو. فصف

 .   (1)بالعرض،كما بيٌنا بُ الدثاؿ السابق

 ىو، كأف وا على أف الله تعابٔ لا تدركو العقوؿ، كلا ييدرؾ ما ىو إلٌا أجمع كحديثان  جميع الناس قدلؽان  لذا فإفٌ     

 أبهرنا  مالو كخفى عن»ذكركا أف كاجب الوجود فة قدلؽان ػ، كأف كل الفلاس(2)إدراكو ىو العجز عن  اية إدراكو

 .(3)«ظهوره، كما وفى الشمس عند الأبصار الضعيفة عن إدراكها الشدٌة

و، كلا يقصد من ىذا ملكة الصناعة البٍ بُ الشيء، كالقوؿ: النجار أك البناء، كصف الشيء بفعل -5    

أم فعل ذاؾ الشخص،  ؛بل إف الدقصود ىو الفعل ؛كالنسٌاج، كىذا من نوع الذم يطلق عليو بسؤاؿ الكيفية

 . رر ىذا الباب. أك ببُ ىذا الصو خالد ىو الذم لصٌ  مثل:

أم الشيء، كقد جوٌز ابن ميموف ىذا  ؛موف بعيد من ذات الدنسوبه ابن ميكىذا النحو من الصفات عدٌ     

فعل لدعاني بُ اعتقاده أف ىذه الأفعاؿ الدختلفة ليس يلزـ بالضركرة أف تي  الصنف أك النوع من الصفات؛ لأفٌ 

ليس أ ا فإ ا جميعها تمثل ذاتو، ك  ؛الدختلفة كالدتنوعة كجلٌ جميع أفعاؿ الدوبٔ عز  فإفٌ  ؛لستلفة بُ ذات الفاعل

 .(4)ىذا الصنف ىو من صفات الإلغاب كلذا فإفٌ  ،على ذاتو ةأفعاؿ بمعبُ زائد

و استشهد فإنٌ  ؛مع ما يعتقده من أف صفات الإلغاب مستحيلة على الله تعابٔ ابن ميموف تماشيان إف     

ف ما ذىب كذلك ليعضد مذىبو كليكوف عنده سند ديبِ بأ ؛بنصوص من أقواؿ بعض حكماء اليهود السابقبْ

 وا العامة من -زعمما يبُ -اؿ لله عز كجلٌ، فالحكماء اليهودفيو كم إليو من نفي صفات الإلغاب ىو حقان 

                                                           

 .894، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
شػػعرية كىػػو أبػػو حامػػد الغػػزابٕ، لكػػن فيهػػا قليػػل مػػن ىػػذه العبػػارة ليسػػت لابػػن ميمػػوف لقػػد ذكرىػػا قبلػػو أحػػد كبػػار الدتكلمػػبْ مػػن الأ -(2)

العجػز »غبّ أف الدعبُ كاحد، كىو قوؿ أبػو حامػد الغػزابٕ بُ معػرض حديثػو عػن الأصػل السػادس كىػو ذكػر الله تعػابٔ قولػو: ؛بّالتغيٌ 
للنشػر كالتوزيػع، شػركة الشػهاب ]د.ط[، ، كتاب الأربعين فـي أصـول الـدينأبو حامد الغػزابٕ، ينظر: -.«عن درؾ الإدراؾ إدراؾ

كىػػي مقولػػة أك عبػػارة للصػػحابي الجليػػل سػػيد الصػػديقبْ كمػػا قػػاؿ الغػػزابٕ، كقػػد أكردىػػا بُ رسػػالتو)إلجاـ  .48]د.ت[، صالجزائػػر، 
 العواـ عن علم الكلاـ( ضمن لرموع رسائلو.

 .818، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .800، صالمصدر السابق -(4)
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الثناء على الله تعابٔ بأكصاؼ بٓ تأبٌ بها شريعة موسى كلا الأنبياء من بعده، كأنو لا لغوز أف نسمي كنصف 

ف الدطلوب الوقوؼ عند نصوص الشريعة الدوسوية، بل إ ؛كالخياؿ الله بأسماء كأكصاؼ تكوف من نس  العقل

الكائن الإنساني من صفات  كحبٌ الأكصاؼ البٍ كصفت الإلو بُ نصوص بعض كتب الأنبياء، بما ىو عليو

 أك لدا كانت أك كجدت-بُ رأم ابن ميموف-بما يقرٌب لذم معبُ الإلو كصورتولولا ضركرة لساطبة الناس  الكماؿ

الكتبالنبوية  فإفٌ  ؛لقصور العامة عن فهم الحقائق كتصورىا كإدراكها كالتوراة، لكن نظران  نطقت بها كتب الأنبياء

لفظية، دكف أف يكوف ىناؾ تشابو بُ  اسميةلله تعابٔ تتشارؾ فيها الإنسانية مع الإلو مشاركة  ذكرت صفاتان 

كلذلك رأل  ؛الدعاني الخفية ، تيث لا تسع لفهمضيق جدان للأمور عادة العامة  فهم حقيقتها ككظيفتها؛ لأفٌ 

كٌؿ تلك الأسماء كالأكصاؼ كإلظا تبَؾ كما ىي تتلى بُ الصلوات كتقرأ بُ الدعابد دكف ؤ ابن ميموف أف لا تي 

كف لأنفسهم أف يأتوا بأسماء ز يتأكيل، كي لا يتداخل الأمر على العامة بُ فهمها، لذا فقد ىاجم الذين لغي 

أك كتب الأنبياء، كخاصة إذا كجد ىؤلاء الدؤكٌلوف نص كلاـ  )العهد القدنً(راةكأكصاؼ ما ألفىتها العامة بُ التو 

نصوص كيقوموا بتأكيلها كيشتقوف منها عدة معاني كتفريعات بنبي بُ ذلك، فيكوف الأمر أنو مباح لذم أف يأتوا 

 .(1)الأمر إبٔ التلبيس على الناس بُ فهم حقيقة ظواىر تلك الأسماء كالأكصاؼبلشا يؤدم 

من اعتقاد  لب كضركرة الإكثار منها كأف بها يزداد الإنساف نفوران كليزيد ابن ميموف بُ إثبات صفات السِّ     

غبّ أنو لا يعلم أم شيء ىي؟  ؛بإنساف تأكٌد أف السفينة موجودة صفات الإلغاب لو تعابٔ، أف ضرب مثالان 

ىل ىي جوىر أك ىي عرىض
، بٍ تببٌْ لآخر أ ا ليست معدف، بٍ ، بٍ تببٌْ لشخص آخر أ ا ليست بعرض(2)

تببٌْ لآخر أ ا ليست حيواف، بٍ تببٌْ لآخر أ ا ليست بنبات من الأرض، بٍ تببٌْ لآخر أ ا ليست  سم 

واب، بٍ تببٌْ لآخر أ ا ، بٍ تببٌْ لآخر أ ا ليست ذات شكل بسيط كالألواح كالأبطبيعيان  كاحد متصل اتصالان 

أ ا ليست ىي لسركطة، كتببٌْ لآخر أ ا ليست مدكبرة كلا ذات أضلاع مستوية، ة، كتببٌْ لآخر ليست كر 

كتببٌْ لآخر أ ا ليست ميصمتة. فتببٌْ الإنساف أف ىذا الأخبّ يكاد أف يقبَب من تصور السفينة على ما ىي 

 .(3)لبية البٍ ذيكرت آنفاعليو بهذه الصفات السِّ 
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ن تصور عالدتقدموف عن الأخبّ بُ الوصف، فكل كاحد منهم كاف أبعد  فالذين ذيكركا بُ ذاؾ الدثاؿ كنديدان 

ثاؿ يعتقد أنو كلماكانت ىناؾ السفينة من الذم يليو حبٌ إف الأكؿ لا يعلم غبّ لررد الاسم فقط. كىو بهذا الد

ف، كليس اػػػػكذلك بالبّى ؛من ربو كمعرفتو كإدراكو حق الإدراؾ لب بُ حقو تعابٔ تزيد الإنساف قربان صفات سً 

أك الحسي واقع العمليػػػػبة من الػػػػعية القريػػػػلة الطبيػػاف عنده ضرب الأمثػػػػػاليب البّىػػػػوؿ، كمن أسػػػد القر بمج

 . (1)لبنساف

كل ما  فإفٌ  ؛كيعتبّ ابن ميموف أف كصف الله تعابٔ بصفات الإلغاب فيو خطر كببّ على عقيدة الشخص    

كيقصد بذلك -لو تسب رأم من يقوؿ بالصفات ، كلو كاف ذلك الكماؿ موجودان بُ حقو تعابٔ و كمالان نظن

 بل ىو من باب الاشبَاؾ بُ اللفظ لا غبّ؛ لأفٌ  ؛و ليس من نوع الكماؿ الذم نعتقدهغبّ أن ؛-عرةاالأش

ة الدائمة التجدٌد من ور الكثبّة الدتغبٌّ ػكلا متكثر يعلم الأم ،ابٓ بعلم كاحد بذلك العلم الغبّ الدتغبٌّ ػػأنو ع»القوؿ 

لا  كبعد عدمو من الوجود علم كاحد د لو علم، كعلمو بالشيء قبل كونو كبعد حصولو موجودان يتجدٌ  غبّ أف

 .(2)ح بأنو عابٓ بعلم ليس مثل علمنافقد صرٌ  تغبٌّ فيو،

نقيق صفة  صل علىت بالسوالب ضركرة فلم نتيٍ ككذلك يلزـ أنو موجود كليس بمعبُ الوجود فينا، فقد أى     

إذ ىذه البٍ تزعم إلغابها لو  ؛كلذا صفات لرهولة نك تعتقد أنو ذات مات على التكثبّ، ككو ذاتية لكن حصل

فكأنو قد خرج بك الأمر  ؛فهي إذف ليست من نوعها ،لشبو بهذه الصفات الدعلومة عندناأنت تنفي عنها ا

مبإلغاب الصفات أف  لزمولات ما، لا ذلك الدوضوع مثل ىذه ل عليو قلت إف الله تعابٔ موضوع ما ني

كل موضوع فهو ذك لزمولات بلا شك، كىو   ابهمولات، فيكوف غاية إدراكنا بهذه العقيدة الشٌرؾ لا غبّ؛ لأفٌ 

 . (3)«معبُ الدوضوع غبّ معبُ ابهموؿ عليو بالوجود؛ لأفٌ  اثناف بالحد، كإف كاف كاحدان 

تعابٔ ىو الذم نفى كجود الله تعابٔ من اعتقاده كىو لا يشعر  صفات للهالموجب  أفكاعتبّ ابن ميموف     

 بذلك، كليس أنو مقصر عن إدراكو تعابٔ، أك أنو أشرؾ معو غبّه، أك أنو أدركو على خلاؼ ما ىو عليو؛ لأفٌ 

و يدرؾ بعضها كلغهل البعض الآخر، كمن يدرؾ من معبُ الإنساف لوازـ فإنٌ  الدقصر عن إدراؾ حقيقة شيء ما
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 ابٔ غبّه، فهو الذم تصور حقيقة ذات ماكذلك الذم أشرؾ مع الله تع،(1)وانية، كلا يدرؾ لوازـ النطقالحي

على ما ىي عليو، كجعل تلك الحقيقة كاجبة بُ غبّه أك ذات أخرل، كىذه الصفات حسب من يعتقدىا 

لذم يدرؾ الشيء أك الأمر ا كأيضان  ،دة على الذاتػاني زائػػبل إ ا مع ؛صفات لله تعابٔ ىي ليست ذات الإلو

 .(2)على ما ىو عليو ما أنيدرؾ منو شيئان  دب على خلاؼ ما ىو عليو لابي 

بل يعتبّ بُ ىذه  ؛تصوٌر الشيء على خلاؼ ما ىو عليوتصوٌر الذكؽ أنو كمية، فلا يعبِ ىذاأنو  الذمف    

ن ميموف أف الدقصر عن معرفة اب رألكبهذا  ،ؽ كبٓ يعلم ىذا الاسم على من يقعالحاؿ أنو جهل كجود الذك 

لبي معبُ من الدعاني، كمفهوـ الدخالفة بُ ىذا أف كل معرفتو ىو الذم بٓ يتببٌْ لو سً  كإدراؾ الإلو كالبعيد عن

غبّ لررد الاسم،  كالذم يوجب لله تعابٔ صفة فهو لا يعلم شيئان  ؛لربو لبياتو كاف أقل إدراكان من قلٌت سً 

 و كضعككأنٌ  ؛اذبػػىذا من شخص ك فإفٌ  ؛ودػػػى غبّ موجػوف لو ىذا الاسم فهو معنػػػكالشيء الذم ويٌل أنو يك

 .(3)ىذا الاسم لدعبُ منعدـ؛ لأنو ليس بُ الوجود شيء كهذا

غبّ أنو لا  ؛كالذم يسمع باسم الفيل كىو يعلم أنو حيواف  ،ليتضس الدغزل أكثر ن ميموف مثالان كيضرب اب    

إنو حيواف ذك رجل  فقاؿ لو شخص: ،كحقيقتو أكثره أف يعرِّفو بشكلو يعرؼ عنو الكثبّ فطلب من غبّ 

كاحدة، كذك ثلاثة أجنحة لزلو أعماؽ البحر، كجسمو شفاؼ، كلو كجو عىريض كعرض كجو الإنساف كصورتو 

 . (4)أخرل يسبس كالسٌمك كأحيانان  ،يطبّ بُ الذواء كشكلو، كأنو يتكلم مثل الإنساف، كأحيانان 

ىذا تصوٌر الفيل على خلاؼ ما ىو عليو، كلا أف ذاؾ الشخص مقصر بُ إدراؾ  إفلا يقوؿ  فابن ميموف    

؛ بل يعتبّ أف الذم صوٌر الفيل على ىذا الشكل إنساف كاذب مفبَم؛ لأنو ليس بُ الوجود شيء كهذا ؛الفيل

ا من الصور كغبّى ،بل إف ىذا الأمر منعدـ انطبق عليو اسم شيء موجود مثل عنقاء مغرٌب كفرس إنساف

فالله  ،ككذلك الأمر ىنا سواء ؛الخيالية البٍ أكقع عليها اسم شيء من الدوجودات إما اسم كاحد أك اسم مشتق

تعابٔ ىو موجود كقد بيرىن على كجوده بأنو كاجب الوجود، كقد لزـ عن كجوده أنو بسيط
، كإذا ما قيل أف (5)
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، فإذا قلنا أف ىذه فهو أمر غبّ موجود مطلقان  تلك الذات البسيطة ىي ذات صفات كمعاف أخرل تتبعها

فإننا أكقعنا تلك الأسماء على عدـ لزض، كقد اعتبّ  ؛ىي ذات بها معاف متعددة تتصف بها الذات الدسماة إلذان 

أنو ذلك كلؼلص من  .علوان كببّان  تعابٔ عن ذلك ،ابن ميموف أف ىذا ىو كجو الخطر بُ إلغاب الصفات لو

الو ػػػػاد لكمػػػػكضعت لبرش ااء أ ػػػػالأنبي بػػككت)العهد القدنً(ات بُ التوراةػػػػاء من الصفػػػػا جلغب أف يعتقد بُ م

 .(1)فقط الصدرت منو تعابٔػػػػأك أ ا صفة أفع

فمعرفة الله حق الدعرفة لا تكوف بصفات الإلغاب البٍ أيمتنع عن اعتبارىا برىانان على معرفة كنو الله تعابٔ،     

كثر كقرب الواصف من إدراؾ كلما زيد بُ صفات الدوصوؼ وصص أ»ا تكوف بصفات السِّلب؛ لأنوكإلظ

كذلك كلما زدت بُ السِّلب عنو تعابٔ قربت من الإدراؾ ككنت أقرب إليو من الذم بٓ يسلب ما   حقيقتو،

«تبّىن لك أنت سلبو
(2). 

ات البٍ توىم الإلغاب بُ الكتب الدنزلة أف ل ابن ميموف أف على الإنساف عند تلاكتو لصفة من الصفأر ك     

لؽرٌ عليها مركر الكراـ، كلا يكوف اعتقاده أ ا صفات إلغاب، كإلظا يعتقد أ ا صفات أفعاؿ أك أ ا للدلالة 

لب عدمها. كىو ييصرِّح أف ىذا الاعتقاد لا ييصربح بو للعامة، كإلظا يكوف للخواص من الناس الذين على سى 

بل ىذا النحو من  ؛لا يذاع للجمهور كىذا الدعبُ أيضان ». حيث قاؿ بُ ىذا الدقاـ:كجلٌ  لله عزٌ لػسنوا تعظيم ا

 .(3)«بل بأف يقولوا كما ينبغي ؛النظر لائق بالخواص الذين تعظيم الله عندىم ما ىو بأف يقولوا ما لا ينبغي

مة الناس أف الله كاحد، كأنو لا يعبد ابن ميموف أنو ينبغي على العلماء أف يعلِّموا الصغار كعا كبُ تصور    

و بعلمها، كأف ػػػوؽ منها، كلا علمو شبيػػػاة لسلػػػاتو شبيو تيػػػودىا، كلا حيػػػوده شبيو بوجػػػسواه، كلا كج

الاختلافببْ الله كلسلوقاتو ليس بالأكثر كالأقل بُ العدد، كإلظا ىو بنوع الوجود كطبيعتو، كىذا يعبِ أف ليس 

ة متشابهاف ا كقدرتو كقدرتنا وتلف بالأكثر كالأقل كالأقول كالأضعف، فالقوم كالضعيف عادعلمو كعلمن

إذا  أما ،كوف عادة ببْ شيئبْ نت نوع كاحدكل نسبة من الدشابهة ت  فكأ ،بالنوع كلغمعهما حد ما كاحد

ليس ك ، اؾ الاسم فقطلاشبَ  إلظا يطلق عليهما كجود نظران ؛ فمثل كجود الله ككجود ما سواه اشبَكا بُ الاسم
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ارؽ لصفاتنا من أم كجو  ػوف أف كل ما ينسب إبٔ الله تعابٔ مفػػػابن ميم رألبل  ؛ىناؾ مشابهة بُ النوع إطلاقان 

 .(1)أك توحٌد بُ النوع لغمعهما أصل لا تيث ،كاف

أف يعتقد فيو ينبغي أف تستعمل لإرشاد الذىن لدا ينبغي  أك السبلب عتبّ ابن ميموف أف صفات النفياك     

سبحانو كتعابٔ؛ لأ ا صفات لا يلحقها من جهتها تكثبّ بأم كجو، كىي توجو الذىن كالفكر لغاية ما لؽكن 

بأنو بيرىن على كجوب كجود شيء غبّ ىذه الذكات الددرىكة  الإنساف أف يدركو منو تعابٔ. كقد ضرب مثالان 

كمعبُ ذلك أنو يستحيل عدمو، بٍ أدركنا أف  ؛ودبالحواس كابهاط علمها بالعقل، فحكمنا عن ىذا إنو موج

كمعبُ  ؛ىذا الدوجود لؼتلف عن كجود الاسطقسات كالبٍ ىي عبارة عن أجساـ ميٌتة، فحكمنا على أنو حي

، بٍ أدركنا أف ىذا الدوجود، لؼتلف عن كجود السماء، كالبٍ ىي عبارة عن جسم (2)ذلك أنو تعابٔ ليس بميٌت

 سم، بٍ أدركنا مرة أخرل أف ىذا الدوجود لؼتلف عن كجود العقل، كالذم ليس  حي، فحكمنا عنو أنو ليس

، فحكمنا على أنو تعابٔ قدنً، كالدعبُ أنو ليس لو سبب أكجده، بٍ أدركنا مرة   سم كلا ميٌت غبّ أنو معلوـ

إنو تفيض بل  ؛أف يكوف موجودان  تو، كإلظا ىو كاؼ لو فقطأخرل أف ىذا الدوجود ليس كجوده الذم ىو ذا

بل إنو فيض  ؛وجودات كثبّة كمتنوعة، كليس ذلك كفيض الحرارة عن النار، كلا كلزكـ الضوء عن الشمسمعنو 

 . (3)بتدببّ لزكم كدقيق كانتظامان  بقاءن  لؽيدىا دائمان 

لأجل تلك الدعاني الدتعددة إنو تعابٔ قادر كعابٓ كمريد، ككاف القصد من ىذه الصفات، أنو تعابٔ ليس     

أم أف كجوده فيو كفاية  ؛كمعبُ القوؿ: أنو عزٌ كجلٌ ليس بعاجز ؛بعاجز كلا جاىل، كلا ذاىل كلا مهمل

 كمعبُ  ؛كل مدرؾً حيٌ  أنو تعابٔ مدرؾً أم أنو حيٌ؛ لأفٌ  ،لإلغاد أشياء أخرل غبّه، أما معبُ القوؿ: لا جاىل

جارية على نظاـ كتدببّ دقيق، كأ ا غبّ القوؿ: لا ذاىل كلا مهمل كىي أف سائر الدوجودات أك الدخلوقات 

بٍ أيدرؾ أف ىذا الدوجود  ،مهملة كموجودة كيف ما اتفق الددبرٌ، ككل ما يدبره الدريد بقصد كإرادة كاقعكما أراد

 .(4)كالدعبُ أنو منفي عنو الكثرة ؛لا آخر مثلو، حكمنا عنو بأنو كاحد
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بن ميموف بأف أمٌ صفة يوصف بها تعابٔ فهي: إما صفة بهذا الوصف الدنطقي لصفات الله تعابٔ تببٌْ لا    

لب عدمها، إف كاف القصد منها إدراؾ ذاتو تعابٔ لا فعلو، كأف ىذه السوالب لا فعل أك يكوف معناىا سى 

 مثل، وجد لوػػػػأنو أف يػػػػيء ما ليس شػػػػعن الشة البٍ علمت أنو قد ييسلب ػػػػ بالجهإلٌا  ؛وػػػػق عليل كلا تطلػػػػتستعم

 .(1)القوؿ عن الحائط: إنو لا بصبّ

و بُ التنزيػػػو شخصية لا علاقة لذا بتأثبّ طرؼ آخر؟ أـ وف كانت نظريتػػنا ىل ابن ميملكن الذم يعني    

أـ غبّ مباشر؟ كمعلوـ أف الدعتزلة بُ نظرتهم لله تعابٔ أنو مباشر ناؾ تأثبّ خارجي عليو؟ كىل ذلك التأثبّ  أ 

قرأ عنهم من ابهة كلشاثلة، ىل يكوف ابن ميموف لشن تأثرٌ بهم من خلاؿ مطالعة كتبهم، أك ما منزهٌ عن كل مش

التأثبّ كاف  بّىم لشن تأثر بآرائهم، أك أفالتأثبّ بٓ يكن مباشرة كإلظا عن طريق غ خلاؿ خصومهم؟، أـ أف

 كىو ما سنحاكؿ إثباتو. خارج عن الدائرة الإسلامية مطلقان؟

 س كقبلو كبعده، قدػػػػػي بُ زمن الدسيػػػي كالفلسفػػػػر الدينػػػػود شخصية مهمةن جدان بُ الفكػػػػاليه لقد كانت عند    

تناكلت مسألة كصف الله تعابٔ بالصفات السبلبية كنفت عنو كل صفة توىم التشبيو كالدماثلة، ألا كىو فيلوف 

       ة بينو كببْ خلقو، كإذا كجدت كلماتالوصف الأليق بالإلو ىو نفي الدشابه سكندرم الذم رأل أفالإ

أك فقرات توىم الدشابهة لغب تأكيلها لتتفق مع عظمة الخالق كعدـ لشاثلتو لخلقو كتميٌزه عن لسلوقاتو مهما علت 

 درجتهم كتفوقهم الفكرم.

فمذىب ابن ميموف بُ نفي صفات الإلغاب كإثبات صفات السٌلب يتناسق تمامان مع مذىب فيلوف     

سكندرم، لكن الذم يعنينا ىل إقرار ابن ميموف بوجود صفات سلبية لله تعابٔ دكف غبّىا ىو أثر عن الإ

ىذا الأخبّ كاف بُ زمن الدسيس كما  قرنان، حيث أف فيلوف الذم يبعد عنو بقركف كثبّة تصل إبٔ حد اثنا عشر

الأمر لررد توارد الخواطر  ن عديدة تثبت أف؟ فهناؾ قرائقبلو، أـ ىو لررٌد توارد الخواطر مع ما كاف يعتقده فيلوف

لة ذكر لفيلوف مطلقان، خاصة بُ كتابو الفلسفي)دلا- كتبوبُ-أف ابن ميموف بٓ يأبٌ على لسانو، منها ليس إلٌا 

فيلوف من أعمدة الفكر كاللاىوت اليهودم، كمن دارسي الفلسفة اليونانية من مصادرىا  الحائرين(، علمان أف

 ابن ميموف يذكر ية من مصادرىا، كعلى الرغم من أفثلما درس ابن ميموف الفلسفة الإسلامكالدتعمق فيها، م

 كثبّان علماء كمفسرم التوراة اليهود القدامى كيستأنس بآرائهم الدينية البٍ تتوافق أحيانان مع الدسائل الفلسفية؛
                                                           

 .896، صدلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
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يسى الذم ابن ميموف يذكر الدسيس ع  أنو بٓ تفوح كتاباتو أنو ذكره بالاسم أك ذكر فلاسفة عصره؛ بل لصدإلٌا 

الاثنبْ كانا بُ  كالآخر من عهد آخر، على الرغم أفبُ عهده -الدسيس عليو السلاـ-لا يعبَؼ بنبوتو، ككأنو

زمن كاحد، كيهمل شخصية فلسفية يهودية يتوافق معها منهجيان بُ كثبّ من الدسائل الدينية كالفلسفية، ككاف 

تفسبّ كتأكيل بعض الألفاظ البٍ ظاىرىا يؤدم إبٔ التجسيم ابهض، كىي نفس غ بُ أثرىا البال-فيلوف-لذا

، على أسفار موسى ككتب الأنبياءطريقة ابن ميموف بُ تجنب التجسيم من خلاؿ ظواىر الألفاظ النصية بُ 

ا أنو كاف يسعى الرغم من ذلك بٓ يتطرؽ إبٔ ذكره كأفكاره الفلسفية البٍ جعلتو فيلسوفان مؤكلان تأكيلان رمزيان، كم

التوراة حملت من  ارض بينهما، كما أراد أف يثبت أفلا تع لفلسفة كالآراء الدينية ليثبت أفللتوفيق ببْ ا

اليوناف ىم الذين  أنفسهم؛ بل قد يكوف حسب زعمو أف الأفكار الفلسفية ما عجز عنو فلاسفة اليوناف

 . موسى ككتب الأنبياءأخذكا تلك الأفكار الفلسفية من 

ابن ميموف لا يعلم شيئان عن أفكار فيلوف الفلسفية، أك أنو بٓ يسمع عنو كبٓ تصلو أفكاره  ىل ىذا يعبِ أف    

مطلقان؟ أك أنو تغاضى عنها لكي ينسب لنفسو سبق الإبداع كالدعرفة الفلسفية؟ لا نعرؼ سبب الإغفاؿ كعدـ 

مليء بعلماء الشريعة اليهودية كالفلاسفة سواء كتابو الفلسفي الضخم   و بأفكار فيلوف، على الرغم من أفمعرفت

الذين ماؿ أك أخذ بأفكارىم أك الذين انتقد آراءىم الفلسفية من أمثاؿ الفلاسفة اليوناف: أنكسيمانس، 

فيثاغورس، أفلاطوف، دلؽقراطيس، أبيقورس، بطلميوس، إقليدس، ثامسطيوس، الإسكندر الأفركديسي. أما من 

لفارابي، كابن سينا، أبو بكر لزمد بن زكريا الرازم، أبو بكر الصايغ، لػي النحوم، : احضارة السلمبْفلاسفة 

كلػي بن عدم. فكيف بابن ميموف يغفل ذكر فيلوف كحبٌ بعض فلاسفة اليهود الذين كانوا بُ القركف 

 أفم الوسطى كىم قريبي عهد بزمنو كابن جببّكؿ كغبّه من الذين كانوا بُ الدشرؽ أك الدغرب؟ على الرغ

 القضايا البٍ تناكلذا ابن ميموف ىي نفسها البٍ تطرؽ لذا فيلوف بنفس الدنه . 

 ؛ كذلك لكي لا نعرؼ أفبعد كل ىذا ىل إغفاؿ ذكر فيلوف يكوف بنفس طريقة إغفاؿ ذكر ابن رشد    

ابن ميموف  أف لكن من الدؤكداة لفيلسوؼ قرطبة الدسلم بُ زمنو،  لزاكالآراء الفلسفية لابن ميموف ما ىي إلٌا 

بٓ -ابن ميموف-بٓ يتأثر بفيلوف الإسكندرم كإلظا تأثر بغبّه، كقد يكوف أنو بٓ يسمع بو أك قرأ لو، بدليل أنو

يذكره بُ كتابو الفلسفي الضخم)دلالة الحائرين(، حيث ذكر كثبّان من الفلاسفة اليوناف كالدسلمبْ كحبٌ 

لفت انتباىنا أف ابن ميموف لدا نزهٌ الدوبٔ كجيو أمر ، لكن ىناؾ والدسيحيبْ دكف إشارة لو على الرغم أنو من ملٌت
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كرأل أف نفي الصفات عنو ىو السبيل الوحيد بُ معرفتو أكثر، كبما أف ابن ميموف  الصفاتعن كل  كجلٌ  عزٌ 

لنا و قد يكوف ىذا منبِّ  يستلذ كيسعد عادة بمنه  الفلاسفة كطرقهم القائمة على البّاىبْ الدنطقية كالحسية،

كإف كاف تعببّ  مسألة التنزيو ىذه بٓ ينفرد بها الدتكلموف عن غبّىم ؛ لأفٌ بالدعتزلةبالضركرة تأثر على أنو ليس 

التنزيو لؼتلف قليلان ببْ الدتكلمبْ كالفلاسفة، كمثاؿ ذلك: إننا لصد فيلسوؼ ذائع الصيت كىو أفلوطبْ 

بُ تنزيهو لإلذو من  هرستاني عنوا ينقلو لنا الشب كىو مالدصرم الإسكندرم قد نزهٌ الإلو عن كل الصفات، 

الأشياء منو،  من الأشياء، كىو جميع الأشياء؛ لأفٌ  الدبدع الحق ليس شيئان »:صفات النقص كالسبلب،حيث قاؿ

إذ ىو علٌة كو ا بآنيتو فقط،  لك الأشياء كلها ىو الأشياء كلها؛كقد صدؽ الأفاضل الأكائل بُ قولذم: ما

منو، كلو كاف كذلك لدا   كىو خلاؼ الأشياءكلها، كليس فيو شيء لشا أبدعو، كلا يشبو شيئان  ،إليو كعلٌة شوقها

أبدع الأشياء  ليس فيو عقل، كلا صورة، كلا حلية،من الأشياء ف كاف علٌة الأشياء كلها، كإذا كاف العقل كاحدان 

-أفلوطبْ- عنو ذاتو، كىو ما عبٌّ (1)«لا بصفة من الصفات يتو فقط، كبآنيتو يعلمها كلػفظها كيدبرىابآن

د إذ ليس خارجو ح ؛إف الواحد غبّ متحرؾ»ساعية الخامسة، حيث قاؿ:من الت   أصدؽ تعببّ بُ الرسالة الأكبٔ

. كلغب ذاتو أبدان  إبٔ  إذا كاف الواحد متجهان فلا لغيء الشيء إبٔ الوجود إلٌا  يتحرؾ إليو، فإذا جاء شيء بعده

؟ نتصور واحد يأبٌ منو دكف حركة ميل، دكف إرادة. كماذا نتصور حولو إذا كاف ساكنان القوؿ أف ما يأبٌ من ال

. كىو بُ  (2)«منو كىو ساكن،كما يتولد من الشمس الضوء الساطع ابهيط بها كىي ساكنة دائمان  آتيان  إشعاعان 

لب؛ لأنو ت السب  بصفاكل مكاف كلا مكاف لو، كلا يشبهو شيء من الأشياء، لذا فلا نستطيع أف نصفو إلٌا 

فلو  نو سابق الصفات،، كما أنو ليس بُ زماف كلا مكاف، كليس صفة؛ لأليس بمادة، كليس حركة كلا سكونان 

، كىو لا  ائي فلا زيدت أك أضيفت إليو صفة ما لكاف بُ ذلك تشبيها لو بشيء من لسلوقاتو، كأصبس لزدكدان 

كإلو  .(3)كما أنو يسمو عن كل شيء  ،لسالف لكل شيء غبّ أنو نده حدكد، فلا نعلم عن طبيعة الله شيئان 

أفلوطبْ ىو الطبيعة العليا أك الوجود الأكؿ فهو كاحد من كل كجو: بُ الواقع كبُ التصور الذىبِ، كمنو فالكثرة 

لا توجد فيو بأم اعتبار، كلا البَكيب يتطرؽ إليو بأم كجو، فهو بسيط كل البساطة، كما ىو كاحد بُ الذات 
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طلقة، كمنو فلا يوصف بوصف يقتضي الكثرة فيو، فليس ىو عقل، كما لا يقاؿ عنو معقوؿ، فوصفو كحدة م

معو حبٌ كلو كانت ذاتو ىي ذلك الدعقوؿ،  بأنو عقل يقتضي أف يتصور الإنساف أف بُ دائرتو كمرتبتو معقولان 

ابُ ػػأمر إض بُ التصور الذىبِ. فالعقللو، أف رفع التكثرٌ بُ كاقع الأمر بُ مرتبتو لا يرفعو  ولان ػفكونو ذاتو معق

أف كصفو  ، كمامعو. إف كصف الأكؿ بالعقل يقتضي أف يوجد بُ دائرتو تكثرٌان  ولان ػمعق-تصوران -يستلزـ كمنو

حبٌ كلو  يقتضي أف يكوف ىناؾ عقل، للسبب ذاتو فكوف الشيء معقولان  ي التكثرٌ فيو أيضان ػػبأنو معقوؿ يقتض

 .(1)كاف ىو ذاتو عقلان 

كلحرص أفلوطبْ على كحدة الأكؿ كحدة مطلقة، فقد حرص أف يبعده عن تصور الإنساف لو عما لغلب     

للفكر من  إليو كثرة ما كلو بالاعتبار، كلذا فهو فوؽ الوجود كفوؽ الفكر، كىذا يعبِ أنو كراء ما يتخذ موضوعان 

العقل موجود ميعبْ، »ىو ذاتو عقل؛ لأفٌ ىو معقوؿ لنفسو كلا  الوجود، كما أنو ىو ذاتو ليس بفكر، كمنو فلا

كالحد الأكؿ متقدـ على كل موجود، فهو برمء من كل صورة، حبٌ الصورة الدعقولة؛ إذ أنو لدا كانت طبيعة 

الواحد مولدة للكل فهي ليست شيئان لشا لو، كإذا كنا نقوؿ أنو علٌة؛ فمعبُ ذلك أننا حاصلوف على شيء منو، 

ليس شيئان من الأشياء البٍ ىو علٌتها، فيجب أف ننفي عنو فعل التعقل كالفهم، تعقل بينما ىو باؽ بُ ذاتو، ك 

الجوىرية كالعرضية عنده من  كلا يصف أفلوطبْ إلذو بأنو جوىر كلا بأنو عرض؛ لأفٌ . (2)«ذاتو كسائر الأشياء

ؿ لا يتوقف عند تصوره الذىن كالخيا الأمور النسبية، إف كصفو بالجوىر يقتضي تصور ذىبِ لعرض يلازمو؛ لأفٌ 

بل يلزـ ضركرة أف يستتبع ذلك عرض معو، كىو ما اعتبّه أفلوطبْ تكثٌر بُ مرتبتو، كنفس  ؛أنو جوىر فقط

 للعلٌة ذاتها. ضي نفس الكثرة بُ دائرتو كطبيعتوو يقتفإنٌ  ؛الأمر إذا كصف بأنو عرض

لطبيعة العليا بأم كصف يؤدم إبٔ على الرغم من إصرار أفلوطبْ على عدـ كصف أكؿ الدوجودات أك ا    

نقل لنا الشبهرستاني  أنو يصفو بالخبّ كصاحب الحسنات كالفضائل، حيث إلٌا  ؛تكثرٌه كذىاب كحدتو الدطلقة

 . (3)«كإلظا كصفناه بالحسنات كالفضائل، لأنو علٌتها، كأنو الذم جعلها بُ الصور، فهو مبدعها»: عنولان قو 
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الة الثانية من الت ساعية الأكبٔ عندما أراد أف يصف الدنه  الصاعد بُ الوصوؿ ككما قاؿ أفلوطبْ بُ الرس    

الأكؿ  فهناؾ سبيلاف للذين يصعدكف:اب إبٔ الخبّ كإبٔ الدبدأ الأكؿ. أين ينبغي الذى»للأكؿ أك الطبيعة العليا:

 كمنو فإفٌ . (1)«وا إبٔ قمتويبدأ من الأسفل، كالثاني سبيل الذين كصلوا إبٔ العابٓ الدعقوؿ، فواجبهم أف يتقدم

بعض الباحثبْ بُ التػػاريب الديبِ كالفلسفي رأل أف أفلوطبْ أقرب لإلذو بصفة إلغػػػابية كاحدة، أنو كصفو بالخبّات 

فليسفي مرتبتو  بل على معبُ أف الخبّ ىو عبْ ذاتو، ؛ائم بوػػػنو كصف قأا لا على معبُ ػكالخبّية ىنكالفضػػائل، 

 أك بتعببّ بعض الدعتزلة الخبّية عبْ ذاتو. ،(2)لخبّ، كمنو فذاتو كخبّيتو شيء كاحد اكدرجتو إلٌا 

، بيٌنان  غبّ أف ذلك لا ينفي الكثرة الاعتبارية بُ ذات الأكؿ بسبب كصفو بأنو خبّ، كىو ما يعد تضاربان     

ث يسلك مسلك على كحدة الأكؿ، حي كىذا حفاظان  ،حيث ينهى عن كصفو بأم كصف يؤدم إبٔ تكثرٌه مرة

كىو ما  .(3)لب، كلغيز لنفسو مرة أخرل كصفو بما يؤدم إبٔ تكثرٌه بطريق الإلغاب كلػكم عليو بأنو خبّالسب 

إف الواحد ىو الخبّ بالذات »ساعية الأكبٔ بُ الشركر كمصدرىا، حيث قاؿ: عنو بُ الرسالة الثامنة من الت  عبٌّ 

وجودات، كالعقل الكلي أكؿ فعل للخبّ بالذات، كخارج العقل الكلي كحولو تدكر النفس الدتعلقة بو جميع الد

. كىذا يعبِ أف الخبّ الدطلق كالوحيد دكف أف يكوف الشر معو حدكده (4)«الكلية: فإبٔ ىنا لا يوجد الشر أصلان 

 الأقانيم الثلاثة الدتولدة عن الأكؿ أك الطبيعة العليا.

لنفي كالإثبات يعزكه الأستاذ لزمد البهي إبٔ تعلقو بالأفلاطونية كرغبة أفلوطبْ بُ التضارب ببْ ا ؾذا    

أعلى كأكمل، كىو مثاؿ الخبّ، كىذا الدثاؿ يعد  الأخذ بآرائها. حيث إف الأفلاطونية جعلت من ببْ الدثل مثلان 

طوف بُ الدرتبة عيمو أفلاأكؿ الدوجودات بُ الرتبة كالدرجة لدل أفلاطوف، لذا حرص أفلوطبْ على أف لغارم ز 

 كذلك بوصف أكلو أك إلذو بأنو خبّ. ؛كلا يتخلف عنو فيها العليا من الوجود

من كل كجو، لذا التزـ أف لا يكوف عقل كلا  على جعل الأكؿ كاحدان  كيبدك لنا أف أفلوطبْ كاف حريصان     

إضافة الإرادة لو بُ نشأة العابٓ عنو تقتضي التزـ بُ صدكر العابٓ عنو بالطبع، لا بالإرادة، ف معقوؿ، لصده أيضان 

                                                           

 .055ص، انيةنيو ال سفةلفال تاريخ، يوسف كرـ -(1)
 .885ص، هي من التفكير الإسلاميالجانب الإل لزمد البهي، -(2)
 .886ص، المرجع السابق -(3)
 .062ص، انيةنيو ال سفةلفال تاريخ، يوسف كرـ -(4)
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وؿ ػػػ، كىذا يعبِ حصحتمان  خيٌل ذلك لو أنو بأف يتصور بُ درجتو مرادان  دان ػػػاف مريػػػ، كإذا تصوره الإنسمرادان 

 .(1)من كل كجو، فهو لا يتصور الإنساف بُ درجتو أم تكثرٌ إذا ما تصوره تكثرٌبُ الذىن، كلدا كاف كاحدان 

ر، كغبّ مريد، كغبّ جوىر، كغبّ عرض، كلو كاف الدوجود الأكؿ بُ الوجود عند أفلوطبْ غبّ مفكِّ لذاؾ      

 الغتو بُ شرحػػػواحد، فنسبة الواحد إليو لدبػػػبال-ػػػنأفلوطي-ق كالنه  ع د عندهػػػػػػالغتو بُ كحدتو على ىذا الطريػػػكلدب

 .(2)ابهسوسالوحدة، كعدـ اكتفائو فيها بنفي الكثرة بُ الواقع 

بُ  بل كجدنا إحدل فرؽ الدسلمبْ بالغت أيضان  ؛الدبالغة بُ الوحدة بٓ تكن عند أفلوطبْ الدصرم كتلك    

ليس لأ م  ة كالتوحيد، كتمييزىم بهذا الاسمالوحدة أك الوحدانية كىي فرقة الدعتزلة، حيث دعوا بأصحاب الوحد

 التنزيو كنفي النقص عنو كالتعدد مبالغتهم بُلوف بالتوحيد، فلدسلمبْ قائقائلوف: بأف الله تعابٔ كاحد. فكل ا

تلك الصفة ىي عبْ الذات   الدية، بٍ تكوفػػاني أك القدلؽة إبٔ صفة كاحدة كىي العػػػػات الدعػػػاع صفػػػكذلك بإرج

ؾ على الرغم من ذا .(3)هرستاني عبْ مذىب الفلاسفةإبٔ ذلك الحسن البصرم. كىو ما عده الشب  كما ماؿ

عدـ ذكره بُ   فٌ لأ ؛ف ابن ميموف متأثران بوأف ذلك لا يدعوف أ فلوطبْ لإلذو إلٌا أالتنزيو الدتعابٕ عند 

 ن الدعتزلة عن طريق ابن سينا.مكتابو)الدلالة( كذكره لابن سينا كالدعتزلة أمر يكفي بأف ابن ميموف أخذ 

 إف»النص التابٕ لابن ميموف، حيث قاؿ: كلشا يظهر تأثر ابن ميموف بالدعتزلة لكن بواسطة ابن سينا    

الواجب الوجود لا يصس فيو الثنوية بوجو، لا ند كلا ضد، كعلٌة ذلك كلو البساطة ابهضة، كالكماؿ ابهض 

. (4)«الذم لا يفضل عنو شيء خارجان عن ذاتو من نوعو. كعدـ العلٌة كالسبب من كل جهة فلا مشاركة أصلان 

بينهما، كىو ما  الأكؿ لابن سينا عند الدقارنة بينهما سنجد كجو الشٌبو كثبّان  فهذا النص لابن ميموف كالنص

 ابن ميموف أخذ مسألة صفات السبلب من الدعتزلة عن طريق ابن سينا.   يعبِ أف

ابن ميموف أخذ فكرة الصفات السالبة عن ابن سينا كليس من الدعتزلة مباشرة، ىو  أمر آخر يدؿ على أف    

خف ابن ميموف بمنه  الدتكلمبْ عمومان كتفصيلان كخاصة منهم الأشاعرة، كاعتزازه دائمان عادة ما يست

بالفلاسفة كمنهجهم؛ لأنو منه  أقرب إبٔ الواقع ابهسوس أك أنو منه  يستمد أدلتو من الطبيعة كليس من 
                                                           

 .801ص، الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي ،البهي لزمد -(1)
 .801ص، المرجع السابق -(2)
 .93ص، الملل والنحلهرستاني، الشب  -(3)
 .041ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(4)
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من جهة  كبهذا يصبس ابن ميموف يناقض نفسو ،لررٌدات يصعب حبٌ على الدتحذلق بُ الفلسفة فهمو

كيستخف بهم كيبطل كل طرقهم كأدلتهم، كمن جهة أخرل يأخذ عنهم بعض الطرؽ الكلامية البٍ عابها 

و بٓ يستطع الاستغناء عن بعض ابن ميموف على الرغم من استخفافو بمنه  الدتكلمبْ فإنٌ  عنهم، كالحقيقة أف

 تجديف بُ الذواء.نقده لدنهجهم كبهذا يصبس  الدسائل البٍ طرحوىا فأخذىا منهم عن غبّىم باستحياء،

كعدـ نديتو كمشابهتو لأم  كجلٌ  عزٌ بعدما عرفنا نظرية ابن ميموف بُ التنزيو كالبٍ تقوـ على فردانية الدوبٔ     

 لسلوؽ مهما علا بُ سلم الفضل كالشرؼ كالقوة، ننتقل لعرض رؤية ابن رشد بُ التنزيو بُ العنصر التابٕ.

 رشد:يو الله عند ابن تنز المطلب الثاني: حجج  -
لب الصفات كعدـ سى  ابن رشد؛ لأفٌ عند  صفات التنزيو كالتقديسابن ميموف ىي لب عند صفات السِّ     

ينو كببْ ود مشابهة بػػسو، كانفراده عن خلائقو، كذلك بعدـ كجػػد من جلالو كتقديػػتزي كجلٌ  عزٌ ادتها بُ الدوبٔ ػػزي

مًثٍلًوً شىيٍءه :تعابٔتو على صفات التنزيو على آيتبْ لعا:قولو ، كقد استند ابن رشد بُ أدللسلوقاتو كىىيوى  لىيٍسى كى

السبمًيعي البىصًبّي 
نٍ لؼىٍليقي كىمىنٍ لاى لؼىٍليقي ، كأيضا(1) أىفىمى

نية ىي برىاف ل ية الأكبٔ، كما ل أف الآية الثاأر . ك (2)

، أك يكوف إما على غبّ صفة الذم لا لؼلق شيئان  كجلٌ  عزٌ ل ابن رشد أف دليل الفطرة لػتم أف يكوف الخالق أر 

لزـ كمعلوـ للجميع أف الخالق سبحانو كتعابٔ ليس بمخلوؽ، ف، على صفة غبّ شبيهة بصفة الذم لا لؼلق شيئان 

لكن على غبّ  ،، كإما موجودة بُ الخالقكجلٌ  عزٌ إما معدمة عن الخالق  عن ىذا أف تكوف صفات الدخلوؽ

ىناؾ صفات للخالق  كيقصد ابن رشد على غبّ الطريقة كالجهة؛ لأفٌ  بٍ ىي بُ الدخلوؽ،أك الجهة الالطريقة 

كصفات: العلم كالقدرة كالإرادة كالسمع كالبصر   عند الإنساف كىو أشرؼ الدخلوقات موجودة كجلٌ  عزٌ 

فيو عليو الصلاة كالكلاـ كالحياة،..ابْ، كإثباتا لذذا الدعبُ استشهد عليو بالحديث النبوم الشريف الذم يقوؿ 

ىـ عىلىى صيورىتً  إفب ))كالسلاـ:  . (3)((وً الله خىلىقى آدى

                                                           

 .16الآية: : سورة الشورل -(1)
 .84الآية: : سورة النحل -(2)
عػػن ذلػػك، كقػاؿ لػػو: إف الله خلػػق  صػػلى الله عليػػو كسػلٌم لػو قصػػة الػػذم ضػرب عبػػده فنهػػاه النػبيكإف أكب  ركاه البخػارم بُ صػػحيحو، -(3)

أم خلقػو  ؛منهم مػن قػاؿ يعػود إبٔ آدـآدـ على صورتو. كما اختلف شراٌح الحديث بُ الضمبّ على من يعود؟ فقاؿ ابن حجر: 
أك ابتػدأ     لدن يتوىم أنو لدا كاف بُ الجنة كػاف علػى صػفة أخػرل، على صورتو البٍ استمر عليها إبٔ أف أىبط كإبٔ أف مات، دفعان 

 تعابٔ.خلقو كما كجد بٓ ينتقل بُ النشأة كما ينتقل كلده من حالة إبٔ حالة. كقيل الضمبّ لله 
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من صفات  لب الخالق كثبّان نفي الدماثلة يفهم منو عند ابن رشد أمرين لعا: سى  عند الآية الأكبٔ فإفٌ  كلزكمان     

جهة أفضل صفات للمخلوؽ على  كجلٌ  عزٌ الدخلوؽ، مثل: صفات الضعف كالعجز. كأف يوجد بُ الخالق 

استدؿ ابن رشد عليهما من الشٌرع الحكيم،  كجلٌ  عزٌ للأمرين السابقبْ بنفي الدماثلة عن الخالق  كتأصيلان  كأبً.

 كىتػىوىكبلٍ فمما صرحٌ بو الشٌرع الحكيم بنفي صفات الدخلوؽ عنو سبحانو كتعابٔ كالدوت، حيث قاؿ تعابٔ:

عىلىى الحىٍي الذًم لاى لؽىيوتي 
لاى تىأٍخيذيهى ا يكوف من دكنو لشا يدخل بُ الغفلة كالسهو لقولو تعابٔ:كالنوـ كم .(1)

كىلاى نػىوٍهـ سًنىةه 
ا عًنٍدى رىبيِّ بُ كًتىابو لاى يىضًل  رىبيِّ كالنسياف كالخطأ لقولو تعابٔ: .(2) لاى يػىنٍسىىكى عًلٍميهى

(3). 

الضركرم أك البديهي، لذا توبٔ الدوبٔ  كيعتبّ ابن رشد أف التصريس بنفي ىذه الصفات ىي قريبة من العلم

ليها أ ا و تعابٔ نبٌو عفإنٌ  ؛بعيدة عن الدعارؼ الضركرية البديهية-الصفات-التصريس بها، أما ما كانت كجلٌ  عزٌ 

    أف الدوجودات نطلقو العقل أك الدشاىدة اليوميةرعي الذم مكدليل ابن رشد الشب  من علم الأقل من الناس،

       الخالق لو كانت تدركو سنة من النوـ يعها لزفوظة، لا يتخللها اضطراب كلا فساد؛ لأفٌ أك الكائنات جم

لاى يػىؤيديهي كقد أشار إبٔ ذلك بالآية التالية ،(4)لاضطربت الدوجودات كالكائنات أك غفلة أك نسياف أك سهو

ا كىىيوى الٍعىلًي الٍعىظًيمي  حًفٍظيهيمى
(5). 

لتنزيو كعدـ الدشابهة كالدماثلة ببْ الله تعابٔ كلسلوقاتو. بعدما عرفنا طريقة ابن ىذا ىو تصور ابن رشد ل    

ميموف بُ التنزيو نتجو للمقارنة ببْ نظرة ابن ميموف كابن رشد لفكرة أك نظرية التنزيو، لتلمس آثار الدشابهة   

 أك الاختلاؼ بينهما إف كاف ىناؾ تباين بُ نظرة كطريقة كل كاحد بُ التنزيو.

 :ابن رشدبابن ميمون عند  اللهتنزيو حجج المقارنة بين  المطلب الثالث: -
لب البٍ أك صفات السب  كجلٌ  عزٌ لة تنزيو الدوبٔ كل من ابن ميموف كابن رشد بُ مسأ  من خلاؿ عرض نظرة    

 : لنايطلقها ابن ميموف على الله تعابٔ، يتببٌْ 

                                                           

 .  25: الآية: افسورة الفرق -(1)
 .  021: الآية: سورة البقرة -(2)
 .  28: الآية: سورة طو -(3)
 .31صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّة، ، رشدبن ا -(4)
 .  021: الآية: سورة البقرة -(5)
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حبٌ تنسب لو  هو أحدلا يشب-تعابٔ-؛ لأنون الله مع خلقوابن ميموف ينفي الدماثلة كالدشابهة ع فإ -1    

أنو لا توجد نسبة مشاركة بينو  رألبل  ؛الإنساف منو صفات ىي قريبة أك شبيهة بصفات خلقو كخصوصان 

ليس -تعابٔ-، فالدشابهة عادة ما تكوف ببْ من يشبَكاف بُ الجنس كىوىناؾ مشابهة كببْ غبّه حبٌ تكوف

 عدـ إضافة صفات إليو؛ لأفٌ  رألحبٌ يتشارؾ معها بُ كثبّ من الصفات، لذا جنسهمن جنس لسلوقاتو 

يعتقد ابن ميموف أف كصف الله تعابٔ بالصفات السالبة ك  الإضافة أك الإلغاب تؤدم مشابهتو أكثر بمخلوقاتو،

وصفو ل ليس فيو ما يؤدم إبٔ نقص على أم حاؿ كاف، خلافان  م، الذمػػػػػس كالسليػػػف الصحيػػىو الوص

 فيو شًرٍؾ كنقص لكمالو كجلالو.   بالإلغاب فإفٌ 

أشد الفرؽ ىي من البٍ  فرقة الدعتزلةالتنزيو الدتعابٕ عن مشابهة الله تعابٔ لدخلوقاتو ىو ما لصده عند كىذا     

الآية  تماشيان مع الإنساف منها، الإسلامية تنزيها لله تعابٔ، حيث نفت عنو كل مشابهة بينو كببْ خلقو كنديدان 

مًثٍلًوً شىيٍءه الكرلؽة لىيٍسى كى
ؿ اقالدعتزلة بُ التنزيو الدطلق حيث لنا عقيدة  قد فصٌللذا لصد الإماـ الأشعرم  .(1)

، كلا شبس، كلا ء كىو السميع البصبّ، كليس  سمأجمعت الدعتزلة على أف الله كاحد ليس كمثلو شي»عنهم:

كلا جوىر، كلا عرض، كلا بذم لوف كلا طعم كلا رائحة كلا  جثة، كلا صورة، كلا لحم، كلا دـ، كلا شخص،

لرسبة، كلا بذم حرارة كلا رطوبة كلا يبوسة، كلا طوؿ كلا عرض كلا عمق، كلا اجتماع كلا افبَاؽ، كلا يتحرؾ 

ض، كليس بذم أبعاض كأجزاء، كجوارح كأعضاء، كليس بذم جهات، كلا بذم لؽبْ كلا يسكن، كلا يتبعب 

كخلف كفوؽ كنت، كلا لػيط بو مكاف، كلا لغرم عليو زماف، كلا تجوز عليو الدماسٌة كلا العزلة كااؿ كأماـ 

كلا الحلوؿ بُ الأماكن. كلا يوصف بشيء من صفات الخلق الدالة على حدكثهم. كلا يوصف بأنو ميتػىنىاه. كلا 

قدار، كلا نجبو يط بو الأيوصف بمساحة كلا ذىاب بُ الجهات، كليس بمحدكد، كلا كالد كلا مولود، كلا ن

الأستار، كلا تدركو الحواس، كلا يقاس بالناس، كلا يشبو الخلق بوجو من الوجوه. كلا تجرم عليو الآفات، كلا 

ثات، موجود  سابقان  لان م فغبّ مشبو لو، بٓ يزؿ أزلا أك نل بو العاىات، ككل ما خطر بالباؿ كتيصيوِّر بالوى للمحدى

، كلا يزاؿ كذلك، لا تراه العيوف، كلا تدركو الأبصار، كلا نيط بو حيان  قادران  عالدان  قبل الدخلوقات، كبٓ يزؿ

الأكىاـ، كلا يسمع بالأسماع، شيء لا كالأشياء، عابٓ قادر حي لا كالعلماء القادرين الأحياء، كأنو القدنً 

لطانو، كلا معبْ على إنشاء ما كىحٍده كلا قدنً غبّه، كلا إلو سواه، كلا شريك لو بُ ملكو، كلا كزير لو بُ س
                                                           

 .16الآية: : سورة الشورل -(1)



 -به رشذدراست مقاروت با -التىزيه والتأويل عىذ ابه ميمىن       الباب الثالث:
 

298 
 

ما خلق، بٓ لؼلق الخلق على مثاؿ سبق، كليس خلق شيء بأىىٍوىفى عليو من خلق شيء آخر كلا  أنشأ كخلٍقً 

بأصعب عليو منو، كلا لغوز عليو اجبَار الدنافع كلا تلحقو الدضار، كلا ينالو السركر كاللذات، كلا يصل إليو 

يتناىى، كلا لغوز عليو الفناء، كلا يلحقو العجز كالنقص، تقدس عن ملامسة الأذل كالآلاـ، كليس بذم غاية ف

 .(1)«النساء كعن اواذ الصاحبة كالأبناء

 ؛ لأفٌ هماذىببمر أفلوطبْ بُ التنزيو يتببْ لنا أف ابن ميموف غبّ متأثٌ فيلوف ك عرض مذىب خلاؿ من  -2    

أنو أثبت خصلة أك صفة إلغابية كاحدة كىي الخبّية، كابن  كحديثان  بعض الباحثبْ قدلؽان عند  دٌ مثلان عي أفلوطبْ 

د لنا أف الله تعابٔ يتكثرٌ لدا نثبت كنزيد لو ر منها؛ لأ ا بُ رأيو تأكٌ صفات الإلغاب كلػذٌ  ميموف ينفي تمامان 

قة تيث لا نقيق الفردانية الدطللب؛ فإنوٌ يريد عن صفات الإلغاب كأثبت لو السب  ىو مطلقان كبما أنو نزٌ  ،صفات

قد رفض ابن للتنزيو الدطلق للبارئ ف كتثبيتان  تأكيدان ك  من كل جهة، ككحيدان  يشابهو شيء لشا خلق، فيكوف كاحدان 

، كجعل ذلك من الدستحيلات؛ لأننا لا ندرؾ من أك إضافة صفة لو ميموف أف تكوف لله تعابٔ صفة إلغاب

لو خارج عن ماىيتو، تيث تدؿ الصفة على إحدالعا، فما  ةنػٌيٌ لا ماىيتو؛ لأنو لا إ  إنػٌيٌتو فقطكاجب الوجود إلٌا 

 فتدؿ الصفة أيضان  لو أعراضبة، فتدؿ الصفة على جزئيها، كناىيك أف تكوف بالك أف تكوف ماىيتو مركٌ 

 . صفات الذات مطلقان  عليها، كمنو لغزـ ابن ميموف بعدـ كجود صفة إلغاب، بعدما نفى سابقان 

كمنو يبَسٌب  عتزابٕ منو للتصور الأفلوطيبِ.عند ابن ميموف ىو أقرب للتصور الإ وكىذا التصور للتنزي    

 كليس بفيلوف أك أفلوطبْ.اعتقادنا أف ابن ميموف تأثر بالدعتزلة 

ببْ فيلوف الإسكندرم كأفلوطبْ كالدعتزلة كابن ميموف، كما لبية شرح مسألة الصفات السب خلاؿ من ك  -3    

لب يتضس أف ىناؾ اختلاؼ ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ مسألة صفات السب للتنزيو،  عليو ابن رشد بُ تصوره

فهم تلك الصفات، أك أف لكل منهما طريقتو بُ البٍ استمدىامن غبّه لفهم أك التنزيو، حيث لكل نظرتو 

كتنزيو إلو  ،ابن سيناالظاىر أنو استمدىا من الدعتزلة عن طريق -ابن ميموف-معبُ السبلب كالتنزيو، فالأكؿ

ىو تنزيو يتطابق مع التصور الإسلامي للماىية الإلذية باعتباره أنو مسلم، على الرغم من أنو -ابن سينا-الأخبّ

متأثرٌ بمنه  الفلاسفة؛ غبّ أف إلذو يبقى إلو لزدكد تدكد شرعية؛ كلأفٌ ابن ميموف متأثر أيضان ببعض نظريات 

ب الأخذ عن الفلاسفة لاعتقاده بُ صحة منهجهم كطرؽ الدسلمابن سينا، كىو عادة ما لػ فيلسوؼال
                                                           

 .898-891، ص ص18، جلات الإسلاميينمقاالأشعرم،  -(1)



 -به رشذدراست مقاروت با -التىزيه والتأويل عىذ ابه ميمىن       الباب الثالث:
 

299 
 

لب مفهوـ السب  بذلك فإفٌ براىينهم الفلسفية للمسائل الإلذية كالديتافيزيقية عمومان، ككذلك للقضايا الطبيعية، 

؛ لأفٌ ىؤلاء أقرب إبٔ الفلاسفة من الأشاعرة، الذين لا لؽيل ابن عند ابن ميموف قريب منو إبٔ رأم الدعتزلة

ىو الوحي الفيلسوفبْ يموف كثبّان أك بُ الغالب لآرائهم، ككذلك باعتبار أف مصدر الدعرفة الحقيقية لإلو م

ي، لذا فالجانب الديبِ كالشرعي يتحكم خرين كلعا الطبيعي الحسي كالعقلزيادة عن الدصدرين الآالسماكم، 

       بمفهومها الديبِ-الصفات-بُ معناىاد و تقيٌ فإنٌ -ابن رشد-أما الثاني الجانب الفلسفي، زيادة عنفيهما 

 أك الشرعي الذم استمده من القرآف الكرنً كالسنة النبوية، تيث بٓ يتجاكزه إبٔ آراء إحدل الفرؽ الإسلامية

 البٍ كانت موجودة بُ زمانو كقبلو. 

ليل أف ابن سينا كاف إف التأثرٌ بالدعتزلة بٓ يكن عن طريقهم مباشرة كإلظا عن طريق آخر غبّ مباشر بد -4    

من الذين نفوا الصفات عن الله تعابٔ، كاعتبّ أف الله يعرؼ بصفات السبلب ليس غبّىا، حيث قاؿ بُ 

 بصريس العرفاف الأكؿ لا ند لو، كلا ضد لو، كلا جنس لو، كلا فصل لو، فلا حد لو، كلا إشارة إليو إلٌا »ذلك:

كيف بٓ لػت  بياننا لثبوت الأكؿ ككحدانيتو كبراءتو عن تأمل  »بٍ قاؿ بُ نفس الكتاب كالصفحة: «العقلي

. كمعلوـ أف ابن سينا أخذ ببعض آراء الدعتزلة، كىذا الذم أشار إليو ابن رشد بُ مسألة (1)«الصفات...

تقسيم الوجود إبٔ كاجب كلشكن بأ ا من أفكار الدعتزلة، كغبّىا من الدسائل كالآراء البٍ أخذىا أك استند عليها 

 كوين فلسفتو الإلذية كالطبيعية منهم.بُ ت

اختلاؼ ببٌْ بُ مسألة التنزيو ببْ ابن ميموف كابن رشد، حيث أف الأخبّ أثبت صفات قدلؽة  ؾىنا -5    

لله تعابٔ كىي البٍ مرت بنا آنفان، فهو بهذا يشبَؾ مع الأشاعرة بُ إثباتها، أما تنزيهو لله تعابٔ ليس كتنزيو ابن 

كالسهو  كالسنة كالنوـ  ،حيث ذكر بعض الصفات البٍ تفيد الضعف كالحاجة كالنقص كالعجز ميموف كالدعتزلة،

كالدوت كالنسياف كالخطأ كالغفلة، فهذه عند ابن رشد منزهٌ عنها الدوبٔ عزٌ كجلٌ تنزيهان ظاىر انلٌا يشوبو أدنى 

ظهر أنو بُ غاية الإحكاـ لا مشاركة لو من غبّه؛ لأفٌ القرآف صرحٌ بذلك، كما أف طبيعة الوجود الدادم ت

يعبَيو خلل أك اضطراب ببْ الحبْ كالآخر، فتلك الصفات لا لؽكن أف تنطبق على البارئ تعابٔ بأم حاؿ من 

الأحواؿ؛ لأ ا تفيد النقص كالعجز كىو بعيد عنهما تمامان. كىو بُ ىذا متفق مع ابن ميموف، لكن الخلاؼ 

بخلاؼ ابن رشد رأل أف ىناؾ صفات  عن الله تعابٔ، ات مطلقان نفى كل الصفقائم بينهما أف ابن ميموف 
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يشارؾ فيها الدوبٔ عزٌ كجلٌ أشرؼ لسلوقاتو؛ لكن ليست بينهما مشابهة بُ تلك الصفات كالعلم كالقدرة 

كالإرادة كغبّىا من الصفات القدلؽة لو؛ لأفٌ العلم لله قدنً كبالنسبة لبنساف حادث معو كمقبَف بالزماف 

، كالله تعابٔ غبّ حادث كعلمو كقدرتو كغبّىا من الصفات لا تقبَف بزماف كمكاف، فمحل علمو تعابٔ كالدكاف

 من ذاتو كليس من خارج ذاتو، كما ىو الحاؿ بُ الدخلوقات الحادثة كخصوصان منها الإنساف. 

س بُ نفس لي إذف يظهر من إقرار ابن رشد ببعض الصفات كما ىي موجودة عند الله تعابٔ لبنساف    

 كالدببُ فقط كليس بُ الدعبُ الحقيقي الذم يتصف بو تعابٔ عن غبّه.  الدرجة كالرتبة، كإلظا الدشاركة بُ اللفظ

بعد عرض تصور كل من ابن ميموف كابن رشد ظهرت لنا رؤية كل طرؼ لنظرية أك مسألة التنزيو، كتببٌْ لنا      

لرغم أف نفي الصفات مطلقان ىو منهجو بُ التنزيو، خلافان كيف أف ابن ميموف كاف أقرب إبٔ الدعتزلة على ا

لابن رشد فلم يكن ذاؾ الدنه  طريقو بُ نفي الصفات مطلقان؛ بل لصده مثبتان للصفات القدلؽة البٍ أثبتها 

الأشاعرة، كالعلم كالقدرة كالحياة كغبّىا من الصفات، كلا يعبِ ىذا أف تنزيهو لإلذو ضعيف نسبيان عن ابن 

، كإلظا أراد ابن رشد أف يتقيد بالنصوص أك ظواىر النصوص البٍ تثبت صفات لله تعابٔ لكن لا تشابو ميموف

مًثٍلًوً شىيٍءه أيضان، كىو ملتزـ بالآية الكرلؽة منزىان صفات الدخلوقبْ، كبهذا يكوف ابن رشد  كىىيوى السبمًيعي  لىيٍسى كى

البىصًبّي 
 ة كالدشابهة مع الدخلوقات.البٍ تنفي عن الإلو تعابٔ الدماثل .(1)

بهذا يكوف ابن رشد التزـ النص الديبِ كظاىره، أما ابن ميموف فإنوٌ ابتعد عن النصوص الدينية كاقبَب من     

من كل صفات الدماثلة بالخلق البٍ امتلأت بها أسفار موسى  "يهوه"العقل؛ ككأنوٌ أراد من ذلك أف ينزهٌ إلذو

تمويو كسبَ للحقائق، فاليهود ىم أكثر أىل الكتاب تشبيو إلذهم بالإنساف، ككتب الأنبياء، كىو نوع من ال

كإخفاء لذلك كاف اليهود قدلؽان كإبٔ عهد ابن ميموف اوذكا التأكيل للتغطية عن عوراتهم بُ تشبيو إلذهم 

 بالإنساف أك حالات الإنساف بُ كثبّ من مواضع كتابهم الدقدس.

نو يكوف بُ عدٌة صفات لؼتص بها الدخلوؽ دكف الخالق أك تكوف للمخلوؽ لكن بُ ماذا يكوف التنزيو؟ إ    

الفلاسفة كابن  تكلم فيهالكن بوجو مغاير عن الخالق، كقد تكلم  الأشاعرة كالدعتزلة عن صفة الجسمية كما 

بالشرح  ميموف كابن رشد، كىي صفة مرتبطة عند الكثبّ بالتنزيو، لكن نظران أف الدتكلمبْ كالفلاسفة تناكلوىا
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تابعان للتنزيو، كسنتنػاكلذا بالشرح ضمن عرض  مستقلان  كالتحليل ككقع بينهم تباين فيها فإننا سنفرد لذا عنصران 

 آراء ابن ميموف كابن رشد كالدتكلمبْ كالفلاسفة كل ذلك قبل الدقارنة كما اعتدنا بُ باقي الدباحث.

 

 الثاني:  المبحث

 :-قارنة بابن رشددراسة م-نفي التجسيم عند ابن ميمون
يدخل فيو نفي بل  ؛تنزيو الإلو لا ينحصر عند نفي الدشابهة من علم كإرادة كحياة كقدرة كبصر كسمع    

 لكنو ليس ؛الإلو بُ عرؼ الشرائع السماكية ككثبّ من الفرؽ الدنبثقة عنها أنو شيء الجسمية باعتبار أف

        تنفىعنو الجسمية، كعلى الرغم أف الفلاسفة القدامى  عندماكالأشياء، كلذا لا يكتمل مفهوـ التنزيو إلٌا 

بشيء من -نفي الجسمية- أ م تنػػػػاكلوا ىذه الدسألةأك الأكائل كػػػانػػػوا بعيدين عن الشرائع السمػػػاكية؛ إلٌا 

ينفػػػػوا عن إلذهم أف متسلحيػػػػن بسلاح العقػػػل كآلتػو كىو الدنطق، كاستطاعػػػػوا بمهػػػػارتهم الفكرية  التفصيػػػل

 فلا تكوف ىناؾ أم نسبة من الدشابهة أك الدماثلة مطلقان. ،يبعده عن أم لسلوؽ ككلماالجسميػػػػػة 

كاستمرت الأتاث بُ تلك الدسألة بعرض الحج  كالدلائل كالطرؽ على نفيها عن الإلو بُ العصر     

ة، كجابهوا بها شعوبان كجماعات كفرؽ بٓ يكن لذم الإسلامي الأكؿ كبعده عندما أصبحت للمسلمبْ ثقافة كاسع

تها كالحضارة اتها كديانابها عهد بُ صدر الإسلاـ، بسبب ما نملو من أفكار دينية كفلسفية نابعة من ثقاف

التيكانت تنتمي إليها، حيث أثبّت عندىا إشكالات كببّة بٓ تكن وطر على العقل الدسلم الأكؿ؛ لأنو كاف 

م بُ معرفتو ما نيصٌ عليو بُ القرآف الكرنً كالسنة النبوية كاجتهادات علماء الدسلمبْ من على الفطرة كيسلٌ 

كعدـ عن الله تعابٔ  نفي التجسيممن فقهاء كأصوليبْ)عقائديبْ(، فكاف الدتكلموف من أىم الفرؽ البٍ دافعت 

تعابٔ عن الدماثلة ه دمشابهتو لدخلوقاتو بُ أم شيء، كاستعملت بُ ذلك الحج  كالطرؽ العقلية لإبعا

 كالدشابهة، معتمدين بُ ذلك على أسلحة خصومهم كالفلسفة كالدنطق.

كقد نشأ عن ىذا الصراع الفكرم كالديبِ جيل من الفلاسفة الإسلاميبْ أراد أف لػسم الأمر، بأف قاـ     

ببْ دعاة الفلسفة بعمل فكرم ضخم أراد منو التوفيق ببْ الفلاسفة كالدتكلمبْ ليزيل الخصومة الدستمرة 

آراء الفلاسفة بُ مسألة  ن ضمن عملو كمبادرتو أف يببٌْ أفكمناىجها كطرقها كببْ حماة العقيدة. ككاف م
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 دعا إبٔ الحكمة كاستعماؿ العقل كىو جزء رئيسي-الشبرع-التجسيػػم كبُ غبّىا لا تتعارض مع الشبرع، بما أنوٌ

 من الإنساف كىو أساس تكرلؽو.

كمدل تأثبّ ابن الخاصة من تلك الدسألة،  آراء ابن ميموف أف أببٌْ  الدبحثت غايبٍ من ىذا كلقد كان    

 كيفية نقد ابن ميموف كابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ، كما؟ ك لكل استقلاليتو بُ حججو كبراىينو رشد عليو، أـ أف

الدوقف الذم اوذه كل ئك متهافت كضعيف؟ كما ىو أكلكل ما احت  بو   الدافع من ذلك؟ كىل بالضركرة أف

إبٔ  الدبحثقمت بتقسيم ك  منابن ميموف كابن رشد من آراء الفلاسفة السابقبْ عنهما من مسألة التجسيم؟

 كىي: مطالب،ثلاثة 

 .-ابن رشدبدراسة مقارنة -التجسيمالأكؿ: حج  ابن ميموف من نفي  الدطلب -    

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-تجسيمالمن نفي الثاني: نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ الدطلب  -    

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-عند الفلاسفة التجسيمالثالث: موقف ابن ميموف من نفي الدطلب  -    

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-التجسيمحجج ابن ميمون من نفي  المطلب الأول: -
ج  كالبّاىبْ، ككيف أعلى الإلو عن كل بعدما تعرفنا عن التنزيو الذم دافع عنو ابن ميموف بشبٌ الح    

مشابهة، لشا جعلو ينفي عنو كل صفة توىم التشبيو كالدماثلة، حبٌ نفى عنو صفات الإلغاب البٍ جعلها 

الدتكلموف إحدل أنواع الصفات البٍ تيوجىب لله تعابٔ، ككيف كانت الدقارنة ببْ رأيو أك حججو مع حج  ابن 

 رشد.

إحدل أىم صفات التنزيو كأكثرىا تثان كنليلان حبٌ ببْ الدتكلمبْ كالفلاسفة قبل  بطلنتناكؿ بُ ىذا الد    

ابن ميموف كىي نفي الجسمية عن الله تعابٔ، لنتعرؼ على الحج  كالبّاىبْ البٍ استند عليها لنفي تلك الصفة 

 عرض حججو كحج  ابن رشد فيها، كنقارف بينهما لنصل إبٔ مدل استقلالية ابن ميموف عن ابن رشد بُ

 فركع.إبٔ ثلاثة  الدطلبكبراىينو، أك تبعية الأكؿ للثاني فيحججو كأفكاره كمدل اقتباسو منو. ككاف تقسيم 

 :التجسيممن نفي ابن ميمون  الأول: حجج الفرع -
عن كل الصفات البٍ تجعلو بُ شبهية مع الدخلوقات،  الدوبٔ عزٌ كجلٌ تنزيو  إف ابن ميموف كاف شديدان بُ    

 بل كاف بُ كل ما لو علاقة بالدخلوؽ سواء من الصفات؛ تنزيهو بٓ يكن بُ صفة كاحدة أك لرموعة كاحدةك 
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حبٌ كإف كصف بالأكصاؼ البٍ تدؿ على أـ بغبّه،  ية بُ الظاىرتركة ذات كاف ذلك الدخلوؽ متحركان 

 ػػاس لا تدرؾ من أكؿ كىلة موجودان إلٌا ذك جسمالجسمػػػػانية إلظا غػػػايتها التعرٌؼ على كجػػػػوده؛ إذ العػػػامة من النػػ

 .(1)خاصة، كما ليس  سم أك موجود بُ جسم فليس ىو موجود عندىم

و تعابٔ لا لػمل تلك أم غبّ مشاىدة، كبما أن ؛كالدخلوقات عبارة عن أجساـ لزسوسة أك غبّ لزسوسة    

الجسم تمر عليو أحواؿ  ليس  سم؛ لأفٌ ابهسوسة أك غبّ ابهسوسة فهو بالضركرة  الصفات بُ الدوجودات

ب من عدة أجزاء. ىذا ىو الإلو الذم يعتقده مركٌ -الجسم-كأف يبلى كينقسم أك يتجزأ فهو بُ الأصل،  التغبٌّ 

 كما لا نويو تلك الحالات البٍ ذكرناىا.  ،ابن ميموف، أنو حقيقة ليس  سم كلا لػمل حالات الجسم

ينبغي على العلماء أف يعلِّموا الصغار كعامة الناس على العقائد بُ القلوب  حفاظان أنو ابن ميموف لذا رأل     

كأنو ليس  سم كلا يشبهو شيء من لسلوقاتو بُ أم شيء من الأشياء، كىذا القدر من التوجيو أف الله كاحد، 

 جسم ىو الإلو، ، لا جسم كلا قوة بُكاملان   يراه ابن ميموف كاؼ لإقرار الصغار كعامة الناس أف ثمة موجودان 

ن التصريس بها كتبيينها م دب بي فهذه أمور لا ،و انفعاؿ أك تغبٌّ فلا يلحقو نقص من أم جهة كانت، كما لا يلحق

ؿ ابن اقنً كأنو لا يعبد سواه؛ لأنو كما كتقليدىا للصغار كعامة الناس، كأنو تعابٔ كاحد كقد لكل كاحد

بالحد،  اثنبْب من مادة كصورة، بل ىو مركٌ  ؛سم ليس بواحدإذ الج ؛ برفع الجسمانيةلا توحيد إلٌا »ميموف:

 .(2)«منقسم، قابل للتجزية كىو أيضان 

لدل ابن ميموف لعامة الناس، أما إذا كقعت لذم  كجلٌ  طريقة التلقبْ كالتقليد بُ تنزيو الدوبٔ عزٌ ىي ىذه     

بُ الصفة ىو اشبَاؾ بُ الاسم التشابو  التأكيل، كأفآخر كىو طريق حبّة بُ النصوص بػيبٌْ لذم معناىا بطريق 

أما الذم عسر عليو فهم التأكيل كالاتفاؽ بُ الاسم مع الاختلاؼ بُ الدعبُ، يينببو على أف ىذا النص  ،فقط

سعة  لعسر دلالة الألفاظ كضعف يفهمو أىل العلم فقط كلو تأكيل، كيتوقف عند ىذا القدر من البياف نظران 

 غبّ أنو لا يبَؾ حبٌ يقرر نفي التجسيم أك نفي لاحق من لواحق التجسيم ؛مضةذىنو بُ فهم الأمور الغا

 .(3)كالانفعاؿ كالتغبٌّ 

                                                           

 .25ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .59ص، المصدر السابق -(2)
 .59ص ،المصدر السابق -(3)
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 الانفعالات أك أنو ينفعل؛ لأفٌ  يلزـ ضركرة نفيو عنو هم منو أنو تعابٔ ذك طبيعة جسميةإذف فكل ما يف    

كاف تعابٔ يصدر منو الانفعاؿ بوجو من توجب التغبٌّ، كأف الفاعل لتلك الانفعالات غبّ الدنفعل، فلو   كلها

مرة، كمرة أخرل  لكاف غبّه الفاعل فيو كالدغبٌّ لو، كما يلزـ ضركرة نفي العدـ عنو، كأف يكوف لو كمالان  الوجوه

بالقوة، ككل القوة عادة يقار ا عدـ ضركرة، كأف كل ما  ينفى عنو، كإذا فرض لو كماؿ ما كاف ذلك كمالان 

رج غبّه كموجود بالفعل لؼرجو، كمنو يلزـ أف تكوف كمالاتو جميعها  دب الفعل لابي لؼرج من القوة إبٔ  لو من لسي

أك     كذلك يلزـ ضركرة نفي الشبو عنو، من أم الدوجودات،  موجودة بالفعل، كلا يكوف لو شيء بالقوة مطلقان 

 . (1)دكد مطلقان كلا لغمعو مع أم شيء من الأشياء تد من الحالكائنات الدرئية كغبّ الدرئية، 

حيث يورد عدٌة  ،لى الأدلة النقلية النصية البٍ استقاىا من كتب الأنبياءعذلك كيستند ابن ميموف بُ     

بػِّهيوفى اللهى كىأىم  شىبىوو تػيعىادًليوفى بوًً نصوص من بينها ىذين النصببْ)) لىكى  مًثٍلى لاى ، كأيضا))(2)((فىبًمىنٍ تيشى

 .(3)((يىارىب  

ابن ميموف أف كل شيء يؤدم لأحد ىذه الأصناؼ الأربعة: الجسمية، الانفعاؿ كالتغبٌّ، كالعدمية،  لأر ك     

ككذلك الأدلة النقلية  ،كالتشبيو بالدوجودات الطبيعية، يلزـ ضركرة نفيو عنو بالأدلة العقلية الدستندة على الدنطق

صناؼ الأربعة، كىو يراىا من جملة فوائد العلم كأف معرفة الدوبٔ تعابٔ يكوف بتنزيهو عن تلك الأ .(4)النصِّية

أم العلم الدرئي القائم على الدلاحظة، كأف عدـ معرفة الإنساف تقائق الكوف كما فيو من الدخلوقات  ؛الطبيعي

و لا يشعر بنقص الانفعالات، كما لا يفهم معبُ ما بالقوة كما بالفعل كلا يعلم لزكـ أك الكائنات الطبيعية فإنٌ 

 لكل ما بالقوة، كأف الذم بالقوة انقص من الدتحرؾ لخركج تلك القوة للفعل، كأف الدتحرؾ ناقص أيضان  العدـ

 ؛ياء غبّ أنو لا يعلمها ببّاىينهابإضافتو لدا من أجلو نرٌؾ حبٌ لػصل بالفعل، كإذا علم الإنساف ىذه الأش

، كلذا فلا يكوف عند الإنساف ضركريان  لزكمان  و لا يعلم الجزئيات الدقيقة اللازمة عن ىذه الدقدمات الكليةفإنٌ 

 .(5)كمنو فلا يلزـ نفي ىذه الأصناؼ الأربعة عنو ،برىاف على كجود إلو

                                                           

 .59ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .85711الإصحاحسفر إشعيا:  -(2)
 .13781الإصحاحسفر إرميا:  -(3)
 .890ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(4)
 .899-890صص  ،المصدر السابق -(5)
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أف ابن ميموف استعمل طريقة التأكيل لاحظ كتجنبان لكل ما يتصور فيو الجسمية أك حالات التجسيم ن    

كالأشعرية، كإف كانت الأخبّة أقل استعمالان للتأكيل التيكانت سائدة عند كثبّ من الفرؽ الإسلامية كالدعتزلة 

كالدثاؿ عند العامة من الناس  ةالصور  مثل:من الأكبٔ، حيث أكرد عدة أسماء من أسفار موسى ككتب الأنبياء 

كىقىاؿى اللهي نػىعٍمىلي ))أسفار موسى كبُ نص ، وطيطو كىي تشبّ إبٔ معبُ لرسٌمتدؿ على شكل الشيء ك 

نٍسىافى عى  يتبادر إبٔ أذىاف الناس أف الله يكوف على صورة كشكل الإنساف، لشا . (1)((كىشىبىهًنىا لىى صيورىتنًىاالٍإً

. كيعتقدكف أ م إذا ابتعدكا عن ىذا الدعبُ الظاىرم كذٌبوا النص كجلٌ  عزٌ  ميلزمهم التجسيم بُ حق البار 

غبّ أنو  ؛ذا كجو كصورة كيد ذا بٓ يكن جسمان إ عن معناه الدتعارؼ عليو بُ اللغة فينفوف الإلوكخرجوا  الدوسوم

 ،(2)بُ حق الله تعابٔ تعابٔ أكبّ كأعظم من الشكل الإنساني، كىو ما يراه ابن ميموف غاية ما رأكه أنو تنزيهان 

 .قان طلموره العامة لا ينطبق عليو تعابٔ كىذا الدعبُ الذم تتص

الصورة النوعية كعلى الصورة الدخلوقة الصناعية كما  فالصورة تعتبّ من الأسماء الدشبَكة، فهي تقاؿ على    

نٍسىافى عىلىى لها من الأجساـ الطبيعية، كبهذا يكوف الدراد عند ابن ميموف بُ قولو:ثام ))كىقىاؿى اللهي نػىعٍمىلي الٍإً

صيورىتنًىا كىشىبىهًنىا((
   .   (4)عبِ الإدراؾ العقلي لا الشكل الظاىرمت بٍىي الصورة النوعية ال (3)

غبّ أف كضعها الحقيقي بُ اللغة أ ا تطلق على الكرسي  ؛كالكرسي أك العرش ىو من الألفاظ الدشبَكة    

ل لو يدؿ على عظمة من أيىِّ  ما موجودان  الذم لغلس عليو أىل الجلالة كالعظمة كالدلوؾ، فصار بهذا شيئان 

عبُ آخر غبّ الدعبُ الدادم الدتعارؼ عليو بُ  ابن ميموف أف لفظ الكرسي أك العرش لو مم شأنو. كما ببٌْ ظِّ كعي 

الله جسم قاعد على كرسي مادم كقوؿ  كِّؿ بعض النصوص البٍ ظاىرىا كأفٌ ؤ أصل اللغة، لذا لصده ي

((يسً رٍ كي  اءي مى السب  ب  الرب  اؿى ا قى ذى كى ىى ))التوراة:
على كجود الله تعابٔ كعظمتو كقدرتو كدلالة الكرسي تدؿ بأ ا . (5)

يرتفع  ، كليس أف ىناؾ جسمان كالعلم من جيعل لو، كىو الدعبُ الذم لغب أف يعتقده أىل التحقيق مظى على عً 

                                                           

 .03: 18صحاحالإسفر التكوين:  -(1)
 .00ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)
 .03: 18صحاحالإسفر التكوين:  -(3)
 .09ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(4)
 .18: 33صحاحالإشعيا: إسفر  -(5)
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 ورهػػػو بنع شرٌفو الله كخصٌ ػػػر ىو أف كل موضػػم، كالأمػر على جسػاف أك مقػػػوف لو مكػػػن أف يكػو، كلا لؽكػػالله علي

 .(1)كبهائو كالسماء كغبّىا سميت كرسي

 سي أك العرش بُ موضع آخر بأنو صفة عظمتو كجلالتو، تيث لا ينبغي أف تتخيل شيئان كما أكٌؿ الكر     

مع كرسي، كىو  دكف كرسي كموجودان  من لسلوقاتو حبٌ يكوف الله تعابٔ موجودان  عن ذاتو كلا ىو لسلوقان  خارجان 

د بو كما شابهو ىي عظمتو  أف الكرسي شيء غبّ مفارؽ لله تعابٔ، كأف الدراما اعتبّه ابن ميموف كفر، كما ببٌْ 

 .(2)عن ذاتو سبحانو كتعابٔ خارجان  شيئان  تكجلالتو البٍ ليس

من الأسماء البٍ لذا أكثر من معبُ كىي تعبِ بُ اللغة القعود، كىو الاستقرار كالثبات كعدـ  كالجلوس أيضان     

 لا  بنحو من ألضاء التغبٌّ م لا يتغبٌّ الذ»، فالثابت إذف ىو، فاستعبّ ىذا الاسم لكل حالة ثابتة لا تتغبٌّ التغبٌّ 

 إذ لا نسبة بينو كببْ الغبّ فيتغبٌّ  ؛ نسبتو للغبّ أيضان  فيها. كلا تتغبٌّ فيتغبٌّ   ذاتو ذات، كلا لو حاؿ ما غبٌّ تغبٌّ 

 .(3)« جملة كلا بوجو من الوجوهبُ تلك النسبة...ككونو غبّ متغبٌّ 
كبٓ يقصد بو الله تعابٔ، كقد نسب للسماء بُ أكثر  يموفىو الدراد بالجلوس حسب ابن مكىذا الدعبُ     

أم أف أجسامها لا  ؛ فيها كلا اختلاؼلكوف السماء ىي البٍ لا تغبٌّ  أسفار موسى ككتب الأنبياءالدواضع من 

كما أنو إذا نسب لله تعابٔ تلك   ، أشخاص كائنات الأرض كمفسديهاكما تتغبٌّ   أشخاصها بتغبٌّ تتغبٌّ 

( كالبٍ تقاؿ على كل أنواع الدوجودات الكائنة الفاسدة دائمة كمستقرة الوجود لذلك قيل عنو النسبة)التغبٌّ 

ا إً  ب  الرب  سي لً كىلغىٍ  سى لى جى  افً وفى الط  بً  ب  الرب ))تعابٔ أنو لغلس:  أحواؿ الأرض كىذا يعبِ عند تغبٌّ  .(4)((الٍأىبىدً  بٔى مىلًكن

يبّ فيها نسبة كاحدة لا تغٌ  تلك إليو كىو إما كائن أك فاسد ةبل نسب ؛بٓ يكن عند الله تعابٔ تغبّ نسبة

الكائنات لا لأشخاصها، كبهذا فكل لفظة جلوس تنسب لله تعابٔ تكوف بهذا  كمستقرة، كتلك النسبة لأنواع

 . (5)الدعبُ

                                                           

 .93ص ،دلالة الحائرين، بن ميموفا -(1)
 .93ص ،المصدر السابق -(2)
 .96،صالمصدر السابق -(3)
 .81: 06رو الدزمسفر الدزامبّ:  -(4)
 .11ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(5)
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اىا فهي من الأسماء الدشبَكة، كمعن بُ نصوص التوراة أك كتب الأنبياءكذلك لفظة القياـ البٍ كردت     

 ويـ قي أى  فى الٍآ ))اللغوم الغبّ الدستعار ىو النهوض بُ مقابل الجلوس، كلذا معبُ آخر ىو ثبات الأمر يقوؿ الدزمور:

كلدا كاف المجمع على أمر ما ينزع إبٔ فعلو بالقياـ  عدم ككعيدم،ك يريد بو الآف أثبت أمرم ك . (1)((ب  الرب  وؿي قي يػى 

 ويـ قي أى كى ))استعبّ ىذا الدعبُ لنفوذ أمر الله على قوـ استحقوا العقاب لقولو:قيل لكل من ثار لأمر ما أنو قاـ، لذا 

ىـ ػػػػوعى بي ارٍ يى  تً يٍ ى بػى ػػػػلى عى  ((ا
 اـػػػػػػػػاؾ قيػػػػػػػلا أف ىن وفػػػػػػر ابن ميمػػػػرة بُ نظػػػػوص كثيػػػػانت نصػػػػى كػػػػذا الدعنػػػػ، كمن ى(2)

 .(3)لوسكج

لا يوجد بُ العابٓ العلوم جلوس »ف على طريقو بُ التأكيل بقوؿ حكمائو السابقبْ: كما استدؿ ابن ميمو     

أكبؿ كل لفظ كرد بُ التوراة يوىم الجسمية لذا لصد ابن ميموف  .(4)«الوقوؼ لغيء بمعبُ القياـ كلا كقوؼ؛ لأفٌ 

رت من لرالذا ػػػاظ البٍ استعيػػػالألفاح كغبّىا من ػػػي كالجنػػػالوجو كاليدين كالعبْ كالركح كالح ابهة مثل:ػػػالدشك 

 الحسيإبٔ المجاؿ الدعنوم أك الغبّ الظاىر.  

 ،ىنا استعمل فيها ابن ميموف المجاز إذا قرنت بالله تعابٔ ىذه الألفاظ كغبّىا البٍ ذكرت أك بٓ تذكر ىا    

كفيلوف، كما ذكر ىو  وسبولو ستيكأر  كىي بُ الحقيقة طريقة قدلؽة سار عليها من سبقو من اليهود قدلؽان 

كيشيد بتأكيلاتو بُ عرض معاني الأسماء كالصفات  فيكتابو الفلسفي الضخم أحد اليهود كيستشهد بو كثبّان 

صفها الكتاب تؤدم إبٔ يكقد جعل ككده رفع التجسيم. فكل صفة »ؿ عنو:اقالدتهوِّد، حيث  كىو أنقولوس

 . (5)«جسمانية يتأكلذا تسب معناىا...

الشرح أك الدعبُ اللغوم الظاىر كالددرؾ لكل الناس  :يعرضها أك يشرحها شرحبْ: أحدلعالمات تلك الك    

بما فيهم خاصتهم)العلماء(؛ لأنو الدعبُ الدفهوـ كالدستمد من معاملاتهم اليومية الدادية كالمجسٌمة بُ أشياء 

 الباطن كغبّ الددرىؾ لكل الناس كإلظا الشرح أك الدعبُ اللغوم الدستعار من الظاىر إبٔ :لزسوسة كمرئية. كالثاني

أسفار موسى لخاصٌتهم. كىذا الشرح الثاني لتلك الأسماء ىو ما يطلق عليو بالتأكيل، كتلك الأسماء كردت بُ 

                                                           

 .  12: 80الدزمورسفر الدزامبّ:  -(1)
 .16: 14سفر عاموس -(2)
 .18ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .18ص ،المصدر السابق -(4)
 .26ص، المصدر السابق -(5)
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فة أك أم ص أف اللهظاىرىا بُ النصوص يفيد ب ككأفٌ  ؛بُ معرض الحديث عن الله تبارؾ كتعابٔ ككتب الأنبياء

أف تلك الأسماء استعبّت من معناىا أك استعمالذا الحسي الدادم إبٔ شيء  اعتبارلو، بلو نمل معبُ التجسيم 

أشرؼ لسلوؽ بُ الوجود كىو  للتجسيم الذم يوىم بأف الله مثل الدخلوقات كخصوصان  غبّ مادم. كتجنبان 

معبُ آخر غبّ  عند عامة الناس إبٔ ةكالدتبادر  ةالإنساف، أكٌؿ ابن ميموف أك صرؼ معبُ تلك الأسماء الظاىر 

ف إك  كذاؾ الدعبُ الغبّ الدألوؼ يعلم حقيقتو أىل العلم أك الخاصة من الناس. ،-عامة الناس-ئكلؾ عند أك مدرى 

الغاية فر بها الله تعابٔ أك حملت معبُ لزسوس مادم لرسٌم اشياستعارة تلك الأسماء ابهسوسة من الدخلوقات ك 

كل ما لؽكن الناس أجمع فهمو كتصوره بأكؿ فكرة ىو »ن ميموف:ؿ اباقتقريب الصورة للعامة؛ لأنو كما  منو

إذ لا يدرؾ  ؛ليدؿ عليو أنو تعابٔ موجود فلذلك كيصف بأكصاؼ تدؿ على الجسمانية ؛الذم أيكجب لله تعابٔ

 كما ليس  سم أك موجود بُ جسم فليس ىو موجودان  ، للجسم خاصةإلٌا  الجمهور بأكؿ كىلة كجودان 

 .(1)«عندىم
   ل ما يعتبّ من كمالات الإنساف نيسب لو تعابٔ للدلالة عليو أنو من كمالاتو، تيث لا يشوبو نقصكك    

 عزٌ لذلك لا يوصف الدوبٔ  ،أك ضعف، ككل ما يدركو عامة الناس أنو نقص أك ضعف فلا يوصف بو تعابٔ

الجمهور من الناس  بأنو يأكل كيشرب كيناـ كلؽرض كما شابو ذلك من صفات النقص، ككل ما اعتقده كجلٌ 

أنو من صفات الكماؿ عند الإنساف كيصف بو تعابٔ، أما بالنسبة لو تعابٔ فتلك البٍ نعتقدىا من الكمالات 

 .  (2)ىي غاية النقص عنده

تمامان مع رؤيتو التنزيهية لإلذو  متناسقىذا ىو رأم ابن ميموف من نفي صفة الجسمية عن الإلو، كىو رأم     

تصور مشابو لأم لسلػػػوؽ من الدخلػػوقات الأرضية أك السمػاكية، فما ىي رؤية الطرؼ الآخر  الذم ىو فوؽ أم 

 لتجسيم الإلو تعابٔ؟-ابن رشد-

 :التجسيممن نفي  رشدابن  حجج الثاني: الفرع -
عن صفات  كجلٌ  بعدما أقاـ ابن رشد الأدلة العقلية كالنقلية الشرعية الصرلػة على تنزيو الدوبٔ عزٌ     

الدخلوقبْ، كأنو تعابٔ منفي عنو النقائص البٍ ىي عند الدخلوقات كالغفلة كالخطأ كالنسياف كالسهو كالدوت 

                                                           

 .58ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .25ص، المصدر السابق -(2)
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. انتقل إبٔ صفة الجسمية ليببٌْ ىل صفة الجسمية من  عند  عنها الصفات الدصرحٌ بها أـ من الدسكوتكالنوـ

 ؟ابن رشد

غبّ أ ا إبٔ التصريس بإثباتها  ؛عنها شرعان  وتصفة الجسمية ىي من الصفات الدسكعتبّ ابن رشد أف ا    

رع الحكيم بُ رأم ابن رشد قد صرحٌ بالوجو كاليدين بُ كثبّ من الشب  أقرب منها إبٔ نفيها عنو تعابٔ؛ لأفٌ  شرعان 

ا تػيوىل وا كىللًبوً الٍمىشٍرؽًً كىالٍمىغٍرًبً الآيات القرآنية، كمن تلك الآيات الدتعلقة بالتصريس بالوجو قولو تعابٔ: فىأىيػٍنىمى

فػىثىمب كىجٍوي الًله إًفب اللهى كىاسًعه عىلًيمه 
بٍّو فىلًأىنػٍفيسًكيمٍ كىمىا تػينٍفًقيوفى إًلاب ابتًٍغىاءى كىجٍوً الًله كىمىا كأيضان  .(1) كىمىا تػينٍفًقيوا مًنٍ خى

بٍّو يػيوىؼب إلًىيٍكيمٍ كىأىنػٍتيمٍ لاى تيظٍلىميوفى  تػينٍفًقيوا مًنٍ خى
قيلً اًفب الٍفىضٍلى بيًىدً الًله ييوتيًوً كبالنسبة لليدين قولو تعابٔ: .(2)

مىنٍ يبشىاءي كىاللبوي كىاسًعه عىلًيمه 
اهي كأيضان  .(3) كىقىالىتً الٍيػىهيودي يىدي اللبوًٍ مىغٍليولىةه غيلبتى اىيٍدًيهًمٍ كىليعًنيوا بمىا قىاليوا بىلٍ يىدى

مىبٍسيوطىتىافً 
توىم عند ابن رشد أف صفة الجسمية ىي كالعبْ يات كغبّىا الدتعلقة بالوجو كاليدين ىذه الآ .(4)

لو بُ صفة القدرة الإرادة كغبّىا من الصفات البٍ ىي ل فيها الخالق الدخلوؽ كما فضٌ لو من الصفات البٍ فضٌ 

ببعض الدسلمبْ إبٔ الاعتقاد أف  ، كىو ما أدٌلككمالان  غبّ أ ا بُ الله تعابٔ أبًٌ كجودان  ؛مشبَكة ببْ الله كخلقو

 .(5)الخالق عزٌ كجلٌ جسم ليس كالأجساـ

التجسيم من الدسلمبْ عادة من الذين مالوا إبٔ ظاىر النصوص فيما يتعلق بالصفات،  اةدع كمعلوـ أف    

كإلظا كانت  ككانت لذم بدع كثبّة بٓ يتكلم أك دعا إليها العلماء الثقات من الدتمسكبْ بالقرآف كالسنة النبوية،

من أصحاب الجماعات كالفرؽ البٍ أثرت فيها عقائد كفلسفات بعض الدلل كالفرؽ الغبّ الدسلمة، كلا ندرم 

 إذا كاف يعتبّ رؤكس البدع كالفبً كثبّان من العلماء الدسلمبْ قالوا بالتجسيم، إلٌا   اء ابن رشد بأفمن أين ج

قد كصلت إحدل بهم علمهم أف يعتبّكا الله جسم. ك  علماء، كمحمد بن كراـ كداكد الجواريبي، فكيف يصل

، كىي فرقة الدشبِّهة كجلٌ  فرؽ الدسلمبْ بُ الاحتكاـ لظاىر النصوص القرآنية كالنبوية إبٔ حد تجسيم الدوبٔ عزٌ 

غبّ أ ا غالت  ؛هرستاني من ضمن الفرؽ البٍ تثبت الصفات لله تعابٔ مع الأشعرية كالكراميةكالبٍ صنفها الشب 

                                                           

 .  881: الآية: سورة البقرة -(1)
 .  048: الآية: سورة البقرة -(2)
 .  49: الآية: آؿ عمرافسورة  -(3)
 .  33: الآية: الدائدةسورة  -(4)
 .31ص ،عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلة في، رشدبن ا -(5)
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كقد حكي عن داكد الجواريبي كىو حشوم أنو قاؿ: أعفوني عن ة، يتعدت عن تنزيو الله تعابٔ عن الشبهكاب

معبوده جسم، كلحم، كدـ، كلو جوارح  كراء ذلك. كحكي عنو أنو قاؿ: إف الفرج كاللحية كاسألوني عما

، كدـ لاكأذنبْ، كمع ذلك لا كالأجساـ، كلحم لا ك كأعضاء من يد كرجل كرأس كلساف كعينبْ  اللحوـ

ككذلك سائر الصفات، كىو لا يشبو شيئان من الدخلوقات، كلا يشبهو شيء. كقاؿ أيضان: ىو  ،كالدماء

 .(1)لو كفرة سوداء، كلو شعر قطط إبٔ صدره، مصمت ما سول ذلك، كأف أجوؼ من أعلاه

م لو حد ك اية من نتو أتباعو إبٔ تجسيم معبوده، كزعم أنو جس-لزمد بن كراـ-كقد دعا رئيس الكرامية    

كالجهة البٍ منها يلاقي عرشو، كقولو ىذا شبيو بقوؿ الثنوية الذين اعتقدكا معبودىم الذم سموه نوران يتناىى من 

صاحب)الفىرٍؽي ببْ الفًرىؽً( أف ابن كراـ كصف  الجهة البٍ تلاقي الظلاـ، كإف بٓ يتناه من ينس جهات. كذكر

ىر. كأتباعو لا ابو الدعركؼ بػ)عذاب القبّ( بأنو أحدم الذات أحدم الجو بُ خطبة كت-الله تعابٔ-معبوده

إطلاؽ اسم الجسم عليو  من التشنيع عليهم، على الرغم أف سم الجوىر أماـ العامة خوفان يطلقوف على الله ا

لصابّ كلصد خلاؼ ذلك الأشاعرة الذين خالفوا كلان من السٌلف ا .(2)أكثر شناعة من إطلاؽ اسم الجوىر عليو

كالدشبِّهة بُ مسألبٍ التشبيو كالتجسيم، كقد أكلوا الآيات الواردة بذلك الشأف، كالوجو كاليدين كالعبْ 

 إلٌا  ؛ الجسم كلا على العرضإلٌا  ؛كالاستواء؛ لأفٌ الله تعابٔ ليس  سم كلا بعرض، كأنو لا يستقر على الجسم

 .(3)العرض

ية كأىل الظاىر ىو التفسبّ الدعقوؿ كالدقبوؿ، تيث يتماشى مع كيظهر لنا ككأف ابن رشد رأل رأم الحشو     

ابن رشد رجل ظاىرم أك حشوم؛  ىذا لا يعبِ أفعقوؿ العامة البسيطة من الناس كىو الأقرب إليهم، لكن 

ىذا الرأم ىو الذم يناسب عقوؿ طائفة غبّ قليلة من الدسلمبْ، أما الخاصة من الناس فلا يناسبهم  رأللأنو 

ابن رشد لو رأياف  كمعبُ ىذا الأمر أف لتفسبّ الظاىرم، كىنا يعمد ابن رشد إبٔ التأكيل للخاصة فقط؛ذلك ا

يأخذ بهما بُ تقدلؽو للمعاني كالألفاظ البٍ ظاىرىا التجسيم: رأم للعامة من الدسلمبْ. كرأم آخر للخاصة؛ 

                                                           

 .52-51ص، ص رجع الملل والنحلالمهرستاني، الشب  -(1)
 .   832، صالفَرْقُ بين الفِرق، البغدادم -(2)
 .011، ص[د.ت]، دار النهضة العربية، ببّكت، 10، طتاريخ الفكر الفلسفي في الإسلاملزمد علي أبو رياف،  -(3)
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بْ. فأىل العلم ىم الذين يدركوف معاني لأ م أىل الفهم كالإدراؾ الصحيس كىنا يقصد الفلاسفة كليس الدتكلم

 الألفاظ العويصة البٍ لا تصل العامة إبٔ معناىا الحقيقي.

على لررل الشٌرع فلا يصرحٌ فيها بنفي كلا  هاأف لغرل فيبُ تصور ابن رشد لتلك الصفة من الواجب ك     

أنس رضي الله تعابٔ عنو عندما امتثالان لدقولة مالك بن  ينهى عن السؤاؿ فيهاسط ك و كىو الدوقف الإثبات، 

. كاعتبّ ابن رشد أف (1)«الاستواء معلوـ كالكيفية لرهولة كالإلؽاف بو كاجب»سئل عن الاستواء أجاب عنو

 :(2)النهي عن السؤاؿ يرجع لثلاثة أكجو كىي

ن الأمر كأف ىذه الصفة ليست مبُ نفسو،  أف معرفة الجسمية ليس ىو الدعبُ القريب كالدتبادر أكلان  -1    

 .بُ إدراكها اليسبّ

 أف العامة من الناس يعتبّكف أف الدوجود ىو الذم يستطيع الإنساف ويٌلو؛ لأنو لزسوس، خلافان  -2    

ارج العابٓ كلا داخلو كلا فوؽ كلا ػػة إذا اعتقد أنو لا خػػ، كخاصوس كغبّ متخيبل فهو معدكـػػللذيليس بمحس

أثبتوا الجسمية بُ البٍ بٓ تثبت الجسمية عن الله تعابٔ أ ا مليٍسىة،  ، لذا اعتقدت الطائفة بُ الذيننت

 .كاعتقدت البٍ نفتها بُ الدثبتة ا ا مكثٌرة

الجهة ب إشكالات كثبّة بُ الشٌرع تتعلق ت الدؤمناعبَضإذا صربح الشبرع الحكيم بنفي الجسمية،  -3    

 كجلٌ؛ لأنو ليس وبٔ عزٌ ػػػادئ الرأم عن الدػػػػ، بُ ب-الجهة كالرؤية-هماػػػوجب نفيػػػػر يػػػىذا الأم كمنو فإفٌ  ؛ةػػكالرؤي

 بهة. اشكل الأمور الشٌرعية مت   سم، كمنو ترجع

الدعتزلة ما يتعلق بالرؤية البٍ ثبتت بالسنة النبوية، اعتبّ ابن رشد ىناؾ فرقتاف صرٌحتا بنفيها لعا: ك     

عرة اعتبّىم ابن رشد ا سم إبٔ نفي الرؤية. أما الأشاد أنو تعابٔ ليس ة. فالفرقة الأكبٔ دعاىا الاعتقيكالأشعر 

 .(3)كا إبٔ أقاكيل سوفسطائية لدا أرادكا الجمع ببْ الأمرين كىو عمل يعبَيو كىن حسب فهموأأ م لج

ل ابن رشد أف التصريس بنفي الجسمية يوجب التصريس بنفي الحركة، كمنو يعسر تصوٌر ما جاء بُ أر كما      

 كىجىاءى رىب كى كىالٍمىلىكي ابهم، لقولو تعابٔ:ػػكىو الذم يتوبٔ حس من أنو تعػػػابٔ يطلع على أىل الحشرصفة الحشر، 
                                                           

 ،مجمــوع رســائل الإمــام الغزالــي(ضػػمن) إلجــام العــوام عــن علــم الكــلام، د الغػػزابٕأبػػو حامػػد لزمػػد بػػن لزمػػد بػػن لزمػػد بػػن أحمػػ -(1)
 .909صـ، 0182، الدكتبة التوفيقية، القاىرة، 10ط، إبراىيم أمبْ لزمد: قيعلتنقيق ك 

 .38ص ،في عقائد الملّةالكشف عن مناىج الأدلة ، رشدبن ا -(2)
 .38ص ،المصدر السابق -(3)
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صىفًّا صىفًّا
أف التأكيل أقرب إليو منو  رألغبّ أنو  ؛(2). كىو ما يصعٌب عنده تأكيل حديث النزكؿ الدشهور(1

لت الشبرع شكػػػوؾ كثيػػػرة من كقد دخ ،واتر بُ الشبرعػػػبُ الحشر مت اءػػػم أف ما جػػػإبٔ أمر الحشر، على الرغ

 الدعاد كغبّه.بينها

تأثبّ  رع؛ لأفٌ لقد نصس ابن رشد العلماء بعدـ التصريس لعامة الناس بما يػىؤيكؿ عندىم من إبطاؿ ظاىر الشب     

لت على ظاىرىا ما أكِّلت الشريعة فالأمر فيها يؤكؿ  كإذا ،نصوص الشبرع بُ نفوس العامة يكوف أكبّ إذا حمي

 : (3)إبٔ أحد الأمرين

 إما أف يعم التأكيل كل ما شابو ىذه، كبهذا تبطل الحكمة الدقصودة منها.  -    

كىو ما اعتبّه ابن رشد إبطاؿ للشريعة، كإضعاؼ  ،كإما أف يقاؿ بُ ىذه كلها إ ا من الدتشابهات -    

 يشعر فاعل التأكيل ما جناه على الشريعة. تأثبّىا بُ النفوس، من غبّ أف 

لذلك  ،ل ابن رشد أف لصعوبة قياـ براىبْ للعامة من الناس على كجود موجود قائم بذاتو ليس  سمأر ك     

، كإلظا ردٌ علمها كأمرىا إبٔ الله تعابٔ، حيث قاؿ بُ الركحماىية  أيضان -العامة-لصد الشبرع الحكيم بٓ يصرِّح لذم

كىيىسٍأىليونىكى عىنً الر كحً قيلً الر كحً مًنٍ أىمٍرً رىبيِّ كىمىا أيكتيًتيمٍ مِّن الٍعًلٍمً إًلٌاى قىلًيلان :لزكم تنزيلو
كلو كاف انتفاء  .(4)

رىبيِّ ا قاؿ لو:بُ لزاجٌتو للنمركد، لدالسلاـ  عليو صفة الجسمية لشا يعيو كيفهمو العامة لاكتفى الخليل إبراىيم

يًتي قىاؿى أىنىا أيحٍيً كىأيمًيتي البذًم لػيٍيً  كىلؽي
 ككاف يكتفي أف يقوؿ لو إبراىيم: أنت جسم كالله ليس  سم، .(5)

  عند لرادلتو فرعوف بُ دعواه الإلذية.  السلاـ عليو كاف يكتفي موسىك عرة. اعتقد الأشيكما   ،ككل جسم لزدث

))إفب :بل إف عليو الصلاة كالسلاـ قاؿ ؛اؿبُ أمر الدجب  صلى الله عليو كسلٌم كاف يكتفي النبي لزمدكما  

                                                           

 .  01: الآية: سورة الفجر -(1)
نػٍيىا يػىنٍزؿًي رىبػ  قاؿ:))صلى الله عليو كسلٌم  أبي ىريرة أف رسوؿ الله كىو الحديث الدركم عن طريق -(2) لىػةو إًبٔى سمىىػاءً الػد  نىا تػىبىارىؾى كىتػىعىػابٔى كيػلب لىيػٍ

: مىػنٍ يىػدٍعيوني فىأىسٍػتىجًيبي لىػوي، مىػنٍ  (( ركاه البخػارم بُ يىسٍػأىليبًِ فىأيعٍطًيػوً، مىػنٍ يىسٍػتػىغٍفًريني فىػأىغٍفًري لىػوي  حىبٌب يػىبػٍقىى ثػيليثى اللبيٍلً الٍآخًػرً يػىقيػوؿي
( كركاه أبػػػػو 841ك836ك835(. كركاه مسػػػػلم بُ صػػػػلاة الدسافرينوقصػػػػرىا)الأرقاـ:4161ك3908ك8812صػػػػحيحو)الأرقاـ:
. كأحمػػػد بُ 850لإقامػػػة بػػػاب. كابػػػن ماجػػػو بُ ا45، كالػػػدعوات بػػػاب088. كالبَمػػػذم بُ الصػػػلاة بػػػاب86داكد بُ السػػػنة بػػػاب
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رىببكيمٍ لىيٍسى بأًىعٍوىرو((
كل إنساف سليم   ؛ لأفٌ كجلٌ  كىو دليل على انتفاء ىذه الصفة الناقصة بُ البارم عزٌ  .(1)

 و عليو السلاـ اكتفى بالدلالة علىفإنٌ وجود الغبّ ابهدث؛ أم الله تعابٔ؛ العقل كالنفس ينفي كجودىا عند الد

ىذه الصفة الناقصة، كىي البٍ ينتفي كجودىا عند كل أحد ببديهة العقل بُ الدوبٔ تبارؾ ذبو بوجود ك

أنو  رأللكن  ،كمنو فإف الشبرع الحكيم بٓ يصرِّح للعامة من الناس أف الله تعابٔ جسم أك غبّ جسم .(2)كتعابٔ

كىو بُ الحقيقة سؤاؿ طبيعي كبديهي  إذف؟كىو فماذا يكوف  ا سؤاؿ كجيو منهم لا بيدب أف لغابوا عليويعبَضن

حد أف يقنع عامة الناس لأكلذا لا لؽكن  ،من أم إنساف، كلا يستطيع أحد أف ينفك عنو أك يتهرب منو

 ما لا ماىية لو لا ذات لو. بموجود كقع الاعبَاؼ بو إنو لا ماىية لو؛ لأفٌ 

م الذم كصف الله بو نفسو بُ القرآف الكرنً كالجواب لدل ابن رشد ىو أف لغابوا  واب الشبرع الحكي    

بُ كتابو العزيز، على جهة ما نفسو فهو الوصف الذم يراه كصف الله تعابٔ بو  ،كالسنة النبوية، كىو أنو نور

كقد ذكرنا أدلة ابن رشد عليو من الكتاب كالسنة بُ موضوع  .(3)يوصف الشيء بالصفة البٍ ىي ذاتو كحقيقتو

 كتعليلاتو على مسمى النور. دالداىية عند ابن رش

بعدما عرفنا رؤية ابن ميموف كابن رشد لضاكؿ الآف الدقارنة ببْ رؤيتهما إف كجد بينهما اتفاؽ بُ الرؤيتبْ      

 أك اختلاؼ بينهما.

 من نفي التجسيم: ابن رشدو ابن ميمون حجج المقارنة بين  الثالث: الفرع -
ابن ميموف كابن رشد أف ىناؾ اختلافان طفيفان بينهما بُ نفي صفة  الدلاحظ لشا سقناه من رأم كل من -1    

الجسمية عن الله تعابٔ، حيث كاف ابن ميموف أكثر شدٌة بُ تنزيو الدوبٔ عزٌ كجلٌ عن الجسمية كحالاتها،  

كالأكل كالشرب كالنوـ كالدرض كالصورة كالكرسي كالجلوس كالوقوؼ كالقياـ كغبّىا من صفات النقص لدل 

 لوؽ، كىو رأم يتماشى كثبّان مع رؤية الدعتزلة بُ تنزيو الإلو عن كل الصفات. الدخ

أما ابن رشد فتنزيهو للخػػػالق عزٌ كجلٌ يسيػػػر فيو تذر؛ لأنو لا يريػػػد أف يطلق العناف للعقل ليصدر     

، كعلى الرغم من أف أحكاماندكف الرجوع إبٔ النصوص الدينية البٍ صرٌحت بالجسمية كالوجو كاليدين كالعبْ
                                                           

لفػبً كركاه مسػلم بُ ا (.4115)الػرقم:84( كبُ التوحيػد بػاب4898)الػرقم:03ركاه البخارم بُ صحيحو مػن كتػاب الفػبً بػاب -(1)
 (. كركاه أحمد بُ مسنده عن ابن عمر كأنس.818ك811اعة)الرقم:كأشراط الس

 .39صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّة، ، رشدبن ا -(2)
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نملو النصوص من مظاىر  عمٌاابن رشد فيلسوؼ كعميق بُ تفكبّه الفلسفي؛ لكنو بٓ يستطع التخلي 

التجسيم، خوفان من أف يفسد النص الديبِ الصريس بُ التصريس بالجسمية، كلذا كاف رأيو بُ ىذه الصفة أميل 

عبْ دكف كيف، كىو بُ الحقيقة رأم أشعرم، كمنو كأقرب إبٔ الشٌرع الحكيم كىو إثبات الوجو كاليدين كال

يكوف ابن رشد بُ ىذه الحالة قد ابتعد عن الدعتزلة كاقبَب من الأشاعرة كالدشبِّهة نديدان، على الرغم أف 

الأشاعرة ينفوف أيضان التجسيم؛ لأفٌ أكلئك يثبتوف تلك الكلمات الثلاث البٍ ىي جزء من الجسمية بلا  

فقد رأل أف يلتزـ بظاىر الشٌرع حيث لا يصرحٌ للجمهور أك العامة من الناس لا  ، كبسبب حذره(1)كيف

؛ لأفٌ القوؿ بالجسمية يتناسب إبٔ حد ما مع (2)بإثبات الجسمية كلا نفيها كىو ما يعبِ كجوب الصمت عنها

هور يػىؤيكؿي كجود الله بُ جهة معينة، كمعلوـ أف أمٌ جسم يوجد ضركرة بُ جهة معينة؛ كلأفٌ التصريس للجم

عندىم إبٔ إبطاؿ ظواىر الشبرع، فتأثبّ تلك الظواىر بُ نفس الجمهور أك العامة من الناس يكوف إذا حملت 

 على ظاىرىا. 

إف ابن ميموف اختلف أيضان عن ابن رشد حيث اعتبّ الأكؿ التأكيل طريقان سليمان كصحيحان؛ لأنو إذا  -2    
بالأجساـ ابهسوسة أك غبّ ابهسوسة، كلكي يكوف بُ درجة الجلاؿ  بٓ يكن غبّه فقد جعلنا الإلو شبيهان 
 لتنزيو الدوبٔ عزٌ كجلٌ عن كل صفة توىم التجسيم أك الجسمية-التأكيل-كالعظمة فلا بيدب أف لطوض ىذا الطريق

ف كبذلك يكوف ابن ميموف قد اقبَب من الدعتزلة كفيلو  بن ميموف طريقان برىانيان سليمان؛كىو ما يراه ا
 أسفار موسىكعلى سبيل الدثاؿ الصورة البٍ كردت بُ نص  ،الإسكندرم الذم أكٌؿ كثبّ من الأسماء السابقة

نٍسىافى عىلىى صيورىتوًً. عىلىى صيورى حيث تقوؿ: نٍسىافى عىلىى صيورىتنًىا كىشىبىهًنىا ...فىخىلىقى اللهي الٍإً ةً الًله ))كىقىاؿى اللهي نػىعٍمىلي الٍإً
رنا كىأينػٍثىى خىلىقىهيمٍ((خىلىقىوي. ذىكى 

خلق عقلان خالصان بُ عابٓ الدثل ىو الإنساف الدعقوؿ، كمرة  اللهأف ب: أكٌلذا مثلان  .(3)
 صغر لا يوجد شيء أشبو بالله بُ العابٓ من ػػساف عابٓ مػػػنالإ أفتقاده ػػػورة الله، كبُ اعػػػو صػػػلوف ىػػػنو فيػػػوؿ عػػػيق
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، بٍ صنع على (1)ف يسميو إميل بريهييو بالإنساف الإلذيالعقل بُ الدركب الإنساني، كىذا الإنساف  عند فيلو 
الدصنوع لؼتلف كثبّان عن صورة الله؛ لأنو  "آدـ"، كىذا الإنساف"آدـ"مثاؿ ىذا العقل عقلان أقرب إبٔ الأرض

أما الإنساف صورة الله  ،كأنثى كىو فاف ب من الجسم كالركح، ذكران شديد الإحساس كيشارؾ بُ الصفة كىو مركٌ 
كبهذا يصف الإنساف  كران كلا أنثى كغبّ فاسد بطبيعتو،رة أك نوع أك طابع معقوؿ غبّ جسمي كليس ذ ىو فك

لأكؿ يعبٌّ الصورة ببْ ابن ميموف كفيلوف متقاربة إبٔ حد ما، حيث ا . كبهذا تكوف(2)أقرب إبٔ الإنساف الدثاؿ
بّ الإنساف عقل فهو عت إدراؾ، كفيلوف اكىو عند الفلاسفة العقل؛ لأفٌ العقل ما ىو إلٌا  عنها بالإدراؾ العقلي

 أم الإنساف الإلذي الذم خلقو الله قبل خلق البدف الفاني المجسٌم. من صورة الله؛
للمعرفة الصحيحة معتبّان أف طرقهم كدلائلهم كلها غبّ  طريقان اوذكا التأكيل  تقد الذينفقد انابن رشد أما     

، لذا (3)طق كالشٌرع، كيعتبّ أف الظواىر الشرعية أكثر إقناعان كتصديقان منهاقائمة على براىبْ يقبلها العقل كالدن

التزـ ابن رشد بظاىر النص الديبِ؛ كذلك حفاظان على عقيدة الدسلمبْ العامة بُ قلوبهم كعدـ التشوي  

 خلوقات. نفي تشبيهو بغبّه من الدظرتهم لإلذهم نظرة إجلاؿ كتعظيم لا يعبَيها شكٌ بُنكلكي تبقى عليهم، 

كإذا حصل غبّ ذلك فإفٌ الأمر عند ابن رشد يػىؤيكؿي إبٔ أحد الأمرين    
: أف تيؤكبؿى تلك الكلمات كما (4)

شابهها بُ الشريعة، فيحصل لذا التمزؽ، كتبطل الحكمة الدقصودة منها. كإما أف يقاؿ بُ تلك الكلمات 

يعة، كإزالة تأثبّىا على النفوس البسيطة القليلة العلم كغبّىا إ ا من الدتشابهات، كىو ما يعبِ عنده إبطاؿ للشر 

كالدعرفة، من غبّ أف يشعر فاعل ذلك الفعل الشنيع بعظم ما جناه على الشريعة، كحبٌ على تلك النفوس؛ 

لأنو شوٌش عليها كجعلها تعي  بُ حبّة من أمرىا، أتأخذ بظاىر النص كالكلمة أـ تتخذ التأكيل طريقان 

الوقوؼ عند ظاىر النصوص الكتابية ىو الأقرب إبٔ العقوؿ البسيطة  أفكالسليمة، لذا رأل  للمعرفة الصحيحة

 ، فالأمر الغامض عندىم نادران لديهم؛ لأنو قريب للمحسوس الذم تعودكا رؤيتو يوميان  الناس كالأكثر قبولان  من

تفيد  ببعض الألفاظ البٍ جلٌ ك  عزٌ ة الإلذية اقتضت أف يصرحٌ الدوبٔ أف الحكمما ييقبل، لذا رأل ابن رشد 

الجسمية أك الدشابهة بينو كببْ بعض لسلوقاتو، كىو ما تماشى فيو ابن رشد مع الدشبٌهة إحدل فرؽ الدسلمبْ؛ 
                                                           

ـ، 8650-ىػ8110، دار الأندلس، ببّكت، 10، ط-عند مفكري الإسلام-الأخلاقية الأفلاطونيةالفلسفة ناجي التكريبٍ،  -(1)
 .855ص

 .855، صالمرجع السابق -(2)
 .30ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(3)
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لذلك رأل ابن رشد أنو من الواجب  ؛لأ ا مالت إبٔ التفسبّ الظاىر للألفاظ كإف ادعت أنو ليس كالأجساـ

لشبرع الحكيم فلا يصرحٌ فيها بنفي كلا إثبات، كينهى عن السؤاؿ فيها، أف لغرل بُ صفة الجسمية على لررل ا

لف الصابّ من أمثاؿ أحمد بن حنبل كداكد بن علي الأصفهاني كمالك بن أنس كمقاتل السب نادل بو كىو ما 

الله عزٌ  أف نؤمن بما كرد بو الكتاب كالسنٌة، كلا نتعرٌض للتأكيل، بعد أف نعلم قطعان »بن سليماف، حيث قالوا:

 .(1)«و خالقو كمقدٌرهمن الدخلوقات، كأف كل ما تمثٌل بُ الوىم فإنٌ  كجلٌ لا يشبو شيئان 

الجسمية كيعمد إبٔ  مطلقان ىذه ىي الجزئية البٍ اختلف فيها ابن ميموف مع ابن رشد، حيث الأكؿ ينفي     

كىذا شابهة كلشاثلة للمخلوؽ، التأكيل، كل ذلك كما قلنا سابقان من أجل أف يكوف الإلو مقدٌس عن كل م

كاف حظو النقد اللاذع من سبينوزا فهذا   لدل ابن ميمػوفكتأكيلها بُ تفسبّ النصوص الدقدسة الدفرط التصور 

طوا عليو التأكيل بُ مغامرة أف الكتاب الدقدس قد عانى من سلٌ  (رسالة اللاىوت كالسياسة)الفيلسوؼ يذكر بُ 

لا طائل منها كأ ا لا تدعنا -إشارة لو فقط-طريقة ابن ميموف ي بتأكيد أفلا لصدىا بُ كتاب آخر، بٍ ينته

ضركرة رفض صنيع ابن ميموف كمن سار قبلو كبعده، باعتباره  رألالدقدس، كلذذا  ابػالحقائق بُ الكت ندرؾ

بينوزا ىو س ، ككأف ذاؾ الرأم الذم اعتقدهإبٔ رأم ابن رشدرب ه أقسبينوزا لصدفهذا الرأم ل .(2)ضاران  عملان 

 من تأثبّ ابن رشد عليو. 

نزيهو الذم سلكو ابن ميموف بُ طلب الدعرفة الصحيحة عن طريق التأكيل كت على الرغم من الدسلك -3    

لكل من ىب  ولا يفتحيضيٌق استعماؿ التأكيل كثبّان، كما  أف ابن ميموف إلٌا  تعابٔ عن كل مشابهة كتجسيم

 لدن احتار بُ اللفظ إلٌا  ؛أف يصرحٌ بالتأكيل لكل الناسامتنع يبِ، كما لو النص الد ليؤكٌؿكدب من الناس 

 قدـ لو الدعبُ الدتبادر إبٔ الذىن دكف كإلٌا  يقي عن طريق التأكيل؛و ىو الذم يببٌْ لو الدعبُ الحقفإنٌ  الدصرحٌ بو؛

يل على مصراعيو عند  عدـ فتس التأك الأخبّ  رألمع ابن رشد، حيث  مشابهة كتجسيم، كىو ما يتفق فيو جزئيان 

لذا  ،ح بالتأكيل لدن ليس من أىلوصرٌ كل لفظة سواء كانت صفة لله تعابٔ أك استعارة لدثل أك غبّه، كما لا ي

كثبّة بعينها كالخوارج كالدعتزلة   ان قرى بل إننا لصده عاتب فً  يعتب على الغزابٕ أنو صرحٌ بذلك؛ ما كجدناه كثبّان 

غبّ التأكيل الذم تأكلتو الفرقة  لت بُ الشريعة تأكيلان كل فرقة منهم تأكٌ   أف رألكالأشعرية كالصوفية، كىو 
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، كىو ما دعا كثبّ من علماء الأمة الإسلامية من (1)الأخرل، كاعتقدت أنو ىو الذم قصده الشٌرع الحكيم

 : (2)أىل الظاىر كالغبّ الدغالبْ بُ التأكيل إبٔ أف يتوقفوا عن التأكيل لأمرين

فىأىمبا البذًينى بُ قػيليوبًهًمٍ زىيٍغه فػىيىتببًعيوفى مىا تىشىابىوى مًنٍوي ابًتًٍغىاءى الدنع الوارد بُ القرآف الكرنً لقولو تعابٔ:أحدلعا:  -    

نىةً كابتًٍغىاءى تىاكًيلًوً كىمىا يػىعٍلىمي تىاكًيلى  نىا كىمىا يىذبكبري رىبػِّ مىنبا بوًً كيل  مًنٍ عًنٍدً وفى ءىاػػولي ػػػبُ الٍعًلٍمً يػىقي  كىالرباسًخيوفى اللهى إًلاب  وي الٍفًتػٍ

إًلابأيكليوا الالٍبىابً 
(3) . 

أف التأكيل أمر مظنوف باتفاؽ علماء الأمة، كالقوؿ بُ الصفات الإلذية بالظن غبّ جائز؛ لأنو قد  الثاني: -    

، فنكوف كقعنا بُ الزيغ كالضلاؿ، فهؤلاء لٌ كج يكوف الدعبُ عن طريق التأكيل بُ الآية غبّ الذم يريده الدوبٔ عزٌ 

العلماء لػكموف بظاىر الآية كيصدقوا بباطنها، كيوكِّلوا علمها إبٔ الله تعابٔ، كأ م ليسوا مكلفبْ بمعرفة ذلك، 

حبٌ أنو بٓ يقرأ اليد كلا الوجو كلا -العلماء-ركانو. كقد احتاط بعضهمحيث ليس ذلك من شرائط الإلؽاف كلا أ

 ذاػػكى ػػػا بما كرد لفظا بلفظ،ارة عبٌّ عنهػػػاج بُ ذكره إبٔ عبػػػككل ما كرد من جنس ذلك، فإذا احت واءػػػالاست

 الذم يراه علماء السٌلف ىو طريق السلامة، كليس فيو من التشبيو كالتجسيم شيء.

م، بقي لنا الآف ىذا ىو كجو الدقارنة ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ رأيهما عن صفة الجسمية أك التجسي    

حالة أخرل من حالات التجسيم أك ىي مرتبطة بها كىي صفة الجهة البٍ تكلم فيها الدتكلموف كثبّان سواء 

معتزلة أك أشاعرة أك من تأثر بهما، كلضاكؿ بُ العنصر الدوابٕ أف نستقصي آراء كل من ابن ميموف كابن رشد 

وف بٓ يشر إليهم كما بٓ ينتقدىم، كقد يكوف ذلك بسبب أف فيها، دكف أف نذكر آراء الدتكلمبْ؛ لأفٌ ابن ميم

ىذه الصفة نفتها كل الددارس إلٌا القليل كىم من نفس الددرسة؛ كنعبِ بذلك أسلاؼ الأشاعرة الذين أثبتوا 

تلك الصفة لله تعابٔ كالأشعرم كغبّه، كما بٓ يشر ابن ميموف إبٔ رأم الفلاسفة فيها، كإلظا ببْ رأيو معتمدان 

 ذلك على النصوص التوراتية كالأدلة العقلية. بُ
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-تجسيمالنقد ابن ميمون لطرق المتكلمين في نفي  المطلب الثاني: -
الدتكلموف لذم مناىجهم كطرقهم البٍ وتلف عن مناى  كطرؽ الفلاسفة، كإف كاف البعض منهم متأثران     

صة من الدتأخرين منهم كالجويبِ كفخر الدين الرازم كغبّلعا، كلكي ينفوا ببعض مناىجهم كأدلتهم العقلية خا

خصومهم من  أفعن الله تعابٔ الجسمية استعانوا كما قلت سابقان بالطرؽ العقلية، كىي الطرؽ البٍ يعتقدكا 

عليها  تلك الطرؽ بٓ يكن عليها إجماع بالدوافقة أف إلٌا  :الوثنيبْ بُ كل الدلل كالنحل تفحمهم كتسكتهم

دىا معتقدان اقتنكاستحسا ا عند كل العلماء كالدفكرين كالفلاسفة، لذا انبّل بعض الدفكرين كالفلاسفة لا

 ضعفها كتهافتها. 

أحاكؿ معرفة طريقة نقد كل من ابن ميموف كابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ بُ نفي التجسيم،  طلبكبُ ىذا الد    

 نوع من التقارب بُ كيفية نقد طرؽ الدتكلمبْ بُ نفي الجسمية كما الذم جعلهم لا يستحسنوىا؟ كىل ىناؾ

 فركع.إبٔ ثلاثة  الدطلبكقد قسٌمت ىذا  لكل طريقو كمنهجو بُ النقد كالاعبَاض؟ أفعن الله تعابٔ؟ أـ 

 :التجسيمنفي  منلمتكلمين لطرق ا نقد ابن ميمون الأول: الفرع -
كىي أضعف من أدلتهم  جاتهم على نفي التجسيم ضعيفة جدان اعتبّ ابن ميموف أف طرؽ الدتكلمبْ كاحتجا    

و فرع لازـ لأصل التوحيد. كقد استعمل الدتكلموف لرموعة نفي التجسيم عند الدتكلمبْ كأنٌ  على التوحيد؛ لأفٌ 

 : (1)من الطرؽ، كذكر ابن ميموف ثلاثة منها كىي

كإذا كاف  ،قد شابو الأجساـ ، فإذا كاف جسمان من لسلوقاتو الله لا يشبو شيئان  بو؛ لأفٌ امتناع الشب  -1    

كل جسم شبيو بأم جسم من حيث التجسيم، كإلظا الأجساـ   لا كالأجساـ فهذا يعتبّ تناقض؛ لأفٌ  جسمان 

 ق مثلو.ػػػوف ذاؾ الجسم قد خلػػػراض، كما يلزـ أف يكػػػرل كىي الأعػػػاف أخػػػا البعض بمعػػػػػف عن بعضهػػػػػوتل

 غبّ أنو فيو خلل من جهتبْ حسب ابن ميموف:  ؛ن أعظم طرقهم كما يذكر ابن ميموفيعتبّ م كىذا

م لِّ سى على أنو لا لغوز أف يشبو الإلو لسلوؽ من لسلوقاتو، فلا أي  ـقدب أم برىاف يي  الجهة الأكبٔ: قد يقوؿ قائل:    

 لك دكف برىاف عقلي، كإذا أف يكوف التعلق بُ ىذا بنص من كتاب مقدس فتقبل بذبو اللهم إلٌا بعدـ الشب 

 كاف ىناؾ شبو بمخلوقاتو فقد خلق مثلو بُ كل شيء.
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كذلك أنو قد ثبت كصس عند من تث بُ الفلسفة  ؛من الأكؿ الجهة الثانية: ىو يعتبّ أكثر إشكالان     

لا ىذه  كطرقها أف الأفلاؾ يقاؿ عليها جسم، كما أف الأجساـ الذيولانية تشبَؾ بُ الجسمية مع الأفلاؾ؛ لأنو

الدادة كالصورة إطلاؽ مشبَؾ على الأفلاؾ كالأجساـ  فإفٌ  ؛الدادة تلك الدادة كلا ىذه الصورة تلك الصورة

ب من نفس الأبعاد ليست ىي الجسم، كالجسم ىو مركٌ  فإفٌ  ؛لدادية، كإذا كاف الفلك لو أبعادأم ا ؛الذيولانية

غبّ أف ذاتو كحقيقتو كجوىره لا  ؛فهو جسم ذك أبعادفناىيك بُ الإلو  فإذا كاف ىذا بُ الفلك ،مادة كصورة

جسم باشبَاؾ اللفظ لا الحقيقة، -الأفلاؾ-كعليها-الإلو-من أجساـ الدخلوقات، كإلظا يقاؿ عليو يشبو شيئان 

 مثلما يقاؿ عن الإلو كعلى الفلك موجود باشبَاؾ اللفظ لا بُ حقيقة الوجود عند الفلاسفة. 

بة من أجزاء متماثلة، فهو يعتبّ أف الإلو م كوف الأجساـ جميعها مكونة أك مركٌ لِّ سكمدٌعي التجسيم لا يي     

خالق الأجساـ كلها كىي لستلفة بُ الجوىر كالحقيقة، فجسم النور الدخلوؽ ليس ىو جسم الفلك كالكوكب، 

لة ىو الذات الكام-الله-بل عنده أف ذلك الجسم ؛كلا جسم الفلك أك الكوكب الدخلوؽ ىو جسم الله

ىا، ىكذا كجب كجود الجسم كجوبان الشريفة البٍ بٓ تبَكٌ  ، كىو يفعل بسواه دائمان  ب، كلا تغبّت كلا لؽكن تغبّ 

تسب إرادتو كمشيئتو، كقد تعجب ابن ميموف كيف تنقض ىذه الاحتجاجات من مدٌعي التجسيم بهذه 

 غبّىا. كأالطريقة 

فلو قدر معلوـ كشكل معلوـ  ، كإذا كاف متناىيان متناىيان  لكاف الطريق الآخر كىو لو كاف الله جسمان  -2    

      أف يكوف الله أعظم من ذلك الدقدار-إف كاف-كثابت كيعتبّ ذلك صحيس، ككل مقدار ككل شكل لغوز

 ،صأك أصغر، كعلى خلاؼ ذلك الشكل من حيث ىو جسم فاختصاصو بمدار ما كشكل ما لػتاج إبٔ لسصِّ 

ضعف الأدلة؛ أبالأندلس كىم يعظمونو، كعنده أنو  أتباع الأشعريةمن  دليل كثبّان كقد سمع ابن ميموف ىذا ال

. (1)أف يكوف خلافو أك أكبّ أك أصغر كىي التجويز، فكل ما يركنو جائز عقلان  العاشرةلأنو مببِ على القاعدة 

نو يدؿ على فاعل فناىيك بُ حق الله حيث لا فرؽ ببْ ىذا كببْ قولذم بُ ترجيس كجود العابٓ على عدمو، أ

س إذ كالله تعابٔ موجود، فيلزـ من ىذا أف يكوف لو مرجِّ ؛ رجس كجوده على عدمو لإمكاف كجوده كعدمو
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  لا اء لواجب الوجود لا إمكاف فيو، حيثػػػػالانتهمن  دب وده على عدمو، كىذا يؤدم إبٔ تسلسل، كمنو لابي ػػػلوج

 . (1)يفتقر لدوجد

أ ا بٓ تكن -كل الأشكاؿ كالدقادير الدمكنة الوجود  ا يلزـ بُ الكل كالدقدار؛ لأفٌ كاعتبّ ابن ميموف أف ىذ    

ىو الذم يقاؿ فيو كاف لؽكن أف يكوف أكبّ أك أصغر لشا ىو موجود عليو كبخلاؼ ىذا -تموجودة بٍ كجد

م بٓ المجسٌ ؛ فإنوٌ يعتبّ ص، أما شكل الإلو كمقداره تعابٔ عن كل نقص كتشبيوالشكل، فيحتاج ضركرة لدخصِّ 

بل إف ذاتو بقدرىا كشكلها كاجبة الوجود، فهي البٍ لا تفتقر لا  ؛ص، بٍ كجد فيحتاج لدخصِّ يكن معدكمان 

 إذ؛ داران ػكمق لان ػػػص شكاج لدخصِّ ػػػكذلك لا نت  ،هاػػػاف عدـ فيػػػإذ لا إمك ؛ود على عدـػػػس كجص كلا لدرجِّ لدخصِّ 

 .(2)ىكذا كجب كجوده

ب من جملة ، فلا لؼلو من معاني الإلوىية كحقيقتها أف يبَكٌ خر ىو إذا كاف الله جسمان كالطريق الآ -3    

ـ بو جوىر فرد فليس ىناؾ جواىر، كما أف كل جوىر فرد من ذلك الجسم يقوـ بو جوىر كاحد، كإذا كاف يقوٌ 

عة من الأجزاء أصبس ـ بو لرمو فائدة بُ بقية الأجزاء كلا معبُ لوجود ذلك الجسم، كإذا كاف ذاؾ الجسم تقوٌ 

 كالدتكلموف برىنوا أف الإلو كاحد.  ،ىناؾ عدة إلذات لا إلو كاحد

كالبٍ زعم فيها ىؤلاء الدتكلمبْ أف العابٓ   ملتو  الأكبٔعلى الدقدمة  اعتبّ ابن ميموف ىذا الدليل مبنيان قد ك     

كم، كإذا اجتمعت الأجزاء بعضها مع   لا تقبل التجزئة كلا للجزء الواحد منها ىو مؤلف من أجزاء صغبّة جدان 

بعض كاف المجتمع ذا كم كىو بهذا جسم، كأف تلك الأجزاء المجتمعة متشابهة لا اختلاؼ بينها على أم 

قوٌـ بو تلك الأعراض، كالبٍ زعم فيها الدتكلموف إف الجوىر الفرد تي  الخامسةكذلك مببِ على الدقدمة   ،(3)كجو

 أم الجواىر البٍ لؼلقها ؛ب من أجزاء لا تتجزأإف جسم الإلو غبّ مركٌ  :ذا قيل لذم. كإ(4)فلا يفبَؽ عنها مطلقان 

ار بػػػػكلا اعت ، بُ لسيلتكماـ إلٌا سػػػػل الانقبط لا يقػػػػػل كمبَابصػد متٌ ػػػم كاحسبل إنو ج ػػم؛الله كما ادعيت

 .(5)الاتوالأكىاـيػػػللخ

                                                           

 .014ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .005-004ص ص ،المصدر السابق -(2)
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 .011ص، المصدر السابق -(4)
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في التجسيم البٍ عرضها بُ كتابو)دلالة الحائرين(، كبُ ىذا ىو نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ ن    

 العنصر الدوابٕ نستعرض نقد ابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ البٍ عرضها بُ كتبو الخاصة.

 :التجسيمنفي  منلمتكلمين رشد لطرق انقد ابن  الثاني: الفرع -
صفة  :الشٌرع الحكيم مثلأف ىناؾ صفات سكت عنها من كلاـ الدتكلمبْ معتبّان ابن رشد  بٓ يكبَث    

الجسمية كغبّىا من الصفات الأخرل، كىي عنده إبٔ التصريس بإثباتها بُ الشٌرع أقرب منها إبٔ النفي، كىذا 

بصفات  كجلٌ  تشبيو الدوبٔ عزٌ ا كل صفة تشبّ إبٔ الجسمية خشية بُ معرض ردٌه على الدتكلمبْ الذين أكٌلو 

ابن رشد أف الآيات البٍ  رألك  .(1)جو كاليدين بُ كثبّ من الآياتالشٌرع صرحٌ بالو  لأفٌ  لككذ ؛الدخلوقبْ

كالبٍ فضٌل فيها الخالق عن  كجلٌ  صرٌحت بالوجو كاليدين توىم القارئ أف الجسمية ىي صفة للموبٔ عزٌ 

 .(2)الدخلوؽ

 ليس  سم: إف الدليل على أنو»قالوا:كقد انتقد ابن رشد الدتكلمبْ بُ نفي الجسمية عن الله تعابٔ، حيث     

. كإذا سئلوا عن ذلك الطريق الذم منو يعرؼ على أف كل جسم لزدث، (3)« أف كل جسم لزدثأنو قد تببٌْ 

لذا اعتبّ أف ىذا الدسلك الذم سلكو  ،راض البٍ قاؿ بها ابن رشد من قبلاتبعوا بُ ذلك طريق حدكث الأع

 ،مبْاني لدا توصل إليو عامة الناس من الدسللو كاف ذاؾ الطريق برى رألالدتكلموف ليس بطريق برىاني؛ لأنو 

الله سبحانو كتعابٔ ذات  لظن قاعدة أفو ، ما يضعو الدتكلم-حسب ابن رشد-يزيد بُ تهافت ىذا الطريقما ك 

كصفات زائدة على الذات، كىم بهذا يوجبوف بذاؾ الطريق أنو تعابٔ جسم خلاؼ لشا ينفوف عنو الجسمية، 

 ح بأنو ليس  سم.الشبرع بٓ يصرٌ  فا يراه سبب بُ أ. كىو م(4)بدليل انتفاء الحدكث عنو

اعبَاضو على دليل  انتقاده لذم على أمرين: أكلذما:الدتكلمبْ ببُ انتقد  ابن رشد لدامن الدلاحظ أف     

الأعراض؛ لأنو ليس بدليل قوم ليثبت بو نفي الجسمية حسب اعتقاده. كثانيهما: ىو التفريق ببْ الذات 
                                                           

 95ك94مػن سػورة الرعػد، كالآيتػبْ:  09مػن سػورة البقػرة، كالآيػة:  048ك881ىناؾ عدة آيات تشبّ إبٔ الوجو منها: الآيتاف:  -(1)
، كالآية:  كفيمػا يتعلػق باليػد  .مػن سػورة الليػل 01مػن سػورة الإنسػاف، كالآيػة:  16مػن سػورة الرحمػاف، كالآيػة:  03من سورة الركـ

مػػػن سػػػورة  05مػػػن سػػورة الفػػػتس، كالآيػػػة:  81مػػن سػػػورة الدائػػػدة، كالآيػػػة:  33ورة آؿ عمػػػراف، كالآيػػػة: مػػػن سػػػ 40ك03الآيتػػبْ: 
 من سورة الدلك كغبّىا من الآيات.  18من سورة يس، كالآية:  50الحديد، كالآية: 

 .31ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
 .38ص، المصدر السابق -(3)
 .38، صالسابق المصدر -(4)
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ا لغعلنا نتوىم أف الله تعابٔ شبيو بالأجساـ من حيث صفتها كاللوف كالطوؿ كالعرض لستلفة عن كالصفات لش

بنا بل أنو يثبّ الشكوؾ أكثر كيقر  ؛مادتها، كمنو فليس ذلك طريق يوصلنا إبٔ نفي الجسمية حسب ابن رشد

رض أدلة الأشاعرة غبّ أف ىذا الدوقف من ابن رشد يتهافت لدا نستع إبٔ إثبات الجسمية عكس نفيها؛

 كحججهم من عدٌة جهات.

إف دليل حدكث الأعراض الذم زعم فيو ابن رشد عدـ جحٌيتو لتهافتو كضعفو، اعتمد عليو الأشاعرة بُ     

أف الجوىر بُ حاؿ سكونو إذا نرؾ فقد طرأت عليو -الأعراض-إثبات حدث العابٓ، كدليلهم على حدكثها

إذ لو ثبت  ؛يقضي تدكث السكوف ا، كأف انتفاء السكوف بطركئهاالحركة، فقد دؿٌ طركءىا على حدكثه

 أف الحركة كانت رألقدمها لاستحاؿ عدمها كلكي يزيل إشكاؿ الذم أبهمت عليو الإجابة بأف ىناؾ من 

كامنة بُ الجوىر، بٍ ظهرت كاختفى لظهورىا السكوف، فكاف جوابو: لو كاف كذلك لاجتمع الضداف بُ 

فكذلك استحاؿ الأمر بُ  ان كساكنان بُ نفس الوقت كالدكاف،لة كوف الشيء متحركمكاف، كمعلوـ استحا

كىذا الإثبات من الجويبِ كمن سبقو كجاء بعده ىو من صميم ما يشاىد بُ ، اجتماع الحركة كالسكوف

دليل حدكث الأعراض متهافت لا يقول على الصمود، على الرغم أنو  أف . فكيف بابن رشد رأل(1)الطبيعة

 لسوؼ طبيعي، ينشد الحقيقة من الطبيعة كلا لؽيل إبٔ الخيالات كالافبَاضات.في

 ؛أما زعم ابن رشد أف الصفات غبّ الذات عند الأشاعرة كالتفريق بينهما يقربٌنا أكثر لإثبات صفة الجسمية    

قان بُ الدصطلحات، فقد فإفٌ ذلك الزعم مردكد عليو كىو ما برىن عليو الإماـ الباقلٌاني كىو أكثر الأشاعرة تدقي

ميٌز الباقلٌاني ببْ الصفة كالوصف، فالصفة ىي الشيء الذم يوجد بالدوصوؼ، أك يكوف لو أك يكسبو الوصف 

أك النعت الذم يصدر عن الصفة، كإذا كانت تتغبٌّ تيث تظهر تارة كوتفي تارة أخرل كلػل لزلها صفة 

راىية كما جرل لررل ذلك لشا يتغبٌّ بو الدوصوؼ إذا كجد كالسواد كالبياض كالإرادة كالك،أخرل بُ الدوصوؼ

ل ذلك، كقد تكوف الصفة لازمة لو فتكسب الدوصوؼ كصفان لؼالف ببوجوده كيكسبو حكمان بٓ يكن عليو ق

 من ليست لو ىذه الصفة إذا كػػػانت طارئة بو، كوصف البػػػارم سبحػػػانو كتعػػػابٔ بالعلم كالقدرة كالحيػػػاة كالكػلاـ

 .(2)كالإرادة، كما عدا ذلك من صفاتو الثابتة الدوجبة لو الدفارقة من ليس على تلك الصفات

                                                           

 .01ص ،إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد ادشر الإ، الجويبِ -(1)
 .089ص ،التمهيد الباقلٌاني، -(2)
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كلاـ مسموع و  الواصف عن الإلو إنو عابٓ حي قادر منعم متفضل فهو غبّ الصفة؛ لأنٌ  أما الوصف كقوؿ    

ودىا بو يكوف البارم عالدان أك عبارة عنو من القائل فهو خلاؼ الصفة القائمة بالله سبحانو كتعابٔ، البٍ لوج

عن الوصف لدا نقوؿ عن زيد أنو حي عابٓ قادر،  كيعطي الباقلٌاني مثالان  ،قادران كمريدان كمتكلمان كسميعان كبصبّان 

كىو قوؿ لؽكن أف يكوف صادؽ أك كاذب، أما علم زيد كقدرتو  معتبّان ذلك كصف لو من لسبّ بما علمو كرآه،

، كلشا لغب علمو بُ ىذا أف الوصف (1)، كلا لؽكن أف نتملاف الصدؽ كالكذبفهما صفتاف موجودتاف بذاتو

كإف كاف لؼتلف عن الصفة البٍ ىي الحركة كالسكوف كالعلم كالقدرة، فهو أيضانصفة من حيث كاف كلامان من 

ف ذلك لغرم الدتكلم بو كعادمان لسكوتو كلزصلان لو عند كجوده، عكس صفة من لا كلاـ لو، معتبّان الباقلٌاني أ

 بوجوده، كمنو لررل الحركة كالسواد كالبياض، من حيث غبّب حكم الدوصوؼ بو كأكجب لو حكمان لا لغب إلٌا 

فهو صفة للمتكلم بو، كما يعتبّ كصف لغبّه كدلالة على كجود شيء بو إذاكاف قولا صادقان ليس بكاذب، 

مكسبان للمتكلم الدخبّ بو، حبٌ كلو كاف ف يكوف كل كصف صفة من حيث كونو قولان ككلامان ك أكمنو لغب 

ذلك كصفان لكونو إخباران عمٌا يوجد بو من كصف لو، كلا يكوف كل صفة كصف، باعتبار العلم كالقدرة ليسا 

كما أ ما ليسا خبّين عن معبُ من الدعاني، كإف كانتا صفتبْ للعابٓ كالقادر، كمن بٍ فكل   ،كصفبْ لشيء

 .(2)ة، كلكن ليست كل صفة كصفان أم كل موصوؼ لو صف ؛كصف صفة

 يريػػػػػده البػػػػػاقلٌاني من ذلك ىو نقد الدعتزلة لدا كحٌػػػدكا ببْ الذات كالصفػػػػػات كجعلػػػػػوا الصفػػػػات عبْ كالػػػػػذم    

الذات، مدٌعبْ أف الله سبحانو كتعابٔ كاف بُ الأكؿ بلا أسماء كصفات، كأنو لا لغوز أف يكوف بُ القدـ 

ىم أنو لا صفة لله سبحانو اصفان لنفسو، كما لا لغوز أف يكوف معو بُ القدـ كاصفان كلسبّان لو، كمنو لزـ عندك 

ىم الذين اختلقوا أسماء الصفات بعد خلقهم، فهم الخالقوف لأقوالذم -الناس-قبل خلق الناس، كأ م كتعابٔ

 .(3)البٍ تعتبّ صفات كأسماء لله تعابٔ

غبّ أف ذلك لا يعبِ أف تكوف الذات  ؛جميعان فالذات موصوفة بصفات لازمة لذا دكمان  أما عند الأشاعرة    

 ىي ىي الصفات، أك أف يكوف العلم أك القدرة أك الحياة ىي ىي الله سبحانو كتعابٔ.

                                                           

 .082 -081صص ، التمهيد الباقلٌاني، -(1)
 .083ص ،المرجع السابق -(2)
 .084، صالمرجع السابق -(3)
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فالأمر لؼتلف بُ الاسم كالدسمى،  الوصف أك الدوصوؼ عند الباقلٌانيفإذا ما كانت الصفة ليست ىي     

ل أف الأشاعرة ذىبوا إبٔ أف الاسم ىو الدسمى، كيستند أالاسم غبّ الدسمبى، أما الباقلٌاني ر  لة عندىم أفكالدعتز 

بُ حجتو على دليل أىل اللغة فهم العمدة بُ ذلك كالقرآف الكرنً، فاللغويبْ صرٌحوا أف الاسم ىو الدسمبى، 

ث الأسماء، كيريد من ذلك كضرب كيستشهد على ذلك بقوؿ سيبويو أف الأفعاؿ أيخذت من لفظ أحدا

. الدأخوذة من الأحداث الداضية كأحداث الحاؿ كأحداث الدستقبل، كعند أىل اللغة أف (1)كيضرب كضارب

بل ىي أحداث  ؛الأحداث أفعاؿ، ككيف تكوف الأسماء ىي الأقاكيل، كالأحداث لا لؽكن أف تكوف للأقاكيل

 كليس ىناؾفعلو لذا، ككلا الأمرين مستحيل، أك  كجودىا بذاتولق بو، إما على جهة لدن يصسٌ أف يفعلها كتتع

الاسم ىو نفس الشخص الذم يصدر منو الأحداث، كىو ما قاؿ بو غبّه من  ما لؽنع سيبويو من الاعتقاد أف

أ ا أخذت من لفظ  أىل اللغة، كلؽكن أف يكوف سيبويو قصد من قولو: أيخذت من لفظ أحداث الأسماء

ىذا كإف  الفعل مشتق من الدصدر؛ غبّ أفلضرب كالقتل، عند بعض من أىل اللغة من أف كا  أحداث الدصادر

كاف لشكنان عند الباقلٌاني فالظاىر عنده من قوؿ سيبويو السابق أحداث الأسماء أ ا أحداث الأشخاص، كلا 

 .(2)لػسن أف يقاؿ بُ الأحداث إ ا أحداث الدصادر

يٌٍتيميوىىا أىنػٍتيمٍ كىآبىاؤيكيمٍ مىا أىنزىؿى الله بًهىا مًن مىا أما من القرآف قولو تعابٔ:     تػىعٍبيديكفى مًنٍ ديكنوًً إًلاب أىسٍمىاءو سمى

سيلٍطىافو 
الدشركبْ يعبدكف أسماء، كىم بُ الحقيقة عبدكا أشخاصان دكف الكلاـ أك القوؿ  . فأخبّ تعابٔ أف(3)

 كىلاى  ذم ذكر بُ الآيػػػػة ىو نفس الدسمبى. كأيضان قولو تعابٔ:الػػػذم ىو تسميػػػة، فدؿ بذلك على أف الاسػػػم ال

تىاكيليوا لشبا بٓىٍ ييذٍكىري اسٍمي الًله عىلىيٍوً 
 .(5)أم لشا بٓ يذكر الله عليو ؛(4)

كلا يوجد تعارض عند الباقلٌاني من التفرقة ببْ موقفبْ: موقفو من الصفات حيث ميٌز ببْ الصفة     

د ببْ الأسماء كالدسميات، كالحق يقاؿ أف أسماء الله تعبٌّ عن صفاتو، إذ كحٌ  ؛و من الأسماءكالدوصوؼ، كموقف

لكن أسماء الله نوعبْ: نوع ىو ىو إذا كاف عائدان إبٔ ذاتو كقولنا موجود كشيء كقدنً ككاحد، كغبّ ذلك من 

                                                           

 .005ص ،التمهيد الباقلٌاني، -(1)
 .005ص ،المرجع السابق -(2)
 .  11الآية: : سورة يوسف -(3)
 .  800الآية: : سورة الأنعاـ -(4)
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بُ لا يقاؿ ىو ىو. كنوع آخر ىو الأسماء الراجعة إبٔ ذاتو تعابٔ؛ لأفٌ ذاتو ليست بمعبُ سواه كغبّه، أك بمع

فإف كانت صفة  ،أك صفة فعل ا صفة ذاتاسم لله تعابٔ يعبٌّ عن الصفة الحاصلة لو، كىي على ضرببْ: إم

ذات كالقوؿ: عابٓ يعبٌّ عن العلم، كقادر يعبٌّ عن القدرة كما جرل لررل ذلك، فهي عند الباقلٌاني أسماء لو 

كمن الأسماء ،  أ ا أسماء لوإلٌا  ؛فالصفة ىنا غبّ الوصف أك الدوصوؼها لو، اؿ ىي غبّه لاستحالة مفارقتكلا يق

ما يكوف راجعان إبٔ إثبات صفة من صفات فعلو، ككونو عدلان لزسنان متفضٌلان فهي غبّه؛ لأنو كاف لو سبحانو 

صفة  غبّ أف تسميتو لنفسو ترجع إبٔ إثبات ؛كجود متقدـ على كجود من عدؿ أك أحسن أك تفضل عليهم

 .(1)لنفسو

بنص من الكتاب أك السنٌة  إلٌا  ؛ل الباقلٌاني أنو لا مدخل للعقل كالقياس بُ كصف الإلو كتسميتوأر ك     

أك إجماع علماء الأمة، فإثبات الصفات الخبّية لله تعابٔ كالوجو كاليدين كالعبْ كالجنب كالساؽ من غبّ النبوية

 إفادة الدماسة ببْ الله بمعبُ الاستيلاء لكن دكف تجسيم المجسمة بُ كذلك إثبات الاستواء لا  ،تأكيلات الدعتزلة

كذلك يوصف الله بأنو يغضب كيرضى كلػب كيبغض كيوابٕ كيعادم دكف أف يفيد ذلك تغبٌّ بُ   كالعرش،

 .(2)ذات الله تعابٔ، كإلظا لررد إرادة النفع أك الضرٌ 

عن كل تجسيم  كجلٌ  لنا مدل لزاكلتهم تنزيو الدوبٔ عزٌ  ىذا التحليل كالشرح من أحد أقطاب الأشاعرة يببٌْ     

بُ النصوص الكتابية أك النبوية من غبّ الجنوح إبٔ تأكيل الدعتزلة الذين  تمع إبقاء الصفة كالاسم كما كرد

أخرجوا أك أبعدكا مقصد النص من ذلك الوصف الذم لؼتص بو الله سبحػػػانو كتعػػػػابٔ دكف أف يكػػوف بُ ذلك 

 لغبّه أك يعبِ تجسيم لو. ػػابهةمشػػ

مًثٍلًوً شىيٍءه فالذم دعا الدتكلمبْ إبٔ نفي الجسمية ىو ما يركنو من الآية ابهكمة البٍ تقوؿ:     لىيٍسى كى
(3) ،

لو كجو كيدين كعبْ لشا توىم التجسيم،  ا يقرؤكا الآيات البٍ وبّنا بأفكالأمر الآخر ىو الخوؼ على العامة لد

يعه عىلًيمه بٔ:مثل قولو تعا ا تػيوىل وا فػىثىمب كىجٍوي الًله إًفب اللهى سمىً غٍرًبي فىأىيػٍنىمى كىللًبوً الٍمىشٍرؽًي كىالٍمى
 قيلً اًفب كأيضان  .(4)

                                                           

 . 098-091صص  ،التمهيد الباقلٌاني، -(1)
ــو البػػاقلٌاني، -(2)  ،10: لزمػػذ زاىػػد الحسػػن الكػػوثرم، طنقيػػق كتعليػػق كتقػػدنً، الإنصــاف فيمــا يجــب اعتقــاده ولا يجــوز الجهــل ب

 .96صـ، 0111-ق8108زىرية للبَاث، القاىرة، الدكتبة الأ
 .16الآية: : سورة الشورل -(3)
 .881الآية: : سورة البقرة -(4)
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الٍفىضٍلى بيًىدً الًله ييوتيًوً مىن يبشىاءي كىاللهي كىاسًعه عىلًيمه 
كىاصٍنىعً الٍفيلٍكى بأًىعٍيينًنىاكقولو أيضان  .(1)

من أف يتصوركا  (2)

 جسم بما أف لو كجو كيدين كغبّىا من الصفات البٍ ىي عند الإنساف. الإلو كأنو

حكم  اعرة التزـ بُ الصفات الخبّية أفأبو الحسن الأشعرم الذم ينسب إليو مذىب الدتكلمبْ الأش إف    

كلا يتعدٌاه عن ظاىره إبٔ  الوجو كاليدين كالعبْ كغبّىا من الصفات الخبّية أف يكوف على ظاىره كحقيقتو،

لًمىا خىلىقٍتي بيًىدىمب  بدليل، فقولو تعابٔ:المجاز إلٌا 
يؤخذ على ظاىره كحقيقتو من إثبات اليدين، كلا لؽكن  (3)

  تجة، كلو كاف ذلك جائز لددع أف يدعي أف ما ظاىرهأف يعدؿ بو عن ظاىر اليدين إبٔ ما ادعاه الدعتزلة إلٌا 

وص، كما ظاىره الخصوص فهو على العموـ بغبّ دليل، كإذا بٓ لغز ىذا لددعيو بغبّ فهو على الخص العموـ

بل ذىب الأشعرم أنو من الواجب أف يكوف قولو  ؛برىاف بٓ لغز ما ادعتو الدعتزلة أنو لراز بغبّ دليل

متبْ، كإذا كػػػػانت النعمتػػػاف لا ىو إثبػػػػػات اليدين لله تعػػػابٔ بُ الحقيػػقة غبّ النع لًمىا خىلىقٍتي بيًىدىمب تعابٔ:

أم بنعمبٍىب  ؛كأف يقوؿ قائل منهم: فعلت بيدىمب  أىل اللغة  تجػوز عند
(4). 

كأبو الحسن الأشعرم يببٌْ أف اليدين بُ تلك الآية لا يعبِ بهما النعمة، مستدلان على ذلك بلغة العرب، أنو     

خاطب العرب  كجلٌ  عزٌ ا بيدمب، كيعبِ بو النعمة، فالله لا لغوز عادة بُ الخطاب أف يقوؿ قائل: عملت كذ

بلغتها كما لغرم مفهومان بُ كلامها كمعقولان بُ خطابها، كلا لغوز بُ لساف العرب أف يقوؿ القائل: فعلت 

 فيػػػو دٌ ، كالأمر الآخػػػر ير بيًىدىمب الأشعرم فسػػػاد كلمة النعمة بُ قولو تعابٔ: رألبيدًم، فعلت بنعمتػػػي، كمنو 

 . (5)اليد يقصد بها النعمة، كإلظا مردٌ حجتهم ىو القياس زلة أنو بٓ ينعقد الإجماع على أفعلى الدعت

ا بأًىيػٍيٍدو كىإًنبا لىموسًعيوفى كقد استدؿ الدعتزلة على أف الأيدم ىي القوة بقولو تعابٔ:     نىاىى كىالسبمىاءى بػىنػىيػٍ
(6) ،

تأكيلهم فاسد بُ نظر الأشعرم من عدٌة  بقدربٌ؛ غبّ أف بيًىدىمب ولو:كمنو لغب عندىم أف يكوف معبُ ق

أف الأيدم ليست جمع لليد؛ لأفٌ جمع يد كالبٍ ىي النعمة أيادم، كمنو بطل عنده أف يكوف  كجوه: أكلذا:

                                                           

 .40الآية: : سورة آؿ عمراف -(1)
 .94الآية: : سورة ىود -(2)
 .41الآية: : سورة ص -(3)
 .38ص، الإبانة عن أصول الديانة، الأشعرم -(4)
 .24، صالمرجع السابق -(5)
 .14الآية: : ورة الذارياتس -(6)
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نىاىىا بأًىيػٍيٍدو ىو معبُ قولو: بيًىدىمب معبُ لك بقدربٌ، كىو . كثانيا: فلو كاف أراد القوة لكاف معبُ ذبػىنػىيػٍ

مناقض لقوؿ الدعتزلة؛ لأ م لا يثبتوف قدرة كاحدة فكيف بهم يثبتوف قدرتبْ، باعتبار أف الصفات عندىم عبْ 

 القدرة فلم يكن لآدـ عليو السلاـ على إبليس بُ ذلك مزية، كالدوبٔ عزٌ  بيًىدىمب الذات. كثالثا: أنو لو عبُ

إذ خلقو بيده كدكنو، كلو كاف خالقان لإبليس بيديو كما خلق آدـ  أراد أف رأل فضل آدـ عليو السلاـ؛ كجلٌ 

عند ربوٌ: لقد خلقتبِ  عليو السلاـ بيده بٓ يكن ىناؾ مفاضلة عليو بذلك الوجو، ككاف بإمكاف إبليس أف لػت ٌ 

ستكباره تفضيلو عليو بذلك قاؿ موبٌخان لو لا كجلٌ  بيدؾ كما خلقت آدـ عليو السلاـ، لذا لدا أراد الخالق عزٌ 

إذ كاف الله  ؛على آدـ عليو السلاـ أف يسجد لو، كىذا دليل عند الأشعرم أنو ليس معبُ اليد القدرة بُ الآية

خلق الأشياء جميعان بقدرتو، كإلظا أراد عنده إثبات يدين بٓ يشارؾ إبليس آدـ بُ أف خيلق بهما كجلٌ  عزٌ 
(1). 

اليدين جارحتبْ، أك أ ا  نعمتبْ، أك أف بيًىدىمب يةكلا لؼطر على باؿ أحد أف تكوف اليدين بُ الآ    

دين ليست كالأيدم بعيػػػػػدة عن ي بأ مػػػا بقدرتبْ، فكػػػل ذلك بػػػػػاطل بُ نظر الأشعرم، كلا توصفػػػػاف إلٌا 

 .(2)كيف ىي يد بلا  الأقساـ الثلاثة، سػػػػائر

بهذا الدوقف بُ نفي الدشابهة عن الصفات الخبّية موقفان كلؽكننا أف نقرٌ أف أبو الحسن الأشعرم قد التزـ     

غبّ أنو بُ  ؛دكف الدشبٌهة كالمجسٌمة-الدعتزلة-كسطان ببْ العقل كالنقل، حيث ىاجم أصحاب التأكيلات المجازية

 ة أ ا بلا كيػػػف عقبنفػس الوقػػػت لا لؽكن عدٌه مشبِّهػػػان كلرسِّمػػػان، بدليػػػل تصريػػػحو دائمػػػان عن الصفػػػات الخبّي

 .(3)لكنو مع ذلك ىاجم الدعتزلة لصابّ الحنابلة من السلف إثبات كل صفة منها؛

أبو الحسن  بَب لشا يعتقده ابن رشد، كذلك أفكالاستدلاؿ الذم نفى بو الأشعرم التجسيم عن الإلو يق    

اعتاده العرب، حيث ابتعد عن فكرة الأشعرم استعمل أدلة نصٌية من القرآف كقرائن من اللغة العربية كلشا 

كغموضها، لكن فات ابن -حسبو-القواعد كالقياسات الغامضة البٍ نفرت منها نفس ابن رشد، نظران لالتوائها

غبّ أنو يكوف  ؛رشد أف الدليل العقلي لابيدب منو، ليس مزاحمة للدليل القرآني كالقرينة اللغوية كلكن معاضدان لو

كر الدقيق، فقبوؿ الأدلة ببْ لستلف الناس وتلف من لرموعة لأخرل، فالعامة تقنع لأىل العلم كأصحاب الف

                                                           

 .25ص، الإبانة عن أصول الديانة، الأشعرم -(1)
 .26ص، المرجع السابق -(2)
 .33، ص10ج ،-دراسة لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-في علم الكلام، أحمد لزمود صبحي -(3)
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بالدليل البسيط الذم لا لػتاج إبٔ كثرة تفسبّ كنليل كقياس، أما أىل الاختصاص بما أ م أعلم من العامة 

لقصور إدراكهم بسبب  فيصلوف إبٔ  أدلة أخرل لا لؽكن لغبّىم الوصوؿ إليها كلا فهمها، نظران كما قلنا سابقان 

التقليل من الأدلة النصية السمعية أك اللغوية مقابل الأدلة ا إبٔ ك لا يدعون، لكن ذلاشتغالذم بأمور حياتية

العقلية، فنقع بُ الاستهانة بالنصوص الدينية عقائدية كانت أـ تشريعية؛ لأفٌ العقائد كالشرائع لدا نزلت للناس 

ف مقبولة عند سائر الناس، كلذا فليحذر الإنساف أف يقع بُ التقليل من فهي واطب الجميع، كحججها تكو 

شأف الحج  النصية سواء كانت قرآنان أـ سنة عن النبي صلى الله عليو كسلٌم، تجة أف الدليل الذم مصدره 

 العقل أقول حجية كإقناعان من غبّه.

الأشاعرة ملتزموف بظاىر نصوص الآيات  من ذاؾ الذم عرضناه نستنت  أف أبو الحسن الأشعرم كغبّه من    

كلا لؽيلوف إبٔ التأكيل الذم غالت فيو الدعتزلة تيث أخرجت الدعبُ الحقيقي عن سياقو ككضعت النص بُ 

معاني بعيدة عما قصده الشٌرع الحكيم، كلذا فإفٌ نقد ابن رشد للمتكلمبْ الأشاعرة جعجعة بُ ىواء لا فائدة 

متمسكاف بظاىر النصوص كيرفضاف الخركج عنو، مع تنزيو الدوبٔ -رشد كالأشاعرة ابن-منو؛ لأفٌ كلا الطرفبْ

عن كل لشاثلة كمشابهة بينو كببْ الدخلوؽ، لكن سوء فهم ابن رشد كغياب الغاية من نليلاتهم للصفات 

تشكيك الخبّية أعمت بصبّتو؛ لأفٌ غايتهم الدفاع عن العقيدة كركح النصوص الكتابية من سوء فهم العامة ك 

 كذلك ليتسبُ لذم النيل من الإسلاـ الذم أغاضهم ؛الفًرىؽ الدنحرفة كالذدٌامة بُ أصوؿ الدين من إثارة الشبهات

 كثبّان بسبب استيلائو على قلوب من انتمى إليو.

رأل ابن رشد أنو ليس بالضركرة أف كل ما سكت عنو الشبرع الحكيم لغب أف يبحث فيو، كيصرحٌ بو     

الناس، كأنو الذم أدل إليو النظر الصحيس كمنو فهو الدعتبّ من جملة العقائد الشرعية، كقد حذٌر من  للعامة من

ىذا الخلط الغبّ الدتعمٌد من بعض العلماء الذين كانت نيٌتهم الدفاع عن العقيدة الإسلامية، لكن جانبهم 

 يدع إليها الشبرع الحكيم، لذلك يلزـ الحظ أف اوذكا طريق خاطئ، بأف صرٌحوا للعامة بأمور بٓ يتناكلذا كبٓ

ضركرة السكوت عن بعض الدعاني كالإشارات البٍ سكت عنها الشٌرىع
؛ لأفٌ عقوؿ الناس لا لؽكنها أف (1)

ووض بُ ىذه الدسائل الغامضة الدتشابهة، لذلك ينبغي عدـ التعدم على التعاليم كالأحكاـ الشرعية البٍ كرد 

سنٌة؛ لأنو التعليم الدشبَؾ ببْ كافة الناس لشا يؤدم إبٔ سعادتهم دنيا كآخرة، التصريس بها بُ الكتاب كال
                                                           

 .050، صالتهافت تهافتابن رشد،  -(1)
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فالطبيب عندما يفحص مرضاه فإنوٌ يفحصهم على قدر مرضهم، كما لا يعطيهم لشا يشفيهم من مرضهم؛ إلٌا 

بن رشد بمقدار ما يراعي صحتهم كلػفظها من انعكاسات كتفاعلات سلبية غبّ متوقعة، كذلك الأمر بُ رأم ا

على العابٓ أف يوضٌس للعامة من الناس من الأحكاـ الشبرعية ما يتناسب مع حالتهم النفسية كالعقلية كالبدنية 

 .(1)لشا لغعلهم سعداء بذاؾ الحكم الشرعي

بعد عرض نقد كل من ابن ميموف كابن رشد ننتقل الآف للمقارنة ببْ نقدلعا لنرل كجو التوافق أك التباين     

 ة كل كاحد بُ نقده لتلك الطرؽ.بُ طريق

 :ميالجسنفي  منالمتكلمين  لطرق ابن رشدو ابن ميمون  ية بين نقدنالمقار  الثالث: الفرع -
 لشا سبق يتضس لنا ثلاثة أمور كىي:   

إف نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ نفي التجسيم عن الله تعابٔ لديهم قائم على ضعف الأدلة  -1    

ان كمنطقيان، فهي طرؽ لا تفيد اليقبْ عنده، كما أ ا ليست برىانية، فابن ميموف كما ذكرنا سابقان كتهافتها عقلي

ينفي أيةٌ مشابهة ببْ الله تعابٔ كالإنساف، كمنو نفي الجسمية كفرع على نفي الدشابهة مطلقان، فهو ينفي من 

بٓ يستعن كيصرحٌ بو، لذا رأل أف تلك  منطلق فلسفي كديبِ، كإف كاف الدنطلق الثاني غبّ ظاىر بُ نقده؛ أم

الطرؽ البٍ اعتمد عليها أىل الكلاـ لا تؤدم إبٔ نفي الجسمية عن الإلو ببّىاف يقيبِ، بقدر ما تؤديإبٔ 

حصػػػوؿ إشكػػػالات تثيػػػرىا عدة تسػػػاؤلات، كىو ما أشػػػار إليو بعد عرضو للطريػػػق الأكؿ بُ ترتيبػػػو الخػػػاص، 

 عفو من كجهتبْ، خلافان لابن رشد الذم رأل ضعف أدلة الدتكلمبْ من منطلق ديبِ مباشر.كقد أظهر ض

فكيف تكوف أدلتهم خاطئة كقد التفبت  ،كالذم ذكره ابن ميموف من ضعف أدلة الدتكلمبْ ليس صحيحان     

من شوائب الش بىو  حولذم جمهرة كثبّة من أىل العلم كطلابو كىم الحريصبْ على الدفاع عن العقيدة، كتنقيتها

كالدغالطة كالتشكيك؟ ألا يوجد بينهم عاقل أك راشد ينبٌههم على خطئهم كيرشدىم إبٔ مواطن الصواب، أـ 

       أ م كانت نظر دركسهم كتستمع لذم آذف صم كعقوؿ مقفلة سلٌمت لذم بكل شيء دكف إثارة سؤاؿ

قفهم عند أخطائهم العلمية كالدينية الكببّة، كىم كلا يوجد من ببْ تلاميذىم من يو  !شبهة؟ أيعقل ىذا؟ أك

الذين درسوا الفلسفة ك لوا من معينها كاستفادكا منها كما استفاد ابن ميموف منها، كاستعملوا مقاييسها 

غرض ابن ميموف النيل من الدتكلمبْ الأشاعرة نديدان ليس  إفشد، ر كمنطقها كما استعملو ابن ميموف كابن 
                                                           

 .059، صالتهافت تهافتابن رشد،  -(1)
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إلظا اتباعيان كقد يكوف بُ نفسو النيل من الإسلاـ كالددافعبْ عنو كلضن لا ندرم، كما أف طريقة أمران علميان ك 

نقده لذم تببٌْ أنو أراد أف يدخل بُ صراع علمي معهم باعتبار أف الفيلسوؼ ابن رشد كاف مزاحمان لذم كناقدان 

ىذا ىو ديدنو بُ كل ما يتعلٌق بفكر لطرقهم، فهو إذف أراد أف يتبع من تأثرٌ بو من الفلاسفة الدسلمبْ، ك 

كطرؽ الدتكلمبْ الأشاعرة نديدان دكف الدعتزلة، كما يؤكٌد ذلك أننا لصد ابن رشد بٓ يلتفت إبٔ الدعتزلة بالنقد 

 كالتحامل كما التفت إبٔ الأشاعرة كىو ما سار عليو ابن ميموف أيضان، حيث بٓ ينتقدىم كما انتقد الأشاعرة.

موف خلافان لابن رشد لا يشبّ بتاتان إبٔ الجانب الديبِ بُ نقده كما ذكرنا سابقان؛ أم لا إف ابن مي -2    

يستعبْ بنصوص دينية سواء النصوص الدينية عند الدسلمبْ، كما لا يستعبْ بالنصوص الدينية حبٌ من 

نقده أف يستعبْ ببعض بالنقد نقدان عقليان صًرفان، أما ابن رشد فقد ألزـ نفسو بُ  فاكتفىعقيدتو اليهودية، 

 .الأحاديث النبويةالنصوص من القرآف كبُ مواضع أخرل ببعض 

لصد اختلافان آخر بيٌنان ببْ الطرفبْ، حيث أف ىدؼ ابن ميموف بُ نقده لؼتلف عن ىدؼ ابن رشد،  -3    

أما ىدؼ لو، فالأكؿ ليس لو ىدؼ ديبِ، كإلظا دافعو أف تلك الطرؽ لا تعطينا اليقبْ بُ نفي الجسمية عن الإ

لأ ا أشارت إبٔ أجزاء الجسمية كالوجو كاليدين كالعبْ، كغبّىا من  ابن رشد أف نبقى على ظاىر النصوص؛

الصفات البٍ ينزىها ابن ميموف عن الإلو، كلا يعبِ ىذا أف ابن رشد ىو أميل للتشبيو كالتجسيم مثلما كانت 

وؼ أف تصرؼ معاني الكلمات الصرلػة إبٔ معاني خفية، عليو بعض الفرؽ الإسلامية بُ زمنو كقبلو، كإلظا الخ

 كىنا ندخل بُ عملية التأكيل البٍ لا طائل منها خاصة للعامة من الناس. 

بعد تلك الدقارنة بُ نقد طرؽ الدتكلمبْ ببْ ابن ميموف كابن رشد، نتوجٌو إبٔ عرض الأدلة الفلسفية بُ     

على الدتكلمبْ؛ بل كجد غبّىم كىم الفلاسفة بُ الإدلاء بآرائهم  نفي التجسيم؛ لأفٌ طرؽ التنزيو بٓ تقتصر

 على توجهاتهم الدختلفة قبل ابن رشد، كىي ما سنعرفها بُ العنصر الدوابٕ.  

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-عند الفلاسفة التجسيمالمطلب الثالث: موقف ابن ميمون من نفي  -
لشا يؤكٌد  رشد لطرؽ الدتكلمبْ كالتوافق الظاىر بينهما بُ نقدلعا لذم بعدما عرفنا كيفية نقد ابن ميموف كابن    

ابن ميموف متأثرٌ بابن رشدػ كليس الأمر توارد خوطر، نتناكؿ بُ ىذا الدطلب آراء الفلاسفة قبل ابن رشد من  أف

د. ككاف مسألة نفي التجسيم، لنتلمٌس موقفهما من آرائهم، كمدل تطابق أك اختلاؼ ابن ميموف عن ابن رش

 ىذا الدطلب يتناكؿ ثلاثة فركع.
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 :ميجسلتا على نفيسفة الفلا من أدلة ابن ميمون الأول: موقف الفرع -
 يػػلاسفة كىػػػالف (1)اتػػػػى مقدمػم علػوة بُ جسػػػػات أف الإلو ليس  سم كلا قػػػػوف بُ إثبػػػػد استند ابن ميمػلق    

 ل أ ا مبّىنة دكف شك على تلكأر ػود الإلو ككحدانيتو، ك ت بها كجكعشركف مقدمة، كىي نفسها البٍ اثبينسة 

الدطالب الثلاث، كالدقدمات البٍ استعاف بها ابن ميموف ىي نفسها البٍ برىن عليها أرسطو كمن جاء بعده من 

أثبت  الفلاسفة الدشٌائبْ، كالأدلة الفلسفية لإثبات عدـ جسمانية الإلو بعضها يثبت بها كجوده، كبعضها الآخر

بها كحدانيتو، كبعضها انفرد بإثبات عدـ الجسمانية، كقد ذكرنا بعض الطرؽ سابقان البٍ أثبت بها كجوده 

ككحدانيتو مع نفي الجسمانية عنو؛ لأفٌ إثبات الدطلببْ: الوجود كالوحدانية متداخلاف مع نفي الجسمانية، فلما 

 ي للتكرار كالتفصيل بُ ىذه الجزئية.ثبت كجوده ككحدانيتو ثبت ضركرة عدـ جسمانيتو، فلا داع
لو من  دب ب لابي ب، ككل مركٌ ، أف كل جسم مركٌ كجلٌ  نفي الجسمانية عن الله عزٌ الفلاسفة بُ من طرؽ  -1    

 ظاىر لنا أف كل جسم قابل للانقساـ، كلو أبعاد فهو لزلالىو السبب لوجود صورتو بُ مادتو، ك  فعل

كل جسم إلظا ىو   من جهة أقسامو، كلا من جهة تركيبو؛ لأفٌ  للأعراض دكف شك، فالجسم ليس كاحدان 

فهو ذك معنيبْ ضركرة، ككاجب الوجود لا تركيب فيو على  ،جسم ما من أجل معبُ زائد فيو على كونو جسمان 

 .(2)بُ نظر الفلاسفة هأم كجو من الوجو 

، أك يكوف غبّ كائن فاسدان  كائنان إما أف يكوف  ف ،الجسم الخامس ىو الفلكالدعلوـ عند الفلاسفة أف  -2    

 فلو كل ما كجد بعد العدـ  فموجده بعد العدـ ىو الله تعابٔ؛ لأفٌ  فاسدان  كلا فاسد، فإف كاف الفلك كائنان 

كإذا كاف ىذا الفلك بٓ يزؿ كلا يزاؿ متحركا حركة دائمة سرمدية لزـ أف ، موجد ضركرة، كلزاؿ أف يوجد ذاتو

 .(3)كلا قوة بُ جسم، كىذا ىو الله تعابٔ مدية لا جسمان يكوف لزركو ىذه الحركة السر 

 لنا أف كجود الله جل اسمو ىو كاجب الوجود الذم لا سبب لوجوده كلا إمكاف لوجوده باعتبار فقد تببٌْ     

بعد عدـ، أك كاف العابٓ  لزدثان ذاتو، كدلت البّاىبْ بالطرؽ اليقينية البٍ عرضناىا على كجوده سواء كاف العابٓ 

بعد عدـ،  كليس  سم، كيصس ىذا سواء كاف العابٓ لزدثان  على كونو كاحدان  دلت البّاىبْ الفلسفيةكما   ،قدلؽان 
                                                           

الدقػػػدمات الخمػػػس كالعشػػػركف قػػػاـ بشػػػرحها أبػػػو عبػػػد الله لزمػػػد بػػػن أبي بكػػػر بػػػن لزمػػػد التبّيػػػزم، كىػػػي موجػػػودة بشػػػرحها ضػػػمن   -(1)
 كتاب)دلالة الحائرين( من الجزء الثاني بُ الذام .

 .044ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)
 .044ص ،المصدر السابق -(3)
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كاجب الوجود ىي نفسها الطرؽ كحدانية ، كما أف الطرؽ الأربعة البٍ أثبت بها سابقان (1)أك كاف العابٓ قدلؽان 

 عنو مثل:نفي الجسمانية بُ إثبات  فلسفيةالعقلية ال
دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ الذم توصل فيو ابن ميموف إبٔ أف لزرِّؾ الفلك الأكؿ إذا كانت حركتو دائمة  -3    

، تيث لا تكوف بهركو حركة لا كلا ىو قوة بُ جسم مطلقان  فهو بالضركرة ليس جسمان كمستمرة كسرمدية 

، كمنو فليس  سم؛ لأفٌ التغييػرٌ من طبيػػػػعة رػػػٌ و تغييػػػػوف فيػػػػا لا يكػػػػبالذات كلا بالعرض، كلذا فإنو لا ينقسم كم

 .(2)الجسم
الذم اعتمده ابن ميموف بُ إثبات كجود الله تعابٔ من خلاؿ استعماؿ الفلاسفة دليل أف كما  -4    

قاعدتبْ: أكلالعا: كىي أف كاجب الوجود باعتبار ذاتو فلا سبب لوجوده بأم حاؿ كاف. كالثانية: أف ىذا 

 ب ىو سببػػػذلك البَكي؛ ك ةػػػباـ مركٌ ػػػوف من أجسػػػادة ما تكػػػرة عػالكث و كثرة؛ لأفٌ ػػػوف فيػػػود لا تكػػػواجب الوجال

 كمنو فليس  سم كلا قوة بُ جسم. ،كجودىا، ككاجب الوجود باعتبار أنو بسيط فلا تركيب فيو مطلقان 

 تعابٔ أنو استعمل فيو فكرة القوة كالفعل، حيث أثبت بو كجود الله الطريق الفلسفي الآخر الذم -5    

أف كل ما لؼرج من القوة »كنعيدىا للضركرة كىي: استند بُ ىذه الفكرة على القاعدة التالية كقد ذكرناىا سابقان 

 مانع لدا كجد بالقوة كقتان  ةإبٔ الفعل فمخرجو غبّه كىو خارج عنو ضركرة؛ لأنو لو كاف الدخرج فيو كبٓ يكن ثمٌ 

أف مزيل الدانع ىو الذم  فلا شكٌ  ف لسرجو فيو ككاف لو مانع فارتفع. فإف كابل كاف يكوف بالفعل دائمان  ؛ما

لوجود مانع من نفسو، أك لنسبة ما كانت  ل ابن ميموف كونو كاف بالقوةكيعلٌ  .(3)«أخرج تلك القوة إبٔ الفعل

 ىو ما يؤدم إبٔ أف كل كاحد يقتضي لسرجان ك  ،مرتفعة بينو كببْ ما أخرجو، كلدا حصلت النسبة أخرج بالفعل

من  دب بي  يستمر إبٔ ما لا  اية لو، فلاضركرة، كيتبع ىذا بُ الدخرج كالدانع الذم يليو، كمنو فالأمر لا ان أك مانع

 أبدان بسيطان لا يتغبّ ببْ الحبْ كالآخر، حيث يبقى  الانتهاء لدخرج من القوة إبٔ الفعل، تيث يكوف موجودان 

 .(4)لا قوة فيو مطلقان  لة كاحدةعلى حا

                                                           

 .044ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .041ص ،المصدر السابق -(2)
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إبٔ نتيجة أنو يستحيل أف يكوف ىذا الدوجود مادة، كإلظا ىو من خلاؿ تلك الأدلة كمنو يصل ابن ميموف     

لا قوة بُ و لا جسمو كمنو فإنٌ  ، ىو موجود بذاتو ىو الإلو،ذات مفارقة، كالدفارؽ الذم لا إمكاف فيو مطلقان 

 .(1)جسم

البٍ عرضها ابن ميموف حيث يتببٌْ من خلالذا قناعتو بها كعدـ لسالفتو لذا بُ نفي تلك بعض الأدلة     

 التجسيػػػم عن الدوبٔ عزٌ كجلٌ، فمػػػا ىي يا تػرل طرؽ الفػػػلاسفة البٍ عرضهػػا ابن رشد بُ نفػي التجسيػػػم لنعرؼ

 موقفو منها؟.

 :ميجسلتا على نفيسفة الفلا رشد من أدلةابن  موقف الثاني: الفرع -
 لقد عرض ابن رشد بعضان من أدلة الفلاسفة على نفي الجسمية عن الإلو، كىي:    

أم أنو  ؛فهو غبّ مستقل بنفسو بُ الوجود أك قدلؽان  الفلاسفة يعتبّكف أف الجسم سواء كاف لزدثان  -1    

 رفة كيفية كجودغبّ أف معالبٍ تديره كتشرؼ عليو كىي كاجبة الوجود؛ توجد قوة أخرل غبّ لزسوسة ىي 

الخياؿ لا لؽكنو أف يساعد على كيفية كجودىا؛ لأ ا ليست من الأشياء ابهدثة  فإفٌ  ؛الجسم القدنً كالدادة مثلان 

ببٌْ كوف الأرض تكوينها أك حدكثها بطريقة ما ليستطيع مشاىدتها، كحبٌ أرسطو لدا أراد أف ي رألالبٍ 

الدادة  ؛ لأفٌ (2)عقل تصور العلٌة منها، بٍ ينقلها بعد ذلك للأزليةافبَضها لزدثة ليستطيع ال مستديرة بطبائعها

القدلؽة أك الجسم القدنً لا لؽكن لبنساف أف يبّىن على كيفية كجوده أك خلقو، كإلظا يفبَض كيفية معينة 

 ليقرٌب للعقل كيفية كجود تلك الأجساـ كتكوينها.

القدنً لا لؽكن أف يكوف كاجب الوجود، أنو إذا كاف كاجب كدليػػل الفلاسفة على أف تلك الدادة أك الجسم     

الوجود بٓ يكن لو علٌة خارجية أك داخلية، كإذا ما كانت لو علٌة فلكونو مركٌبان، كتركيبو حتما يكوف من مادتبْ 

أك أكثر، كإذا كاف من مادتبْ فهو ضركرة من جسمبْ، كمنو يكوف باعتبار ذاتو لشكنان، كمعركؼ أف كل لشكن 

فتقر إبٔ كاجب الوجود، كإذا كاف مفتقران إليو فهو حتما لستلفان عنو، كمنو فلا يكوف من مادتو، فهو إذف     ي

 .(3)لا جسم كلا قوة بُ جسم-كاجب الوجود-

                                                           

 .042، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 . 042-041، ص صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
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كمن الطرؽ الأخرل البٍ ساقها ابن رشد طريقة ابن سينا كىي لا لػبذىا كثبّان، حيث تقوـ طريقتو  -2    

 كاجب الوجود الذم ليس لو علٌة، كلشكن الوجود ما لو علٌة، فذاؾ التقسيم يراه ابن على تقسيم الوجود إبٔ

رشد ليس عليو إجماع ببْ كل الفلاسفة؛ بل الخصم رأل أف كل موجود لا علٌة لو، أما إذا فهم من كاجب 

إبٔ موجود لا علٌة الوجود الدوجود الضركرم، كمن الدمكن الدمكن الحقيقي، أفضى الأمر كلابيدب عند ابن رشد، 

 .(1)لو

كاعتقد ابن رشد أف تقسيم ابن سينا الدوجودات ذاؾ التقسيم أراد منو أف يطابق أك يوافق رأم فلاسفة     

ابن رشد: ىل كتساءؿ اليوناف بُ الدوجودات، ذلك أف الجرـ السماكم عند جميع الفلاسفة ىو ضركرم بغبّه، 

اتو؟ معتبّان ذلك الأمر غبّ قطعي؛ أم فيو نظر كتث كمنو رأل أف الضركرم بغبّه فيو إمكاف بالإضافة إبٔ ذ

طريػػػقة ابن سيػػػنا لستلٌة ككػػػاف من الدفركض أف تكػػػوف قسمة الدوجػػػود: إبٔ الدمكن الحقيػػػقػػػي، كالدمكن الضركرم، 

 .(2)كىي القسمة الدعركفة بُ الدوجودات

لأنو ليس كاجب الوجود بذاتو، لكونو لو أجزاء، أك مركٌب من كلشكن الوجود يعتبّ جسم عند كل الفلاسفة؛ 

على تقسيم ابن سينا يسلٌموف بذلك، لكن رأكا أف الجملة تقوٌمت بالأجزاء  الدعبَضوفأجزاء بها تقوٌـ، كإف كاف 

ان لزكمان كاجتماعها، كلا علٌة للأجزاء كاجتماعها فهي قدلؽة بلا علٌة فاعلية، كابن رشد يعتبّ ذاؾ الاعبَاض لازم

لا شك فيو لدن سلك طريقة ابن سينا بُ الوجود لإثبات موجود ليس  سم كىو كاجب الوجود الحقيقي     

 .(3)أك الضركرم

كابن رشد رأل أف طريقة ابن سينا بُ إثبات كاجب الوجود كىو صانع العابٓ ليس  سم بٓ تسلكها     

ذىبوا إبٔ -اليوناف-أشرؼ من طريقتهم، فالفلاسفة القدماءالفلاسفة اليوناف قبل ذلك، حيث اعتبّىا ابن سينا 

إثبات موجود ليس  سم ىو مبدأ للكل من أمور متأخرة عنو كالحركة كالزماف، كىذه الطريقة تفضي إليو      

إبٔ إثبات مبدأ بالصفة البٍ أثبتها أكلئك الفلاسفة؛ كذلك من النظر بُ طبيعة الدوجود بما -حسب ابن سينا-

ود، لكن ابن رشد شكٌك بُ طريقة ابن سينا؛ لأنو لو أفضت لكاف قولو صحيحان، لكن الحقيقة أ ا ىو موج

                                                           

 .043ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .044-043، ص صالمصدر السابق -(2)
 .044، صالمصدر السابق -(3)
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بٓ تفضي إبٔ إثبات كاجب الوجود ينفى عنو الجسمية، فواجب الوجود بذاتو إذا كضعناه موجودان فغاية ما 

مركٌبان من أجزاء قدلؽة من  ينتفي عنو أف يكوف مركٌبان من مادة كصورة، كمنو يكوف لو حد، فإذا كاف موجودان 

شأ ا أف يتصل بعضها ببعض، كىو كالحاؿ بُ العابٓ الذم ىو مركٌب من أجزاء أك أسطقسات؛ فإفٌ ذلك 

 .(1)الأمر يصدؽ أيضان على العابٓ أنو كاجب الوجود

ا لا تقوـ على كطريقة ابن سينا قائمة على التسليم أف ىنا موجودان ىو كاجب الوجود، فيعتبّىا ابن رشد أ     

براىبْ صحيحة كقوية، كلا تفضي عنده إبٔ اليقبْ بوجود كاجب الوجود تنفى عنو الجسمية، كلشا يزيد بُ 

ان بسيطان غبّ مركٌب من مادة كصورة كىو ما يعتقده جسم ضعف تلك الطريقة عند من يفبَض أف ىنا

فعل، فلابيدب أف يكوف كاحدان بالذات، ككل جزء بُ الفلاسفة الدشٌائبْ؛ لأفٌ من يفبَض مركٌبان قدلؽان من أجزاء بال

شيء مركٌب فهو من قبل كاحد، فهو كاحد بنفسو؛ أم بسيطان ليس  سم، كمن قبل ىذا الواحد صار العابٓ 

 .(2)كاحدان 

كعلى الرغم من عدـ قناعة ابن رشد بطريقة ابن سينا بتلك الكيفية بُ إثبات كاجب الوجود ليس  سم     

بُ نفس الوقت؛ إلٌا أنو رأل ضركرة تعديلها لكي يصس بها البّىاف على ثبوت كاجب الوجود، كىو بسيط 

أف يتقدـ تلك الطريقة العلم بأصناؼ كأنواع الدمكنات الوجود بُ الجوىر، كالعلم أيضان -ابن رشد-كىو رأل

قنا عليها بالدمكنات،      بأصناؼ الواجبة الوجود بُ الجوىر؛ يعبِ ذلك العلم  واىر الأشياء سواء البٍ أطل

 .(3)أك البٍ أطلقنا عليها بواجبة الوجود بغبّىا

إف الدمكن الوجود بُ الجوىر »كالكيفية البٍ يعرضها ابن رشد بُ تعديل طريقة ابن سينا ىي أف نقوؿ:    

لغب أف  الجسماني، لغب أف يتقدمو كاجب الوجود بُ الجوىر الجسماني، ككاجب الوجود بُ الجوىر الجسماني،

يتقدمو كاجب الوجود بإطلاؽ، كىو الذم لا قوة فيو أصلان، لا بُ الجوىر، كلا بُ غبّ ذلك من أنواع 

 .(4)«الحركات، كما ىو ىكذا فليس  سم

                                                           

 .044، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .045، صالمصدر السابق -(2)
 .046، صالمصدر السابق -(3)
 .046، صالمصدر السابق -(4)



 -به رشذدراست مقاروت با -التىزيه والتأويل عىذ ابه ميمىن       الباب الثالث:
 

336 
 

كقد مثٌل ابن رشد لذلك بالجرـ السماكم حيث ظهر أنو كاجب الوجود بُ الجوىر الجسماني؛ كإلٌا لزـ أف     

أنو لشكن الوجود بُ حركتو الدكانية، كمنو لغب -الجرـ السماكم-، كظهر من أمرهيكوف ىناؾ جسم أقدـ منو

أف يكوف ابهرِّؾ لو ىو كاجب الوجود بُ الجوىر، تيث لا يكوف بُ ىذا الأخبّ قوة أصلان، لا على حركة كلا 

ا كاف بهذه على غبّىا، حيث لا يوصف تركة أك سكوف كلا بغبّ ذلك من أنواع التغبّات كالانفعالات، كم

 .   (1)الأكصاؼ لا ىو جسم كلا قوة بُ جسم

لقد كقف ابن رشد موقف الددافع عن آراء الفلاسفة من ىجوـ الغزابٕ عليهم بُ كل القضايا البٍ تناكلذا     

الذم عرض فيو آرائهم كنظرياتهم، كمن ببْ  ،فيكتابو)تهافت الفلاسفة(، كقبلو بُ كتاب)مقاصد الفلاسفة (

نفيو عنهم إقامة براىبْ على عدـ جسمانية الأكؿ، لكن رد ابن رشد عليو كاف بأف الفلاسفة لا  الآراء تلك

 لغوٌزكف كجود جسم قدنً من ذاتو، كإلظا ذاؾ الجسم القدنً كىو الجرـ السماكم يستمد كجوده من غبّه؛ كىو

 .(2)قدلؽان -رـ السماكملجا-ما يعبِ عند الفلاسفة ضركرة كجود قدنً بذاتو ىو الذم صار بو الجسم القدنً

كحسب ابن رشد فإفٌ الفلاسفة سواء منهم الإسلاميبْ أك غبّىم بيٌنوا أف الأكؿ أك الدبدأ الأكؿ على     

حسب تعببّ أفلاطوف ليس  سم، كمردٌ ذلك أف الدمكن من الدوجودات يؤدم بنا إبٔ موجود ضركرم، كأنو لا 

 بواسطة موجود ىو: من ناحية ضركرم، كمن ناحية أخرل يصدر عن الدوجود الدمكن الوجود الضركرم إلٌا 

لشكن، كىو عندىم الجرـ السماكم، حيث حركتو تكوف دكرية، كمن أقدـ ما يقاؿ عند الفلاسفة أف كل جسم 

فقوتو متناىية؛ أم متوقفة أك لا تبقى بُ استمرار كالدكاـ حيث تتناىىفي الأخبّ، كأف ىذا الجسم إلظا استفاد 

 . (3) متناىية الحركة من موجود غبّ لزسوس كىو ليس  سمالقوة الغبّ

ىذا فيما يتعلق بالحركة للأجساـ، أما ما تعلق بالفاعلية أك الخالقية؛ فإفٌ الدعبَضبْ على الفلاسفة من     

لا يكوف الفاعل عندىم إلٌا الفلك، كىو مركٌب من نفس كبدف بُ -الفلاسفة-أمثاؿ الغزابٕ الذم رأل أنو

 .(4)نظرىم

                                                           

 .046، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .033، صالمصدر السابق -(2)
 .035، صالفلاسفةتهافت أبو حامد الغزابٕ،  -(3)
 .035، صلسابقالمرجع  ا -(4)
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أما بياف الفلاسفة على زعم الغزابٕ أف الجسم من حيث طبيعتو الجسمانية الدادية لا لؽكنو خلق غبّه،     

كالنفس البٍ ىي مرتبطة بالجسم أك البدف فإ ا لا تفعل إلٌا بواسطة الجسم، كمنو يظهر فعلها من خلالو، 

لنفوس، كأشياء لا تتناسب مع طبيعة  حيث لا يكوف الجسم ىو كاسطة للنفس بُ خلق الأجساـ كلا إبداع

الأجساـ، كاعبَاضات الدعبَضبْ على الفلاسفة أنو لؽكن أف يكوف بُ النفوس نفس لذا خاصية معينة بها تتهيأ 

كتستعد أف توجد الأجساـ كغبّ الأجساـ، فاستحالة ذلك كامتناعو لا ييعرؼ ضركرة، كليس ىناؾ برىاف عليو؛ 

 -الفلاسفة-، كعدـ الدشاىدة لا يعبِ أنو دليل على امتناع ذلك، حيث أضافوالأنو بٓ يشاىد بُ عابٓ الحس

للموجود الأكؿ ما لا يضاؼ إبٔ موجود مطلقان، كبٓ يكن مشاىد من غبّه، كعند الدعبَضبْ أف عدـ الدشاىدة 

ا كىو من غبّه لا يدؿ على امتناع ذلك منو، كىذا ينطبق حبٌ على نفس الجسم كالجسم أيضان. أما ابن سين

من أعظم متفلسفة الدسلمبْ يعتبّ أف الجسم يفعل بُ الجسم الرطوبة كالبّكدة كاليبوسة، كىذه تعتبّ عنده كعند 

سائر فلاسفة الإسلاـ ىي أفعاؿ الأجساـ السماكية فقط، كأما الذم يفعل الصور الجوىرية كالدتنفسة منها 

أما غبّ فلاسفة الإسلاـ فإفٌ فاعل الصور بُ ، "كاىب الصور"بخاصة فهو الدوجود الدفارؽ، حيث يسمونو 

 .(1)الأجساـ ىي أجساـ ذكات صور مثلها

كابن رشد تصدل للمعبَضبْ على رأم الفلاسفة بُ القوؿ بأف الأجساـ لا ولق الأجساـ، حيث ببٌْ أنو     

م فيما نلاحظ إذا فهم من التخليق التكوين كاف الأمر الصادؽ كالصحيس بالضد، باعتبار أنو لا يتكوف جس

إلٌا عن جسم، كلا جسم متنفس إلٌا عن جسم متنفس، كلا لؽكن أف يتكوف الجسم الدطلق، كلو تكوٌف الجسم 

الدطلق لكاف تكونو من عدـ لا بعد العدـ، كتتكوف الأجساـ الدشار إليها من أجساـ مشار إليها، كعن أجساـ 

حد إبٔ حد، مثاؿ ذلك: جسم الداء يتغبّ إبٔ مشار إليها؛ كذلك بانتقاؿ الجسم من اسم إبٔ اسم، كمن 

جسم النار، بأف ينتقل من جسم الداء الصفة كالبٍ بانتقالذا انتقل عنو اسم الداء كحدٌه إبٔ اسم النار كحدٌىا، 

كىذا بطبيعة الحاؿ يكوف من جسم فاعل، إما مشارؾ للمتكوٌف بالنوع، كإما بالجنس الدقوؿ عليو بتواطؤ      

 .(2)أخبّأك بتقدنً كت

                                                           

 .895، صالفلاسفةتهافت أبو حامد الغزابٕ،  -(1)
 .036-035، ص صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
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كالذم يقوؿ أف الجسم لا يكوف كاسطة للنفس بُ خلق كتكوين الأجساـ، كلا يكوف أيضان بُ إبداع     

النفوس ىو قوؿ من رأل من الفلاسفة أف الدعطي لصور الأجساـ ىو جوىر مفارؽ: إما يكوف عقلان. كإما 

ثاؿ ذلك أنو إذا كانت السماء نفسان مفارقة. كلا لؽكن أف يعطي ذلك جسم ذك نفس، أك غبّ ذم نفس. كم

جسم ذك نفس، فلا يكوف لذا أف تعطي صورة من ىذه الصور الكائنة أك الفاسدة، لا نفسان كلا غبّ نفس، 

فالنفس البٍ تكوف بُ الجسم فهي تفعل بواسطة الجسم، كما كاف ىكذا، فلا يوجد عنو لا صورة كلا نفس. 

 .(1)ن فلاسفة الإسلاـكىو ما اعتبّه ابن رشد رأم ابن سينا كغبّه م

كاعتقد ابن رشد أف حجٌة أكلئك أف الجسم يفعل إلظا يفعل بُ الجسم الأعراض كالحرارة كالبّكدة كالرطوبة     

كاليبػػوسة، كىذه عندىم أفعػػاؿ الأجسػػاـ السمػػاكية فقط، أما الذم يفعل الصورة الجوىرية كنديدان الدتنفسة ىو 

 .(2)عليو عندىم بواىب الصور موجود مفارؽ، كىو الذم يطلق

كليس ذاؾ الرأم ىو رأم كل الفلاسفة؛ فإفٌ ىناؾ من رأل عكس ذلك؛ أم أف الذم يفعل الصور بُ     

الأجساـ ىي أجساـ ذكات صور مثلها: إما بالنوع. مثل الأجساـ الحية فهي تفعل أك يصدر منها أجساـ 

مثلان فلا يتولد عن ذكر كأنثى، فالأجراـ السماكية ىي البٍ حية، كالحيواف الذم يلد بعضو بعضان. كأما بالجنس 

 ، كىو منطق الفلاسفة بُ الأجراـ السماكية.(3)تعطيها الحياة؛ لأ ا بُ الحقيقة كائنات حية

تلك بعض أدلة الفلاسفة البٍ نقلها لنا ابن رشد، كمن خلالذا تببٌْ لنا موقفو منها، كقبل ذلك عرفنا أدلة     

من تلك موقفهما بٍ عرضها ابن ميموف، كظهر لنا من خلالذا موقفو منها، كلنرل الآف مقارنة الفلاسفة ال

 الأدلة الفلسفية، سواء البٍ اقتنعا بها كتوافقا عليها أك البٍ اختلفا فيها.

 :ميجستفي العلى نة سفالفلا من أدلة ابن رشدو ابن ميمون  يبين موقف الثالث: المقارنة الفرع -
كاف موقف ابن ميموف كابن رشد على نفي التجسيم عن الله تعابٔ بأدلة كجوده ككحدانيتو، لقد   -1    

الاستدلاؿ على عدـ الجسمية بأدلة إثبات كجوده ككحدانيتو، كإف كانت الأدلة  كمعبُ ذلك أ ما متفقاف على

، على الرغم -بن رشدا-على نفي التجسيم أكثر من الأدلة البٍ ساقها الثاني-ابن ميموف-البٍ عرضها الأكؿ

                                                           

 .036، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .036، صالمصدر السابق -(2)
 .036، صالمصدر السابق -(3)
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و أطاؿ الشرح كالتحليل أف الأدلة البٍ عرضها ابن ميموف معظمها لستصرة، ما عدا دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ فإنٌ 

 و بٓ يعرض كثبّان من الأدلة ماعدا دليل عدـ الكثرة.فيو، أما ابن رشد فإنٌ 

 فإننا لصد ابن رشد ركز عليو كثبّان  ؛قتنع بودليل ابن سينا الذم اعتمد عليو ابن ميموف كثبّان كقد ا إف -2    

من أجل بيانو كإظهار سقطة ابن سينا فيو كتصحيحو، على أف ابن رشد لا ينفي ذلك الدليل جملة كتفصيلان، 

كإلظا أظهر أنو ينبغي أف يكوف تقسيم ابن سينا للوجود كالدمكن بطريقة أخرل ليصس الإثبات، كالسبب بُ نقد 

سينا بُ ذاؾ الدليل أنو أخذ عن الدتكلمبْ، كمعركؼ أف ابن رشد ينتقد طرؽ الدتكلمبْ  ابن رشد لطريقة ابن

جملة كتفصيلان، فلا يرضى بأدلتهم كطرقهم كالدقدمات البٍ يعتمدكف عليها لإثبات أمر أك شيء، فهم لا 

عوبة مصطلحاتهم البٍ يستندكف بُ أدلتهم على الواقع الدشاىد كابهسوس، كما يتميزكف بالدغالطة كالالتواء، كص

 وفى حبٌ على الفلاسفة فما بالك بالعامة من الناس.

كطريقة ابن سينا بُ إثبات كاجب الوجود ليس  سم بٓ تسلكها فلاسفة اليوناف قبل ذلك، كىي عنده       

ن أشرؼ من طريقتهم؛ لأفٌ أكلئك الفلاسفة ذىبوا إبٔ إثبات موجود ليس  سم ىو مبدأ للكل م-ابن سينا-

أمور متأخرة عنو كالحركة كالزماف؛ أم الطبيعة، كطريقتو البٍ اختارىا لنفسو تفضي إليو إبٔ إثبات مبدأ بالصفة 

 البٍ أثبتها الفلاسفة اليوناف قدلؽان؛ كذلك من النظر بُ طبيعة الدوجود بما ىو موجود.

مبدأ بالصفة البٍ أثبتها الفلاسفة  غبّ أف ابن رشد بٓ يسلٌم بطريقة ابن سينا؛ لأ ا لو أفضت إبٔ إثبات    

اليوناف قدلؽان كما يعتقد ىو، لكاف قولو لا عوار فيو، لكن الحقيقة أ ا بٓ تفضي إبٔ إثبات كاجب الوجود ينفى 

عنو الجسمية عند ابن رشد، فواجب الوجود بذاتو إذا كضعناه موجودان فغاية ما ينتفي عنو أف يكوف مركٌبان من 

يكوف لو حد، فإذا كاف موجودان مركٌبان من أجزاء قدلؽة من شأ ا أف يتصل بعضها ببعض، مادة كصورة، كمنو 

كىو كالحاؿ بُ العابٓ الذم ىو مركٌب من أجزاء أك أسطقسات؛ فإفٌ ذلك الأمر يصدؽ أيضان على العابٓ 

 عقلان كشرعان. الطبيعي أنو أيضان كاجب الوجود، فيصبس الأمر أنو عندنا اثناف كاجبي الوجود، كىو مرفوض

بسيط غبّ مركٌب من مادة  جسمكلشا يزيد بُ ضعف طريقة ابن سينا عند ابن رشد ىو افبَاضو أف ىنا     

كصورة، كىو ما يعتقده الفلاسفة الدشٌائبْ من أمثاؿ الفارابي كابن سينا؛ لأفٌ من يفبَض مركٌبان قدلؽان من أجزاء 

ل جزء بُ شيء مركٌب فهو من قبل كاحد، فهو كاحد بنفسو أم بالفعل فلابيدب أف يكوف كاحدان بالذات، كك

بسيطان ليس  سم، كمن قبل ىذا الواحد صار العابٓ كاحدان، من ىنا يتببٌْ لنا كيف اعبَض ابن رشد على ابن 
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سينا بُ تلك الطريقة البٍ أراد بها إثبات كاجب الوجود ليس  سم كلا قوة بُ جسم، كمنو فلا يسلِّم لو بها. 

ا ابن ميموف فلم يتعمق بُ نليل تلك الطريقة كبٓ يظهر اعبَاضو كتشكٌكو فيها، كبٓ تطرح عليو تساؤلات أم

تستدعي إجابات كاضحة كمقنعة، ككأنو اقتبس فقط تلك الطريقة ككضع أ ا أحد طرؽ الفلاسفة، كمعركؼ 

صريس كشديد، خلافان للمتكلمبْ  أف ابن ميموف مولع بطرقهم كأدلتهم، كىو بُ الغالب لا يوجٌو إليهم انتقاد

 ا تنتهي بنا إبٔ نفي الجسمية عنو.فهي كله

إذا ثبت أف كجوده باعتبار  أف الواجب الوجودكمن الأدلة البٍ اشبَؾ فيها ابن ميموف مع ابن رشد  -3    

ب كجودىا، ذلك البَكيب ىو سب؛ ك بةالكثرة عادة ما تكوف من أجساـ مركٌ  لا تكوف فيو كثرة؛ لأفٌ ذاتو فإنوٌ 

 كمنو فليس  سم كلا قوة بُ جسم. ،ككاجب الوجود باعتبار أنو بسيط فلا تركيب فيو مطلقان 

كذلك لصد الاشبَاؾ ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ دليل ابهرِّؾ كالدتحرِّؾ فهو دليل قوم على عدـ   -4    

 ت كجوده تعابٔ كعدـ جسمانيتو.جسمانية الإلو تعابٔ، كىو دليل أرسطي قبل ذلك، كقد اعتمدا عليو لإثبا

متفقاف بُ صحة كثبّ من أدلة -ابن ميموف كابن رشد-يتببٌْ لنا أف الاثنبْالفلاسفة لشا عرضناه من أدلة     

الفلاسفة كخاصة أدلة أىل اليوناف، كلستلفاف بُ بعض الأدلة كخاصة دليل ابن سينا، حيث لصد ابن رشد 

بل استحسنو كجعلو من أىم  ؛، أما ابن ميموف فهو بٓ يبدم اعبَاضو عليوينتقده نقدان علميان كعقليان شديدان 

 الأدلة البٍ يثبت بها كجود الإلو كعدـ جسمانيتو. 

ىذا ىو موقف كل من ابن ميموف كابن رشد من طرؽ كأدلة الفلاسفة من نفي التجسيم عنو، فهو موقف     

كننتقلبعدىا لنعرؼ رأم ابن ميموف بُ أخرل.  فيو شبو من التوافق من جهة، كنوع من الاختلاؼ بُ جهة

  صفة الجهة، كنقارف رأيو بما سلكو ابن رشد بُ تلك الجزئية كالحج  البٍ اعتمد عليها كل طرؼ لنفي الجهة

 أك إثبات.
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 لمبحث الثالث:ا
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-نفي الجهة عند ابن ميمون

بُ السماء سواء الوثنيبْ من أتباع الحضارات القدلؽة أك من مشركي  الإلو عند كل البشر ينظر إليو على أنو    

تلك  أفالعرب، فعادة الإنساف عندما يستغيث بقوة قاىرة غبّ مرئية يتوسٌل إليها ناظران إبٔ السماء، لإحساسو 

بصار إبٔ لإيرفعوف أيديهم مع ا مالقوة موجودة فيها، كحبٌ الدسلموف عندما يستقبلوف الله تعابٔ بالدعاء فإ 

 الله تعابٔ فوؽ الكائنات الحية جميعها، كليس ىو بُ الأرض. الأعلى للدلالة على أف

كالفلاسفة القدماء كانوا ينظركف إبٔ السماء على أ ا مسكن الآلذة كالقول الركحية، أما الدتكلموف     

تناكلوا تلك القضية بآراء فلسفية، الله تعابٔ موجود بُ الأعلى، كبٓ ي فة الإسلاـ فكانوا ينظركف على أفكفلاس

الإلو يوجد بُ  الشرائع السماكية البٍ تببٌْ أف كإلظا سكتوا عنها كسلٌموا بما ذكرتو النصوص الدينية بُ كل

السماء، كدليل ذلك أنو لا تطالو الأيدم كلا تبصره الأعبْ؛ لأنو لو كاف بُ الأرض لاستطاعوا أف يصلوا إليو، 

 يلة بُ الوصوؿ إليو إذف فهو بُ الأعلى؛ أم بُ السماء.كبما أ م ليست لذم ح

فلاسفة الإسلاـ بٓ يبحثوا بُ تلك القضية تثان كنليلان فلسفيان، كاكتفوا بما قدمتو النصوص الدينية من  فإ    

 إثبات الجهة. 

لزاخرة بالإنتاج كقد أردت بُ ىذا الدبحث بياف آراء أحد مشرعي اليهود الذم عاش بُ الفبَة الأندلسية ا    

العلمي كالفلسفي، بُ مسألة الجهة نفيان أـ إثباتان كىو ابن ميموف، كآراء شخصية فلسفية كانت بُ زمانو ألا 

 مطلب كاحد، كىو: كىو ابن رشد. كقد كاف لذذا الدبحث

 .-ابن رشدبدراسة مقارنة -حج  ابن ميموف من نفي الجهة -    

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-جهةالمطلب: حجج ابن ميمون من نفي ال -
ابن ميموف بما أنو ربيِّ كأحد كبار مشرعي اليهود بُ القركف الوسطى فلا بدٌ أنو تناكؿ تلك الدسألة  إف    

بما أنو ليست ىناؾ آراء ك بالبحث بُ النصوص الدينية البٍ يعتقدىا، إما لينفي الجهة عن الإلو أك ليثبتها، 

كىو نفس الطريق الذم سلكو ميموف تناكؿ تلك الدسألة من زاكية كلامية،  ؛ فإف ابنفلسفية أثبّت حولذا

متكلمي الدسلمبْ دكف غبّىم ما عدا أىل الظاىر؛ لأ ا مسألة عقائدية تتعلق بالتنزيو، حيث استند ىؤلاء 
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تلك  رؽ إبٔ رأم ابن رشد بُالتطبعدىا بٍ أحاكؿ  .على النصوص الدينية من القرآف الكرنً كالسنة النبوية

ي لأرل الحج  العقلية البٍ استند عليها الطرفاف، كمدل التقارب كالتباعد بينهما من حيث النف الصفة

 إبٔ ثلاثة فركع.ب طلينقسم ىذا الدكالإثبات بالحج  العقلية. ك 

 ميمون من نفي الجهة:ابن الأول: حجج  الفرع -
ليهود تنزيهان للموبٔ عزٌ كجلٌ، كىذه الرؤية إف ابن ميموف كما ذكرنا عدٌة مرات من أشد اللاىوتيبْ ا    

التنزيهية الدتعالية تعتبّ ىي استمرار على النه  الذم اعتمده الدعتزلة قبلو، لذا فهو ينفي أف يكوف إلذو بُ جهة 

ما أك بُ موضع معبْ، كتبّيره لذلك بما أف إلذو ليس  سم كلا قوة بُ جسم يستحيل أف يكوف بُ جهة معينة 

ا، لذا عمد بُ كل نصوص أسفار موسى ككتب الأنبياء إبٔ تأكيل كل ما يوىم التجسيم كلػدد أك موضع م

جهة ما لبلو؛ لأنو إذا كاف الإلو بُ جهة؛ كمعبُ ذلك أنو مثل الأجساـ أ ا تتموضع بُ مكاف ما أك بُ جهة 

هة إبٔ معبُ آخر غبّ معينة، كبما أنو ليس  سم فالواجب أف يصرؼ كل لفظ يدؿ على الدكاف كالدوضع كالج

وف البٍ ػػػاء البٍ ذكرىا ابن ميمػػػمن الأسمك حسي أك جسمي، كىذا ليتنزهٌ عن الدشػػػابهة كيتقدس عن الدمػػػاثلة. 

كالوقوؼ كالمجيء، كالخركج، كالرجوع،  والنزكؿ كالصعود كالعلوكالكرسي الدكافكالدوضع ألفاظ: تدؿ علىالجهة 

 كالسكن.
غبّ أف اللغة اتسعت فيو فجعلتو اسما لدرتبة كمنزلة الشخص بُ  الخاص كالعاـ؛ للموضعالدكاف ىو اسم ف    

ه يصرؼ الدعاني الحسية . لذا لصد(1)يعبِ بُ مرتبة ما ؛، كالقوؿ: شخص بُ مكاف ماللدلالة على كمالو أمر ما

كالدعبُ بُ  .(2)((دي الربب  مًنٍ مىكىانوًً ميبىارىؾي لرىٍ ))، كقولذا: ةكالغبّ الددرك ةالغبّ الحسي نياالدعأسفار موسى إبٔ بُ 

ذلك تسب مرتبتو كعظمو بُ الوجود، فكل ذكر للمكاف تسب ابن ميموف بُ حق الله تعابٔ فالدراد بو مرتبة 

، كذلك من الدعاني الأخرل للمكاف البٍ أشار إليها ابن ميموف دكف أف تعبُ (3)كجوده البٍ لا مثيل أك شبيو لذا

سي عنده، ىو تأكيلو لنص أسفار موسى))ىيوى ذىا عًنٍدًم مىوٍضًعى((الدعبُ الح
. كيعبِ بالدوضع ىو مرتبة نظر (4)

                                                           

 .91ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .80: 19صحاحالإسفر حزقياؿ:  -(2)
 .92ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .08: 99صحاحالإ: الخركجسفر  -(4)
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كتطل ع عقل، لا تطل ع عبْ حسية للموضع الدشار إليو من الجبل الذم كقع فيو انفراد موسى عن اليهود لنيل 

 للوحي الذم سينزؿ عليو فيو. انتظاران الكماؿ الإنساني 

فظة الكرسي فهي بُ أصل اللغة تستعمل للكرسي الدعركؼ عند كل الناس الذين لغلسوف عليو، كذلك ل     

كلدا كاف الكرسي إلظا لغلس عليو أىل الجلالة كالعظمة كالدلك العظيم كالدلوؾ كالأمراء، كصار الكرسي شيء 

( كرسيا للدلالة على معبْ يدؿ على عظمة من أيىِّل لو كعظم شأنو كارتفعت جلالتو، سمي الدقدبس)العرش

، كىنا يستشهد ابن ميموف على ىذا الدعبُ بالنص التابٕ من (1)عظمة من تجلى فيو كأحلب نوره ككقاره عليو

اءً أسفار موسى)) . إذف ليس الدقصود عند ابن ميموف بالكرسي ىو معبُ (2)((كيرٍسًي لرىٍدو ميرٍتىفًعه مًنى الًإبتًٍدى

ناس كالدوضوع للجلوس عليو؛ لأنو إذا كاف بهذا الدعبِ فمعبُ ذلك أف الله الكرسي ابهسوس الذم يتولعو ال

تعابٔ بُ مكاف معبٌْ كبُ جهة ما، كالله ليس جسمان لكي لػتاج للكرسي ليسبَيس من التعب كيشعر بو 

 بالعظمة كالجلاؿ كالعزةٌ.

ستعبّا للجلالة كالعظمة، فإذا غبّ أ ما ا ؛ككذلك النزكؿ كالصعود فهما اسماف موضوعاف للهبوط كالطلوع    

الضطت مرتبة الشخص قيل نزؿ، كإذا علت مرتبتو بُ الجلالة قيل صعد، كما تستعار بُ الضطاط النظر ككوف 

 اؿػػػػو أمر عػكإذا ما اتجو لض ،اؿ لو: إنو منحطػػػػة لو، فيقػػػػافو الذم لا قيمػػػػر التػػػػو الأمػػػػره لضػػػػو بفكػػػػالشخص يتج

 يل قيل عنو: أنو مرتفع.كجل

كالبشر لدا كانوا بُ أسفل السافلبْ بالدوضع كبدرجة الوجود بالإضافة للمحيط، ككاف تعابٔ بُ أعلى العليبْ     

 بنزكؿ الوحي على النبي حقيقة لا علو مكاف، كشاءت حكمتو إظهار علمو بوحي على بعض الناس فعبٌّ 

لذا اعتبّ ابن ميموف أف كل حالة من النزلة أك الرفعة منسوبة لله  ،الرفع بارتفاع الحبّة عن النبي ببالنزكؿ، كعبٌّ 

. (3)((فػىنػىزىؿى الربب  ليًػىنٍظيرى ))البٍ فيها لفظ النزكؿ كقولذا:  أسفار موسىكظاىر نصوص  ،تعابٔ فهي بُ ىذا الدعبُ

ارٍتػىفىعى ))لعقاب على أىل السفالة كالفسقفتأكيل النزكؿ ىنا أك الدعبُ المجازم لذا ىو حلوؿ ا. (4)((أىنػٍزيؿي كىأىرىل))

                                                           

 .92ص، دلالة الحائرينابن ميموف،  -(1)
 .80: 84صحاحالإ: ارمياسفر  -(2)
 .12: 88صحاحالإسفر التكوين:  -(3)
 .08: 85صحاحالإسفر التكوين:  -(4)
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الله  أفكلا تعبِ ىذه النصوص بُ نظر ابن ميموف . (2)((دى إًبٔى اللهً صىعً فى ميوسىى أىمبا كى .))(1)((اللهي عىنٍ إًبػٍرىاىًيمى 

  م،قصد من ىذا التأكيل ىو تنزيو الدوبٔ عزٌ كجلٌ عن كل تجسي؛ كال(3)ليو أك ينزؿ منوإتعابٔ لو مكاف يصعد 

 جعلو بُ جهة دكف أخرل. كأ
كذلك لفظة علو ىي من الأسماء الدشبَكة، حيث يراد بها ارتفاع الدكاف كتأخذ معبُ ارتفاع الدنزلة، لتدؿ     

كمن الدعبُ الثاني الذم . (4)((فىارٍتػىفىعى عًن الٍأىرٍضً )):السفرعلى الجلالة كالكرامة كالعزةٌ، فمن الدعبُ الأكؿ قوؿ 

 .(5)((يىا دىيبافى الٍأىرٍضً ارٍتىفًعٍ )):السفر قوؿبُ  استعبّت إليو
اف كىو ػػػها الإنسػػػا فيػات بمػػػوقػػػى الدخلػػػكذلك كلمة الحمل لذا معنياف الدعبُ الدادم الذم يكوف منطبق عل    

بّىًًمٍ  ىػػػعىلى  حىهيمٍ مٍ قى وا ػػػحىمىلي فى )):السفروس، كقوؿ ػػػادم ابهسػػػالرفع الد  اني كىو رفعة الدنزلة،ػػػػػػػػأما الدعبُ الث. (6)((حمىً

 .(7)((كىرىفػىعىهيمٍ كىحمىىلىهيمٍ ))كقوؿ إشعيا:  

الثاني، فهذه الدعاني الدتعددة كالرفعة كالجلالة كالعزةٌ لا  فكل كلمة جاءت منسوبة لله تعابٔ ىي من الدعبُ    

 الدتعددة اؼػرة، ككل الأكصػػػاؼ كثيػػػوصف بأكصػػػبٔ لا ياػػػ معبُ كاحد؛ لأنو تعاؿ إلٌا ػػػتعبِ عند أىل الحق كالكم

 ذاتو كلا كذلك الدعبُ ىو ؛ى كاحدػع إبٔ معنػػعها ترجػػاؿ كغبّىا جميػػم كالعزة كالقدرة كالكمػػالبٍ تدؿ على التعظي

 .(8)شيء خارج عن ذاتو

ه التنزيو الدطلق كالدتعابٕ لله تعابٔ على ، كىذا الإنكار مرد  أف ابن ميموف ينكر الجهة كالدكافعرفنا كمن ذلك     

ان من لسلوقاتو، أك يكوف لرسبمان تيث يكوف بُ جهة أك مكاف لزدد. كالآف ننتقل لدعرفة رأم ابن أف يشبو أحد

رشد بُ صفة الجهة باعتبار أنو تناكؿ أمر الصفات الذاتية كصفات الأفعاؿ، فلا بيدب أنو عرج على صفة الجهة 

 فيها.رأيو  كأبدل

                                                           

 .89: 02صحاحالإسفر التكوين:  -(1)
 .19: 86حاحصالإسفر الخركج:  -(2)
 .95ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
 .84: 14صحاحالإسفر التكوين:  -(4)
 .10: 61الدزمورسفر الدزامبّ:  -(5)
 .03: 10صحاحالإسفر التكوين:  -(6)
 .16: 39صحاحالإسفر إشعيا:  -(7)
 .16ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(8)
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 رشد في إثبات الجهة:ابن الثاني: حجج  الفرع -
صفة الجهة مثبتة لله تعابٔ عند أىل الشريعة إبٔ أف نفتها الدعتزلة، بٍ تبعهم بُ ذلك متأخرك الأشاعرة كأبي     

ظاىر نصوص الشٌرع كلها تثبت الجهة لله سبحانو  أفاعتبّ ابن رشد كمن اقتدل بو، كقد  (1)الدعابٕ الجويبِ

بػِّري الٍأىمٍرى مًنى السبمى ابٔ:ػػػو تعػػػابٔ، كمن ذلك قولػػػعكت رٍضً بٍيب يػىعٍريجي إلًىيٍوً بُ يػىوٍوـ كى ػػػييدى اريهي أىلٍفى ػاءً إًبٔى الاى افى مًقٍدى

سىنىةولشِّبا تػىعيد كفى 
كىلػىٍمًلي عىرٍشى رىبِّكى فػىوٍقػىهيمٍ يػىوٍمىئًذو ثمىىانيًىةه :أيضان  كمثل قولو .(2)

كذلك   ،كغبّىا من الآيات. (3)

 منها تنزؿ الدلائكة بالوحي للأنبياء كالرسل أفالله بُ السماء، ك  أفجميع الشرائع السماكية تبنت فكرة  أف

تػىعٍريجي الٍمىلاىئًكىةي الله تعابٔ بُ السماء، لقولو تعابٔ: أفكما أنببُ نزكؿ الوحي من السماء على ،  كتصعد إليها

لىةو كىو ما أشار إليو القرآف الكرنً بُ قولو تعابٔ:كمنها نزلت الكتب،  .(4)وً كىالر كحي إلًىيٍ  إًنبا أىنػٍزىلٍنىاهي بُ لىيػٍ

ةو  ميبىارىكى
        كإليها، درة الدنتهىحبٌ اقبَب من سً صلى الله عليو كسلٌم  كإليها كاف الإسراء بالنبي لزمد. (5)

لًمي الطبيِّبي كىالٍعىمىلي الصبالًسي لقولو تعابٔ:يصعد العمل الصابّ، -السماء- إلًىيٍوً يىصٍعىدي الٍكى
كل   أفكما .(6)

كبٓ يزؿ أتباع الشريعة ابهمدية من أكؿ الأمر يثبتوف لله تعابٔ  ،أف الله كالدلائكة بُ السماءالفلاسفة اتفقوا على 

 فرؽ نفتها عنو سبحانو كتعابٔ.بعض الالجهة حبٌ ظهرت 

                                                           

الػػػرب سػػػبحانو كتعػػػابٔ مقػػػدس عػػػن الاختصػػػاص بالجهػػػات »بُ بعػػػض كتبػػػو، حيػػػث قػػػاؿ:لقػػػد أكرد الجػػػويبِ رأيػػػو بُ تلػػػك الصػػػفة  -(1)
، ينظػر: الجػويبِ-.«كالاتصاؼ بابهػاذات، لا نػده الأفكػار، كلا نويػو الأقطػار، كلا تكتنفػو الأقػدار، كلغػل  عػن قبػوؿ الحػد كالدقػدار

يستند عليو الجويبِ أف كل لستص  هػة شػاغل لذػا، ككػل  كالدليل العقلي الذم .22، صفي قواعد عقائد أىل السُّن ةدلة لُمَعُ الأ
شيء متحيِّز قابل لدلاقاة الجواىر كمفارقتها؛ كمنو فإفٌ كل ما يقبل الاجتماع كالافبَاؽ لا لؼلو عنها، كمػا لا لؼلػو عنػو فهػو حػادث 

و ترتب عن ذلك تعاليو عػن الاختصػاص مثل الجواىر. كإذا ثبت أف الدوبٔ عزٌ كجلٌ متقدِّس عن التحي ز كالاختصاص بالجهات؛ فإنٌ 
الربحٍمىػػافي عىلىػػى بالدكػػاف، كملاقػػاة أجػػراـ كأجسػػاـ. أمػػا الآيػػات الػػبٍ ظاىرىػػا تفيػػد الدكػػاف كالجهػػة فقػػد أكٌلذػػا الجػػويبِ مثػػل قولػػو تعػػابٔ:

ول فلاف علػى الدملكػة. اسػتعلى حيث أف الدراد بالاستواء: القهر كالغلبة، كقوؿ القائل: است .11: : الآيةطوسورة الٍعىرٍشً اسٍتػىوىل
        ، المرجـــع الســـابق ينظػػػر:-عليهػػػا كتواطػػػأت لػػػو. كقػػػوؿ الشػػػاعر: قػػػد اسػػػتول بشػػػر علػػػى العػػػراؽ   مػػػن غػػػبّ سػػػيف كدـ مهػػػراؽ. 

 .26-23صص 
 .11: : الآيةسجدةسورة ال -(2)
 .83: : الآيةاقةسورة الح -(3)
 .  11: الآية: سورة الدعارج -(4)
 02.: يةالآ: سورة الدخاف -(5)
 .  81: الآية: سورة فاطر -(6)
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إثبات الجهة يوجب إثبات  ىي اعتقادىم أف لدتكلمبْ البٍ قادتهم لنفي الجهةشبهة األ ابن رشد أف ر ك     

 كإثبات الدكاف يوجب إثبات الجسمية. الدكاف

الجهة غبّ  إف »كردٌ ابن رشد على ذلك بأدلة منطقية عقلية كشرعية، كالأدلة الدنطقية العقلية لدا قاؿ:    

ا سطوح جسم آخر لزيط ...كإمابهيطة بو، كىي ستة نفسو ا سطوح الجسمكذلك أف الجهة ىي إم ؛الدكاف

فبالنسبة للجهات  ،كأسفل، كلؽبْ كااؿ، كأماـ كخلف كبهذا فللحيواف فوؽ .(1)«ذم الجهات الست بالجسم

للجسم نفسو، كأما سطوح الأجساـ ابهيطة بو فهي لو  البٍ ىي سطوح الجسم نفسو فلا تعتبّ مكانان 

مكاف الذواء، كىكذا  يطة بالإنساف، كسطوح الفلك ابهيطة بسطوح الذواء كىي أيضان مكاف،كسطوح الذواء ابه

كما أف سطس الفلك الخارجي ليس خارجو جسم؛ لأنو لو كاف  .(2)فالأفلاؾ بعضها لزيط ببعض كمكاف لو

سطس آخر  كلذا فإفٌ  ؛كذلك لوجب أف يكوف خارج ذلك الجسم جسم آخر، كيصبس الأمر ما لا  اية لو

لػتمل أف يوجد  ان كل ما يعتبّ مكان  ، حيث لا لؽكن أف يوجد بو جسم؛ لأفٌ أصلان  اـ العابٓ ليس مكانان أجس

كالذم لؽتنع كجوده  ،كإذا قاـ البّىاف على كجود موجود بُ ىذه الجهة فيجب أف يكوف غبّ جسم ،فيو جسم

 سم.من أنو موجود ىو جسم لا موجود ليس   فو اعتقده الدتكلمىنالك ىو خلاؼ ما 

 بُ الخلاء قد تببٌْ  لأفٌ  ؛خلاء (العابٓ)كلا لػق للمتكلمبْ بُ رأم ابن رشد أف يقولوا إف خارج ىذا الكوف    

امتناعو، ككل ما يطلق عليو اسم الخلاء ليس ىو شيء أكثر من أبعاد لا يوجد فيها  )العقلية(العلوـ النظرية

كإف  ،، كإذا انتزعت عنو الأبعاد أصبس من العدـان كعمق كعرضان  جسم. كيقصد ابن رشد: أف تكوف لذا طولان 

اعتبّ الخلاء لزـ من ذلك أف تكوف ىناؾ أعراض موجودة بُ غبّ جسم، باعتبار الأبعاد ىي أعراض من باب 

 الكمية. 

( الخلاء)كحبٌ عند القدماء من أصحاب الآراء الفلسفية كبُ الشرائع الدندثرة كاف يقاؿ عن ذلك الدوضع    

ذلك الدوضع ليس ىو مكاف كما لا لػويو زماف، ككل ما  ن الركحانيبْ، كيقصدكف الله كالدلائكة؛ لأفٌ بأنو مسك

 .(1)أم قابل للزكاؿ، فقد يكوف ذلك الدوضع لا فاسد كلا كائن ؛لػويو الزماف كالدكاف فاسد

                                                           

 .34، صفي عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(1)
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 .35ص ،المصدر السابق -(1)
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أك العدـ، ككاف الدوجود  ىذا الدوجود ابهسوس  لابن رشد أنو لدا بٓ يكن إلٌا بذلك البّىاف الدنطقي تببٌْ     

ينسب للوجود، حيث لا لؽكن أف يقاؿ: إنو موجود بُ العدـ، فإذا كاف ىناؾ موجود ىو أشرؼ كأعظم 

الدوجودات، فالواجب أف ينسب من الدوجود ابهسوس إبٔ الجزء أك النوع الأشرؼ كىو السماكات كالأرض، 

لٍقً النباسً كىلىكًنب لخىى كلعظم كشرؼ ىذا الجزء من الدوجودات قاؿ تعابٔ عنو: رٍضً أىكٍبػىري مًنٍ خى لٍقي السبمىاكىاتً كىالاى

أىكٍثػىرى النباسً لاى يػىعٍلىميوفى 
 .(2)كىو ما اعتبّه ابن رشد أمر ظاىر للعلماء الراسخبْ بُ العلم .(1)

الذم جاء بو الشبرع  ، كىوكجلٌ  بتلك الأدلة الدنطقية العقلية كالشرعية أثبت بها ابن رشد الجهة للموبٔ عزٌ     

( مع نفي الجسمية بسبب عدـ كجود مثاؿ لو بُ الشاىد، الخلاء)كانببُ عليو، كأف الصعوبة بُ فهم ىذا الدعبُ

عامة الناس يصدقوا بالحكم   يصرحٌ الشبرع الحكيم بنفي الجسمية عن الخالق سبحانو كتعابٔ؛ كلأفٌ بٓكلذذا 

، كلدا كانت بُ الشاىد (3)شاىد، مثل العلم كالقدرة كالحياة كغبّىاالغائب مبٌ كاف ذلك معلوـ الوجود بُ ال

م الذم ىو كبُ كجود الصانع الغائب، كإذا ما كاف الح شرطان  كانت أيضان -الخالق الصانع-ىي شرط لوجوده

 يكن بٓالحكيم ينهى عن طلب معرفتو إف  الشبرع، فبُ الغائب غبّ معلوـ الوجود بُ الشاىد عند أكثر الناس

كاف لعامة  عامة الناس حاجة إبٔ معرفتو كفهمو، كالعلم بالنفس، أك يضرب لذم الشبرع بمثاؿ من الشاىد إفل

 .(4)الناس حاجة إبٔ معرفتو

لا يتفطن إليها عامة الناس، من معتزلة كمتأخرم الأشاعرة بهة البٍ نفاىا الدتكلموف ابن رشد أف الشٌ  اعتقدك     

نو تعابٔ ليس  سم، كمنو لغب على العلماء امتثاؿ أمر الشبرع الحكيم كعدـ خاصة إذا بٓ يصرحٌ لذم بها أ

 .(1)تأكيل ما بٓ يصرحٌ الشبرع بتأكيلو

فبعدما عرضنا رأم كل من الطرفبْ: ابن ميموف كابن رشد، ننتقل لعقد الدقارنة ببْ الرأيبْ لنتلمبس كيف     

 ابن ميموف من جهة ابن رشد أك غبّه.اختلافا أك اتفقا بُ رأيهما؟ كالأثر من ذلك على 
 

                                                           

 .23: فر: الآيةاغسورة  -(1)
 .35ص، في عقائد الملّة الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
 .35ص، المصدر السابق -(3)
 .36، صالمصدر السابق -(4)
 .36ص، المصدر السابق -(1)
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 :ابن رشدعند  إثباتهامن نفي الجهة و ابن ميمون حجج المقارنة بين الثالث:  الفرع -
 كابن رشد السابقة عن الجهة يتببٌْ لنا الأمر التابٕ:من خلاؿ آراء ابن ميموف     

لو عن الدشابهة البٍ تؤدم بنا إبٔ  نزيهان لله تعابٔ كىذا ت ابن ميموف ينفي الجهة كالدكاف مطلقان  فكىو أ -    

إلذو ليس  سم كلا قوة بُ جسم، كبما أنو كذلك يستحيل أف يكوف بُ جهة معينة أك موضع  الجسمية؛ لأفٌ 

ككتب الأنبياء إبٔ تأكيل كل ما يوىم أف الله تعابٔ بُ جهة ما، لشا أسفار موسى ما، لذا عمد بُ كل نصوص 

بُ جهة اف الإلو بُ جهة فمعبُ ذلك أنو مثل الأجساـ، تتموضع بُ مكاف ما أك يعبِ أنو جسم؛ لأنو إذا ك

فالواجب أف يصرؼ كل لفظ يدؿ على الدكاف كالدوضع كالجهة إبٔ معبُ آخر غبّ  معينة، كبما أنو ليس  سم

 كالعلو كالصعود كالنزكؿكالكرسي  الدكافلذا نراه قد أكٌؿ جميع الكلمات الدستعارة لله، ك أك جسمي، حسي

من الدعبُ الحسي أك اللغوم الذم تستعمل فيو إبٔ الدعبُ الغبّ الحسي  ؼ كالمجيء كالخركج ككثبّ غبّىاكالوقو 

كبهذا تصبس تلك الكلمات الدستعارة لذا معنيبْ: معبُ لغوم. كآخر  يليق  لاؿ كعظمة الخالق عزٌ كجلٌ، الذم

يث يكوف ذاؾ الدعبُ لا لػمل أدنى لشاثلة كمشابهة أك تجسيم يناسب الذات الإلذية كيليق بمقاـ عزتها كجلالذا، ت

 بُ طريق من سبقو من اليهود سبّان  ق على الذات الإلذية. كىذا يعتبّأك أنو نفسو الدعبُ الحسي الذم ينطب

 سكندرم كمن استشهد بهم من حكمائهم، لكن الذم يؤكد أف ابن ميموف ىو متأثريستيبولوس كفيلوف الأكأر 

من الوقوع  خوفان كحلولو بُ مكاف أك بُ جهة الذين أكٌلوا كل ما من شأنو يؤدم إبٔ الدشابهة كالتجسيم ة بالدعتزل

مًثٍلًوً شىيٍءه بُ الآيةعند كافة الدسلمبْ بالنص القرآني الصريس بُ مثلية الإلو مع الدخلوؽ التزامان  لىيٍسى كى
(1). 

غبّ أف ابن ميموف بٓ يأبٌ بأدلة كنصوص توراتية أك نبوية صرلػة  ؛لله تعابٔالصرلػة  الذم ينفي الدثلية الدخلوقية

كىو ما يعبِ لسالفتو تنفي الدماثلة أك الدشابهة، فأدلتو عقلية مبنية على الدنطق السليم كالصحيس لنفي الجهة، 

ر الفرؽ بالجهة كإقرار الرعيل الأكؿ من الدسلمبْ أك من علمائهم، قبل ظهو  لابن رشد، حيث لصد الأخبّ يقرٌ 

بُ ذلك على النصوص القرآنية البٍ ىي إبٔ التصريس  الدعتزلة كمتأخرم الأشاعرة، مستندان  الإسلامية كنديدان 

على أنو تعابٔ بُ جهة، كتدببّ الأمر الإلذي بُ السماء كعركج الدلائكة كالركح، كأف من السماء تنزؿ الدلائكة 

ة القرآنية كالنبوية الصرلػة على أف السماء ىي الجهة البٍ بالوحي، كصعود الأعماؿ إليها، كغبّىا من الأدل

صلى الله عليو كسلٌم،   شريعة لزمدعن يكوف بها الإلو، كىو ما اتفقت عليو كل الشرائع السماكية السابقة 
                                                           

 .16الآية: : سورة الشورل -(1)
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البٍ  بهة ش  أف الكذلك استند ابن رشد على الأدلة العقلية كالدنطقية لإثبات الجهة للموبٔ عزٌ كجلٌ، كرأل ى

ىي اعتقادىم أف إثبات الجهة يوجب  شاعرةالألله تعابٔ عند الدعتزلة كمتأخرم الجهة نت سببان بُ نفي كا

 إثبات الدكاف، كإثبات الدكاف يوجب إثبات الجسمية.

ابن رشد لإثبات الجهة ىو الخوؼ على عقوؿ كنفوس العامة أك جمهور  دعاالأمر الآخر كىو نفسي الذم     

الصريس عندىم أف يؤدم إبٔ ىدـ الشريعة فتعود كل نصوصها كآياتها من الدتشابهات  الناس من صرؼ الدعبُ

البٍ نتمل عدة معاني، كمعركؼ أف العامة لا نتمل ذلك لقصور إدراكهم؛ لأ م بٓ لؼتصوا بُ حياتهم بإدراؾ 

م بربهم أف يرفق بهم، كلا الدعاني الغامضة، كلذا رأل ابن رشد رأفة بهم كبعقولذم كحفاظان على إلؽا م بُ قلوبه

 يصرحٌ لذم بالتأكيػػػل مطلقان، على الرغم أف حبٌ ابن ميمػػػػوف بُ مػػػػواضع من كتػػػػػابو الذم استشهدنا بو كثيػػػػػػران ما 

ليس متاحان لكل الناس؛ إلٌا -التأكيل-ينكر التصريس بالتأكيل للعامة؛ لأفٌ مداركهم ضعيفة كلزدكدة، كىذا الأمر

ف لػمل صفات معينة تأىلو لفم النصوص الشرعية بُ أسفار موسى ككتب الأنبياء، كلضن نرل أف من كا

نصوص أسفار موسى ككتب الأنبياء كلها تطفس بالتشبيو كالدماثلة كتجسم الإلو؛ بل كصل بهم الأمر إبٔ أنو 

اثلة كمشابهة إلذهم يأكل كيشرب كيتبّزٌ كيبكي كتدمع عيناه، فهذه الصفات كالأحواؿ تدؿ صراحة على لش

بالإنساف، كىو أمر لا تقبلو الشرائع الدنزلة كلا العقل السليم، لذا عمد بعض علمائهم لشن تأثر بالحضارة 

الإسلامية كقبل ذلك لشن تأثر تضارة اليونانية بُ العهد الركماني إبٔ إلغاد صيغة معينة ترتفع بالإلو عن درجة 

يها الدخلوؽ البشرم أك أم لسلوؽ آخر إليها، لتبقى رمزية كمكانة الإلو لا الإنساف كتجعلو بُ مرتبة لا يصل إل

تسمو إليها موجودات لزسوسة أك غبّ لزسوسة من الكائنات الغيبية عن ناظر الإنساف، فكانت فرؽ الدسلمبْ 

مية من بُ العهد الحضارم الإسلامي ىي الددارس الفكرية كالعقدية البٍ انتقل تأثبّىا إبٔ أكساط غبّ إسلا

 تأثران -بُ نظرنا-فهم أكثر الشعوب الغبّ الدسلمة البٍ بقيت متمسكة بعقيدتها كشريعتها ابهرفتبْبينهم اليهود، 

ئك اليهود الذين أخذكا وف من ضمن أكلطويلة، فكاف ابن ميم بالأجواء الفكرية كالعلمية البٍ سادت عهودان 

غرب لؽيلوف إبٔ الآراء بُ كتابو أف أىل الد ما ذكره ضمنيان الدعتزلة، كىو  عن أحد الفرؽ الإسلامية كنديدان 

كليس لآراء فرؽ الإسلاـ لكن ما ىو مكتوب بُ)دلالة الحائرين( عن الصفات كتأكيلها -كىو منهم-الفلسفية

كغبّىا من الجوانب الدتعلقة بالله تعابٔ يكذٌب ذلك، كالقوؿ أف الصفات ىي عبْ الذات، كتأكيلو للصفات 

 النفسية لإلذو، كىذا ليتنزه عن الدشابهة كالدماثلة.الخبّية ك 
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مع رأم الدعتزلة؛ غبّ أنو آثر مسلك الإماـ الأشعرم الذم أثبت الجهة -ابن رشد-كتوقعنا أف يكوف الرجل    

، كلدا رفض تأكيل الدعتزلة ل يات جادلذم ليقهرىم (1)كرفض تأكيل آيات العرش كاستشهد بأحاديث النزكؿ

بأف الله تعابٔ لو كاف بُ كل مكاف كما اعتقدكا لكاف تعابٔ بُ كل جزء من أجزاء العابٓ       على أف القوؿ

الأشاعرة مالوا لرأم الدعتزلة على حد ما يذكر  متأخرمأك الكوف كما يكوف بُ بطن مرنً؛ غبّ أف أتباعو من 

تو ا لله سبحانو حبٌ نفتها الدعتزلة، كأما ىذه الصفة فلم يزؿ أىل الشريعة من أكؿ الأمر يثب» ابن رشد، قائلان:

«بٍ تبعهم على نفيها متأخرك الأشعرية. كأبي الدعابٕ كمن اقتدل بو
. كاستدلالو على الجهة بنفس الآيات (2)

كالأحاديث البٍ استدؿ بها الدشبِّهة كأبو الحسن الأشعرم، كىو ما يعتبّ عند أحد الباحثبْ نقطة قلقة بُ آرائو 

؛ لأنو ينكر الجسمية كالرؤية البصرية، كمع ذلك فإنوٌ يثبت الجهة، كىو متأثر بأرسطو، كقد الشرعية كالفكرية

حاكؿ أف لغد لسرجان من ىذا التناقض، حيث فرٌؽ ببْ الجهة كالدكاف بطريقة سوفسطائية، فإذا ما قيل لو كيف 

لٌا الاعبَاؼ منو بوجػػػود نوع لؽكن أف نتصور إلذان غبّ لرسٌم يوجد بُ جهة معينة؟ بٓ يكن عنده جواب مقنع إ

من التنػػػاقض، كأنو لغب أف ننهى الجمهػػػور عن البحث بُ أمر الجهة، كىو بُ ىذه الجزئيػػة الأخيػػػرة لزق؛ لأفٌ 

 .(3)مسألة الجهة من أدؽ الدسائل، حيث تعد من أمور الغيب البٍ لغب فيها التفويض إبٔ الله تعابٔ

بن ميموف ينزه الدوبٔ عزٌ كجلٌ عن الدشابهة كالدماثلة كالتجسيم كالجهة كيستعمل كبُ الأخبّ نصل إبٔ أف ا    

بُ الوصوؿ إبٔ تصوره الدتعابٕ لبلوىية طريقة التأكيل، أما ابن رشد فإنوٌ يثبت الجهة كبعض الصفات البٍ تفيد 

ريعة لزمد صلى الله الجسمية من خلاؿ صريس الآيات، ككذلك من كاقع حاؿ الشرائع السماكية السابقة عن ش

ذاؾ ىو رأم عليو كسلٌم كبالأدلة العقلية كالدنطقية كمن آراء الفلاسفة عن الخلاء، على أف الله تعابٔ بُ جهة، 

بل ىو أقرب  ؛ابن رشد حيث يتببٌْ منو أنو رأم لؽيل أك يقبَب من رأم أىل الظاىر كالفقهاء كابهدثبْ

حت بو النصوص مبْ الذين أثبتوا الجهة لله تعابٔ، كىو ما صرٌ حسب تعببّه إبٔ رأم الجيل الأكؿ من الدسل

 .أشعرمكيكاد يكوف ابن رشد بُ ىذه الجزئية القرآنية كالنبوية، 

                                                           

كيلب  يػىنٍزؿًي رىبػ نىا تػىبىارىؾى كىتػىعىابٔى » قاؿ: صلى الله عليو كسلٌمرسوؿ الله  ، عن أبي ىريرة رضي الله عنو: أفلدا ركاه البخارم بُ صحيحو -(1)
نػٍيىا حى  اءً الد  سمى لىةو إًبٔى ى : مىنٍ يىدٍ لبٌب يػىبػٍقىى ثػيليثي الى لىيػٍ يىسٍأىليبًِ فىأيعٍطًيوً، مىنٍ يىسٍتػىغٍفًريني فىأىغٍفًري  عيوني فىأىسٍتىجًيبي لىوي، مىنيٍلً الآخًرً يػىقيوؿي

 (.841ك 836ك 835( كركاه أيضا مسلم بُ صلاة الدسافر كقصرىا)الرقم:4161ك 3908ك 8812.)الأرقاـ: «لىوي 
 .34ص ،في عقائد الملّة شف عن مناىج الأدلةالكابن رشد،  -(2)
 .84ص، المصدر السابق -(3)
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ذلك رأم ابن ميموف كابن رشد بُ الجهة، كقد عرفنا من خلاؿ الدقارنة بينهما مصدر كل كاحد منهما بُ     

 ل اختلافهما بُ تلك الجزئية. استقاء رأيو عن صفة الجهة، كقد تببٌْ لنا مد

بعدما فرغنا من حديث الصفات، نتببٌْ الآف الآلية البٍ استخدمها كل من ابن ميموف كابن رشد بُ إقناع      

لذلك مؤىلة كل كاحد منهما جمهوره، كمدل توافقهما فيها، كحدكد الاعبَاض عليها، كالأصناؼ البٍ ىي 

 ، كحدكد استعمالذا.الدؤىلةكغبّ 
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-الثاني: التأويل وضوابطو عند ابن ميمون الفصل
 تمهيـــد:

ظاىرة تأكيل النصوص الدينية بٓ تكن كليدة البيئة الإسلامية بُ العصور الوسطى؛ بل سبقتها عصور قدلؽة     

، بٍ انتقلت تلك الظاىرة إبٔ العصر كىو العصر اليوناني حيث كانت قصص الآلذة كالأساطبّ تأخذ لونان رمزيان 

 أسفار موسىالركماني ككاف بعض مفكرم اليهود يعطوف تأكيلان رمزيان لبعض القصص كالكلمات البٍ كردت بُ 

ككتب الأنبياء، ليبعدكا عن النص الحىرٍفية كالفهم الظاىرم للقضايا كالأفكار البٍ تناكلذا النص الديبِ 

توراة  كإظهار أف ككاف ذلك لزاكلة منهم لتقليد فلاسفة اليوناف بُ تلك الدسألة، أك النبوم،الدوسوم)التورابٌ(

اليهود بها رمزية تماثل ما عند اليوناف أك أكثر؛ بل كصل بهم الحاؿ أف ادعوا أف التفسبّات الرمزية اليونانية ما 

ين أخذكا التفسبّ الرمزم من كاف عند اليهود؛ ما يعبِ ذلك عندىم أف أىل اليوناف ىم الذا  لش تعببّ ىي إلٌا 

 اليهود كليس العكس. 

بعد تلك الفبَة بقركف طويلة تأثرٌ مفكرك الدسلمبْ بتلك الظاىرة، كأعطوا لذا تأصيلا قرآنيان أك دينيان، لزاكلة     

منهم تفسبّ بعض كلمات النصوص الدينية بغبّ ما يفهمو عامة الناس، ككانت غايتهم تنزيو الله تعابٔ عن 

كاتسعت الأتاث بُ تلك الظاىرة فبَة القركف الوسطى كما  لية الدخلوقية كنديدان الدتمثلٌة بُ الإنساف،الدث

 تلاىا،كل ذلك لزاكلة اكتشاؼ الدعبُ الخفي أك الباطبِ الذم نملو بعض النصوص الدينية الدتشابهة.

حد كاف يستعملو بنسب متفاكتة كقد برز بُ ذلك الدتكلموف كمن بعدىم الفلاسفة الإسلاميبْ، ككل كا    

حسب ما تدعو إليو الحاجة كحفاظان على قداسة النص الديبِ من فهم العامة الذم قد لؼطئ بُ كثبّ من 

الأحياف، ككانت ىناؾ جدالات كحوارات ببْ الدتكلمبْ كالفلاسفة، ككل كاحد كاف يدافع عن فكرتو بُ 

تخدـ، كمن ىو أىل لذلك؟ كمدل مشركعية فتحو كبُ أم النصوص يس ،التأكيل من حيث مدل استعمالو

 مطلقان لكل طالب علم أك حبٌ من عامة الناس.

كقد كجو الفلاسفة نقدان لاذعان للمتكلمبْ، بسبب أ م تكلموا عن التأكيل لأناس ليس بُ قدرتهم استيعاب     

م معانيها كأىدافها، كتؤدم بهم إبٔ لشا لغعلهم يسيئوا فهم الشريعة كوتلط عليه الدعاني الخفية أك غبّ الظاىرة،

 الحبّة كالشك.
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بُ مسألة التأكيل، كالشركط البٍ كضعوىا لدن لػاكؿ  ابن ميموف كابن رشد عرض آراءكبُ ىذا الفصل أريد     

 يدكر على مبحثبْ فقط، كلعا: توظيف التأكيل للوصوؿ إبٔ الدعرفة الصحيحة كالسليمة، ككاف ىذا الفصل

 -دراسة مقارنة بابن رشد-كؿ: رأم ابن ميموف بُ التأكيلالدبحث الأ -    

 -دراسة مقارنة بابن رشد-الدبحث الثاني: ضوابط التأكيل عند ابن ميموف -    

 

 المبحث الأول: 

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-لتأويلفي اابن ميمون  رأي
فهم النصوص الدينية استخدامو لبُ التأكيل عمومان، كمدل  ابن ميموفتناكؿ رأم بُ ىذا الدبحث أريد     

فيهم العامة من الناس، كما  بو، كىل ذلك مفتوح لكل طالب بمنكتفسبّىا، كالحج  البٍ ارتكز عليها للأخذ 

ىو النص الذم لػتاج إبٔ التأكيل؟ ككل ذلك نت الدراسة الدقارنة مع شخصية فلسفية أخرل كىي: ابن 

موف مع ابن رشد أك اختلافو عنو بُ تلك الظاىرة. كقد قسٌمت إبٔ مدل تساكؽ ابن مي الوصوؿ رشد. لزاكلا

 .الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب

 ميمون في التأويل:ابن  المطلب الأول: رأي -
إف ظاىرة التأكيل بٓ تبتدئ بابن ميموف كما بٓ تنتهي عنده، فقد كانت قبلو بقركف طويلة عند غبّ اليهود     

من اليهود لشن تأثر  بعضان ، كقد برز بُ حقبة الحضارة الركمانية اليونانية من أىل اليوناف كامتدت إبٔ الركماف

بالدعارؼ العقلية عند فلاسفة اليوناف، مثل أفلاطوف كغبّه من فلاسفتهم، فحرص اليهود على الأخذ بهذه 

رم النظرية من فلاسفة اليوناف كإسقاطها على النصوص الدينية اليهودية فقط، تيث يصبس الدعبُ الظاى

كالدتبادر أكلان ليس ىو الدقصود، كإلظا الدعبُ الخفي ىو الدراد بُ النص الديبِ اليهودم، كالذم دعاىم لذلك   

بٍ  ،كفيلوف الإسكندرم(ق.م151)ستوبولسيأر ىو تنزيو الإلو عن كل تجسيم، ككاف على رأس ىؤلاء اليهود 

 م عبّ قركف تلت تلك الحقبة كنديدان بُ زمن كأكٍج الحضارةتبع ذلك كثيػػػر من علمػػػػائهم من الرببانيبْ كمفكريػػػه
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 .(1)(SaadiaGaon)فيوميالسعديامثل  ،الإسلامية

أحػػد اليهػػود الػػذين أجػػازكا لأنفسػػهم اسػػتعماؿ ىػػذه الطريقػػة بُ تفسػػبّ بعػػض النصػػوص  ابػػن ميمػػوف لقػد كػػاف    

 ،بػػأقواؿ حكمػػاء الشػػريعة اليهوديػػة قػػدلؽان  عبْيسػػت الدوسػػوية كالنبويػػة، كليػػبّر طريقتػػو بُ تفسػػبّ النصػػوص كجػػدناه

«بواطن أقواؿ التػوراة ىػي الجػوىرة»قائلبْ: سفار موسىالذين عبٌّكا عن فهمهم الباطبِ كالحقيقي لأ
لػزـ ا ألدػك  .(2)

نصػيحة يػدعوه إبٔ إتبػاع مػنه  التأكيػل بُ فهػم  تلميذه بُ كتابػو الفلسػفيلو جٌ ك لصده ابن ميموف نفسو بالتأكيل، 

عنػػد ابػػن ميمػػوف فالتأكيػػل  .(3)«كاعلػػم أنػػك لزتػػاج إبٔ مثػػل ىػػذا التأكيػػل...»لػػو: قػػائلان  مػػات الغامضػػةمعػػاني الكل

 الألغػػػػاز كالأمثػػػػاؿ،كثػػػػرة الكتػػػػب النبوية)أسػػػػفار الأنبيػػػػاء( بسػػػػبب  ك ضػػػػركرة تمليهػػػػا خفػػػػاء معػػػػاني نصػػػػوص التػػػػوراة 

ابػػن ميمػػوف أف  لا يعػػبِ ىػػذا لػػدلك  الاسػػتعارات، كالكلمػػات الػػبٍ ظاىرىػػا مشػػبَكة بيننػػا كبػػبْ الخػػالق أك الإلػػو،ك 

فيػػػد العامػػػة بُ حيػػػاتهم مػػػن كجػػػوده كعػػػدـ إلعالػػػو أنػػػو يكمػػػة إف الحبػػػل  و نفػػػع أك فائػػػدة؛يػػػف يسالدعػػػبُ الظػػػاىرم لػػػ

الاعتقػاد بػالله صػحة تفيد بُ  ،حكمة أيضان  الذكالكلمات الدستعارة الاجتماعية كمعاشهم. أما باطن اللغز كالدثىل 

 .(4)إبٔ الإلؽاف بو كمعرفة حقيقتو كطرؽ الوصوؿ

إف أسفار موسى كردت فيها كثبّان من الكلمات البٍ ظاىرىا يعبِ الدشابهة ببْ الإلو كالإنساف، كما كانت     

بها كلمات تفيد التجسيم، لشا يعبِ أف الإلو سبحانو مثل الإنساف بُ الحالات الجسدية كالنفسية، كذلك 

عمل ابن ميموف ىو إزالة تلك الإشكالات البٍ قد تطرأ على طالب الأنبياء تكلموا بالألغاز كالأمثاؿ، فكاف 

العلم الذم أراد السبّ بُ طريق البحث كالدعرفة، لذا فكاف ىذا ىو ديدنو أف يعبْ طلاب العلم 

 سوضٌ أف ينة( شٍ لدً ػ)اعند شرحو ل ىمعدك لصده قد  لذا على فهم نصوص الكتاب الدقدس،كالخاصة)العلماء( 

ب الدقدس عند اليهود، كيزيل االغامضة البٍ كردت بُ الكتعبارات كاللفاظ للأة يقيقالح الدعاني كالأغراض

العقلي، لشا يؤدم إبٔ الدنطق ة ك رىا منافيان تمامان للحقيقة الطبيعيالإشكالات بُ الأسماء كالاستعارات كالبٍ ظاى

                                                           

، من مواليد الفيوـ من أعماؿ الصعيد بمصر، ثقافتو عربية، فكاف عالدان بالنحو (ـ610ت-ـ550ك)بن يوسف الفيومي اسعدي -(1)
مانات الأ »بالعربية حوؿ اليهودية كعقائدىا كتابو كمفسران كلاىوتيان كجدليان كمبَجمان للتوراة البابلية من أصلها العبّم، كأىم عمل

 .أم العقائد كالاعتقادات  Le Livre des croyances et des convictionsكبالفرنسية «كالاعتقادات

 .13-12ص ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)
 .31ص، المصدر السابق -(3)
 .13ص، المصدر السابق -(4)
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ح صرٌ كىو ما ك)كتاب الدطابقة(.  )كتاب النبوة(.؛ كذلك بُ مؤلفبْ لعا:الأنبياء لاـكك أسفار موسى  فهمسوء 

 معاني غريبة بُ كتاب ا نببٌْ كقد كنا كعدنا بُ شرح الدشنة بأنٌ »حيث قاؿ لو: ،يوسف بن عقنبْلتلميذه بو 

  فيو مشكلات التأكيلات كلها البٍ ظواىرىا منافية جدان النبوة كبُ كتاب الدطابقة، كىو كتاب كعدنا أف نببٌْ 

«للحق خارجة عن الدعقوؿ
ؿ عن تأليف ذلك الدؤلفبْ كضمنهما بُ كتاب كاحد ىو عدى  ابن ميموف لكن .(1)

      ظاىرىا ينابُككلمات كىو كتاب فلسفي معركؼ بػحل الإشكالات الناجمة عن أمثاؿ  )دلالة الحائرين(،

 افعان كمد كميقًران  دان كمفنِّ  مقصد الشريعة الدوسوية. كما تناكؿ قضايا فلسفية ككلامية لرادلان -حسب زعمو-

 على رأيو الخاص كرأم شريعتو اليهودية.   كمستدلان 

للكتػػاب إزالػػة الغمػػوض لأصػػحاب العقػػوؿ كالدارسػػبْ  يىػػك بُ كتابو)دلالػػة الحػػائرين(،  أكضػػحهالػػذا فغايتػػو     

       العامػػػة مػػػن اليهػػػود يقػػػرؤهكذلػػػك لدػػػا  ؛عػػػن كثػػػبّ مػػػن الأسمػػػاء الدشػػػبَكة كالاسػػػتعارات كالألفػػػاظ الدشػػػكٌكةالدقػػػدس 

 يعتقػد أكلئػككالحقيقة كما يعتقد ابن ميمػوف خػلاؼ مػا  ،طلاب العلم الديبِ فيعتقدكا أف معناىا ىو الظاىر أك

ىػذه الدقالػة غرضػها الأكؿ »لػو:  يوسػف بػن عقنػبْ، قػائلان كصػديقو تلميػذه العامة كالطلاب، لذا لصده قػد صػرحٌ ل

فحملهػػا الجهٌػػاؿ علػػى بعػػض الدعػػاني  ء مشػػبَكةة: مػػن تلػػك الأسمػػاء: أسمػػاتبيػػبٌْ معػػاني أسمػػاء جػػاءت بُ كتػػب النبػػو 

علػػى الدعػػبُ الأكؿ الػػذم اسػػتعبّت منػػو.  فحملوىػػا أيضػػان  بٍ يقػػاؿ عليهػػا ذلػػك الاسػػم الدشػػبَؾ. كمنهػػا مسػػتعارالػػ

 ان ثانيػ ان غرضػكة، فتارة يظن بها أ ا تقاؿ بتواطؤ، كتارة يظن بها أ ػا مشبَكة...كتضػمنت ىػذه الدقالػة كمنها مشكٌ 

بػل يبػدك للجاىػل كالػذاىل أ ػا علػى  ؛ح بأ ػا مثػلجػاءت بُ كتػب الأنبيػاء كبٓ يصػرٌ  اؿ خفية جػدان كىو تبيبْ أمث

حػبّة شػديدة، فػإذا بيٌنػا  ظاىرىا كلا باطن لذا، فإذا تأملها العابٓ بالحقيقػة كحملهػا علػى ظاىرىػا، حػدثت لػو أيضػان 

«اىتدل كولص من تلك الحبّة هناه على كونو مثلان لو ذلك الدثل أك نبٌ 
(1). 

ة عيشػػر بُ الالصػػحيس لػفػػظ لذػػم اعتقػػادىم لالػػة الحػػائرين( أف مػػن كتابو)دكمػػا كػػاف لابػػن ميمػػوف قصػػد آخػػر     

كرأينػػا أيضػػا أف تلػػك  ،رمنػػا أف نبػػبْ معػػاني التػػأكيلات، كظػػواىر النبػػوة للجمهػػورإلظػػا كلضػػن »:قػػاؿلػػذا كبُ الػػرب، 

إذ لا يسػتبعد الجاىػل الغػبي العػرم  ؛يػو منهػا شػيءلربانيبْ فلا يصعب علالتأكيلات إف نظرىا جاىل من جمهور ا

عػػن معرفػػة طبيعػػة الوجػػود الدمتنعػػات، كإف نظرىػػا كامػػل فاضػػل فػػلا لؼلػػو مػػن أحػػد: إمػػا أف لػملهػػا عػػن ظاىرىػػا 

                                                           

 .11ص، ئريندلالة الحاابن ميموف،  -(1)

 .16-15صص  ،المصدر السابق -(1)
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، فقػػد كإمػػا أف لغعػػل لذػػا باطنػػان  ، كلػػيس بُ ذلػػك ىػػد لقواعػػػد الاعتقػػاد.كاسػػتجهلوفيكػػوف قػػد أسػػاء الظػػن بالقائػػل 

« لو باطن ذلك القوؿ أكبٓ يتببٌْ القائل تببٌْ ص كأحسن الظن بولٌ 
القصػد مػن التأكيػل ابػن ميمػوف أف عتبّ كا .(1)

 ىػو نفػي التجسػيم عػن البػارم سػبحانو كتعػػابٔ، كأف تلػك الإدراكػات كالدفػاىيم كلهػا عقليػة لا حسػية كلا ماديػػة.

 .أف التأكيل المجازم كالرمزم أداة مناسبة لتحقيق ذلكعند ابن ميموف كيبدك 

 نحػى كػل ذلػك تنزيهػان ذاؾ الدنحػى فالدخلوؽ الخالق ك من الدشابهة كالدماثلة ببْ  خوفان ه لجأ إبٔ التأكيل لذا لصد    

، كذلػػػك عنػػػدما ينهػػػي شػػػرحو للكلمػػػة (2)«كبػػػبّان   علػػػوان عػػػن كػػػل نقػػػص تعػػػابٔ »مػػػا يقػػػوؿ:  لله تعػػػابٔ، فنجػػػده كثػػػبّان 

 كتأكيلها مبينا أ ا لا تؤخذ على ظاىرىا.

 التأكيػل طريػقاسػتخدـ   أنػوإلٌا  ؛كركحػان  ككظيفتػو ابهافظػة علػى الشػريعة نصػان  فقيػوأف ابػن ميمػوف  كعلى الػرغم    

ئق علميػػة كميتافيزيقيػػة )مػػا لأنػػو كػػاف علػػى يقػػبْ مػػن أف النصػػوص كالكتػػب الدقدسػػة تقػػدـ حقػػا بإتباعػػو؛كأكصػػى 

مػػع نتػػائ  التأمػػل العقلػػػي مػػن حيػػث   يتػػػوافق(، كأف مػػا جػػاء بُ الكتػػػاب الدقػػدس لؽكػػن ألٌا ء الطبيعػػة أك الدػػادةكرا

علػػػى لضػػػو مػػػا  ، كينبغػػػيحسػػػب زعمػػػو الظػػػاىر، كقػػػد انطػػػول الكتػػػاب الدقػػػدس علػػػى جملػػػة مػػػن الحقػػػائق العلميػػػة

 ، بطريق غبّ طريق ظاىر الكلمة.استخلاص تلك الحقائق

طػػػلاب العلػػػم ل مػػػن ابتػػػداء الإنسػػػاف بمعرفػػػة الاختلافػػػات بُ الآراء كاعتػػػبّ ذلػػػك مضػػػران ابػػػن ميمػػػوف ر حػػػذٌ  لقػػػد    

 اللجمهػور لضػعف مػداركهم كلعػدـ تعػودىم علػى آراء بٓ يألفوىػا بُ حيػاتهم كمػا سمعػوا بهػ ةمضػرٌ  اابتداء،كما أ ػ

بُ  قبل ذلك، فتأكيل النصوص بتبيِّبْ معانيها أك التنبيو عن الاستعارات الدستعملة بُ الخطابات كىي كثبّة جػدان 

ييقر كف بما فهموه من ظاىر النصوص بسػبب تقصػبّىم كضػعف -رالجمهو -الأنبياء، فهؤلاءأسفار موسى ككتب ك 

لدرجػة الفهػم الػدقيق لدعػاني الكلمػات كالأمثػاؿ كالألغػاز كلػو القػدرة  إدراكهم، فمن علم منهم قػوم الػذىن مهيئػان 

علػػػى الوصػػػوؿ إبٔ درجػػػة النظػػػر القػػػائم علػػػى البّىػػػاف كالاسػػػتدلالات العقليػػػة أخػػػذ بػػػو برفػػػق إبٔ أف يصػػػل شػػػاطئ 

 كيكوف ىذا إما من منبِّو ينبِّهو أك من نفسو لدا يكوف عندىا استعداد كشوؽ لذلك. ،الكماؿ

 أيضػػان  أحيانػان مػور الطبيعيػػة الكونيػة ل أف الأأر ة كلا لؽكػن للعامػة إدراكهػػا، كمػا الإلذيػة غامضػػ الأمػور أفل أر ك     

بكلمػات ككتػب الأنبيػاء  سفار موسىألا لؽكن التصريس بها أك تعليمها لدن عنده قصر نظر، كلذذا أشبّ إليها بُ 

                                                           

 .11-11ص ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)

 .41ك 38ك 36كأيضان تكرر ذلك بُ الصفحات التالية كىي:  .31ص ،المصدر السابق -(2)
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بُ الدسػائل الطبيعيػة الكونيػة  لِّفػوف أك يكتبػوف أيضػان ؤ بألغاز كأمثاؿ، لشا جعل الحكماء لدل اليهػود لا يمستعارة ك 

اقتفػػاء بالكتػػب النبويػػة خشػػية أف يسػػيء العامػػة فهمهػػا فتفسػػد نظػػرتهم لله، كمػػا يسػػوء علمهػػم كفقههػػم لحقيقػػة 

ة الإلذيػػػػالعلػػػػوـ ك بالألغػػػػاز كالأمثػػػػاؿ، كمػػػػا تكلمػػػػوا بُ القضػػػػايا  نبيػػػػاء تكلمػػػػوا فيهػػػػا أيضػػػػان الخىلػػػػق كالكػػػػوف، لػػػػذا فالأ

 .بكلمات تفيد الدطابقة ببْ الخالق كالدخلوؽ من حيث الظاىر

تلك كجهة نظر ابن ميموف بُ التأكيل الػذم حػاكؿ مػن خػلاؿ كتابػو أف يقنػع صػديقو كطػلاب العلػم الأخػذ     

 ثاني لدعرفة كجهة نظره من التأكيل، فما ىي يا ترل؟بها، كلننتقل إبٔ الطرؼ ال

 :رشد في التأويلابن  : رأيالمطلب الثاني -
 ظاىرة التأكيل بُ الأمة الإسلامية دخيلة، ككاف سبب ظهورىا أمرين:     

الأمػػػػر الأكؿ: كىػػػػو مػػػػا تعرضػػػػت لػػػػو العقيػػػػدة الإسػػػػلامية مػػػػن ىجمػػػػات أصػػػػحاب الثقافػػػػات كالػػػػديانات الػػػػبٍ     

مػػػع وبها بُ دائػػػرة الدكلػػػة الإسػػػلامية فأثػػػاركا إشػػػكالات مػػػا كانػػػت للأمػػػة الإسػػػلامية فيهػػػا مشػػػكلة أصػػػبحت شػػػع

معػبُ ذلػك الآب كالابػن كالػركح القػدس.  ؛كالثلاثػة بُ كاحػد ثة،، مثل قوؿ النصارل إف الله كاحد كىو ثلاأبنائها

 فكانت تعقد مناظرات لأجل رد كل طرؼ على الآخر كلزاكلة إفحامو.

الثاني: ىو الاختلافات ببْ العلماء بُ فهم معاني بعض الألفاظ البٍ كردت بُ كصػف الله تعػابٔ كىػي  الأمر    

الدشابهة، لشا الصر عنػو ردكد العلمػاء ظاىرىا البٍ ، ك كثبّغبّلعا  ك  ..نمل نفس الدعبُ عند الإنساف كالعلم كالإرادة

 حرب كلامية كأيلِّفت كتب بُ ذلك. ا، حيث قامت بينهم(1)بعضهم على بعض مثل الدعتزلة كالأشاعرة

                                                           

رم كالجبائي، حيث دخل رجل كقد كردت قصة تببٌْ مناظرة بُ أسماء الله ىل ىي توقيفية أـ قياسية؟ ببْ الإماـ أبو الحسن الأشع -(1)
على الجبائي فقاؿ: ىل لغوز أف يسمى الله تعابٔ عاقلان؟ فقاؿ الجبائي: لا؛ لأفٌ العقل مشتق من العًقاؿ كالعقاؿ، كىو الدانع، 
كالدنع بُ حق الله تعابٔ لزاؿ، فامتنع الإطلاؽ، فقاؿ أبو الحسن الأشعرم: فقلت لو : فعلى قياسك لا يسمى الله سبحانو 

كيمان؛ لأف ىذا الاسم مشتق من حكمة اللجاـ، كىي الحديدة الدانعة للدابة عن الخركج. كيشهد لذلك قوؿ حسٌاف بن ثابت ح
 رضي الله عنو: فنحكم بالقوابُ من ىجانا    كنضرب حبْ وتلط الدماءي.

 أم لظنع بالقوابُ من ىجانا.
لزمك أف تمنع إطلاؽ حكيم عليو سبحانو كتعابٔ، فلم لغر جوابان؛ غبّ أنو فإذا كاف اللفظ مشتقان من الدنع، كالدنع على الله لزاؿ، 

قاؿ لو: فلم منعت أنت أف يسمى الله سبحانو عاقلان كأجزت أف يسمى حكيمان؟ قاؿ الأشعرم: لأفٌ طريقي بُ مأخذ أسماء الله 
لان؛ لأف الشٌرع منعو، كلو أطلقو الشٌرع السماع الشرعي لا القياس اللغوم، فأطلقت حكيمان؛ لأفٌ الشٌرع أطلقو، كمنعت عاق

نقيق: لزمود لزمد الطناحي كعبد ، طبقات الشافعيةنصر عبد الوىاب بن عبد الكابُ السبكي،  لأطلقتو. تاج الدين أبو
 .258-257ص ص ،13ج ،[د.ت] القاىرة، ، دار إحياء البَاث العربي،13ط الفتاح لزمد الحلو،
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)التأكيل( الدعتزلػة كالأشػاعرة، لكػن حصػل منهمػا غلػو فيػو، كخاصػة مرف برزتا بُ ذاؾ الأفكانت الفرقتاف اللٌتا    

من الدعتزلة الػذين قػدموا تفسػبّات العقػل علػى الدعػبُ الظػاىرم للنصػوص الدينيػة، كمنػو أصػبحوا لؽيلػوف إبٔ الػرأم 

موقػف ابػن رشػد مػن كػلا الفػرقتبْ ص الػديبِ القػرآني منػو أك النبوم)الحػديث الشػريف(، لكػن أكثر من ظػاىر الػن

بٓ تكػػن متداكلػػػة أك أ ػػػا بٓ  أف كتػػػبهم الدعتزلػػة، تجػػػة مػػػا ذكرنػػاه سػػػابقان  ، حيػػث بٓ يهػػػاجم كثػػػبّان مػػػا تبػػاين نوعػػػان م

ية كلػػذا فهػػو مطلػػع علػػى آرائهػػم المجتمػػع الإسػػلامي بُ زمانػػو كػػاف علػػى العقيػػدة الأشػػعر  أمػػا الأشػػاعرة فػػإفٌ  تصػػلو،

ى علػػػػ لدػػػػا حػػػػوت آرائهػػػػم مػػػػن لسالفػػػػات سػػػػواء بُ الدػػػػنه  الدتبػػػػع بُ الػػػػردٌ  ، لػػػػذا كجٌػػػػو سػػػػهامو إلػػػػيهمجيػػػػدان  اطلاعػػػػان 

 كالدنطػػػق السػػػليم؛ كلأفٌ  ة عػػػن الواقػػػع كتنػػػاقض العلػػػم الصػػػحيسل أ ػػػا بعيػػػدأر خصػػػومهم، أك بُ تفسػػػبّاتهم الػػػبٍ 

فمػا بالػك بػالجمهور مػن العامػة، لػذا لصػد ابػن رشػد عػارض جميػع آرائهػم  طريقتهم بُ غاية الصعوبة علػى العلمػاء

  القليل الذم لا يتعارض مع ظاىر النصوص الشرعية.إلٌا 

ز التعامػػػل بالتأكيػػػل مػػػع بعػػػض النصػػػوص جػػػوٌ الحػػػذر مػػػن التأكيػػػل؛ إلٌا أنػػػو ابػػػن رشػػػد علػػػى الػػػرغم مػػػن موقػػػف     

 ن طريػػق البّىػػاف العقلػػي كخالفهػػا ظػػاىر الشبػػرع فػػإفٌ كػػل نتيجػػة كػػاف حصػػولذا عػػ الشػػرعية، كعنػػده علػػم يقيػػبِ أف

ح بػو بل إنو لغزـ بأف مػا مػن حكػم شػرعي مصػرٌ ؛ ذلك الظاىر يقبل التأكيل على قانوف التأكيل بُ اللساف العربي

ق بُ سػػائر نصػػوص دقػٌػ؛ فإنػػو إذا لػػى مقػػدمات كمشػػهوراتل إليػػو البّىػػاف العقلػػي القػػائم علسػػالف بظػػاىره لدػػا أدٌ 

ل ابػن رشػد أف علمػاء الدسػلمبْ أر د بظػاىره للتأكيػل أك يقػارب لػو، ك و يوجد بُ ألفاظ الشبرع مػا يشػهالشريعة فإنٌ 

كقػع الاخػتلاؼ لػذا أجمعوا بأف ألفاظ الشبرع لا تؤخذ كلها على ظاىرىا، كلا تصرؼ كلها عن الظاىر بالتأكيل، 

آيػػة الاسػػتواء، كحػػديث  لػػواأكٌ عرة اؿ، فالأشػػبُ الدػػؤكؿ منهػػا كغػػبّ الدػػؤك  عرة كأىػػل الظػػاىر كىػػم الحنابلػػةابػػبْ الأشػػ

 النزكؿ، كالحنابلة حملت ذلك على الظاىر.

فهػػو نػػافع  كيضػػرب ابػػن رشػػد علػػى مػػدل نفػػع الأحكػػاـ الشػػرعية لعمػػوـ النػػاس بمثػػل حسػػي، فخبػػز البػيػػرِّ مػػثلان     

يضػػر الػػبعض كىػػم النػػاس، كقػػد  ىػػو نػػافع لأغلػػب للأقػػل مػػنهم، فالشبػػرع أيضػػان  للأكثػػر مػػن النػػاس، كيكػػوف ضػػاران 

كىػػػو عػػػادة مػػػا يكػػػوف بُ فهػػػم بعػػػض آيػػػات القػػػرآف الكػػػرنً كىػػػي الأقػػػل بُ الكتػػػاب العزيػػػز، الػػػبٍ تتضػػػمن  ،الأقػػػل

و أقػػػرب الإخبػػػار عػػػن أشػػػياء كأمػػػور بُ الغائػػػب لػػػيس لذػػػا مثيػػػل بُ الشػػػاىد، فيكػػػوف التعبػػػبّ عنهػػػا بالشػػػاىد؛ لأنػٌػػ

 اس يأخذ الدمثبل بو ىو الدثاؿ ذاتو، فيقع بُػػػأف بعض الن ودات إليها كأكثرىا شبها بها، لشا ينجر  عن ذلكػػالدوج



 -به رشذدراست مقاروت با -التىزيه والتأويل عىذ ابه ميمىن       الباب الثالث:
 

359 
 

بػػبْ  . كقػػد كصػػف ابػػن رشػػد مػػن النػػاس أك الصػػنف الأكؿ بالدرضػػى، كالدرضػػى عػػادة ىػػم الأقػػل عػػددان حػػبّة كشػػكٌ 

ه عرة، كىػػؤلاء بُ اعتقػػاداعمػػوـ النػػاس، كيقصػػد بػػذلك علمػػاء الكػػلاـ أك رجػػاؿ الدػػدارس الكلاميػػة الدعتزلػػة كالأشػػ

وه أف معانيهػا لػيس علػى ظاىرىػا، مػن الآيػات لشػا ظنػٌ ابػتلاء؛ لأ ػم تػأكبلوا كثػبّان  دبهم الأمة الإسػلامية أشػابتليت 

 .(1)صورة الدتشابو ابتلاء لعباده بُ كأف الدعبُ الدأخوذ عن طريق التأكيل ىو مقصود الشبرع، كأف الله أتى بو

ل أف كػل تػأكيلات أر من جهة الوضػوح كالبيػاف. ك  عجزان ئك بأف القرآف الكرنً كاف مرد ابن رشد على أكلقد ك    

إذا ديقِّق فيها فإ ا لا تقػوـ علػى برىػاف قػوم كصػحيس، كلا  زعموا أ ا الدقصودة بُ الشبرع عرة كالدعتزلة كالبٍاالأش

ع فهػػو أنفػػ العامػػة تػػرل أنػػو إذا كػػاف ذلػػك عمػػلان  لؽكػػن أف يتقبلهػػا العامػػة مػػن النػػاس كىػػم الجمهػػور الغالػػب؛ لأفٌ 

 .  (2)لذم عن ذلك كحبيس المجادلات العقيمة كالأمور النظرية فليس نافعان  كأجدر بأف يقبل، أما ما كاف بعيدان 

 ؛كزعمت أنو الدقصود بو بُ الشبرع عتب على بعض الفرؽ الإسلامية، أ ا إذا ما أكبلت شيئان لذا فابن رشد     

بل إف كل فرقة لذا تأكيلها الخاص بها، كىذه  ؛كافة الفرؽالصحيس الذم يقبل عند  و ليس بالضركرة التأكيل فإنٌ 

تعد مشكلة عنده؛ لأ ا تزيد بُ تفريق الصف الإسلامي كتشويو مقصود الشبرع كالتشوي  على العامة فتقع 

 .(1)لذم بُ التمسك بنصوص الآيات القرآنية لذم الحبّة كالشكٌ، فأم الآراء تتخذ طريقان 

 من بينهامسائل:  رىم بُ ثلاثكفٌ أنو  ك حامد الغزابٕ أنو صرحٌ بالفلسفة للجمهور،  وـ ابن رشد أبكما لا    

من  رألغبّ أف ابن رشد لا  ؛تأكيل ما جاء بُ حشر الأجساد كأحواؿ الدعاد؛ لأ م خرقوا إجماع الدسلمبْ فيها

حيث صرحٌ أف التكفبّ أنو قطع بتكفبّىم،  (فيصل التفرقة ببْ الإسلاـ كالزندقة)خلاؿ قوؿ الغزابٕ بُ كتابو

ل أنو بٓ ينعقد إجماع للتكفبّ بُ ىذه الدسائل، كيستشهد على أر -ابن رشد-لإجماع فيو احتماؿ، كىوبخرؽ ا

 لدن  عن غبّىم، أنو توجد تأكيلات ىنا لا لغب التصريس بها إلٌا  ذلك ما ركم عن أكائل السلف الصابّ فضلان 

الرباسًخيوفى بًُ الٍعًلٍمً :لقولو تعابٔ ،العلموىم العلماء الراسخوف بُ كاف من أىل التأكيل
فإذا بٓ يكن أىل  .(2)

 ل ما لا يوجد عندػق بالتأكيػػػوجب لذم التصديػػػدة على غبّىم لتػػػل بٓ تكن عندىم مرتبة زائػػػوف التأكيػػػالعلم يعلم
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 .72ص ،المصدر السابق -(1)
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يكوف عن طريق الحجة  كىذا لػمل على الإلؽاف الذم ،بالدؤمنبْ بو كجلٌ  غبّىم، كقد كصفهم الدوبٔ عزٌ 

 أفغبّ  ؛ فإ م من أىل الإلؽاف بوبْ مع العلم بالتأكيل، كغبّ أىل العلم من مؤمنكالبّىاف، كىو لا يكوف إلٌا 

البّىاف الذم تعارؼ عليو أىل التأكيل فيما بينهم، كإذا كاف ىذا الإلؽاف الذم كصف  طريقإلؽا م ليس من 

 كذلك فلا يكوف إلٌا  أف يكوف بالبّىاف، كإذا كاف-حسب ابن رشد-ببهم فيج الله تعابٔ بو العلماء خاصان 

لػصل إجماع  ىو الحقيقة كالبّىاف، كلذا فلا لؽكن أف الله تعابٔ أخبّ أف لذا تأكيلان  مع العلم بالتأكيل؛ فإفٌ 

 حامد قد كقع بُ ول أف أبأالعلماء، كر  كجلٌ  وبٔ عزٌ البٍ خص بها الد-حسب نظره-مستفيض بُ التأكيلات

تأكيل ما جاء  معفيما نسب إليهم أ م  مثاؿ الفارابي كابن سينا كغبّلعاالخطأ لدا غلط الفلاسفة الدشبائبْ من أ

 . (1)بُ حشر الأجساد كأحواؿ الدعاد

 إخلاؿ الغزابٕ بالشريعة بُ نظر ابن رشد أنو صرحٌ فيها بالتأكيل الذم ما كاف ينبغي الإفصاح بو؛ لأفٌ إف     

ل أنو لغب أف أر ، كالداعي إبٔ الكفر كافر، كلذا اس كاجبو الإلؽاف بالظاىر فالتأكيل بُ حقو كفرمنكاف من الن

 -التأكيلات- بُ كتب البّاىبْ العقلية، كيقصد كتب علم الكلاـ كالفلسفة؛ لأ ا بُ رأيوتجنب التأكيلات إلٌا ن

العامة من الناس لا تصل إليها،  فٌ إذا كانت بُ كتب ذات الحج  البّىانية القائمة على الدنطق كالعقل فإ

لعلمهم أ ا خاصة بأىل النظر كالعلم، كإف كانت بُ غبّ كتب أىل النظر كالعلم كاستعملت فيها الأساليب 

 ، لشا الصر عنوفهو طريق خطأ على الشريعة كالفلسفة معان  ،الغزابٕ فعل أبا حامدالشعرية كالخطابية كالجدلية كما 

على العامة، كلذذا دعا علماء أف ينهوا الدسلمبْ عن قراءة كتبو البٍ تتناكؿ علم الكلاـ كثرة الفساد كالتشوي  

كما ينهوا عن قراءة كتب الفلسفة كالدنطق من ليس   من كاف من أىل العلم،كتأكيل النصوص العقائدية إلٌا 

ىذه الكتب  لأفٌ  ظران ، نفالخطر على العامة من الناس من كتب البّاىبْ العقلية ضئيل أك ضعيف .(1)لذا أىلان 

 .أىل النظر كالفطر الآدمية الفائقة، أما غبّىم فلا يستطيع فك رموزىا كغموضها لا يقرأىا إلٌا 

و أف كاعتبّ ابن رشد أف إشاعة ىذه الأفكار التأكيلية للعامة معارض لشرع الله؛ لأنو تعابٔ خاطب نبيب     

لم إبٔ الأغلب منهم، كما أنو فيو ظ كجلٌ  صود الدوبٔ عزٌ لؼطب الناس على قدر عقولذم كأفهامهم كي يصل مق

ر مقصودىم كفهمهم للمسائل البٍ طرحوىا، لشا لغعل العامة ينزلوف وِّ تيث لػي  للعلماء كأىل الدعرفة كالحكمة
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بسبب أف أحد العلماء أقحم بعض الدسائل بُ الكتب ذلك قدرىم كمرتبتهم بُ عيو م فيستخفوف بهم، كل 

 .(1)ناكؿ أفهاـ العامة فيسيئوا فهمهاالبٍ بُ مت

 صػػور التػػداكؿ بػػبْ الفلاسػػفة فقػػط، كىػػم الػػذين تنطبػػق علػػيهمكػػوف التأكيػػل لزيل ضػػركرة أف أابػػن رشػػد ر إف     

هػم لػئلا يفتنػوىم ئيعوا ببْ العػامة تػأكيلاتهم كآراصفة الراسخوف بُ العلم، كىم الخاصة الذين لا ينبغي لذم أف يش

بخاصػة التػأكيلات البّىانيػة ك ح بشيء من ىذه التأكيلات لدن ىو من غػبّ أىلهػا، رِّ كمبٌ صي  »ؿ:اقإذ  ؛عن دينػهم

ل أف الدتكلمػػػبْ سمحػػػوا أر ك  .(2)« لبعػػػدىا عػػػن الدعػػػارؼ الدشػػػبَكة، أفضػػػى ذلػػػك بالدصػػػربح لػػػو كالدصػػػرِّح إبٔ الكفػػػر

ره، عنػدما صػربحوا لعامػة النػاس بُ نظػ أخطأكالأنفسهم بالتأكيل للعامة دكف علم كخبّة، كلذذا فهو ينتقدىم كقد 

الإفصاح بالحكمة لدن ليس من أىلها يلزـ عنو إبطػاؿ الحكمػة أك إبطػاؿ الشػريعة، كالصػواب كػاف »:قائلان  بذلك،

لأنػػػػو أدبٔ برأيػػػػو بُ ىػػػػذه الأمػػػػور  ؛، ككػػػػاف انتقػػػػاده أكثػػػػر لأبي حامػػػػد الغػػػػزابٕ(1)«ح بالحكمػػػػة للجمهػػػػور يصػػػػرب ألٌا 

 العويصة للجميع. 

رت الأخرل، حيث أكبلت التصريس بالتأكيل نشأت عدة فرؽ بُ الإسلاـ كصل بعضها إبٔ أف كفٌ كبسبب     

كانوا أقل درجة  عرة، كإفاحوا بتأكيلها للعامة، كنفس الأمر فعلت الأشالدعتزلة عدة آيات كأحاديث كثبّة كصرٌ 

النهاية كبلغ ذركتو أف منهم، فحصل التباغض كالخصاـ الفكرم كنوؿ بعد ذلك إبٔ خصاـ سياسي ككصل بُ 

ث لبماـ أحمد بن حنبل مع مثل ما حد ،كلػبس الناس كخاصة منهم العلماء ،الرقاب بسببو ج  زى أصبس تػي 

 مناصرم الاعتزاؿ أياـ العباسيبْ.

ذاؾ ىو موقف ابن رشد من التأكيل حيث يتسم بالقبوؿ النسبي بو، كإف كاف لا لغيز استعمالو من كل     

كل الناس لذم القدرة على فهم الدعاني الغامضة، كىو رأم يراد منو ابهافظة على الشريعة. كيا   الناس؛ لأنو ليس

 ترل ما ىي أكجو الدقارنة ببْ ابن ميموف كابن رشد من التأكيل؟
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 المقارنة بين رأي ابن ميمون وابن رشد في التأويل: المطلب الثالث: -
ميموف كابن رشد بٓ يكن من نبع قرلػتهما؛ بل إنو منه  نرل أف منه  التأكيل عند كل من ابن  -1    

مستورد أك دخيل على فكرلعا، كإلظا لعا تلقفاه كاستفادا منو خاصة ابن ميموف، حيث أكثر استعمالو بُ بياف 

مغزل كمقصد النص الديبِ الدوسوم كالنبوم، كالكلمات الدستعارة  مالدعاني الحقيقية حسب رأيو، البٍ لا تلائ

عتها الحسية البٍ تعوٌد الناس استعمالذا فيها، ككضعت بُ صياغ معنوم مرتبط بأمر ميتافيزيقي أك غيبي من طبي

يراد أف يكوف لو نفس الدطابقة مع الشيء الحسي الطبيعي، أك تكوف ىناؾ أمثاؿ نبوية ليس الدقصود منها 

إبٔ أمور أخرل غبّ الشيء الدتبادر للذىن الطبيعة الحسية بُ كلماتها، كإلظا عبارة عن معاني بعيدة كألغاز تشبّ 

 ابتداء.

كإف كاف بُ الأصل أف الدعاني الحقيقية بُ أسفار موسى ككتب الأنبياء كخاصة الدتعلقة بالدشابهة كالتجسيم     

لبلو ىي حقيقية؛ لأفٌ الكتاب الدقدس عند اليهود مليء بعبارات التجسيم كالدماثلة أك الدشابهة بالدخلوؽ 

الحقيقة كلا يوجد غبّىا، أما استعمالو للتأكيل ىو من باب ذرٌ الرماد على العيوف؛ لأفٌ اليهود ىم  كىذه ىي

هي  أكٌؿ أمٌة كتابية جسبمت كشابهت إلذها بالإنساف، كمثاؿ ذلك ما لصده بُ النص التابٕ))فػىبىقًيى يػىعٍقيوبي كىحٍدى

ا رىأىل أىنبوي لاى يػىقٍدًري عىلىيٍوً ضىرىبى حيقب فىخٍذًهً فىالٍطىلىعى حيق  فىخٍذً يػىعٍقيوبى بُ كىصىارىعىوي إًنٍسىافه حىبٌب طيليوعى الٍفىجٍرً. كىلىمب 

: لاى أيطٍلًقيكى إًفٍ بٓىٍ تػيبىاركًٍبًِ. فػى  . فػىقىاؿى : أىطٍلًقٍبًِ لًأىنبوي قىدٍ طىلىعى الٍفىجٍري . فػىقى ميصىارىعىتًوً مىعىوي. كىقىاؿى : قىاؿى لىوي: مىا اسٍميكى اؿى

ا بػىعٍدي يػىعٍقيوبى بىلٍ إًسٍرىائيًلى. لًأىنبكى جىاىىدٍتى مىعى الًله كىالنباسً  : لاى ييدٍعىى اسٍميكى فًيمى . فػىقىاؿى . كىسىأىؿى يػىعٍقيوبي كىقىدىرٍتى

. فى  : لًمىاذىا تىسٍأىؿي عىنً اسمًٍي. كىبىارىكىوي ىينىاؾى . فػىقىاؿى : أىخٍبٍّني باًسمًٍكى افً فًنًيئًيلى يػىعٍقيوبي كىقىاؿى دىعىا يػىعٍقيوبي اسٍمى الٍمىكى

ا لًوىجٍوو كىلصيِّيىتٍ نػىفٍسًي كىأىشٍرىقىتٍ لىوي الشبمٍسي إًذٍ عىبػىرى فػىنيوئيًلى كىىى  : لًأىنيِّ نىظىرٍتي اللهي كىجٍهن وى لؼىٍمىعي عىلىى فىخٍذًهً قىائًلان

لًذىلًكى لاى يىأٍكيلي بػىنيو إًسٍرىائيًلى عًرٍؽى النِّسىا((
. كالظاىر من ىذه القصة كركد تشبيو كتجسيد لبلوىية، كافبَاء (1)

ابن ميموف كلشن تأثر من اليهود بنتاج الحضارة  أخجلتعليها كعلى قدرتها الغبّ ابهدكدة. فهذه القصة كغبّىا 

لفلسفة الإسلامية بُ كل شيء؛ بل حبٌ العلوـ الطبيعية، كليس الأمر توقف عند العلوـ الإلذية)علم الكلاـ كا

الأكبٔ(.كيف يكوف كصف الإلو بهذه الصفة كىو عندىم إلو لا يقهر بل قاىر لعباده، كإتباعو لذاؾ الدنه  
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دليل قوم على تأثبّ الإسلاـ كالعلماء الدسلمبْ عليو، من خلاؿ مؤلفاتهم، كمن الدمكن حبٌ مناظراتهم مع 

 بعض زملائو من الدسلمبْ بُ لقاءاتهم.

كابن رشد تقبٌلا التأكيل كأباحاه، كإف كاف كما ذكرنا أف ابن ميمػوف توسػع فيػو أكثػر مػن إف ابن ميموف  -2    

علػػى ؿ امثػػابػػن رشػػد، كغػػدا كمػػنه  عػػاـ حيػػث لصػػد الأكؿ أسػػقطو علػػى كػػل الكلمػػات الدسػػتعارة كالأمثػػاؿ، كلنػػا 

حىظػٍتي  ةً بػىيٍبًٍ مًنٍ كىرىاءً شيبباكًيوى نيِّ مًنٍ كي لًأى ))أسفار موسىمن النص التابٕ ذلك  ، فػىرىأىيػٍتي بػىػبٍْى الجيهبػاؿً كىلاى تىطىلبعٍتي

ػا، بُ  ا بُ طىريًػقً بػىيٍتًهى ػا كىصىػاعًدن منا عىدًنًي الٍفىهٍػمً، عىػابًرنا بُ الشبػارعًً عًنػدى زىاكًيػىتػىهى ػاءً الٍيػىػوًٍـ بػىبٍْى الٍبىنًبْى غيلاى ػاءً بُ مىسى  الٍعىشى

يـ كىإًذى  قىػػةً اللبيٍػػلً كىالظبػػلاى بًيثىػػةً الٍقىلٍػػبً صىػػخبابىةو ىًػػيى كىجىالًزىػػةو، تىػػارىةن بُ الخىٍػػػارجًً.بُ حىدى  اسٍػػتػىقٍبػىلىتٍوي بُ زىمِّ زىانيًىػػةو كىخى
 ا بػًػامٍرىأىةو

ػذى صيػربةى الٍفًضبػةى  مىةو. لًأىفب الربجيػلى لىػيٍسى بُ الٍبػىيٍػتً. أىخى ثػٍػرىةً فػينيوً ىػا بيًىػفىسىأىلىتٍوي، كىقىالىتٍ لىػوي عىلىػيب ذىبىػػائًسى سىػلاى دًهً. أىغٍوىتػٍوي بًكى

تٍوي  ((بمًلٍءً شىفىتػىيػٍهىا طىوبحى
 .الدادة البٍ ىي سبب الشهوات البدنية كلها بػامرأة زانيػة كىػي امػرأة رجػل أيضػان  وفشبٌ  .(1)

كػل نقيصػػة تلحػق الإنسػػاف جميػػع ىػذه العوائػػق الػبٍ تعػػوؽ الإنسػاف عػػن كمالػو الأخػػبّ ك »ل ابػػن ميمػوف أفأر منػو ك 

أعػبِ أف لا يكػوف  ؛فإلظا تلحقو من جهة مادتو فقط، فهذه الجملة ىي الدفهومة من جميػع ىػذا الدثػل ل معصيةكك

«إف مػػادة الإنسػػاف القريبػػة ىػػي مػػادة سػػائر الحيػػواف القريبػػة  ،لبهيميتػػو فقػػط أعػػبِ مادتػػو الإنسػاف تابعػػان 
فمعػػبُ  .(2)

مػزم ر لػى ىػذا الدنػواؿ سػار ابػن ميمػوف بُ تأكيلػو الكع ،لػذات الأبػداف كشػهواتها إتبػاع التحذير من ىو النصىذا 

 كتب الأنبياء.ك  أسفار موسىللأمثلة النبوية البٍ كردت بُ 

  بُ الدلٌة اليهوديةمن قبلو إف تلك الطريقة بُ عرض معاني بعض النصوص الدقدسة سار عليها قرناؤه     

من اليهود  الكتاب الدقدستعملو شراٌح فالأكؿ تناكؿ التأكيل الرمزم الذم كاف يس، (3)سكندرمكفيلوف الإ

                                                           

 .22-16: 17الإصحاح:سفر الأمثاؿ -(1)
 .15-14صص  ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)

، فمنهم من لغعل ميلاده نان بيٌ  أعظم فيلسوؼ عند اليهود، كقد اختلف الدؤرخوف بُ تاريب ميلاده اختلافان ىو ( Philonفيلوف ) -(3)
 ينظر:–.كزميلو يواف. ب. كوليانو إلياد ؽ.ـ(كىو ما ذىب إليو مؤرخ الأدياف مبّسيا15سنة)

Mircea Eliade et Ioan P.Couliano, Dictionnaire des Religions, Édition Plon, 
Paris,1997, P180.                                                                                                           

 ينظر:–.(ؽ.ـ21س إينبَماف صاحب القاموس اليهودم حدد تاريب ميلاده بسنة كآلاف
الفرنسي  اليهودمكالكاتب  ،(ـ51ستاريب كفاتو ىو اعتبّفقد  إلياد مبّسياا الكاتب السابق تو، أمكذلك اختلفوا بُ تاريب كفاك 

 Gérard Israël, Laquestion, chrétienne, Editionينظر:-.(ـ54ـ 53س أنو ببْ سنة ببْب  جًرارد إسرائيل

Payot & Rivages, Paris, 1999, P12                                                                           
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، تيث كاف عليها الفيثاغوريبْ كالأفلاطونيبْ كالركاقيبْ لشرح قصص الديثولوجيا كعبادات الأسرار كىي طريقة

أسفار موسى كأمثاؿ الأنبياء كلها لذا معاني كمغزل خفي، كما لذا الدعبُ اللغوم الدعركؼ كابهسوس؛ أم  غدت

عبُ الظاىر كما لذا الدعبُ الباطن الذم لا يصل إليو الجمهور من عواـ الناس؛ إلٌا إذا يكوف لأسفار موسى الد

استعملت لو مقاييس كأدكات لغوية كعقلية ليستطيع طالب العلم أك العابٓ فهم حقيقتها، كقد اتبع ابن ميموف 

لك ليجنب اليهود الحرج بسبب الطريقة نفسها البٍ استعملها قرناؤه من اليهود السابقبْ عليو بقركف طويلة؛ كذ

ظاىر النصوص الذم يوحي بالتجسيم كالدشابهة ببْ الخالق كالدخلوؽ، لشا حدا بو أف يسبّ بُ التأكيل الشامل 

أك الكلي، فكل ما يوىم التجسيم أك الدشابهة أك الدادية بُ القصة أك الألغاز أك الأمثاؿ يؤكؿ بقواعد كضوابط 

كىذا الدنه  يكاد يكوف مشابهان كثبّان للمعتزلة الذين غالوا بُ التأكيل حبٌ ف. التأكيل البٍ كضعها ابن ميمو 

أفسدكا مرامي كمقاصد النصوص الشرعية، كغدت كل أحكامها كالنصوص البٍ تستنبط منها تلك الأحكاـ 

أقل -اعرةالأش-، كىو ما استنكره ابن رشد عليهم بشٌدة بما فيهم الأشاعرة أيضان، كإف كاف ىؤلاء(1)متشابهات

ابن  استعمالان للتأكيل منهم على الرغم أف ىجوـ ابن رشد بُ كل كتبو ينصب غالبان على الأشاعرة، لذا كاف

رشد حذران أكثر من ابن ميموف بُ استعماؿ طريقة التأكيل للوصوؿ إبٔ الدعاني الحقيقية كالخفية عن العقوؿ بُ 

أنو استعمل التأكيل بُ الأمثاؿ؛ لأنو رأل أف ىذا الدنه  لا الكلمات البٍ توىم التجسيم كالدشابهة، على الرغم 

يسقط دائمان على كل الكلمات الدستعارة أك ىي ظاىرىا مشبَكة ببْ الإلو كالخلق)الإنساف(، كىذا حفاظان منو 

 على ركح النص الشرعي، كعلى الدعبُ الحقيقي للكلمة الدستوحاة من الطبيعة، ككلمة اليد كالوجو كالعبْ؛ فإفٌ 

القرآف الكرنً نطق بها، لكن يبقى أف صفة تلك الدعاني لله تعابٔ لا تشبو أك تماثل ما ىو عليو الدخلوؽ، نظران 

لاختلاؼ الطبيعة الإلذية عن الطبيعة الحيوانية بُ كل شيء، فالطبيعة الأكؿ غيبية كلذا فلا نستطيع أف ندرؾ 

البٍ ذكرناىا أك البٍ بٓ نذكرىا على ما ىي عليها حقيقتها ككنهها، كمنو يصعب إسقاط معاني تلك الصفات 

الدخلوقات الدرئية؛ لأفٌ الكائنات الحية لنا القدرة على كصفها كالوصوؿ إبٔ الكيفية البٍ بها اتصفت بتلك 

الصفات، أما الخالق فلا لؽكن؛ لأنو بعيد عن ناظرنا، كالإنساف عادة يصف ما ىو بُ متناكلو عن طريق 

                                                           

 .30صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّة، ، رشدبن ا -(1)
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كالبصر، كالسمع، كالشم، كالذكؽ، كاللمس. كبهذا يكوف التأكيل عند ابن رشد جزئي لا   الحواس الدعركفة،

 يتعدل الصفات البٍ توىم التجسيم أك مشابهة الإلو بالدخلوقات، كىذا خلافان لابن ميموف.

لعامة اتفق ابن ميموف مع ابن رشد بُ النهي عن لشارسة التأكيل أك التصريس بو لكل الناس كنديدان ا -3    

لفلسفة، أك من كاف كإلظا لشارستو يكوف للعلماء أم أىل امنهم، الذين لا تصل عقولذم إبٔ الدعاني الخفية، 

 من علوـ الأكائل كىي العلوـ العقلية. عنده قدر كببّ

إذف ىذا ىو موقف كل من ابن ميموف كابن رشد من التأكيل كنرل أف ىناؾ نوعان مػن التقػارب بينهمػا، كإف      

ىناؾ اختلاؼ بينهما فهو ضئيل. كىذا التأكيل الذم أبديا فيو موقف ما، لابيدب أف يكػوف عنػدىم منضػبط  كاف

بضوابط معينة نافظ على قدر كببّ على الدعاني البٍ ترفع الإشػكاؿ كالتجسػيم كتزيػل الإبهػاـ عنكلمػات غامضػة 

لاؿ كالقداسة كعن الدشابهة كالدماثلػة، كىػو مػا ظاىرىا لا يتناسب مع باطنها أك مع الذات الإلذية البٍ تتميز بالج

 سنعرفو بُ العنصر الدوابٕ.

 

 المبحث الثاني: 

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-ضوابط التأويل عند ابن ميمون
إف ابن ميموف عندما أجاز استخداـ طريقة التأكيل بُ فهم النصوص العويصة أك البٍ إذا أبقاىا على     

بُ فهم الذات الإلذية لشا ينجرٌ عنو إبٔ مطابقة صفات الدخلوؽ على الخالق كىو  ظاىرىا تؤدم إبٔ اضطراب

لضبط أمر استخداـ التأكيل على النصوص الدينية كللذم يريد ك أمر لا يقبلو من عنده مسكة من العقل، 

بفهم  كل ذلك حفاظان على قداسة الذات الإلذية من أف تشوبها الدماثلة أك تتلطٌبلفهمها أف كضع ضوابط 

لا يعرفوف قدرىا كعلوىا عن الدشابهة. كلبياف مدل استقلالية آراء ابن ميموف بُ الشركط  نذيلال ،البسطاء

كالضوابط البٍ كضعها أك تبعيتو عقدت العزـ على الدقارنة بينو كببْ ابن رشد. ككاف ىذا الدبحث مثل غبّه 

 يكولظن ثلاثة مطالب.
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 ميمون:ابن د عن المطلب الأول: ضوابط التأويل -
أسفار موسػى مػن الصػورة كالكرسػي كالدكػاف ابن ميموف أباح لنفسو تأكيل كثبّ من ألفاظ  من أفعلى الرغم     

   أنو أحاطػو بكثػبّ مػن الشػركط كالضػوابط كالقػوانبْ، كبٓ يسػتعملو بُإلٌا ؛ كأمثاؿ الأنبياءكالنزكؿ كالعلو كالفوؽ...

  بُ حالتبْ:إلٌا  تصر استعمالو لذاؾ الدنه ، كاقكل مواضع أسفار موسى ككتب الأنبياء

نصػوص الدقدسػػة الػبٍ تتنػاقض فيمػػا بينهػا، حيػػث يػتم فهػػم سلسػلة مػػن الإذا مػا كجػدت ىنػػاؾ جملػة مػػن  -1    

 التأكيل المجازم.   بإتباعالدعبُ الحربُ، كالسلسلة الأخرل  بإتباعالنصوص 

ػػػلي ))،كػػػالنص التػػػابٕس بالدقػػػة الدرجوةأك بُ حالػػػة مػػػا إذا كػػػاف الػػػنص بُ معنػػػاه الحػػػربُ لػػػي -2     كىقىػػػاؿى اللهي نػىعٍمى

نٍسىافى عىلىى صيورىتنًىا كىشىبىهًنىا  .   (2)كنص خلق العابٓأك  . (1)((الٍإً

كلؽكن استخلاص ىذه الأصوؿ من تأكيلػو  التأكيل، استخداـكقد كضع ابن ميموف ضوابط كقواعد لدن يريد     

قػػة لػػػذاؾ الكتػػػاب جمعهػػػا الأسػػتاذ لزمػػػد يوسػػػف موسػػى مػػػن دراسػػػتو الدعمٌ  كقػػػد (دلالػػػة الحػػائرين)نفسػػو بُ كتابػػػو 

 :(3)كىي

 لغب أف يكوف بُ الظاىر ما يرشد الدتأمل بعقلو إبٔ الدعبُ الخفي. -1    

 أف يكوف ىذا الدعبُ الخفي أجمل كأليق بالدعبُ الذم يدؿ عليو النص بظاىره. -2    

تؤدم إبٔ التجسيم أك جواز النقلػة أك الكػوف  وص لو أخذت حرفيان أف نلجأ إبٔ التأكيل إذا كانت النص -3    

ذا لغػب إذاعػة أف تنسػب إليػو، كلػ بُ مكاف على الله. كلضو ىذا لشا يتصل بصفات الدخلوقبْ البٍ يستحيل عقلان 

 تأكيل ىذه النصوص كأمثالذا للعامة كالخاصة على سواء.

ي الصػحيس علػى بطػلاف الدعػبُ الػذم يؤخػذ منػو ظػاىر الػنص، أف يلجأ إبٔ التأكيل مبٌ قاـ الدليل العقلػ -4    

لأنو بٓ يفهػم الػدليل القػاطع علػى  ؛لحدكث العابٓ، مع إمكاف تأكيلها كلذذا تركت النصوص البٍ تشهد بظواىرىا

 قدمو حبٌ من أرسطو.

                                                           

 .26: 11: الإصحاحسفر التكوين -(1)
Charles touati, prophetes  talmudistes philosophes,les éditions, du cerf,-2) 
Paris, 1990, P263. 

للنشر  ، مطبعة العصر الحديث10ط، الوسيط في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر والفلسفة بين الدينموسى، يوسف لزمد  -(3)
 .800-808ص ص ،ـ8655-ىػ8115، القاىرة، كالتوزيع
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 اني بُ عػػدـمن أسس الشريعة، كلذػذا كػاف السػبب الثػ لا نصل بسبب التأكيل إبٔ معبُ يهدـ أساسان ف أ -5    

يستأصػػػل -أرسػػػطو طػػػاليس رألكمػػػا -القػػػوؿ بقدمػػػو أفتأكيػػػل النصػػػوص الػػػبٍ تشػػػهد بظاىرىػػػا لحػػػدكث العػػػابٓ : 

 الدين من أساسو، كيدفع كل الدعجزات بأ ا أكاذيب.

  القليل الذم يكفي لفهمو، كأف يكوف ذلك للمستعد لو فحسب. لا يذاع من التأكيل إلٌا  كأخبّان  -6    

فيد الدشابهة كتؤدم بتجسيم بُ شرح الكلمات البٍ ت منحصران  تأكيل عنده كما ذكرنا سابقان بٓ يكن الك     

الب لدن يطلع على الدثل النبوم إذا عرؼ معناه، أف لا بل إنو عمم طريقتو بُ التأكيل للأمثاؿ النبوية، كط الإلو؛

ىذا يؤدم بالإنساف إبٔ أحد  لأفٌ يوغل بُ طلب كل جزئيات معانيو، علو لغد لذا مطابقة مع الواقع الدرئي؛ 

 :(1)أمرين

 الخركج عن الغرض الدقصود بالدثل. -    

 ف كتأكيل أمور لا لؽكن لذا أف تأكبؿ.التكل   -    

         ابػػػػن ميمػػػػوف بٓ يفػػػػتس بػػػػاب التأكيػػػػل علػػػػى مصػػػػراعيو بُ كػػػػل النصػػػػوص أك الكلمػػػػات أفكىػػػػو تعبػػػػبّ يفيػػػػد بػػػػ    

 ما يؤدم إبٔ الدقصود كالغاية، كلا يهدـ مبادئ القانوف كالشريعة اليهودية. أك الأمثاؿ، كإلظا حدده بُ إطار

د فهػم النػاس للػنص مػرده لاخػتلاؼ القػول الذىنيػة بػبْ النػاس، د معاني النص أك بالأحرل تعػدٌ تعدٌ أف  رألك     

كػػػذلك   ،دة كىػػػي وتلػػػف بُ قوتهػػػا بػػػبْ حاسػػػة كأخػػػرل كبػػػبْ شػػػخص كشػػػخصلبنسػػػاف حػػػواس متعػػػدٌ  أففكمػػػا 

غػبّه لكنػو غػبّ قػادر علػى حمػل قنطػارين، ك  ؛تلف سائر قول البدف، فنجػد ىػذا الشػخص يسػتطيع حمػل قنطػارو

إبٔ مػػا لا  ايػػة لػػو، كىػػو أمػػر بػػبِّْ  ىػػذا لػػو حػػد كلػػيس ىػػذا الأمػػر مبَككػػان  أفغػػبّ  ؛يسػػتطيع حمػػل قنطػػارين أك أكثػػر

، فالػػذم يسػػتنبط معػػبُ بُ مسػػألة كبػػبّان    كػػذلك يتفاضػػل النػػاس بُ الدػػدارؾ العقليػػة تفاضػػلان ،  (2)بػػبْ عمػػوـ النػػاس

لة عليػو صػعوبة ذلػك ؽ الدسػهٌ ياـ لتفهيمو بكػل العبػارات كبػالطر معينة فلا يستطيع غبّه أف يفهمو كلو بقي معو أ

ني حػدكد لا يتجاكزىػا، كيقػف بػل للعقػل الإنسػا ؛ليس إبٔ ما لا  اية لو الأمر، كىذا الاختلاؼ كالتفاضل أيضان 

                                                           

 .800ص، الوسيط في رأي ابن رشد وفلاسفة العصر بين الدين والفلسفةموسى، يوسف لزمد  -(1)
 .67ص ،دلالة الحائرينميموف،  بنا -(2)
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للبحػث  ان ػد نفسػو متشوقػػػػا كما لا لغػػػاف من البداية عدـ إدراكهػػػاء يتببْ لبنسػػػثمبة أشيدكف شك، حيث  عندىا

 (1)ماىيتها لشعوره بالعجز عن ذلك، كجهلنا لعدد لصوـ السماء، كجهلنا ىل ىي زكج أـ فرد؟ عنها كعن

ىػػذا الصػػنف مػػن النػػاس كتجػػد الإنسػػاف بُ أشػػياء أخػػرل لػػو تشػػوٌؽ عظػػيم للبحػػث عنهػػا كإدراؾ حقيقتهػػا، ك     

موجػػػػودكف بُ كػػػػػل ملػٌػػػػة كبُ أم زمػػػػاف كمكػػػػػاف، كبُ ىػػػػػذا يكػػػػػوف فهػػػػػم  ،الػػػػذين عػػػػػادة مػػػػػداركهم العقليػػػػة كاسػػػػػعة

بػل كحػبٌ الدتناقضػة بُ  ؛الاختلاؼ ببْ أشخاص النوع الواحد من أىل النظر كالإدراؾ، فتحدث الآراء الدتشػابهة

الصػحيس، كىػذا الاخػتلاؼ بُ الآراء عػادة مػا يكػوف دكف كل طرؼ أنو توصل إبٔ الرأم   رألالدسألة الواحدة، ك 

قيػػاـ برىػػاف قػػوم كبػػأدكات منطقيػػة توصػػل إبٔ النتػػائ  اليقينيػػة تيػػث لا تصػػادـ العقػػل كمنطػػق الأمػػور كالأشػػياء 

 مػػن جاىػػل يريػػد أف يكػػابر الدلاحظػػة، أمػػا الػػذم توصػػل إليػػو ببّىػػاف فػػلا اخػػتلاؼ فيػػو كلا لراذبػػة كلا لشانعػػة إلٌا 

 .(1)ق الذم غطب على عقلو كفكرهبعناده الح

كثػبّة تجعػل النػاس لؼتلفػوف بُ أحكػامهم عػن النصػوص كالآراء، كقػد أكرد   ان ىناؾ أسػباب أفكيذكر ابن ميموف     

 وػػػػػػطػرؽ إلية. فلػم يتػػػػػػػىػو الإلفػة كالبَبي ع:ػػػػػػ، كزاد ىو سبب راب(2)يػػػػػػدر الأفريدكسػػػػػػا الإسكنػػػػق بهػػػػػػػػػثلاثة آراء نط

 .(3)ىذا السبب بٓ يكن عندىم أفالإسكندر؛ لأنو حسب اعتقاد ابن ميموف 

فيميػػل لضػػو مػػا اعتػػاده، كىػػذا عػػادة مػػا  ن الآراء يعمػػى عػػن إدراؾ الحقػػائق،كالإنسػػاف بسػػبب مػػا ألػػف عليػػو مػػ    

لػػى آراء تػػوىم ئػػك عكأىػػل النظػػر فػػيهم، فكمػػا تعػػود أكل يكػػوف مػػن عامػػة النػػاس أك الجمهػػور كلػػيس مػػن خواصػػهم

قوا بظواىرىػا كذلك استقر رأيهم على نصوص عظبموىػا كصػدب   ،كلسلوقاتو كجلٌ  عزٌ التجسيم كالدشابهة ببْ الخالق 

الػػبٍ تػػدؿ علػػى التجسػػيم، ككػػل ذلػػك بسػػبب خيػػالات لا صػػحة لذػػا، كإلظػػا قيلػػت علػػى سػػبيل الدثػػل كاللغػػز، كغػػبّ 

 .(4)قائمة على برىاف

                                                           

 .68-67صص  ،دلالة الحائرينميموف،  بنا -(1)
 .68ص ،بقالمصدر السا -(1)
  ذين يصداف الإنساف عن إدراؾ الحق كما ىو.لحب التسلط كالغلبة ال -تلاؼ الناس بُ الآراء ثلاثة كىي:سباب لاخكىذه الأ -(2)

 ،المصدر السابق ر:ينظ-قصور الددرؾ عن إدراؾ ما لؽكن إدراكو بسبب الجهل. -غموض الأمر بُ ذاتو كصعوبة إدراكو.  -
 .69ص

 .69ص ،المصدر السابق -(3)
 .69ص ،المصدر السابق -(4)
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فقػػػط  مػػػور الغامضػػػة، إف اقتحمهػػػا بػػػدكف أدكات قياسػػػية كبػػػراىبْ اسػػػتدلالية، لػػػيسكأمػػػا الدبتػػػدئ بُ معرفػػػة الأ    

أنػػػو لغػػػب أف  رألبػػػل يتعطػػػل ذىنػػػو عػػػن إدراكهػػػا لغموضػػػها كعسػػػر فهمهػػػا، ك  ؛لػػػػدث لػػػو تشػػػوي  بُ اعتقاداتػػػو

يػركِّض نفسػو للوقػوؼ علػػى العلػوـ كالدعػارؼ كيهػػذب أخلاقػو، كيقتػل شػهواتو كأشػػواقو الخياليػة، كإذا مػا حصػػلت 

لبنساف الدبتدئ مقدمات حقيقية كيقينية كعلمها كعلم قوانبْ القيػاس كالاسػتدلاؿ كمػا قػد علػم كجػوه الػتحفظ 

على مغالطات الذىن كالفكر، حينئذ حق لو أف يقدـ للبحث بُ ىذا الدعبُ، كمػا لغػب عليػو أف لا يقطػع بػأكؿ 

قػػػػة الإلػػػػو بػػػػل عليػػػػو أف يكػػػػف عػػػػن ذلػػػػك كيوجههػػػػا لضػػػػو إدراؾ حقي رأم تبػػػػادر إبٔ ذىنػػػػو، كلا لؽػػػػد أفكػػػػاره أكلان 

 . كقد أخفيػت معػاني نصػوص(1)بأكؿ كيستحيي حبٌ من لررد أف لؼطر ذلك على ذىنو، كإلظا يأخذ الأمور أكلان 

كثبّة على الجهلة لقصور عقولذم عند الابتداء كإلظا أشبّ بتعليمها للكامل من الناس. أما بػاقي النػاس كالصػبياف 

ابػن ميمػوف أف ييقتصػركا علػى التقليػد بُ كػل  رألفهم الأمور على حقيقتها، لػذلك كالنساء، فليس من مقدرتهم 

رأم صػػػحيس عػػػرؼ بػػػبْ العلمػػػاء كأىػػػل النظػػػر، فػػػإذا مػػػا بػػػدأت تتسػػػع مػػػدارؾ الإنسػػػاف تعطػػػى لػػػو حقيقػػػة الأمػػػور 

الغامضػػػػػة مػػػػػن الأمثػػػػػاؿ كالألغػػػػػاز، إمػػػػػا مػػػػػن غػػػػػبّه أك مػػػػػن نفسػػػػػو، ككصػػػػػل إبٔ الآراء الصػػػػػحيحة بطػػػػػرؽ البّىػػػػػاف 

أصػػبس ، فككػػذلك بػػدأ يتصػػور الأمػػور التيكانػػت عنػػده عبػػارة عػػن خيػػالات كمثػػالات فقػػط ،سػػتدلاؿ الدعركفػػةكالا

لذا يشبَط ابن ميمػوف لدػن يسػبّ بُ ىػذا الطريػق طريػق الدعرفػة البّىانيػة أف يتػوفر  ،يعرؼ حقائقها كيفهم ماىيتها

 :(1)فيو شرطبْ

 ذ منها مقدمات النظر كالاستدلاؿ. أم عرؼ العلوـ البٍ تتخ ؛أحدىا: أف يصبس حكيمان     

 تيث يصل إبٔ الدعبُ بُ زمن أيسر. ذكيان  كالثاني: كونو فطنان     

نػػع النػػاس)الجمهور( مػػن تعلػػم العلػػوـ الغامضػػة كيقصػػد بهػػا العلػػوـ تمعػػدة أسػػباب ىنػػاؾ  أفابػػن ميمػػوف  رألك     

 :(2)ةبعئمة على البّىاف العقلي، كىي سالإلذية كىي علم التأكيل كالفلسفة كغبّىا لشا نتاج إبٔ مقاييس قا

 صعوبة الأمر كغموضو بُ ذاتو. -    

                                                           

 .31ص ،دلالة الحائرينميموف،  بنا -(1)
 .74ص ،المصدر السابق -(1)
 .81-74صص  ،المصدر السابق -(2)
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 بػل إف ؛بُ إدراكػو العقػل الإنسػاني بٓ لؼلػق كػاملان  ؛ لأفٌ ىػذا العقػل كػاف ان قصور العقل الإنسػاني بدايػة أيػٌ -    

. كمالو بالقوة ابتداء  ككمالو بالفعل معدكـ

ف بطبعػػػو يريػػػد الوصػػػوؿ إبٔ الغايػػػات بأقصػػػر طريػػػق فنجػػػده يػػػرفض طػػػوؿ الدقػػػدمات كالتمهيػػػدات، فالإنسػػػا -    

 التوطئات كالدقدمات البٍ تعد بُ رأيو شواغل كإطالة بُ الوصوؿ لغايتو.

لػو   صاحب الطبع الحار كالحاد، كمزاجػو متقلػب لا لؽكػن أف لػصػل أف رألالكماؿ الأخلاقي، فهو عدـ  -    

 عتػػبّ مقػػدمات كتمهيػػدالكمػػاؿ الأخلاقػػي ي عداد خلقػػي؛ لأفٌ لػػذا لغػػب أف يكػػوف عنػػده اسػػتكمػػاؿ عقلػػي ذىػػبِ، 

بالكمػػػاؿ  للفضػػػائل العقليػػػة كالفكريػػػة، كلا لؽكػػػن تسػػػب ابػػػن ميمػػػوف حصػػػوؿ كمػػػاؿ عقلػػػي كىػػػو يسػػػميو أيضػػػان 

 .كثبّان   لدن كانت أخلاقو عالية تيث يكوف ىادئ النفس كساكن كلا ينفعلإلٌا  ؛النطقي

ة لسػػيطرة شػػهوتو كثػػبّة التوليػػد للحيوانػػات الدنويػػة، فهػػو بعيػػد عػػن العفٌػػمػػن كػػاف مػػزاج أنثييػػو حػػار كرطػػب ك  -    

كلػو عػوبد أك ركبض نفسػو علػى الكمػاؿ كالرياضػة العقليػة  الحيوانية عليو أغلب الأحياف، كمنػو فػلا كمػاؿ لػو ذىنيػان 

 بالتفكر كالتدقيق بُ الأمور مرات كمرات فلا لػصل لو ذلك.

سػػاف أك يػػد، أك مػػا يسػػمى بشػػديد العنػػف، فهػػو لا يصػػلس بُ نظػػر ابػػن طػػي  كخفػػة حركػػة ل كمػػن كػػاف ذ -    

 .لكثرة تهوره كاندفاعو البدني النات  عن قوة الدزاج النفسي الشديد ضد غبّه ميموف للكماؿ الإنساني نظران 

 لطغيػػاف الشػػهوات النفسػػية نفوسػػهم لا تتقبلػػو نظػػران  إفبػػل  ؛ابػػن ميمػػوف لا لػبػػذ تعلػػيم ىػػذا العلػػم للشػػبابك     

كالحيوانيػػػة علػػػيهم كعلػػػى سػػػلوكهم العملػػػي مػػػع غػػػبّىم؛ كلأ ػػػا تسػػػتغرؽ كامػػػل أكقػػػاتهم، حػػػبٌ ومػػػد تلػػػك الشػػػعلة 

كىػػػي سػػػن الإدراؾ الكامػػػل لحقيقػػػة الأشػػػياء كالأمػػػور، فتػػػنهض نفوسػػػهم  ،كلػصػػػل لذػػػم الذػػػدكء بعػػػد سػػػن الشػػػباب

مػر، أم علػم الشػريعة كمػا يتوصػل كالػذم يكػبُ عنػو بُ كتػب اليهػود بقصػة الأ .لإدراكو تعابٔ بذاؾ العلػم الإلذػي

 بو إليها. 

، قلػب خاشػع كخاضػع كأكثػر كرعػان  ولػالذم يصلس لتعلم ىذا العلػم يكػوف مػن شػخص  أفابن ميموف  رألك     

، كيتميػػز بالفطانػػة كالػػذكاء كسػػرعة البديهػػة بُ إضػػافة إبٔ ذلػػك لػػو رغبػػة بُ العلػػم كتعلػػم الأمػػور الإلذيػػة خصوصػػان 

إيصاؿ الدعػاني كالتلػويس بهػا، كسمػو الأخػلاؽ كىػدكء الػنفس كسػكينتها كتكػوف السػن  فهم الدسائل، كفهم جيد بُ

، حسػب  ا شركط قدلؽػة كضػعها الحكمػاء قػدلؽان إبل  ؛شركط ابن ميموف ىيأت الإنساف لقبوؿ ذاؾ العلم. ىذه

 زعمو.
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، عػػػػي  يوميػػػػػان الاشػػػػتغاؿ بضػػػػركرات الحيػػػػاة كالدأكػػػػل كالدشػػػػرب، كالزكجػػػػة كالأكلاد، كالبحػػػػث عػػػػن لقمػػػػة ال -    

 ور النظريػةػػػػػب الأمػػػػػػسػعيو لطلمػن ضػعف ت فهػية، ػػػػػاىيك عن الغبّ الضركريػػػػة فنػػػػور الضركريػػػػالو بهذه الأمػػػػفاشتغ

 كالعلوـ الإلذية.

ىػػػذا العلػػػم أك النظريػػػات لا تكػػػوف لعمػػػوـ النػػػاس كإلظػػػا  أف السػػػبعةابػػػن ميمػػػوف تسػػػب ىػػػذه الأسػػػباب  رألك     

 اكؿػػػػػػر مػن تنػػػػػػع الطفل الصغيػػػا لؽنػػػػػا، كمػػػػػع من التعرض لذػػػى البعض، فلا تعطى للمبتدئ، كلؽنػػػها علػػػػػػيقتصر في

 الخشنة كرفع الأثقاؿ البٍ ليست بُ متناكؿ قوتو البدنية.    

للمعػػػبُ  خلافػػػان  كيكػػػوف التأكيػػػل عنػػػده عػػػادة مػػػا يتعلػػػق بتفسػػػبّ معػػػبُ كلمػػػة أك مثػػػل نبػػػوم، كإعطائهمػػػا معػػػبُ    

 ؛بُ شػرحو للأسمػاء التأكيػل كثػبّان ىػذا النػوع مػن ابػن ميمػوف اسػتعمل  أف، لذا لصػد الدتعارؼ عليو أك بُ اللغة مثلان 

ككتػب الأنبيػاء لذػا ظػاىر  أسػفار موسػىلنصػوص  أفبل كحبٌ الصفات الإلذية، كىو بهذا يعػد مػن الػذين يؤمنػوف 

تأكيػػل الكلمػػات يكػػوف بُ ثػػلاث  أفو فقػػط أىػػل النظػػر كالعلػػم، ك كىػػو مػػا يدركػػو عامػػة النػػاس كلذػػا بػػاطن كيدركػػ

 :(1)صور

الكلمة فيهػا اشػبَاؾ بُ الاسميػة، مثػل كلمػة الصػورة كالشػكل كالقيػاـ كالقعػود...ابْ، حيػث  أفتأكيل سببو  -    

الكلمػػة الأكبٔ كىػػي الصػػورة تفهػػم عنػػد العامػػة مػػن النػػاس علػػى شػػكل الشػػيء كوطيطػػو الػػذم يػػدؿ علػػى  أف رأل

الله خلػق آدـ عليػو السػلاـ علػى صػورتو كشػاكلتو  أفالتجسيم ابهض، كىذا التصور أدل بعموـ الناس الاعتقاد ب

ػػبىهًنىا))القائػػل سػػفر موسػػىالمجسبػمة، كىػػو فهػػم ظػػاىرم لػػنص  ػػافى عىلىػػى صيػػورىتنًىا كىشى نٍسى ػػلي الٍإً . لشػػا (2)((كىقىػػاؿى اللهي نػىعٍمى

ىػػذا ىػػو الفهػػم الصػػحيس للػػنص كلػػيس ىنػػاؾ  أف-حسػػب ابػػن ميمػػوف-أدل بهػػم لػػزكـ التجسػػيم، كبُ رأم العامػػة

كمػا أنػو نفػي   بلػو،الخركج كالابتعاد عن ىػذا الدعػبُ الظػاىرم ىػو تكػذيب للػنص كل أفتفسبّ أك معبُ آخر لو، ك 

بُ تصػػور  الإلػػو أفغػػبّ  ؛كوطيطػػان  لذػػا كجػػو كيػػدين، مثػػل الإنسػػاف شػػكلان  أفلحقيقػػة الػػذات الإلذيػػة الػػبٍ توصػػف بػػ

لجمهػػور مػػن النػػاس أبهػػى كأكػػبّ بُ ظػػنهم، كمادتػػو الػػبٍ يتكػػوف منهػػا ليسػػت بػػدـ كلحػػم، كىػػذا الػػرأم عنػػد ىػػذا ا

 ىؤلاء ىو غاية التنزيو بُ حقو تعابٔ.     

                                                           

 .29-22صص  ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)

 .26: 11: الإصحاحسفر التكوين -(2)
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الكلمة، لشا يؤدم إبٔ التشكيك بُ الدعبُ الدناسب للكلمة حسػب السػباؽ الػذم سببو تعدد معاني تأكيل  -    
كحاسػة   معاني، حيث تقاؿ على صػورة الشػيء الدػدرؾ بػالحواس ةكوف على ثلاثكردت فيو، مثل الشبكل، فهي ت

كتعبِ ىنا شػكلو كلسططػو الخػارجي. كتقػاؿ علػى الصػورة الخياليػة الدوجػودة بُ  ؛أك غبّىا خارج الذىن الرؤية مثلان 
الحقيقػػي الدػػدرؾ  خيػػاؿ الإنسػػاف بعػػد غيبتػػو عػػن الحػػواس بُ النػػوـ أك الغفػػوة، كالرؤيػػا بُ الليػػل. كتقػػاؿ علػػى الدعػػبُ

 ورة، حيػػث أكرد ىػػذا الػػنصػػػػػوف أنػػو صػػػػػر ابػػن ميمػػػػابٔ بُ نظػػػػػػػاؿ عػػن الله تعػػػػػػالث يقػػػػػػػى الثػػػػػبالعقػػل. كتسػػب الدعن
صيورىةي الربِّ يػيعىاييني((للمعبُ الأخبّ))كى 

(1). 
ة العػػػبْ،  كقػػػد اسػػػتعبّتا سػػػببو الاسػػػتعارة، مثػػػل الكلمتػػػبْ: رأل، كنظػػػر، فهػػػي كلمتػػػاف تكونػػػاف لرؤيػػػ تأكيػػػل -    

لػبدراؾ العقلػػي، فكلمػػة الرؤيػػة تكػػوف تاسػػة العػػبْ، للأشػػياء كالدخلوقػػات الطبيعيػػة كالصػػناعية، أمػػا الدعػػبُ العقلػػي 
ػةً كىالعًلٍػمى قىدٍ كى للرؤية مثالو النص التابٕ)) ثًبّنا مًنى الًحكٍمى كلمػة رؤيػة  كػل  . كتسػب ابػن ميمػوف فػإفٌ (1)((رىأىل قػىلٍبي كى

ػػنه(( كىرىأىل)) حػػق الله تعػػابٔ كقولػػو:جػػاءت بُ اللهي ذىلػًػكى أىنبػػوي حىسى
(( ك))رىأىيػٍػتي  .(2) ىػػي إدراؾ عقلػػي لا  .(3)الػػربب

  الجسػػم كبُ جهػػة كعلػػى بعػػد مناسػػب لإدراؾ العػػبْ كقوتهػػا الباصػػرة،الأبصػػار لا تػػدرؾ إلٌا  رؤيػػة عينيػػة لرػػردة؛ لأفٌ 
 لأنو ليس  سم ليدرؾ. ؛كذلك الله تعابٔ لا يدرؾ تاسة أك أم آلة صناعية

كذلك كلمة نظر تقع على الالتفات بالعبْ للشيء أك الجسم، كاستعبّت علػى التفػات الػذىن كإقبالػو علػى       
كػػل لفظػػة نظػػر بُ   كعلػػى ىػػذه الاسػػتعارة فػػإفٌ  .(4)((اللهي نىػػادىاهي يػىنٍظيػػرى لً ))التأمػػل بُ الأشػػياء ليػػدرؾ حقيقتهػػا، كقولػػو

 .  (5)ذىبِحقو تعابٔ تعبِ الإدراؾ ال
إزالة الصعوبات البٍ يسببها فهم  ن أيضان لؽكٌ للكلمات الدستعارة كالأمثاؿ بفضل التأكيل المجازم ل أنو أر ك     

بعض النصوص بُ الكتاب الدقدس، البٍ يتعارض معناىا الحربُ كلسوء الحظ مع بعض الحقائق الدثبتة بالعلم، 
لأفضل قهػر كالتغلب على فك رسالة الكتب الدقدسة أكثر من ا »ككما قاؿ صموئيل بن تبوف بُ عبارة موجزة:

«من أف تتغلب على الطبيعة 
(6). 

                                                           

 .16: 11: الإصحاحسفر التثنية -(1)

 .16: 11: الإصحاحسفر الجامعة -(1)

 .11: 11: الإصحاحسفر التكوين -(2)

 .19: 22ني: الإصحاحسفر الدلوؾ الثا -(3)

 .14: 13: الإصحاحسفر الخركج -(4)

 .29ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(5)
Charles Touati, prophetes Talmudistes philosophes, P262. -(6) 
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تلك ىي الضوابط البٍ كضعها ابن ميموف لدن يريد لشارسة طريقة التأكيل لتنزيو الإلو عن كل مشابهة     

ابط كالقوانيػػػن البٍ كضعها بالدخلػػػوؽ أك تجسيػػػم، كلننتقل إبٔ كجهة نظر الطرؼ الآخر كىو ابن رشد لنرل الضو 

 ليتحاشى بها طالب العلم الخطأ كيبعد عن غبّه الحبّة كالفبً.

 :رشدعند ابن  ضوابط التأويلالمطلب الثاني:  -
ككػػػذلك تبػػػاين  ،ل ابػػػن رشػػػد أف السػػػبب بُ كركد الشبػػػرع فيػػػو الظػػػاىر كالبػػػاطن ىػػػو اخػػػتلاؼ فطػػػر النػػػاسأر     

بُ كركد الظواىر الدتعارضة فيو ىػو تنبيػو أىػل العلػم كالدعرفػة الحقيقيػة علػى كما أف السبب   ،قرائحهم بُ التصديق

ىيػػوى الػػذًم أىنػٍػزىؿى عىلىيٍػػكى الٍكًتىػػابى ، كاسػػتدؿ علػػى ىػذا بالآيػػة التاليػة(1)التأكيػل الػػذم لغمػع بػػبْ الظػػواىر الدتعارضػة

ػػابًهىاتو  ػػرو ميتىشى ػػاتو ىيػػنب أي ـ الكًتىػػابً كىأيخى ػػابىوى مًنٍػػوي ابتًٍغىػػاءى  مًنٍػػوي آيىػػاتو لزيٍكىمى فىأىمبػػا الػػذًينى بُ قػيليػػوبًهًمٍ زىيػٍػغه فػىيىتببًعيػػوف مىػػا تىشى

نىةً كابتًٍغىاءى تىأٍكًيلىوي كىمىا يػىعٍلىمي تىأٍكًيلىوي إًلاب اللهى كىالرباسًخيوفى بُ الٍعًلٍمً  الفًتػٍ
(1). 

 رأيػػػػو الواضػػػػس بُ قػػػػانوف تأكيػػػػل (ةالدلػٌػػػالكشػػػػف عػػػػن منػػػػاى  الأدلػػػػة بُ عقائػػػػد )كلػتػػػػوم كتػػػػاب ىػػػػذا الأخػػػػبّ     

 :(2)النصوص الشرعية، كصنف بُ خاتمة كتابو الدعاني من حيث ىذا القانوف إبٔ ينسة أصناؼ
 ح بو كىو بعينو الدعبُ الحقيقي للنص.    ما لا لغوز تأكيلو كىو الدعبُ الدصرٌ : الأكؿ    

بػو لػيس ىػو  ائقة، ككذلك لدا يكػوف الدعػبُ الدصػرح الظػاىر أصحاب الفطرة الفما لا لغوز أف يؤكلو إلٌا  :الثاني    

 بذاتػػو ليكػػوف مثػػالان  اختػػبّ أنػػو لا يعلػػم أنػػو مثػػاؿ، كلا لدػػاذا إلٌا  ؛ةبػػل ىػػو مثػػاؿ كرمػػز للمعػػبُ الدقصػػود حقيقػػ ؛الدػػراد

 تعلم بُ الوقت الطويل كبإعانة علوـ أخرل.   بمقاييس مركبةلذلك الدعبُ الخفي إلٌا  كرمزان 

 كرمػزان  ح بػو مثػالان ى الدصػرٌ ػػػػكذلػك إذا كػاف الدعن ؛عػػػػل للجميػػػػس بهػذا التأكيػػػػلو كالتصريػػػػمػن تأكي دب ما لابيػ :الثالث    

ورد ابػن كيػ ح بػو.، حينئػذ لػيس لأحػد الأخػذ بمػا صػرٌ أك رمػزان   أنو يسػهل معرفػة كونػو مثػالان إلٌا  ؛ح بولدعبُ غبّ مصرٌ 

ػػبٌب الجىنبػػةى »:كسػػلٌمصػػلى الله عليػػو  رشػػد عػػدة أمثلػػة عنػػو، قولػػو ا حى ػػذى مىػػا مًػػنٍ نىػػبي بٓىٍ أىرىهي إًلاب كىقىػػدٍ رىأىيػٍتيػػوي بُ مىقىػػامًي ىى

                                                           

 .36ص ،وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال فصل المقالابن رشد،  -(1)

 .17الآية:  سورة آؿ عمراف: -(1)

 .128-125صص  في عقائد الملّة، الكشف عن مناىج الأدلةابن رشد،  -(2)
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« كىالنبػػػارى 
نٍبً مًنٍػػوي خيلػًػقى كىفًيػػوً   »:صػػلى الله عليػػو كسػػلٌم قولػػو ، كأيضػػا(1) ىـ يىأٍكيلىػػوي التػ ػػرىابى إًلاب عيجٍػػبي الػػذب كيػػل  ابػٍػنً آدى

«يػيرىكببٍ 
(2). 

، كيعػرؼ أنػو ح بو مثالان ما يكوف فيو التأكيل للعلماء أنفسهم خاصة، كذلك عندما يكوف الدعبُ الدصرٌ  :الرابع    

 ؟مثاؿ، لكن قد يعرؼ بعلم بعيد لا تقدر عليو العامة، لداذا كاف ىو نفسو مثالان 

 كرمػزان  الان ػػػػح بػو مثى الدصػرب ػػػػاء، كذلػك إذا كػاف الدعنػػػػل لغػبّ العلمػػػػوف الأكبٔ فيو عػدـ التأكيػػػما قد يك: الخامس    

 بعلػػػم قريػػب حكمػػة  بعلػػم بعيػػد، كمػػبٌ عػػرؼ أنػػو مثػػاؿ تبػػبٌْ  أنػػو مثػػاؿ إلٌا  أنػػو لا يتبػػبٌْ إلٌا  ؛ح بػػولآخػػر غػػبّ مصػػرٌ 

 اختياره أنو مثاؿ بذاتو.

مراتب من حيث فهمهم كقدرتهم على استيعاب النصوص الشرعية  كقد صنف ابن رشد الناس إبٔ ثلاث    

 :(1)نها النصوص العلمية النظريةخاصة م

صنف لا يشعر بالغموض أك التشابو ببْ ما يكوف للمخلوقبْ كما ينطبق على الله، فلا لػدث لو شكٌ  -    

بُ ذلك، إذا تركت كلمات النصوص على ظاىرىا اللغوم كالدعتاد ببْ الناس، كىؤلاء ليسوا من أىل التأكيل 

 رشد عامة الناس أك ما يطلق عليهم بالجمهور.كىم الخطابيوف، كىم عند ابن  مطلقان 

صنف حدث لذم شكٌ فيما عرضتو النصوص الشرعية، كبٓ يستطيعوا حل الغموض أك تقبل الدعبُ  -    

ىم ؛ أم أىل التأكيل الجدبٕه كدكف العلماء، كىؤلاء عندالظاىرم لذا، كىؤلاء عند ابن رشد فوؽ العامة 

 .(2)ادة، كىم الذين تقع لذم الشبو بُ الشبرع، كبُ رأييو قد ذمهم الله تعابٔجدليوف بالطبع فقط أك بالطبع كالع

ىؤلاء عند ابن رشد ىم صنف العلماء الأكثر فهما للنصوص الشرعية كىم أىل التأكيل اليقيبِ ك  -    

أك شكٌ بالطبع كالدمارسة، كيدخل من ضمنهم الفلاسفة، فهؤلاء كالصنف الأكؿ لا يقع لذم تشابو  البّىانيوف

 بُ معاني النصوص الشرعية.

أف  ككذلك طرؽ التصور متنوعة، كلدا كاف مقصد الشبرع ،كالطرؽ البٍ يصدؽ بها الناس بُ الشبرع متنوعة    

كانت  كإف ،ريق القائمة على الخطاب أك الجدؿف الأكثر بُ ذلك لعا: الطايصدؽ بو الأكثر كانت الطريقت
                                                           

 .كتاب الكسوؼ، من  بُ صلاة الكسوؼ من أمر الجنة كالنار صلى الله عليو كسلٌممسلم، باب ما عرض على النبي ركاه  -(1)
 .الفبً كأشراط الساعة باب ما ببْ النفختبْ، من كتابمسلم، ركاه  -(2)

 .56ص ،وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال فصل المقالابن رشد،  -(1)

 .56صالمصدر السابق،  -(2)
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أسلوبها، دكف أف يغفل الشبرع طريق العلماء كالحكماء كىي القائمة على  لسلاسة الأكبٔ ىي الأكثر قبولان 

البّاىبْ العقلية، كلدا كاف مقصد الشبرع الغالبية العظمى من الناس ركز عليها بُ خطابو للناس؛ لأ ا الأكثر 

أصناؼ من الناس  ، كيذكر ابن رشد أربعة(1)ببْ الناس عندىم، كما أ ا أكثر الطرؽ اشبَاكان  تصديقا كتصوران 

 :(2)تنطبق عليهم تلك الطرؽ

التصور كالتصديق على الرغم أ ا خطابية أك جدلية، كىذا الصنف  أف يعم اليقبْ بها الأمرين جميعان  -1    

 و كافر.ئكقد اعتبّ ابن رشد جاحده أك مناك من الأقواؿ الشرعية لا يؤكؿ. 

ائ  مثالات للأمور البٍ قصد استنباطها، كاعتبّ ابن رشد مع كوف الدقدمات مشهورة كيقينية تكوف النت -2    

 نتائجو يتطرؽ إليها التأكيل.       أف

كوف النتائ  ىي الأمور البٍ قصد إنتاجو نفسها، كتكوف الدقدمات مشهورة أك يظن بها من غبّ أف   -3    

 د يتطرؽ لدقدماتو.  تكوف يقينية، كىذا ما اعتبّه ابن رشد أنو لا يتطرؽ إبٔ نتائجو التأكيل، كق

كوف مقدماتو مشهورة أك يظن بها، من غبّ أف تكوف يقينية، تيث تكوف نتائجو مثالات لدا أريد   -4    

فيها التأكيل كالجمهور أك العامة -كيقصد العلماء كالحكماء-ذا ما اعتبّه ابن رشد فرص الخاصةإنتاجو. كى

 التسليم بالظاىر كالإقرار بو.  

الطرؽ البٍ سلكها أىل التأكيل من الجدليبْ بُ إثبات تأكيلاتهم، لا ىم مع العامة من  أفرشد  ابن اعتقدك     

تلك التأكيلات إذا ديقق فيها كجدت ناقصة عن  الناس كلا ىم مع الخاصة منهم كىم العلماء بالحقيقة؛ لأفٌ 

وفسطائية يدخلها الشبك فلا عرة معارفها ىي سامن الأصوؿ البٍ بنت عليها الأش كثبّان   أفشركط البّىاف، ك 

كتأثبّ الأشياء بعضها بُ  بّ من الضركريات، مثل ثبوت الأرضتؤدم إبٔ اليقبْ الدرجو منها، حيث ترفض كث

ىؤلاء تعدكا على قناعات الناس  أفبعض، ككجود الأسباب الضركرية للمسببات كالصور الجوىرية كالوسائط، ك 

رؽ البٍ كضعوىا كاقتنعوا بها فيكتبهم فإ م كافركف، كمن ىنا اختلفوا من بٓ يعرؼ الله تعابٔ من خلاؿ الط أفك 

                                                           

 .54-53ص، وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال فصل المقالابن رشد،  -(1)

 .55-54صص  ،المصدر السابق -(2)
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 اؿ آخركف منهم الإلؽاف، كبهذا الاختلاؼ بُ طرؽ الوصوؿػػواجبات بُ الدعرفة النظر كقػػػأكؿ ال أفاؿ بعضهم ػػػفق

 .(1)إبٔ الله تعابٔ انعدمت لديهم الطرؽ الدشبَكة البٍ دعا الشبرع من أبوابها جميع الناس

د عرة كغبّىم طرؽ الإلؽاف الدشبَكة ببْ كافة الناس كالبٍ قصاكقد يتساءؿ الدرء إذا انعدمت لدل الأش    

كىي البٍ لا لؽكن تعليمهم بغبّىا، فما ىو الطريق الدشبَؾ إذف الذم أقرتو  الشبرع الحكيم تعليمها للجميع

القرآف الكرنً إذا ما ديقق النظر  فقط؛ لأفٌ  الشريعة؟ فيجيب ابن رشد أنو طريق الذم ثبت بُ الكتاب العزيز

فيو كجد أنو اشتمل على ثلاث طرؽ لجميع الناس على اختلاؼ فهمهم كتصوراتهم للأشياء كالقضايا، كلا 

ر نفسو رؼ تلك الطرؽ القرآنية فلا يكوف فقط ظاىى حضل لشا بُ كتاب الله تعابٔ، فمن يوجد طرؽ أخرل أف

ىو أمر ظاىر بُ  ،حكمتها كفعلها الدرجو منها كىو عموـ السعادة الإنسانية بل إنو أبطل ؛أك ظاىر الجميع

الصدر الأكؿ كاف أميل إبٔ الفضيلة الكاملة كالتقول  فإفٌ  ؛الأكؿ من الدسلمبْ كمن جاء بعدىمالصدر 

يتأثركا ، كما بٓ يستعملوا الجدؿ كلا الفلسفة؛ لأ م بٓ (1)باستعماؿ تلك النصوص الشرعية دكف تأكيلات فيها

 بُ العصر العباسي الأكؿ، كمن كقف منهم على بالثقافات الأجنبية، حيث بٓ تبَجم كتب الفلسفة اليونانية إلٌا 

تأكيل نص أك آية بٓ يصرحٌ بو للعامة، أما الذين جاؤكا بعدىم لدا استخدموا التأكيل بُ فهم النصوص قلب 

الدسلمبْ كتفرقوا إبٔ فرؽ كمذاىب عقائدية كفكرية تقواىم ككثر اختلافهم كانتزعت لزبتهم من قلوب عموـ 

 كسياسية.

نستخرج منو الاستدلالات فبدع يكوف بالرجوع للقرآف الكرنً ص من ىذه الالتخلٌ  أفل ابن رشد أر ك     

 إذا كاف التأكيل ظاىر بنفسو إلٌا  ؛الدوجودة فيو، كما لغتهد الإنساف بُ نظره  إبٔ ظاىرىا من غبّ تأكيل شيء

 .(2)، كظاىر للجميع العامة كالعلماء كما كاف بينهماه مطلقان ن ردٌ لا لؽك

معناىا الظاىرم لا يبعد  فإفٌ  تفهيم الناس كتعليمهم إذا ما دقق فيهامعاني كأقواؿ النصوص الشرعية ل إف    

    إلذيةعن الدعبُ الغبّ الظاىرم، كىذه الخاصية يراىا ابن رشد لا تكوف بُ غبّىا من معاني كأقواؿ أخرل غبّ

                                                           

 .61ص ،وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال فصل المقالابن رشد،  -(1)

 .62-61ص، المصدر السابق -(1)

 .62ص المصدر السابق، -(2)
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كأف الدعاني الشرعية الدصربح بها بُ القرآف الكرنً للجميع تتميز بثلاث خواص، دالة على ، (1)أك غبّ نبوية

 :(2)الإعجاز كىي

 أف الأقواؿ كالدعاني لا يوجد لذا نظبّ بُ تماـ القناعة كالتصديق من غبّىا. -    

  أىل التأكيل.هي إبٔ حد لا يقف أك يعرؼ لذا تأكيل إلٌا أ ا تنصر كتقبل من الجميع بطبيعتها إبٔ أف تنت -    

 .إتباعوأ ا تتضمن التنبيو لأىل الحق كاليقبْ على التأكيل الصحيس الواجب  -    

كيقصد ابن رشد أف  ؛عرة كلا الدعتزلةاكىذه الدعاني الدستخلصة من القرآف الكرنً لا توجد عند الأش    

لنصرة كالإجماع ببْ الدسلمبْ، كلا ىي تتضمن التنبيو على الحق الدقصود منها، تأكيلات تلك الفرقتبْ لا تقبل ا

كلا ىي حق تيث لغب على كافة الدسلمبْ بُ مشارؽ الأرض كمغاربها إتباعو، كلذذا كثرت البدع من تلك 

 .(3)الفرقتبْ حسب زعمو
التوافق ميموف، لنرل مدل عتقده ابن ما يو كببْ ابن رشد بُ التأكيل كلنحاكؿ الدقارنة بينتلك ىي قوانبْ     

 .أك التباين بينهما بُ تلك القوانبْ

 المطلب الثالث: المقارنة بين ضوابط التأويل عند ابن ميمون وابن رشد: -
      مع ابن رشد بُ جعل ضوابط كقوانبْ كشركط لدن لؽارس التأكيل، متفقان يكاد يكوف ابن ميموف  -1    

أىل العلم أك العامة؛ لأفٌ غاية الاثنبْ من كضع تلك الضوابط كالشركط كالقوانبْ ىو  أك يريد لشارستو سواء من

حفظ الشريعة، كأف لا يكوف التأكيل مطيٌة لدن ىبٌ كدبٌ، تيث يكوف سببان بُ ذىاب الحكمة من ظاىر 

      لا يبيحاهنصوص الشريعة، فتختلط مقاصد الشريعة على الناس بمن فيهم أىل العلم، لذا لصدلعا الاثنبْ 

للعامة، بسبب أف عقولذم أك مداركهم غبّ مشتغلة بطلب العلم، كما كانا متفقبْ على أف طريق -التأكيل-

التأكيل لا يقدر عليو حبٌ من طالب العلم إلٌا من توفرت فيو شركط من بينها الشركط ذاتية: كالفطنة كسعة 

بينها أف يكوف متفرغان للعلم فقط، دكف الاشتغاؿ الإدراؾ. كأخرل غبّ ذاتية أك نسميها بالخارجية، من 

 بالدطالب الدنيوية؛ لأنو لا لؽكن أف لغتمع العلم مع لذٌات الدنيا كشهواتو، كىو ما بٓ يذكره ابن رشد.

                                                           

 .63ص، كمة من الاتصالوتقرير ما بين الشريعة والح فصل المقالابن رشد،  -(1)

 .63ص، المصدر السابق -(2)

 .63ص ،المصدر السابق-(3)
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بما أف التأكيل ليس متاحان لكل الناس كإلظا للقليل منهم كالذم توفر على شركط معيٌنة؛ فإفٌ ابن  -2    

 :أسباب تمنع بقية الناس من لشارسة التأكيل على النص الديبِ، كقد أجملها بُ سبعة أسبابميموف ذكر عدٌة 

غمػػػوض الدعػػػاني الخفية. قصػػػور العقل الإنسػػػاني؛ لأفٌ النػػػاس ليسػػػوا كلهم على درجػػػة كاحػػػػدة من الفػػػهم كسػػػعة 

 ىل العلم. كغبّىا من الأسباب الكثبّة.الإدراؾ. كثرة كطوؿ الدقدمات البٍ تعارؼ أك كضعها أ

غػػػبّ أف تلػػػك الأسػػػباب أعطاىػػػا أك تطػػػرؽ إليهػػػا ابػػػن رشػػػد بأسػػػلوب آخػػػر إجمػػػالان، حيػػػث بػػػبٌْ أف الدػػػانع مػػػن     

عامػة الجمهػور الػذين لا يشػعركف بغمػوض  :لشارسة أك الاشتغاؿ بالتأكيل يرجع إبٔ صنفبْ من النػاس، مػن بيػنهم

ف لله كمػػػا ىػػػو للمخلوقػػػات. كىػػػذا لقصػػػور عقػػػولذم، كعػػػدـ تعػػػوِّدىم علػػػى البحػػػث الدعػػػبُ أك تشػػػابهو بػػػبْ مػػػا يكػػػو 

كطلػػب العلػػم كالدعرفػػة. كصػػنف عػػدٌىم مػػن أىػػل الكػػلاـ كىػػم الجػػدليوف، حيػػث لػػػدث لذػػم شػػكٌ فيمػػا عػػرض بُ 

النصػػوص الشػػرعية، لكػػن لػػيس لذػػم القػػدرة علػػى حػػل الغمػػوض أك تقبػػل الدعػػبُ الظػػاىرم، بسػػبب كثػػرة الدقػػدمات 

وىا ككانػػت ىػػي إبٔ الغمػػوض كعػػدـ الوصػػوؿ بهػػا إبٔ نتػػائ  منهػػا إبٔ حػػل الإشػػكالات كالدعػػاني الخفيػػة الػػبٍ كضػػع

الػػبٍ خفيػػت عػػن كثػػبّ مػػن النػػاس بمػػا فػػيهم ىػػؤلاء الجػػدليبْ، فهػػؤلاء عنػػده دكف العلمػػاء كفػػوؽ الجمهػػور. فهػػذين 

كبُ حػػػق العامػػػة يعرضػػػهم  الصػػػنفبْ لؽنػػػع عنهمػػػا لشارسػػػة التأكيػػػل؛ لأفٌ صػػػنف الجػػػدليبْ يعػػػرض الشػػػريعة للخطػػػر،

 إلىسوء الفهم كالتقدير، كالخطأ بُ لشارسة الأحكاـ الشرعية.

 لػػذلك لصػػد الاثنػػبْ حرصػػا علػػى عػػدـ إقػػداـ كػػل النػػاس لدمارسػػة التأكيػػل بُ النصػػوص الشػػرعية؛ لأ ػػا ليسػػت    

كػاف مػن   كباقي نصوص الإنساف فهي متعلقة بػنص سمػاكم لػمػل مػن القداسػة كالعنايػة أكثػر مػن أم نػص آخػر

، فهو نص رباٌني كيتعلق تياة الإنساف كسعادتو بُ الدنيا، لكي لا لػصل لو غضػب مػن ربػٌو، فينػاؿ ببِ الإنساف

 العقاب بسبب سوء فهمو كلشارستو بُ الحياة العملية.

ابػػػن ميمػػػوف سػػػيطرت عليػػػو العقليػػػة الإسػػػلامية كمػػػا سػػػيطرت عليػػػو  أفيتبػػػبٌْ لنػػػا -التأكيػػػل-مػػػن ىػػػذه العمليػػػة    

قليػػػة اليونانيػػػة، كىػػػو مػػػا يظهػػػر مػػػن خػػػلاؿ مػػػا كجػػػد بُ كامػػػل كتابو)دلالػػػة الحػػػائرين(، حيػػػث كقػػػع بػػػبْ فكٌػػػبْ: الع

ككقوعػػو ىػػذا كػػاف دكف اختيػػاره فػػلا منػػاص منػػو، غػػبّ أنػػو يظهػػر تػػأثبّ العقليػػة  ،أحػػدلعا يونػػاني، كالآخػػر إسػػلامي

بٍ طرحهػػػا بُ كتابػػػو السػػػابق، كىػػػذا يعػػػود الإسػػػلامية أكثػػػر مػػػن تػػػأثبّ العقليػػػة اليونانيػػػة، بُ كثػػػبّ مػػػن النظريػػػات الػػػ

: أنو عػاش بُ البيئػة الإسػلامية ذاتهػا كبٓ يقػرأ عنهػا مػن بعيػد، كالأمػر الثػاني أنػو أخػذ عػن كثػبّ الأسباب كثبّة منه

شػػركحو لكتػػػب اليونػػاف كانػػػت عػػن طريػػػق فلاسػػفة الدسػػػلمبْ  أفمػػن علماء)الفلاسػػفة( الدسػػػلمبْ مباشػػرة، كثالثػػػا 
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 كبػػبّ مػػن أف يأخػػذ انطباعػػان  بُ بيئتػػو أتػػاح لػػو قػػدر نػػاخ الحريػػة العلميػػة الػػذم كػػاف سػػائدان م أفأكثػػر مػػن غػػبّىم، ك 

عػػػن ركح حضػػػارة الدسػػػلمبْ كتسػػػالزهم، علػػػى الػػػرغم مػػػن بعػػػض النكبػػػات الػػػبٍ حصػػػلت لػػػو عنػػػد كجػػػوده  حسػػػنان 

 لدا انتقل إبٔ القاىرة بُ عهد السلطاف صلاح الدين الأيوبي. بالأندلس، لكن كجد متنفسان 

مػػن  (دلالػػة الحػػائرين)ثلثػػي كتػػاب  ص تقريبػػان خصٌػػالػػدافع بُ تنػػاكؿ موضػػوعات فلسػػفية تيػػث  أفا يظهػػر كمػػ    

لتوفيػػق ا كلزاكلػػة ربطهػػا بعناصػػر دينيػػة لػػو ىػػدؼ كبػػبّ كىػػوأجػػل تفسػػبّ كتأكيػػل الأفعػػاؿ كالأسمػػاء بطريقػػة فلسػػفية، 

اليهػػود قبلػػو، كمفادىػػا ضػػركرة  رفو بعػػضالػػذم عػػػ كالتأكيػػل التقليػػدمكالدشٌػػائية الإسػػلامية  بػػبْ الفلسػػفة الأرسػػطية

كجػػػود تفسػػػبّ مػػػزدكج للقػػػانوف )التشػػػريع(، أحػػػدلعا ظػػػاىرم موجػػػو للجميػػػع، كآخػػػر بػػػاطبِ موجػػػو فقػػػط للخاصػػػة 

 :معػبُ مػػزدكجعلىد ذاتهلػتػوم بُ حػبػو إبٔ موسػى النػبي القػانوف كالػنص الدػوحى  أف)أصػحاب الإدراؾ الواسػع(، ك 

 .(1)امةع موجػو لللنخبة الدثقفة، كمعبُمعبُ خفي موجو ل

                                                           

 Régine Agria, le judaïsme, Editions la decouvert, Paris,1996, P56 .- (1) 
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 :-مقارنة بابن رشددراسة -عند ابن ميمون العالمحدث  الفصل الأول:
 د: ـــتمهيـ
الجداؿ الذم دار ببْ الفلاسفة قدلؽان حوؿ نشأة العابٓ بٓ لػسم فيو لطرؼ كاحد كىم القائلبْ بالقدـ؛  إف    

بل كجد من تببٌُ القوؿ بالحدث، ككاف القوؿ الأخبّ ىو القوؿ الذم تبنٌاه أكثر من أراد حماية العقيدة من 

فيهم الدسلموف، فمنهم من  نبم لدلل البٍ عاشت بُ دائرة الإسلاـ  كاليهود مثلان دعاة القدـ كالدىريبْ من ا

أدلتهم لا ترقى إبٔ درجة اليقبْ كقوة الحجة، تيث يستطيع الباحث عن الحقيقة التسليم بها عن طيبة  أفرأل 

ة كليس لبلو شأف الطبيعة ىي الدأثرٌ  أفنفس كقناعة فكرية، كمنهم من ادٌعى الخوؼ على العقيدة من القوؿ 

أىل الإعتزاؿ بالعابٓ كما لػدث فيو، كىو الأمر الذم بٓ يوافقهم عليو كل مفكرم الإسلاـ قدلؽان سواء منهم 

، أك علماء النص كالظاىر أك ما يسموف بالحشوية، كقد كاف الدتكلموف كمن تأثر بطرقهم أك آمن بمبدأ ةعر االأش

العابٓ قدنً، حيث استعانوا للدفاع عن حوض  أفوفان أماـ دعوة الحدكث بُ نشأة العابٓ ىم أكثر الفرؽ كق

العقيدة بسلاح خصومهم الفلاسفة، كىو الفلسفة كالدنطق، بما بُ ذلك مصدرم الشريعة الأساسية: الكتاب 

 العزيز كالسنة النبوية. كالنظر أيضان بُ الطبيعة يستلهموف منها مظاىر حججهم الطبيعية.

ثر الفرؽ الإسلامية البٍ تصدٌت للفلاسفة، كخاصة منهم أبو حامد الغزابٕ بُ كثبّ من  ككانت الأشعرية أك    

كتبو كنديدان)تهافت الفلاسفة(، حيث بٓ تقنعو أدلتهم بُ القوؿ بالصدكر أك قدـ العابٓ، كحاكؿ البّىنة على 

أفعالو تعابٔ  أفحدكثو لإبطاؿ نظريتهم بُ الصدكر )أك القدـ(. كىم ينطلقوف من منطلق عقائدم، كىي 

عمومان كمنها مسألة كجود العابٓ أك الكوف، فلا لؽكن أف تكوف لزكمان بل ىي عن إرادة كاختيار، كلغوز عنده 

 أف يفعل خلاؼ ما ظهر لنا. كأف ىذا العابٓ بٓ يكن عن مادة قدلؽة كإلظا خلق من العدـ. 

لاد الإسلاـ، بل كجد من تببٌُ فكرة الحدكث، كالقوؿ بالقدـ بٓ يكن من كامل الفلاسفة الذين عاشوا بُ ب    

كبُ ىذا الفصل أردت الوصوؿ إبٔ رأم ابن ميموف بُ تلك الدسألة، كىل ىو رأم منبعو فلسفي أـ من 

الدتكلمبْ أـ ىو ديبِ خالص منبعو عقيدتو اليهودية؟ كىل ىذا الرأم مصدره تأثبّ فلاسفة الإسلاـ أـ غبّىم؟ 

أفعالو تعابٔ كانت لزكمان، كمدل  أفو لطرؽ الدتكلمبْ الذين ينفوف قدـ العابٓ ك ككيف كانت طريقة نقده كرفض

 توافق الإثنبْ بُ كيفية نقدلعػػػػا للمتكلميػػػن؟ كما الػػػػذم لغعلهم لا يأخػػػذكا بفكرة الحدكث عند الدتكلميػػػن؟ كقد
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 قسٌمت الفصل إبٔ مبحثبْ، كلعا: 

 .-دراسة مقارنة بابن رشد- عند ابن ميموفالدبحث الأكؿ: أدلة حدث العابٓ -    

 .-دراسة مقارنة بابن رشد-الدبحث الثاني: نقد ابن ميموف لطرؽ الدتكلمبْ بُ حدث العابٓ -    

 

 : المبحث الأول

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-عند ابن ميمون العالمأدلة حدث 
ك فلاسفة الحضارة الإسلامية، كخاصٌة الذين نشأة العابٓ من العدـ تبنٌاه بعض من فلاسفة الإسلاـ أ إف    

ينطلقوف من مبدأ الدفاع عن العقيدة أك ىم من علماء الشريعة الذين غايتهم تفسبّ الشريعة بما كرد بُ ظاىر 

نصوصها، ككاف من ىؤلاء الرِّبيِّ كالتلمودم موسى بن ميموف. كالذم أريده بُ ىذا الدبحث ىو ىل ابن ميموف 

يثبت بها لدينية الموعات المجأدلة  أفث من مبدأ أنو لا لؽكن أف يوجد شيء من العدـ؟ أـ يؤمن بفكرة الحدك 

لو رأم آخر  أفلأنو رأل فيها الضعف كالتهافت أماـ قوة الرأم القائل بالقدـ؟ أـ  ؛نظرية الحدث بٓ تقنعو

الف لو؟ كىو ما سنحاكؿ ث أك بُ غبّه يتساكؽ مع رأم ابن رشد أـ لسر لتلك الفكرة؟ كىل رأيو بُ الحدمغاي

معرفتو من خلاؿ التقصي كالبحث عن رأيو، كبياف مدل توافق ابن ميموف مع ابن رشد كاختلافو عنو بُ تلك 

 الدسألة. كىذا الدبحث مثل بقية الدباحث السابقة قسٌمتو إبٔ ثلاثة مطالب.    

 المطلب الأول: أدلة حدث العالم عند ابن ميمون: -
عتقد تدث العابٓ كصرحٌ بذلك بُ آخر حديثو عن آراء كأدلة الدتكلمبْ بُ حدث العابٓ ابن ميموف ي إف    

مع ما نسلم لذم من  »اؿ:ػقحيث ككحدانية الخالق كأنو ليس  سم لينتقل إبٔ ذكر آراء الفلاسفة كمقدماتهم 

 .(1س«قدـ العابٓ، كإف كنا لا نعتقده

 ا قاؿ:دمات الفلسفية بُ قدـ العابٓ، لدا أ ى الكلاـ عن الدقكما زاد بُ تأكيد إلؽانو تدث العابٓ بعدم    

 ليستػػا  ؛ لأابٓ لزدثان ػػػػاء بُ التوراة بكوف العػػػػػابٓ من أجل النص الذم جػػػػاعلم أف ليس ىربنا القوؿ بقدـ الع»

                                                           

أف ليس :»بُ كتاب)دلالة الحائرين(، حيث قاؿ بُ ذلك كتكرر القوؿ بالحدكث كثبّان  . 008، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
« بزعم بعض أىل النظر بُ حق الإلو ليس من قبيل الدمتنع، بل كاجب أيضان بٍ قدنً بوجو مع الله، كأف إلغاد الدوجود من عدـ 

 .916، صالمصدر السابق
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بواب التأكيل . كلا أالنصوص البٍ تدؿ على حدث العابٓ بأكثر من النصوص البٍ تدؿ على كوف الإلو جسمان 

 بل كاف لؽكننا تأكيل ذلك كما فعلنا بُ نفي ؛مسدكدة بُ كجوىنا، كلا لشتنعة علينا بُ أمر حدكث العابٓ أيضان 

 التجسيم. كلعل ىذا كاف أسهل بكثبّ، ككنا قادرين أعظم قدرة أف نتأكٌؿ النصوص، كنفينا كونو تعابٔ

 :(2)العابٓ لسبببْ كلعا. كقد أرجع ابن ميموف عدـ اعتقاده بقدـ (1)«جسما...

لو  أفد يلزـ ىذا ضركرة أف يتم تأكٌيل كل ما لؼالف ظاىره البّىاف، كتأكٌ  أف الإلو ليس  سما برىن لد -1    

، كقدـ العابٓ بٓ يكن لو برىاف، كلذا لا لؽكن أف ندفع النصوص كنتأكٌلذا من أجل ترجيس رأم لؽكن أف تأكيلان 

 ت.يرجس نقيضو بأنواع من البَجيحا

الإلو ليس  سم لا يؤدم إبٔ تهافت شيء من مبادئ الشريعة، كما لا يكذٌب دعول أم  أفاعتقاده  -2    

 قصد النص الشرعي. مبل ىو  ؛أف ذلك خلاؼ النصنبي، كليس فيو ما يظنو الجهلة 

، كأنو  كأما اعتقاده بالقدـ على الطريقة البٍ يراىا أرسطو كىي: أنو جار على      تولا تتغبّ طبيعجهة اللزكـ

، كلا لؼرج شيء عن اعتياده. فاعتبّه ابن ميموف ىادٌ للشريعة كمكذب لكل معجزة ضركرة، كما أنو مطلقان 

 .  (3)يؤدم إبٔ تعطيل كل ما رغٌبت بو الشريعة أك خوفت منو

 أفعنده السماء موجودة كفاسدة، ف أفأما اعتقاد ابن ميموف قدـ العابٓ على طريقة رأم أفلاطوف، كىي     

بل جوازه، كلؽكن تأكيل  ؛لا يفسد قواعد كمبادئ الشريعة، كما أنو لا يتبعو تكذيب الدعجز-الرأم -ىذا

لكن لا ضركرة  ،بل إنو يستدؿ لو ؛بو بُ نصوص التوراة كغبّىانصوص الشريعة عليو، كيوجد لو كثبّ من الشب 

بل النصوص نمل على ظواىرىا،  ؛إبٔ رأم أرسطو ىذا الرأم لا لؽيل إليو، كما لا لؽيل أفداعية لذذا. كعنده 

 .(4)الدعجًز شاىد على صحة دعواه أفالشريعة أخبّت بأمر لا تصل مدارؾ العقوؿ إليو، مثل  أفك 

 ؤاؿست كل ، كيتهافكمع اعتقاد حدث العابٓ تصبس الدعجزات جميعها لشكنة، كتصبّ الشريعة لشكنة أيضان     

 ذهػػو ىػػػػر شربع الإلػػره، كلأم أمػػػلغي ىوحػػػػػي كبٓ يػػػذا النبػػػػالله لذ ىء أكحػييل لأم شػػػػقى، فإذا ػػػيسأؿ بُ ىذا الدعن

                                                           

 .921ص، دلالة الحائرين ابن ميموف، -(1)
 .921ص، المصدر السابق -(2)
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 .928ص، المصدر السابق -(4)
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 .(1)....كغبّىا من الأسئلة؟الشريعة لأمٌة ما دكف غبّىا؟ كلداذا شربع بُ ىذا الزماف كبٓ يكن قبلو كلا بعده

اقتضت ذلك، مثلما أكجد أك خلق العابٓ حبْ أراد مشيئة الله كحكمتو  أف كالجواب عنده لذذه الأسئلة    

على ىذه الصورة فلا نعلم إرادتو بُ ذلك، أك كجو الحكمة بُ وصيص صورتو كزمانو. كقد يطرح أحدىم 

أف أصل بها إبٔ أجوبة  دب بي  لذا كجب ضركرة أف أسأؿ عن تلك الدسائل، كلا ،إف العابٓ ىكذا لزـكيقوؿ: 

 بأجوبة شنيعة كقبيحة تجمع بُ وف يقطع ذلك بأنو لا لؽكن أف لؼرج السائل إلٌا سليمة صحيحة، لكن ابن ميم

، كالبٍ لا شك فيها عند من عقل أ ا على تلك الظواىر ،مضمو ا التكذيب كالتعطيل لسائر ظواىر الشريعة

  .(2)لذا كجب عنده الذركب من رأم القدـ إبٔ رأم الحدكث
كىذا ليخرج بالفعل الذم كاف عن حكمة من  إبٔ أربعة أقساـ عمومان  لصد ابن ميموف يقسم الأفعاؿىنا     

 : أفعاؿ باطلة، كأفعاؿ عبثية، كأفعاؿ لعبية، كأفعاؿ جيدة كنافعة. فاعل حكيم عابٓ بما يصنع كيفعل، كىي

طلب  فالفعل الأكؿ ىو الفعل الباطل الذم لا تتحقق بسببو الغاية الدرجوة لعوائق اعبَضتو، كتعب فلاف بُ    

ل فعل يطلب لتحقيق غاية فلم كك ،شخص معبْ فلم لغده، أك تعبو بُ سفره للتجارة فلم لغبِ من ذلك شيئان 

. كالفعل الثاني كىو العبثي الذم لا يرجى منو غاية، كفعل الساىي الذاىل. كالثالث (3)فهو فعل باطل نصل

     م كلا يؤدم لفائدة كببّة سواء لفاعلوأم غبّ ضركر  ؛كىو فعل اللعب الذم يراد منو غاية دنيئة كخسيسة

غايتها لإضحاؾ الغبّ. فهذا يعتبّ فعل غايتو اللعب،  أك لغبّه، كمن يرقص لا لقصد الرياضة، أك يفعل أعمالان 

 .(4)كلا يؤدم لفائدة كببّة

 فإفٌ  ؛لؼتلف تسب أغراض الفاعلبْ ككمالذم»أم فعل اللعب ؛ىذا النوع من الفعل أفل أر فابن ميموف     

. مثل رياضة الجسم (5)«كعند آخرين لا نتاج أصلان  ،أشياء كثبّة ىي ضركرية أك عظيمة الفائدة عند قوـ بٌٍ 

 من الأمراض بأنواعها، كىذا عند من يعلم مهنة فإ ا ضركرية لدكاـ الصحة كبقاء الجسم سليمان  ؛لبنساف

 عند الجهلة كالذين أما ،شتغلبْ بالكتابة عند أىل العلممة عند الدػػػائدة عظيػػػابة كىي ذم فػػػػػكذلك الكت  ،الطب
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 .(1)لا يدركف منافعها فهي لذو كلعب

ىو الفعل الذم يفعلو الفاعل لقصد غاية »كالفعل الرابع كىو الجيد كذا منفعة، كىو حسب ابن ميموف    

ية ما، كقد فعاؿ قد يراد بو غاكل فعل من الأ  . كمنو فإفٌ (2)«أعبِ ضركرية أك نافعة، كنصل تلك الغاية ؛شريفة

كقد  ،كل غاية مقصودة فإ ا تكوف شريفة كمقبولة، كمن الدمكن أف تكوف دنيئة كخسيسة  أفك  ،لا يراد بو غاية

 .  (3)تتحقق كقد لا تتحقق

أفعاؿ الله تعابٔ كلها حسنة كنافعة  أفو يرل فإنٌ ؛ -حسب ابن ميموف-كمن ذلك التقسيم لأفعاؿ الله تعابٔ    

فأم فعل من الأفعاؿ يصدر عن الله تبارؾ  ،يس فيها فعل من الأفعاؿ باطل أك عبثي أك ىو نوع من اللعبكل

مثل اغتذاء الحيواف  ،د ذلك الشيء الدقصود أك ذك فائدةذلك الفعل ضركرم لوجو  فإفٌ  ؛كتعابٔ من أجل شيء

كالرؤية كالحفاظ على نفسو من ضركرم لبقاء نوعو، ككجود الحواس لو فيو فائدة ليسهل لو السبّ كالأكل 

 .(4)الكائنات الأخرل

      كل ما ىو لسلوؽ أفأم  ؛الأمور الطبيعية جميعها بٓ تظهر أك نصل عبثان  أف أيضان  كرأل ابن ميموف    

كقد انتقد  ،أك مصنوع بُ الكوف فهي أفعاؿ أكجدىا صانعها لتحقيق غاية ما، سواء علم البشر أك بٓ يعلموا

الله تعابٔ لا يفعل شيء من أجل شيء، كإنكارىم للأسباب كالدسببات، كىم يركف  أفذين زعموا عرة الاالأش

، كأنو لا تطلب لذا غاية يرجى نقيقها لو، كلا يقاؿ لو لدا فعل كجلٌ  أفعالو كلها كانت بمشيئة الدوبٔ عزٌ  أف

لك، لشا جعل ابن ميموف يستفز فإنو تعابٔ يفعل ما يريد، كليست أفعالو تعابٔ تابعة لحكمة اقتضت ذ ؛ذلك

العابث بٓ  بل أحط من فعل العبث؛ لأفٌ  ؛أفعاؿ الله تعابٔ عند ىؤلاء داخلة بُ قسم  العبث» أفعرة باالأش

. (5)«كلا لوجو فائدة يقصد غاية، كىو ذاىل عما فعل، كالله عند ىؤلاء عابٓ بما فعل، كقاصده لا لغاية أصلان 

الناظر بُ ىذه الدخلوقات كما ىي عليو  أف تكوف على جهة اللعب؛ لأفٌ  فأفعالو حسب ابن ميموف لا لؽكن

من نظاـ كترتيب كدقة بُ أداء كظائفها تيث لا يرل أم خلل فيها، فهو أمر بادم من أكؿ نظرة كإحساس بُ 
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 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

386 
 

ف يتقن أ دب بي  الصانع لا أفه الجهل بطبيعة الكوف كالفساد الذم بُ ىذا العابٓ كترؾ للأصل النفس، كىذا مردٌ 

بٓ تقتضو الحكمة بوجو من  وصة، كخلاؼ ما بٓ يره الإنساف فإنٌ ػػصنعتو كلا لغعل فيو ما يؤدم إبٔ خلل أك نقي

    .(1)الأمور جميعها تسبّ كتجرم بمقتضى حكمتو تعابٔ أفالوجوه؛ لأنو لشتنع باعتبار 

كؿ على الله تعابٔ، كلا فرؽ بينهم ابن ميموف يتفق مع الفلاسفة بُ إطلاؽ العلٌة الأكبٔ كالسبب الأ إف    

ببْ العلٌة  ىناؾ فرقان  أفالدتكلمبْ رأكا  أفغبّ  ؛كببْ الدتكلمبْ بُ إطلاؽ الفاعل عليو؛ فكلها أسماء صحيحة

قالوا: إذا كاف الله تعابٔ  الأكبٔ كالسبب الأكؿ كببْ الفاعل. كبرٌركا ىذا الاختلاؼ بينهم كببْ الفلاسفة، بأف

كجود الدعلوؿ، كىذا يؤدم بنا إبٔ الإقرار بقدـ العابٓ، كمنو فالعابٓ بالنسبة لله تعابٔ موجود  لزـ من ذلك علٌة

 ، الفاعل قد يسبق  فلا يلزـ من ذلك كجود الدفعوؿ معو؛ لأفٌ  إذا قلنا بأنو تعابٔ فاعلان  أماعلى جهة التلازـ

قدـ ىو فعلو، كىو ما اعتبّه ابن ميموف  بأف يتإلٌا  فعلو، كعندىم أ م لا يتصوركف معبُ كوف الفاعل فاعلان 

فإ ا تسبق معلولذا  ؛بالقوة رأم من لا يفرؽ ببْ ما بالقوة كببْ ما بالفعل، كيرل أنك إذا أخذت العلٌة أيضان 

معلولذا موجود بوجودىا علٌة بالفعل ضركرة، ككذلك مبٌ أخذت الفاعل  فإفٌ  لإذا كانت علٌة بالفع أمابالزماف، 

البنٌاء قبل أف يببِ البيت  كقد ضرب ابن ميموف بمثاؿ البنٌاء؛ لأفٌ  ضركرة، فهذا يلزـ كجود مفعولو ،بالفعل فاعلان 

    كقصد ابن ميموف ىو التوفيق كالتسوية ببْ الاسمبْ، لذا قاؿ:. (2)غبّ أنو بنٌاء بالقوة ؛ليس ىو بنٌاء بالفعل

كذلك لغوز ،  انع كلا عائق لو من أف يفعل مبٌ شاءإذ كلا م ؛كإف كاف مفعولو معدكمان  كأنو كما نسمٌيو فاعلاٌ »

الفلاسفة دعوا تسمية الله  أف. كأشار ب(3)«كإف كاف الدعلوؿ معدكمان  ،بهذا الدعبُ بعينو أف نسمٌيو علٌة كسببان 

بل من أجل معاف  ؛ليس من أجل رأيهم الدشهور بُ قدـ كأزلية العابٓ تعابٔ بالعلٌة كالسبب كبٓ يسموه فاعلان 

 .(4)أخرل

ذه الأسباب كالعلل بُ العلم الطبيعي)الكوني( ىناؾ أسباب كعلل، كى أف-حسب ابن ميموف-كمعلوـ    

قرٌ كعلٌة عند الفلاسفة، كقد أ كالغاية. ككل كاحدة من ىذه الأربعة تسمى سببان  أربعة: الدادة كالفاعل كالصورة

 بٍ انتقل إبٔ بياف ػاعل كالصػػػػورة كالغاية.كبٓ لؼالفهم بُ ىذاأف الله ىو الفػػػركا ػػػػا اعتبابن ميموف بآراء الفلاسفة لد
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كلا ابن  كبٓ يقل الفلاسفة جميعان  ابٔ أنو الفاعل، كىو صورة للعابٓ كىو غايتو،على أم جهة قيل عن الله تع

 ابلةػػػا كقػكة من غبّىة كمتحرِّ بة كمتغبٌّ ائصها أ ا جسم كمركٌ ػػػادة من خصػػػالد ادة؛ لأفٌ ػػػالله تعابٔ م أفوف ػػػميم

 .  (1)للكوف كالفساد كالانقساـ، كالله تعابٔ بخلاؼ ذلك كلو

ا كاف مثلما ىو فاعل العابٓ بأسره، كلد فعاؿ الواقعة بُ الكوف أك العابٓلجزئيات الأ ا كاف الله تعابٔ فاعلان لد    

، فتكوف للشيء سبب منها سبب أيضان أف يطلب لكل  دب بي  الأربعة أنواع من الأسباب لا أفبُ العلم الطبيعي 

كهذا الشيء الدعقوؿ أسباب إبٔ أف نصل للأسباب الأكبٔ  الدتكوف أسباب قريبة كأخرل بعيدة، كللأسباب 

فاعل بالحقيقة ؾ أكؿ فهو الكلذلك الفاعل فاعل، كلا يزاؿ الأمر ىكذا إبٔ أف نصل إبٔ لزرِّ  ،كفاعلو ىو كذا

ذا لف لػركو باء كالباء لػركو جيم كالجيم لػركو داؿ كالدٌاؿ لػركو ىاء، كىحرؼ الأ أفكما لذذه الحركات كلها،

ؾ للألف كالباء كالجيم كالدٌاؿ، كبُ الذاء ىو ابهرِّ  أفبدكف شك  لا يستمر إبٔ لا  اية، كلدا نتوقف عند الذاء

وجود لله تعابٔ كلو فعلو كبهذا الدثاؿ ينسب كل فعل بُ ال ؾ الألف كاف بسبب فعل الذاء،نر   أفحقيقة الأمر 

 . (2)من فعلو من الفاعلبْ القريببْ، فهو إذف السبب الأبعد كالأكؿ من جهة كونو فاعلان 

كذلك لصدىا أ ا تتقدمها صورة أخرل، كىكذا كل صورة تتقدمها صورة   كالصور الطبيعية الكائنة الفاسدة    

الصور الدتوسطة كتلك الدتوسطة ىي سبب الصورة حبٌ نصل إبٔ الصورة الأخبّة كالبٍ ىي ضركرية لوجود كل 

 .(3)القريبة، كالصورة الأخبّة بُ سائر الوجود ىو الله تعابٔ

ىي إشارة للصورة ا لا يعتبّ الصورة الأخبّة لجميع الوجود الكوني كابن ميموف لؼالف أرسطو صراحة لد    

تلك الصورة عند ابن ميموف  ئنة كلا فاسدة؛ لأفٌ ؿ أرسطو عنها بُ)ما بعد الطبيعة( أ ا غبّ كاالأخبّة البٍ قا

ابن ميموف لا يقصد أنو تعابٔ صورة العابٓ الأخبّة على شبو الصورة ذات الدادة  أفطبيعية لا عقل مفارؽ، كما 

كل موجود ذم   أفصورة لتلك الدادة، حبٌ يكوف الله تعابٔ صورة لجسم، فالله لا يقاس على ىذه الجهة، كما 

 ما ىو بصورتو، فإذا فسدت صورتو فسد كونو. صورة إلظا ىو
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جلٌ فالكل ك  بوجود البارم عزٌ  كتبطل مثل ىذه النسبة بعينها نسبة الإلو لجملة مبادئ الوجود البعيدة؛ لأفٌ     

بالدعبُ الذم يكبُ بالفيض)نظرية أفلوطينية أخذ بها الفارابي كابن سينا(، فلو -الوجود-موجود، كىو لؽدٌ بقائو

منو كالدسببات الأخبّة  ةعو، كبهذا تبطل ماىية الأسباب البعيدػػود جميػػػود الله تعابٔ لانعدـ الوجػػػـ كجقدٌر عد

كبهذه الجهة قيل فيو إنو الصورة الأخبّة كإنو صورة الصور؛ أم أنو  ،كذلك تبطل نسبة الإلو للعابٓ،  (1)بينها كما

الأشياء ذات الصور متقوٌمة  أفإليو، كما  ند أخبّان الذم كجود كل صورة بُ الكوف أك العابٓ كقوامها مست

 .(2)بصورىا

الكرسي مادتو الخشب،  أفكالأمر كذلك بُ كل غاية، فلك أف تطلب لتلك الغاية غاية كمثاؿ ذلك:     

كغايتو الجلوس عليو. كإذا أردت السؤاؿ قلت: كما غاية  ،على شكل كذا ،كصورتو البَبيع ،كفاعلو النجار

فتسأؿ: كما غاية الارتفاع عن  تفع الجالس عليو، كيعلو عن الأرض.الكرسي؟ فيقاؿ لك: لبّ  الجلوس على

الأرض؟ فيجاب ليعظم الجالس بُ أعبْ من يراه؛ فتسأؿ: كما غاية العظمة؟ فيجاب عليك ليخياؼ كييرىب؛ 

اب ليىمنع أذية تجفتسأؿ: كما غاية كونو لؼياؼ؟ فيجاب عليك لييمتثل أمره؛ فتسأؿ: كما غاية الامتثاؿ؟ ف

بُ كل غاية  فتسأؿ: كما الغاية من ذلك؟ فتجاب ليدكـ انتظامهم. كىكذا يلزـ دائمان  الناس بعضهم لبعض.

حادثة إبٔ أف يصل الأمر بُ النهاية لمجرد إرادتو سبحانو كتعابٔ. حبٌ نصل بُ إجابتنا الأخبّة ىكذا أراد الدوبٔ 

 . (3)آخرين، أك ىكذا اقتضت حكمتو على رأم كجلٌ  عزٌ 

عند ابن ميموف إ ا ذاتو،  أما تو كحكمتو تسب الرأيبْ السابقبْ،كبهذه الطريقة تنتهي كل غاية إبٔ إراد    

يء بُ الأخبّ،  بل ىي ذاتو، فهو تعابٔ غاية كل ش ؛إرادتو كحكمتو كمشيئتو ليست أشياء خارجة عن ذاتو أفك 

 . ىذا كلو ما كاف عليو أرسطو قبلو.  (4)اتكلذا قيل عنو أنو غاية الغاي كما أنو غاية الكل،

ا قالوا: لو قدٌر عدـ لجهل كالتطاكؿ على الله تعابٔ لدكقد أنكر ابن ميموف على بعض الدتكلمبْ كاتهمهم با    

كمعبُ ذلك لا يلزـ أف يفسد الدفعوؿ إذا  ؛ود الكوف أك العابٓ الذم أكجدهػػود الله تعابٔ لدا لزـ عدـ كجػػكج

فقط، كلا يكوف الشيء  لو كاف فاعلان  كاعتبّ ابن ميموف ىذا الذم ذكركه صحيحان  ،ل بعد أف فعلوعدـ الفاع
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إذ  ؛إليو بُ استمداد استمراره كبقائو. مثاؿ ذلك: إذا مات النجار فلا تفسد الخزانة الدعقوؿ أك الدصنوع لزتاجان 

 ابٓ ػو لؽدٌ العػا كىػػػا بيٌنػػػابٓ كمػػػػورة العػػػػبكونو ص كجلٌ  عزٌ الدوبٔ  أمااتو، ػػػػوده كحيػػػػائها بوجػػػػىي لا تستمد دكاـ بق

 . (1) بما يستمدٌه من غبّهد كيبقى الدستمًد الذم لا بقاء لو إلٌا كالدكاـ فمستحيل أف يذىب الدم

ىكذا الله خلق العابٓ كصنعو  أفأم  ؛فعلو تعابٔ ليست لغايةأ أفعرة االذم دعا الأش أفل ابن ميموف أر ك     

  عرة قائم على نظرتهم الكلية للكوف، فهو خلقوادكف أف تكوف ىناؾ حكمة بُ ذلك، كىذا الرأم عند الأش

ة أخرل بُ خلقو، كيقيسوف ىذا الأمر الإجمابٕ للكوف على أك صنعو ىكذا بمشيئتو دكف أف تكوف ىناؾ علٌ 

حبٌ الأسباب الظاىرة للعياف عند أبسط  جزئياتو كلسلوقاتو البٍ تسبس كتتحرؾ فيو، كل ذلك بالدشيئة، كينفوف

 .(2)طفل ضعيف النظر كالإدراؾ

 عرة بُ مسألة الدشيئة الإلذية مثل:امذىب الأش ىنحم وتنحمن كتب الأنبياء  ان نصوصكرد ابن ميموف أك     

))كيلب مىا شىاءى الربب  صىنىعى((
هي فىمىنٍ يػىريد هي. كىنػىفٍسيوي ))أى  .(3) تىشٍتىهًي فػىيػىفٍعىلي((مبا ىيوى فػىوىحٍدى

. كغبّىا من (4)

تنفعل ضركرة، كليس ثمة مانع لؽنع  كجلٌ  الأشياء كالأجساـ البٍ يريدىا الدوبٔ عزٌ  أففهي تعبِ عنده  ؛النصوص

 من نفاذ إرادتو؛ لأنو ىكذا شاء. 

تضتو حكمتو تعابٔ أف اق ما كليس كل لشكن إلٌا   ما كاف لشكنان أنو تعابٔ لا يريد إلٌا أف ابن ميموف رأل غبّ     

        فعلو لا لػوؿ بينو مانع كجلٌ  ككذلك الفعل الحسن كالدفيد بُ الغاية الذم يريد الدوبٔ عزٌ  ،يكوف ىكذا

كقد اعتبّ ابن ميموف ىذا ىو رأم الشريعة أك الديانة اليهودية، كما ىو رأم الفلاسفة، كرأيو  ،أك حائل

ىناؾ  أفو يأخذ برأم فإنٌ  ؛م من تصرلػو باعتقاد حدكث العابٓبُ ىذه الدسألة، على الرغ الشخصي أيضان 

حكمة بُ أفعالو سبحانو كتعابٔ، لكن إدراكنا لا يصل إليها، فهي أكجبت كجود ىذا الكوف أك العابٓ بأسره 

. كىذا الدعبُ (5)تلك الحكمة ذاتها لا تتبدؿ أك تتغبّ أكجبت العدـ قبل إلغاد العابٓ أفضركرة عندما كجد، ك 

 ان بل يعتبّ نفسو تابع ؛، كلذا فهو بٓ لؼرج عنهم بُ ىذاراه ابن ميموف قد نطقت بو الأحبار كالعلماء قبلو أيضان ي
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شريعة موسى  ل أفأل أف ابن ميموف ر ب؛ عرة فهو رأم شاذ تسبوالذم، كإف كجد بعض منهم أخذ برأم الأش

بُ غاية الإحكاـ كالانتظاـ، ككلها قائمة على  كىي ،فعاؿ الجزئية الطبيعية كلها انبنت على حكمةالأ أفتعتقد 

بات، كليس ىناؾ شيء من أفعالو سبحانو كتعابٔ عبث، كلا لعب كلا باطل، بل ىي أفعاؿ بُ أسباب كمسبٌ 

 .(1)غاية الحكمة

نملوا ىذه الشناعات حبٌ  كمن سار بُ طريقهم من بعض اليهودعرة الذين اعتقدكا ىذا الأمر اكالأش    

 من الوا إبٔ ىذا الاعتقاد ىربان ػ، كىم ماية أصلان ػابٔ نوع من العبث الذم ليس لو غػػالو سبحانو كتعػػأصبحت أفع

 .(2)كا ىذا البابالقوؿ بالحكمة البٍ تؤدم إبٔ الاعتقاد بقدـ العابٓ، لذا سد  

ىل ىي  ،الطبيعةالاختلاؼ ببْ أىل الفكر كالنظر بٓ يتوقف عند أفعاؿ الله تعابٔ بُ  أفل ابن ميموف أر ك     

ة من مشيئة الله فلا غاية لأفعالو أـ من حكمتو تعابٔ؟ بل تعداه إبٔ أعمالو التشريعية ببْ أىل الشريعة من الدلٌ 

ا ىي كإلظ أم لا غاية لذا ؛تشريعات الله من أكامر كنواىي غبّ معلولة أصلان  أفاليهودية، حيث فيهم من يرل 

الشرائع كلها معلولة كلذا غاية كحكمة من تطبيقها أك تنفيذىا،  أفيعتبّ  كمنهم من ،تابعة للمشيئة الإلذية فقط

 .(3)كىي بهذا لذا فائدة على الناس

عللها ليست كلها لرهولة لا  أفلة، لكن بُ رأيو كابن ميموف مع الرأم الثاني الذم يعتبّ الشرائع كلها معلٌ     

الشريعة نفسها  أفل ابن ميموف أر بل  ؛كخواصهميصل الإنساف لوجو الحكمة منها، كىو مذىب عامة الناس 

 أسفار موسىىي مع ىذا الرأم لذذا ماؿ إليو عامة الناس كخواصهم، كمستنده بُ ذلك الكثبّ من نصوص 

أف تكوف منزهٌ  تعابٔ للهكا ،كإذا بٓ  يعتقد ابن ميموف ىذا الرأم لأصبس عمل الله نوع من العبث ،ككلاـ الأنبياء

رجع ابن ميموف عدـ إدراؾ الناس أنقيقها لبنسانية بُ دنياىا، ك  تيث لا غاية فيها يراد ،بثأفعالو كأعمالو ع

 ولنا بسبب ضعفنا عن الوصوؿ بإدراكنا لكلػور عقػػػػػقص إماعة لأحد الأمرين: ػػػػػايات بُ الشريػػػػػلبعض العلل كالغ
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 ىذا نظران ك  (1)ارؼػػػػػع أك لا تصل إليو كل الدعػػػػػياف بطبيعتو لا يستطػػػػػالإنس فٌ لأ ؛اػػػعلمن صأك لنق ،شيء 

 ل من علم الإنساف بكل شيء بُ عالدو.كالمجتمع كعامل الزمن فهذه كلها عوامل تقلٌ  الدكافحاؿ  عةػػػػلطبي

 تو كالفائدة منو،، منها ما يكشف لنا عن علٌ الشريعة كلها معللة إجمالان  أفلكن تبقى عند ابن ميموف     

 ور البٍ لاػػاتها فهي من الأمػػػجزئي أماائدة منو، ػػػػو كالفػػتا عن علٌ ػػػف لنػكمنو لا يكش ،رقةػل كالسػي عن القتػػكالنه

 . (2)«لجزئيات لا تتعلٌ  أف تكوف بٌٍ  أف الضركرة داعيةالحكمة أكجبت، كإف شئت فقل  أف» ل، حيثتتعلٌ 

رعية، لى أفعالو بُ الطبيعة، كإلظا تتعداىا إبٔ أعمالو الشٌ عناية الله تعابٔ لا تقتصر ع أفمن ىذا يتببْ لنا     

العناية بُ الكوف  أفكالبٍ خص بها الإنساف دكف غبّه من الكائنات الحية الأخرل، كىذا دليل آخر على 

كىو ما يعضد رأم ابن ميموف الذم ليست عامة لكل الدخلوقات كإلظا ىي خاصة بالإنساف أكثر من غبّه، 

للعناية الدتعلقة بالحيواف كالطبّ كغبّىا من  خلافان  ،ة الإلذية ىي موجهة لبنساف كشخصالعناي أفل أر 

 الكائنات الحية من غبّ الإنساف ىي عناية خاصة بالنوع فقط.  

غبّ أنو  ؛أكثر منو عن طريق النظر العقلي ابن ميموف اعتقاده تدث العابٓ كاف دينيان  أفكعلى الرغم من     

الشريعة نصت على الحدكث كما نصت على الاستمرارية كالدكاـ،  أفل أر بل  ؛بعد حدكثو لا يعتقد بعدمو

ل أ ا لا أر بل  ؛العابٓ أك الكوف جملة لىبق عىذه القاعدة لا تنط أفغبّ  ؛كل كائن فاسد لا لزالة  أفكمعلوـ 

القاعدة تنطبق بُ نظر ابن الكوف بعد حدكثو يقع لو الفساد، كتلك  أفتلزـ الشريعة الدوسوية؛ لأ ا ما ادعت 

إذف  ابهسوس ميموف على الأشياء الجزئية الطبيعية البٍ ىي داخل الكوف أك عابٓ الطبيعة، فالدتكوف الطبيعي

 .(3)أف يسبّ على لررل الطبيعة دب بي  يلزـ فساده ضركرة؛ لأنو لا

، إذف ففوجود الأشياء كفسادىا يكوف تسب إرادة الله تعابٔ، كليس على جهة الل     ساد الكوف بعد فزكـ

 .(4)حدكثو يتعلق بالدشيئة الإلذية، إف شاء أفسده كإف شاء أبقاه كأدامو، ككل ذلك راجع لدقتضى حكمتو تعابٔ

باعتبار  :النظر العقلي بأمرين: أحدىا: وكيستشهد على دكاميعتقد أف العابٓ سرمدم أبدم  ابن ميموفإف     

ا العابٓ أزلية إذف فهو أبدم، على الرغم لشا يشاىد بُ عابٓ الحس من فساد  أف الدادة الأكلية البٍ تكوف منه
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كثبّ من أجزائو كإعدامها؛ لأ ا تكونت من أشياء قابلة للفساد كالكوف، كالقاعدة الفلسفية تقوؿ: أف كل  

قى كما ىو، فتكوٌف كائن فبالضركرة لؼضع للفساد، فإذا كاف تكوٌف فهو يفسد حتمان؛ إلٌا أف العابٓ بُ كيلِّيتًو يب

كثانيا: النصوص الدينية البٍ الدادة الأكلية للعابٓ بٓ يكن كتكوف أجزائو، كلذا فهو لا لؼضع للكوف كالفساد. 

على الرغم من فساد كتغبٌّ أجزائو فيها إخبار من الأنبياء على أبدية السماء كالأرض إبٔ أبد الآبدين، 

ياء لؼضع عنده لإرادة الله؛ فإفٌ شاء أبقى الأشياء كإف شاء الدشاىدة، كإف كاف بُ الأصل أف فساد الأش

، فالعابٓ أيضان نت إرادة الله كحكمتو، فقد يبقيو لا بيدب لأبد الآبدين   أفسدىا، كليس الأمر على جهة اللزكـ

الجنة، كدكامو تعابٔ، ككدكاـ كرسي المجد، على الرغم أنو لسلوؽ لو، ككدكاـ نفوس الفضلاء من ببِ إسرائيل بُ 

على الذين تشبثوا بظاىر النصوص كىم عامة الجمهور أك عواـ  كقد ردٌ على الرغم أف النفوس لسلوقة لله تعابٔ، 

 اد الكوف يكفيهم كدليل صريس من الوحي علىػار الأنبياء بفسػػالذين رأكا أف إخب ،اىم بالظاىريةػػاس كقد سمٌ ػػالن

 .(1)العقلي نظرى العن أم دليل آخر قائم عل كىذا يغنيهم ،فساده

ئك الظاىرية من خلاؿ نصوص نبوية كثبّة بينت أف ىذا العابٓ لا لؽكن على أكلردٌ ابن ميموف أف  غبّ    

كقد أكٌلذا ابن ميموف  ،كأف النصوص البٍ احتملت الفساد فهي عبارة عن مضرب مثل لا غبّ ،فساده تاؿ

أىل الظاىر على ظاىرىم بُ فهم النصوص  ل أنو إذا أصرٌ أر ادة بُ تأكيل الأمثاؿ النبوية، ك كىي طريقتو الدعت

أف ييعربفوا أف فساده ليس  دب بي  غبّ أف ىؤلاء لا ؛لفساد فالأمر عنده ليس فيو مشاحةالنبوية على أ ا تشبّ إبٔ ا

 .(2)، فهو متعلق بالدشيئة الإلذية إذا شاءت أفسدتو كإذا شاءت أبقتو أبد الدىرضركريان 

قوؿ داكد النبوية البٍ يستشهد بها ابن ميموف لفكرة أبدية الدىر أك العابٓ بالأحرل، منو  كمن النصوص    

هىا ثػىببتػى نبوي أىمىرى فىخيلًقىتٍ، كى لًأى  الرببِّ ...لتًيسىبِّسي اسٍمى سىبِّحيوا الرببب مًنى السبمىاكىاتً، سىبِّحيوهي بُ الٍأىعىابٕ عليو السلاـ:))

ا ا لذىى  عى كىكىضى بىدٍ، إًبٔى الدبىٍرً كىالٍأى  اهي  نٍ فػىلى حىدن ةه ػػػػػػكىالٍأىرٍضي قى )):لاـػػػػػعليو الس اف النبيػػػػػقوؿ سليم. كذلك (3)((تػىتػىعىدب  ائًمى

 .. كغبّىا من النصوص الكثبّة لأنبياء كثبّين(4)((إًبٔى الٍأىبىدٍ 

                                                           

 .922، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
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ذا العابٓ بٓ، كىو اعتقاد أرسطو بأبدية ىإف ابن ميموف يتوافق مع أرسطو بُ أحد طربُ نظريتو بُ قدـ العا    

ل أف ىذا الطرؼ الأخبّ من نظرية خلق العابٓ على الرغم من أبدية الكوف أر كسرمديتو، فابن ميموف 

على صورتو الإجمالية لكن قدرة الله تعابٔ كإرادتو تجعلو يغبّ منو بعض أجزائو السفلية كىو ما نراه كاستمراره 

ئو من الكائنات الحية كتغبٌّ بعض الجمادات إبٔ أجزاء أخرل، فاعتقاد ابن ميموف بُ من فناء بعض أجزا يوميان 

ككذلك على نصوص الكتب النبوية البٍ تعتقد أف  ،نظرية أرسطو بُ طرفها الأخبّ مببِ على الدشاىدة اليومية

 كىذا د كتغبٌّ  تجدٌ بُ الكوف آيل للفساد كلا لؽكن أف يبقى على ىذه الصورة بُ أجزائو البسيطة، فهو دائمان 

 ىو طبيعة ىذه الأجزاء البٍ يتكوف منها ىذا العابٓ، على بل إف التغبٌّ  ؛لحكمة إلذية اقتضت أف يقع فيو تجديد

على أف مادتو الأكبٔ لا تفسد   لو إلؽاف عميق أيضان فهو الرغم من ىذا الاعتقاد الراسب بُ التغيبّ كالتجديد، 

 كفساد الكائنات الحية الأخرل.

كالنتيجة البٍ يريد ابن ميموف الوصوؿ إليها أف الدوجود بُ حاؿ كمالو كاستقراره على صورة معينة فإ ا لا     

    بهة البٍ تقوؿ أف السماء تكونت قبل الأرض،تدؿ تلك الحالة على حالتو قبل كمالو كاستقراره، كلبّد الشٌ 

اعتبّ ابن ميموف ذلك كلو أنو بُ  ،ف نوع آخرأك كانت السماء دكف الكواكب، أك نوع من أنواع الحيواف دك 

كالعركؽ قبل العظاـ، كإف كاف بعد كمالو  الأنثيبْف، مثلما أف الحيواف عند تكونو كاف القلب فيو قبل حاؿ تكوٌ 

كاستقراره على صورة كاحدة فلا يوجد فيو عضو دكف آخر من جميع الأعضاء كالبٍ لا لؽكن بقاء الشخص 

كىذه الدعوة حسب ابن ميموف  ف من ذلك كلو أف يثبت إمكاف كوف العابٓ لزدثان دك ا. كقصد ابن ميمو 

ليست مستحيلة، كإذا ثبت إمكاف الدعول على الحدكث، عندىا حينئذ يرجِّس ابن ميموف مسألة الحدكث 

 .(1)على مسألة القدـ بُ كجود العابٓ

 ؛فيو نفي للقدرة الإلذية للقدـ فإفٌ  خلافان  ينت  عنو الإقرار بوجود إلو كحصوؿ الدعجزات، ثدكاعتقاد الح    

 عة الكوف البٍ خلق عليها كىي تبقى أبديةػػػػػالدعجزة ىو تغيبّ لطبي وؿ معجزات؛ لأفٌ ػػػػػبل نفيها ذاتها كعدـ حص

 .(2)بّ عليهاسرمدية لا تغيٌ 
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 فهي مستثناة، حبٌ كإف  أم شيء بُ الكوف أك العابٓ لؼرج منو أمر الدعجزةل ابن ميموف أف عدـ تغبٌّ أر ك     

ت بعض الأشياء بُ الكوف كانقلاب عصا موسى عليو السلاـ ثعباف، كنوؿ الداء إبٔ دـ، كانت الدعجزة غبٌّ 

لكنها لا تستمر على  ؛كيد موسى انقلبت إبٔ يد بيضاء من غبّ سبب طبيعي موجب لذلك التغبّ كالتحوؿ

 من تعجبا الأكبٔ البٍ خلقت عليها، كإف كاف ىو قد تلك الحالة، بٍ ترجع الأشياء كالأجساـ إبٔ طبيعته

لق العابٓ كطبعو على يبْ الذين يركا بُ الدعجزات أ ا لشا بُ طبع ىذا العابٓ، فالله تعابٔ لدا خكلاـ بعض الربِّ 

كاف حدث فيها من معجزات بُ كقت حدكثها، كأف ا  جعل بُ تلك الطبائع أف لػدث فيها كل م ىذه الطبائع

 كرألفينفعل ذلك الشيء.  بٔ بالوقت الذم يدعي فيو ما يدعيكحجتو على قومو أف أعلمو الله تعا آية النبي

أف أصحاب ىذا الرأم القائلبْ بأف الدعجزات ىي لشا بُ طبع العابٓ أك لشا طبع عليو العابٓ -ابن ميموف-

 كملت كاستقرت اػػػػمرل بعدػة لأخػػػػك تظهر مشيئن، أػػػػعة بعد البدء كالتكويػػػػوؿ طبيػػػػر أك تتحػٌ وا أف تتغيػػػػاستصعب

 . (1)أكضاع العابٓ

، كما أعظمو أف يقوـ أحد الدشرٌعبْ بإبطاؿ أدلة الفلاسفة على قدـ العابٓ أكلان  ة كأمنية ابن ميموفغايإف     

  .(2)قف عقليإذا قدر عليو، كعنده أف مسألة قدـ العابٓ أك حدكثو لا يتوصل إليها ببّىاف قطعي كإلظا ىي مو 

فإذا كاف الأمر بُ  كإذا كانت ىذه الدسألة اختلف فيها الفلاسفة على اختلاؼ بلدا م منذ آلاؼ السنبْ،    

لة ىكذا، فكيف تتخذ مقدمة نببِ كجود الإلو عليها، كىو ما يؤدم إذف أف كجود الإلو فيو شك. أىذه الدس

 كالطريق الذم يرتضيو ابن ميموف لنفسو كيراه صحيحان  ،فلا إلو إلو، كإف كاف قدلؽان  ةفثمٌ  فإف كاف العابٓ لزدثان 

ة على قدـ العابٓ، كلا يعتبّ يىو أف يثبت كجود الإلو ككحدانيتو كعدـ جسمانيتو بطرؽ الفلاسفة كىي طرؽ مبن

ن كىو ما صرحٌ بو عند الانتهاء م ،ابن ميموف ارتضاءه ىذا الطريق أنو يعتقد قدـ العابٓ، أك يسلم لذم بذلك

فلنأخذ أيضان بُ ذكر الدقدمات الفلسفية كذكر براىينهم على »ذكر مقدمات الدتكلمبْ كنقدىا، حيث قاؿ:

«كجود الإلو ككحدانيتو كامتناع كونو جسمان، مع ما نسلِّم لذم من قدـ العابٓ، كإف كنا لا نعتقده
 ؛ لأنو بتلك(3)

 اصد الثلاثة، كىي: كجود الإلو كبأنو كاحد كأنوػه الدطالب أك الدقاـ بهذػن التػػػوف اليقيػػػاف كيكػػػق يصس البّىػػػالطري
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 ؟كذلك من غبّ القطع بُ الحكم أف العابٓ ىل ىو قدنً أك لزدث ؛ليس  سم

ثان  ،أك لزدثان  العابٓ لا لؼلو من أف يكوف قدلؽان  أفطريق ابن ميموف  أما      فلو لزدًث دكف شك؛ فإذا كاف لزدى

فيلزـ ضركرة بدليل كذا،  كإف كاف العابٓ قدلؽان  ،الله تعابٔ وىبل لزدثو غبّه  ؛لػدث نفسوالأمر الحادث لا  فٌ لأ

كلا قوة بُ جسم، كأنو كاحد دائم  غبّ أجساـ العابٓ كلها، فهو ليس جسمان  موجودان  بٌٍ  أفكبذاؾ الدليل يبّىن 

الاستدلاؿ  أفو، لذا اعتبّ ابن ميموف كلا علٌة لو، كلا لؽكن تغبٌّه فهو الإل سرمدم؛ أم لا بداية كلا  اية لو

، سواء كاف العابٓ كاملان  ف بنظرية القدـ، بذلك لػصل البّىافعلى كجود الله ككحدانيتو كأنو ليس  سم تكوٌ 

ابن ميموف عندما يكتب بُ فقو اليهود أك شريعتهم كيبدأ بُ إثبات كجود الله فإنو يثبتو  ذا فإفٌ ل ؛أك لزدثان  قدلؽان 

العابٓ، كلا يعبِ ذلك عنده أنو مقتنع بالقدـ، لكن يريد أف يثبتو بُ اعتقاده كاعتقاد أىل ملٌتو بنظرية قدـ 

كوؾ كلا يكوف فيو نزاع بوجو، كما لا يكوف ىذا بالطريق القائم على البّىاف الصحيس كالذم لا تدخلو الشٌ 

تلك  أفن أم أحد، أك يظن لقاعدة يسهل ىدٌىا كىزٌىا م الأمر العظيم كىو إثبات كجود الإلو مستندان 

بل ىي قواعد فلسفية مأخوذة من طبيعة الوجود القريب لنا كالبٍ  ؛الدلائل بٓ تنببِ على قاعدة صحيحة يومان 

 . (1)فيها لدراعاة رأم آخر  إذا أريد من الإنكار شك  إلٌا  ؛لا تنكر مطلقان 

د الدرئي، كعلى الرغم من طبيعة الوجو  أدلة الدتكلمبْ أخذت من مقدمات تتناقض مع أفل ابن ميموف أر ك     

تناقض الأمر   النزر اليسبّ تجدىالدتكلمبْ إلٌا كف لإثبات أف لا طبيعة لشيء ما، ككل مقدمات اؤ ىذا يلج

الدشاىد من طبيعة الوجود كيدخلها الشبك، فيلجأ الدتكلموف إبٔ جداؿ كمناظرات لإثبات تلك الدقدمات 

 .(2)الدشاىد من الطبيعة كالدناقض لذا بأم حيلة كانتكإبعاد الشكوؾ عنها كدفع الأمر 

كل حادث كائن   أفر ابن ميموف إلغاد طرؽ تبطل كتعطل أدلة الذين يعتقدكف قدـ العابٓ، كعنده قرٌ  كما     

بعد العدـ، كطبيعة الدوجود بعد حدكثو كاستقراره على صورة معينة غبّ  أم أصبس موجودان  ؛بعد أف بٓ يكن

ونو كبداية خركجو من القوة إبٔ الفعل، كما أنو غبّ طبيعتو قبل التحرؾ للخركج أك البّكز طبيعتو حاؿ تك

مبِ الأنثى طبيعتو كىو دـ غبّ طبيعتو بُ  أفللفعل، كقد أكضس ابن ميموف ىذا الأمر بعدة أمثلة من بينها: 

 عتو لدا أصبس كائن حي كاملػلة غبّ طبياػػػعتو بُ ىذه الحػػػطبي أفا ػػػاؿ الحمل بعدما تلاقس مع مبِ الذكر، كمػػػح
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 .(1)الأعضاء كالصفات الحيوانية سواء الناطق منها أك غبّ الناطق

فهو كائن على ىذه  الكوف لدا كاف قدلؽان  أفكذاؾ الدثاؿ الذم ضربو ابن ميموف أراد منو أف يدحض فكرة     

الكوف لديهم كجد ىكذا  أفد أصحاب القدـ، بّ أك تجديد، كىذا الذم عنالصورة من البداية كبٓ يقع فيو تغيٌ 

د كلي بّ أك تجدٌ دكف كقوع نولات منو على مر الزماف، كإف كاف ابن ميموف يوافقهم على كجوده جملة دكف تغيٌ 

فيو، لكن لؼتلف معهم بُ أجزائو، كالدثاؿ السابق الذم ببٌْ بو كيفية التكوين أك الإلغاد، كلشكوكو الكثبّة بُ 

 عند كل من لو فكرة الحدكث أكثر قبولان  أف ا لا تقول أماـ الواقع الكوني، فابن ميموف يرل قدـ العابٓ كأ

ضعف  أفمىسٍكة من العقل؛ لأ ا لا تتصادـ مع كاقع الكائنات الحية بُ داخل ىذا الكوف الفسيس، كما 

أف يضعف فكرة القدـ من  أراد الأدلة على قدـ العابٓ أكىنت الاعتقاد بالقدـ عند بعض الفلاسفة. كىو أيضان 

منطلق الفكرة الدينية اليهودية البٍ يؤمن بها عن الكوف. كلذا رأل ضركرة الأخذ بالنظرية الدينية اليهودية عن 

النص الديبِ كاضس كالحج   كرفض نظرية أرسطو؛ لأفٌ  بُ أسفار موسى ككتب الأنبياءالكوف البٍ جاءت 

بهدثبْ من أمثاؿ مها أرسطو أك قدمت كفسرت من أتباعو القدامى أك اكالبّاىبْ الفلسفية سواء البٍ ساقها كقد

بل لصدىا يدخلها الشبك حبٌ من الذين  ؛فهي ليست قائمة على قاعدة برىانية قوية كقاطعة الفارابي كغبّه

ساقوىا. ككل لاىوبٌ أك عابٓ شريعة ينشد الحقيقة عليو أف يثبت فساد الحج  كالأدلة الفلسفية على قدـ 

    .(دلالة الحائرين)لعابٓ، كىو ما فعلو حقيقة ابن ميموف بُ كتابوا

أنو يعتقد أم  ؛العابٓ أكجده الله تعابٔ كخلقو بعد عدـ أفابن ميموف  رألكمن خلاؿ عقيدتو الدينية     

ن ع كىو موقف نات  أكلان إبٔ أف أكمل تكوينو على الصورة البٍ يراىا كل الناس،  من لا شيءتدكث العابٓ 

بُ ثنايا فقرات كتابو الفلسفي  ر كثبّان قوؿ ابن ميموف بالحدكث تكرٌ  إف .تمسكو بالعقيدة الدوسوية

كحينئذ »من كتابو السالف الذكر: ، كمن ذلك قولو لزميلو كتلميذه الذم كاف يبعث لو فصولان )الدلالة(الضخم

قصة  أفغبّ  .(2)«ريئة من التمويوآخذ بُ أف أببٌْ لك ترجيحي لرأم حدكث العابٓ بدلائل نظرية فلسفية ب

                                                           

 .984ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
قولػػػو مػػػن كتاب)دلالػػة الحػػائرين(، كذلػػك بُ موضػػع آخػػر تكػػػرر القػػوؿ بالحػػدكث  قػػدك  .995 -994، ص صالمصــدر الســابق -(2)

، المصـــدر الســـابق ينظػػػر:-.«كىػػػا أنػػػا آخػػػذ بُ ذكػػػر دلائلػػػي كترجيحػػػي لكػػػوف العػػػابٓ لزػػػدثا علػػػى رأينػػػا بُ فصػػػوؿ تػػػأبٌ»لزميلػػػو:
 .996ص
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لرازيان، كمنو لػكم على أسلػوب  فلسفيان  يعطيها ابن ميموف تفسبّان  (1)الخلق البٍ كردت بُ سفر التكوين

 ،(2)الدصطلحات الشائعة عند الناس أنو لراز كليس الأمر على الحقيقة يػيؤىكٌؿمضمػػػوف القصة أنو لرػػػازم، كما 

 تأكيلو. ل كفقان كما ذكرنا كىذا  

 ،ف متدرج، لكن الدادة الأكبٔ خلقت من لا شيءلذا بداية كأنو تكو   أفلقد تصور ابن ميموف قصة الخلق     

الدلائكة الدذكورة بُ  أفلخلق أجزاء العابٓ السفلي خلقت من أجزاء الكوف كبتدرج، كقد ذىب إبٔ  خلافان 

لعلة الأكبٔ كتكوٌف سلسلة من العقوؿ تفيض كل  عقوؿ الأفلاؾ، كىي تفيض عن اما ىي إلٌا  الكتاب الدقدس

البٍ كىو بهذا التصور بُ الخلق يتببُ نظرية الخلق بواسطة الفيض،  ،منها عن الأخرل كتنتهي بالعقل الفعاؿ

على أرسطو الذم  كىذا ردان ، ده الله تعابٔ كبإرادتوكىذا الخلق لو بداية حدٌ أخذ بها قبلو الفارابي كابن سينا، 

ف كتكوف الإنساف كلا الدادة الأكبٔ حقيقة بٓ تتكوٌ  أفغبّ  ؛لدادة الأكبٔ لا ىي كائنة كلا ىي فاسدةا أفادعى 

كىو ما يعد نوع من التوافق بينو كببْ  ،يقع لذا الفساد كما يقع لجسم الإنساف عند نولو إبٔ تراب بعد كفاتو

الله أكجدىا بمحض إرادتو  أفميموف ادعى ابن  أفأرسطو بُ كيفية تكوين الدادة الأكبٔ، لكن لؼتلف معو بُ 

أف الله ىو ابن ميموف فهي عنده لزدثة بما  أماكىي قدلؽة كقدـ الله تعابٔ،  كأرسطو يرل أ ا كجدت لزكمان 

ككوف ما يتكوف منها كلا  أك من لا شيء، كىي غبّ معراة عن الصورة، كىي لا كائنة الذم أكجدىا من العدـ

، كىذا الأمر ينطبق على ها، كىي ميبدىعىة، فإذا أراد مبدعها إفسادىا يفسدىا مطلقان فاسدة كفساد ما يفسد إلي

لحركة على كجود ا أفعتقد ابن ميموف اركة أ ا غبّ كائنة كلا فاسدة، ك كىو استدلاؿ من طبيعة الح ،الحركة سواء

ت الجزئية كفساد وف الحركاكتك أيضان  كفسادىا كليان  لا لؽكن أف نتخيل تكوينها كليان ىذه الطبيعة الكونية 

على الحركة الدكرية للفلك حيث لا ابتداء لذا، كىذا صحيس بعد  كىذا الأمر ينطبق أيضان  ،الحركات الجزئية

كل جسم أك موجود لشكن  ككذلك الأمر يكوف بُ ،فلا يتصور لو حركة ابتداء ،ؾإلغاد الجسم الكركم الدتحرِّ 

                                                           

ػطً الٍمًيىػاهً، كىلٍػيىكينٍ فىاصًػلان بػىػبٍْى مًيىػاهو كىمًيىػاهو، فػىعىمًػلى اللهي الجىٍلىػدى كى ))كيتببٌْ ذلك من خلاؿ ىذا الدقطع -(1) فىصىػلى كىقىاؿى اللهي ليًىكينٍ جىلىده بُ كىسى
ػػافى صىػبىاحه يػىوٍمنػا ثىانً اللهي بػىػبٍْى الٍمًيىػاهً البػبًٍ نىٍػػتى الجىٍلىػدً كىالٍمًيىػا ػاءه كىكى ػافى مىسى ، كىدىعىػا اللهى الجىٍلىػدى سمىىػػاءى، كىكى ػػافى كىػذىلًكى ينػػا، هً البػػبًٍ فػىػوٍؽى الجىٍلىػدً، كىكى

، كى  ػافى كىػذىلًكى ػةي، كىكى ػرً الٍيىابًسى ػعً الٍمًيىػاهً دىعىػاهي دى كىقىاؿى اللهي لتًىجٍتىمًعى الٍمًيىاهي نىٍتى السبمىاءً إًبٔى مىكىافً كىاحًػدو كىلتًىظٍهى ػةى أىرٍضنػا كىلريٍتىمى عىػا اللهى الٍيىابًسى
ػػجىرن  ػػنه، كىقىػػاؿى اللهي لتًػينٍبػًػتً الأىرٍضي عيشٍػػبنا كىبػىقٍػػلان يػىبٍػػزرًي بػىػػزٍرنا  كىشى ػػرنا كىجًنٍسًػػوً بػىػػزٍريهي فًيػػوً عىلىػػى تًىػػارنا، كىرىأىل اللهي ذىلػًػكى أىنبػػوي حىسى ػػلي ثمى ا ذىا ثمىىػػرو يػىعٍمى

 .  88-13: 18سفر التكوين: الإصحاح ((ضي الأىرٍ 
 .941 -949صص ، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)
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تكوف فيو إلظا يتكوف من ا يلزـ بُ ىذا الدوجود الدستقر الذم كل ما يكىذا إلظ ،الذم يلزـ أف يتقدـ كل متكوف

تيث يتقدمو  فليس ىناؾ شيء مشار إليو من الحس أك العقل للشيء الدبتدع من عدـ خلافان  ،موجود ما

 .(1)إمكاف

ـ العابٓ، كىذا لكنو بالطرؽ الفلسفية يسلم للفلاسفة بقد ؛لا يعتقد بقدـ العابٓ دينيان -ابن ميموف-إذف فهو    

قبل أف يكوف فيلسوؼ،  ابن ميموف ىو ربٌي كفقيو يهودم أكلان  أفالديل لضو الإلؽاف تدث العابٓ نرجعو لضن إبٔ 

شريعة قومو أصسٌ  أفإبٔ  (دلالة الحائرين)ما يشبّ بُ كتابو الفلسفي لو اعتقاد راسب بصحة شريعتو كىو كثبّان 

الحفاظ على  يكوف مردٌه أيضان  ربماعدـ اعتقاده بقدـ العابٓ  أفكما  ،أتباعها ىم أىل التوحيد أفالشرائع ك 

مركزه الديبِ كالخوؼ من ىجوـ أقرانو عليو من الربيٌبْ كعامة المجتمع اليهودم، كإسقاط زعامتو الدينية كعزلو 

فلسفة البٍ  ال ع كتبػاعية، كما عيزؿ قبلو ابن رشد عن لرتمعو كأحرقت جميػػاب حظوتو الاجتمػػعن لرتمعو كذى

 .(2)كانت لديو، ككل ذلك بسبب بعض آرائو الدينية حيث ماؿ بها إبٔ الآراء الفلسفية

ىذا ىو رأم ابن ميموف من نظرية الحدث كىو أنو يأخذ بها بطرؽ فلسفية أفضل من طرؽ الدتكلمبْ على     

 العابٓ. حسب تصرلػو، كيفضٌلها على نظرية القدـ. كلنعرؼ الآف رأم ابن رشد بُ بُ نشأة

 العالم عند ابن رشد: المطلب الثاني: أدلة حدث -
الأمر الدلفت لابن رشد بُ كتابو)الكشف عن مناى  الأدلة بُ عقائد الدلة( بُ موضوع الأفعاؿ، بُ الدسألة     

لذم لا ىذا العابٓ الدبَامي الأطراؼ، ا أفالأكبٔ الدتعلقة بالعابٓ صدٌرىا بعنواف: حدكث العابٓ. ككأني بو يقر ب

كلو من حيث الدبدأ مع الدتكلمبْ، كإف كاف  يعرؼ كيف بدأ كمبٌ سينتهي بأنو لزدث، كىو ما يعتبّ توافقان 

 ئك الدتكلمبْ.فهومو للحدكث لؼتلف عن مفهوـ أكلم أفلؼتلف معهم بُ عمق كمضموف الفكرة، حيث 

كبار فلاسفة اليوناف كأفلاطوف ببْ  قدلؽان كقع فيها خلاؼ كسجاؿ كببّ حدث العابٓ أك قدمو مسألة ك     

ك بُ قلوب قولو بالحدكث بٓ يزرع الشٌ  كلذا فإفٌ  ؛العابٓ لزدث أفد كأتباعو كأرسطو كشيعتو، فأفلاطوف أكٌ 

                                                           

 .986ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
"أليسانة"، ككػاف ػفلم يعجب ذلػك علمػاء الفقػو كالحػديث فهيٌجػوا عليػو الأمػبّ الدنصػور كأكغػركا صػدره فأبعػده عػن قرطبػة إبٔ بلػدة بػ -(2)

 السبعبْ سنة من العمر فلم يشفع لو ىذا العمر الطويػل بُ العفػو عنػو، كمػا يػذكر بعػض البػاحثبْ أف ىنػاؾ أسػبابان يومئذ قد جاكز 
أخرل دعت الأمبّ الدنصور لعزؿ ابن رشد عن لرتمعو كتلامذتو إبٔ خارج "قرطبة". كلضن لا نذكرىا؛ لأ ا تبتعػد بنػا عػن ىػدفنا بُ 

 .409، صمن الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية، عبد الرحماف مرحباينظر: -ىذا الدقاؿ. 
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 أفك أتباع أفلاطوف عليو أنو لا يرل لأرسطو لدا قاؿ بالقدـ شكٌ  ، خلافان فاعلان  يضع للعابٓ صانعان  أفأتباعو بُ 

مفكرم الدسلمبْ من علماء كلاـ كفلاسفة إسلاميبْ، بٓ لػسموا الأمر بُ ىذه الدسألة ، كحبٌ (1)للعابٓ صانعان 

 .لتفسبّات عقلية في استنادان ك كل طرؼ بطريقتو البّىانية كرأيو الفلسلطرؼ من الأطراؼ حيث تمسٌ 

تأكيل آراء ابن رشد لو رأم خاص بُ تلك الدسألة عن بقية الفلاسفة الإسلاميبْ الذين سبقوه، من خلاؿ ك     

الدعلم الأكؿ فيها، حيث كاف موقف ىذا الأخبّ من العابٓ على أنو قدنً، كىو ما فهمو منو غالبية الفلاسفة 

بُ كتبو الذاتية الثلاثة  كمنظمان  كعميقان  دقيقان   موقفو من ىذه الدسألة بيانان ابن رشد فببٌْ  أماائبْ، الدشب 

بُ شركحو على  أما. (عن مناى  الأدلة بُ عقائد الدلةالكشف )ك (فصل الدقاؿ)ك (تهافت التهافت)كىي

 ث العابٓ، كىو الشائع عندأرسطو الذم يقوؿ بالقدـ كينكر حدو يتوافق مع أرسطو فالأمر فيها يظهر ككأنٌ 

لكن ليس من نوع الحدث الذم ث، ذلك، فابن رشد يتببُ نظرية الحد كثبّ من الباحثبْ، كالحقيقة خلاؼ

قدمو لؼتلف عن قدـ الله  أفالعابٓ قدنً لزدث ك  أفيؤكد من خلاؿ تفسبّاتو كنليلاتو ك تؤمن بو الدتكلمة، 

بالحركة،  أم أنو خارج عن الزمن الكوني كالذم يكوف عادة مرتبطان  ؛خلقو لو بٓ يكن بُ زمن أفكما   ،تعابٔ

ابٔ، كإلظا تنطبق على ففكرة الزمن البٍ يعرفها الإنساف بُ عابٓ الحس لا لؽكن أف تنطبق على أفعاؿ الله تع

أفعاؿ الإنساف كعلى الأشياء الدادية، فخلق العابٓ من طرؼ الله ليس لو مثيل بُ عابٓ الشهادة، كقبل خلق 

الزمن  الحركة تكوف للأجساـ الدادية، كإذا انعدمت الحركة بٓ يوجد الزمن؛ لأفٌ  العابٓ بٓ يكن ىناؾ حركة؛ لأفٌ 

 فوف عدد السنبْ بناء على حركة الكواكب كالأجراـ السماكية.البشر يعر  أفمقياس الحركة، كمعركؼ 

كلبياف رأيو بُ حدث العابٓ أك قدمو، انطلق ابن رشد من التفرقة ببْ عابٓ الشهادة كعابٓ الغيب، فالله     

 كالله تعابٔ تقدمو على العابٓ، (2)تعابٔ ليس من شأنو أف يكوف بُ زماف، بينما العابٓ شأنو أف يكوف بُ زماف

 الذم بُ زماف، كىو نوع آخر من  كلا ىو بُ زماف، على الوجود الدتغبٌّ إلظا ىو تقدـ الوجود كالذم ليس بمتغبٌّ 

الحركة، كىو لا  توىنا نوعبْ من الوجود: أحدلعا بُ طبيع أفلذا اعتبّ ابن رشد أنو قاـ البّىاف على  ،(3)التقدـ

                                                           

 .808، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .24، صالمصدر السابق -(2)
 .25، صالمصدر السابق -(3)
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ابن  ا قاـ البّىاف لد. كم(1)كىو قدنً كلا يتصف بالزمافيفبَؽ عن الزماف، كالآخر ليس بُ طبيعتو الحركة، 

، كإذا كاف الأمر كذلك (2)ة بُ الوجود الذم بُ طبيعتو الحركةالذم ليس بُ طبيعتو الحركة ىو العلٌ  أفرشد 

ؾ على و تقدـ الدوجود الغبّ متحرِّ لذلك فكل من شبٌ  ،زمانيان  فتقدـ أحد الدوجودين على الآخر ليس تقدمان 

وجودين لا كعلى ىذا لا يصدؽ على الد ،ؾ بتقدـ الدوجودين الدتحركبْ أحدلعا على الآخر فقد أخطأالدتحرب 

ة على ، كتقدـ العلٌ -العابٓ-تقدـ البارم عليو أفك » أحدلعا متقدـ على الآخر. فقوؿ الغزابٕ: أفكلا  أ ما معان 

عند ابن رشد ككل الفلاسفة، كلكن تأخر ، ىو قوؿ صحيس (3)«الدعلوؿ، كىو تقدـ بالذات كالرتبة، لا بالزماف

 ان ػػأخر أيضػ، فالتانيان ػػكإذا كاف التقدـ ليس زم ،ةوؿ عن العلٌ ػػػ تأخر الدعلالة إلٌا ػػػػابٓ عنو لا يفهم منو بُ ىذه الحػػػالع

 . (4)ليس زمانيان 

ابٓ عند أرسطو كما نعرض أقواؿ أخرل لابن رشد يعرض فيها نليلو الفلسفي كالعميق لفكرة قدـ الع    

)الفلاسفة( لدا »ؿ:اتعابٔ أـ قدـ من نوع آخر؟ حيث ققدـ الله ماذا يقصد بالقدـ؟ أىو قدـ مثيل ك  لكن القوـ

فعلو لغب أف يكوف غبّ مبَاخ  أفك  ،ليس لوجوده ابتداء كلا انتهاء أزليان  كان ىا ىنا مبدأ لزرِّ  أفاىم البّىاف إبٔ أدٌ 

 ، فلم يكن مبدأ أكلان لا ضركريان   كاف فعلو لشكنان كإلٌا  ؛دأ كالحاؿ بُ كجودهعن كجوده لزـ أف لا يكوف لفعلو مب

فكيف »:ؿ أيضان ا. كق(5)«فيلزـ أف تكوف أفعاؿ الفاعل الذم لا مبدأ لوجوده ليس بها مبدأ كالحاؿ بُ كجوده

بُ أذىاننا إبٔ لؽتنع على القدنً أف يكوف قبل الفعل الصادر عنو الآف فعل، كقبل ذلك الفعل فعل؟ كلؽر ذلك 

من لا يساكؽ كجوده الزماف، كلا لػيط بو من  فإفٌ  ؛غبّ  اية كما يستمر كجوده؛ أعبِ الفاعل إبٔ غبّ  اية

أف كل موجود فلا كذلك  ؛طرفيو، يلزـ ضركرة أف يكوف فعلو لا لػيط بو الزماف، كلا يساكقو زماف لزدكد

 ،     ده شيء؛ أعبِ أف لا يكوف على كجوده الكامل أف يكوف ينقصو من كجو إلٌا  ؛يبَاخى فعلو عن كجوده

 فعل القدنً لا يصدر عنو إلٌا  أفأك يكوف من ذكم الاختيار فيبَاخى فعلو عن كجوده عن اختياره. كمن يضع 

                                                           

 .24ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .25ص ،المصدر السابق -(2)
 .29، صتهافت الفلاسفةأبو حامد الغزابٕ،  -(3)
 .25، صتهافت التهافتابن رشد،  -(4)
 .90، صالمصدر السابق -(5)
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لكن »:ؿ أيضان ا. كق(1)«فعلو  هة ما مضطر كأنو لا اختيار لو من تلك الجهة بُ فعلو أفحادث، فقد كضع 

فهو  و فعلالفعل بما ى رع أخص بو من إطلاؽ الأشعرية؛ لأفٌ على العابٓ، كما أطلقو الشب ث ك إطلاؽ اسم الحد

ىذا الإحداث كالفعل ابهدث ليس لو أكؿ كلا آخر. قلت: كلذلك عسر  كإلظا يتصور القدـ فيو؛ لأفٌ  ،لزدث

ة لو. كقد ما لا علٌ  إلاٌ  ، كالله تعابٔ قدنً. كىم لا يفهموف من القدنًعلى أىل الإسلاـ أف يسمى العابٓ قدلؽان 

س لديو بٓ يبَجب  الذمكقد يقصد بذلك ابن طفيل . (2)«رأيت بعض علماء الإسلاـ قد ماؿ إبٔ ىذا الرأم

للاعبَاضات كالإشكالات الكثبّة البٍ طرأت على تفكبّه  القدـ على الحدكث كلا الحدكث على القدـ، نظران 

ا ػا كمػػػا بينهػمن السماكات كالأرض كالكواكب كم-كلو قدنً لزدث  العابٓ أفمن الناحيتبْ، فتببٌْ لو بعد ذلك 

 .(3)بالزماف أخر عنوػػػاف غبّ متػػػػذات، كإف كػػػػأخر عنو بالػػػو، كمتػػػػابٔ كخلقػػػو فعل الله تعػػكى-اػػػا كنتهػػػفوقه

 أفك  ،مع النظرة القرآنية النظرة الفلسفية لخلق قدنً لا تتعارض أفابن رشد يشبّ إبٔ  أفالنص  ؾذايظهر ك 

 الأشعرية ىم الذين أعطوا تأكيلان  أفمفهوـ الحدكث الذم ذكر بُ القرآف لا يتضمن بالضركرة عنصر الزماف، ك 

بُ مسألة  و إبٔ حد ما رأم ابن سينا كابن طفيليشبكىو ما يعتبّ رأم كسط  ،لتصور القرآف السليم خاطئان 

 قدـ العابٓ كحدكثو.

رع الحكيم قد سلك بالناس طريق الشب  أفب  كالتصور الغامض لدل عامة الناسالدعبُ ؾل ذاكابن رشد يعلٌ     

فالعامة من الناس لا لؽكنهم أف يتصوركا غموض ما  كإف بٓ يكن لذلك مثاؿ بُ الشاىد التمثيل بالشاىد،

لقو من شيء؛ لأنو لا خلقو للعابٓ كقع بُ زماف كأنو خ أف كجلٌ  ليس لو مثاؿ بُ الشاىد، لذا أخبّ الدوبٔ عزٌ 

الله تعابٔ سابق لخلق العابٓ  أف بهذه الكيفية كالصورة، ككاف دليل ابن رشد على يعرؼ بُ الشاىد موجود إلٌا 

رٍضى بُ سًتبةً أىيباًـ كىكىافى عىرٍشيوي عىلىى الٍمىاءً ذًم خىلىقى السبمىاكىاتً كىالاى كىىيوى القولو تعابٔ:
كىو يقتضي بظاىره  .(4س

    قبل ىذا الزماف كىو الدقبَف بصورة ىذا الوجود الذم قبل ىذا الوجود كىو العرش كالداء، كزمانان  كجودان  أف

                                                           

 .42، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .60ص، المصدر السابق -(2)
 .39، صبن يق ان حي، طفيلابن  -(3)
 .14سورة ىود: الآية: -(4)
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بٍيب اسٍتػىوىل إًبٔى السبمىاءً كقولو أيضا: ىو عدد حركة الفلك.
ت خلقت من السماكا أفكىو ما يقتضي  .(1س

 .(2س بطلت الحكمة من الشريعة الإلذيةكإلٌا  ؛الناسؿ شيء من ىذا للعامة من أنو لا لغوز أف يتأكب  عندهك  ،شيء
الطريق البٍ سلكها الشبرع بالناس لدعرفة العابٓ ككيفية تكوينو ليست من الطرؽ اليقينية  أفابن رشد  كاعتقد    

 كالبٍ العامة البٍ يشبَؾ فيها كل الناسالفلاسفة، كما أ ا ليست من الطرؽ  مالخاصة بأىل العلم كالدعرفة، كى

غبّ قائمة على أصوؿ كقواعد بة كطويلة الطرؽ البٍ تقوـ على مقاييس مركٌ  أماز ببساطة الدقدمات كقلتها، تتميٌ 

 غبّ  اسػػػػػػػكل من سلك بالن  أفم لتفهيم العامة من الناس، كقد اعتبّ ابن رشد ػفلا يتخذىا الشبرع الحكي كاضحة

 .(3سد عن طريقوافهو جهل غايتو كح رعطريق البساطة كالتعقيد كقاـ بتأكيل ذلك على الشب 

  ماإلٌا  ؛كعنده أف الشبرع الحكيم لا يعربؼ كيقدبـ للناس بأمثاؿ الدقاييس البٍ تعارؼ عليها علماء الكلاـ    

كاف لو شبيو بُ كاقع الإنساف كىو ما نسميو بعابٓ الشاىد، كما دعت إليو الحاجة لتعريف الجمهور بو، فيمثل 

بو، أما ما بٓ تكن لذم بو حاجة إبٔ معرفتو بُ ىذا النوع من الدعارؼ  ب الأمور كالأشياء شبهان لذم ذلك كبأقر 

 :ائلان ػػػػػػعليهم ق ابٔ عن الركح فردٌ ػػػػاس الله تعػػػػأؿ النػػػػا سػػػ، مثلم(4)اصهم كلا من علمهمػػػػػببِّْ بأنو ليس من اختص

 مًنٍ أىمٍرً رىبيِّ كىمىا أيكتيًتيمٍ مًنى الٍعًلٍمً إًلاب قىلًيلان  كىيىسٍأىليونىكى عنٍ الر كحً قيلً الر كحي
(5)   . 

كلقد عتب ابن رشد على الدتكلمبْ لدا صربحوا للعامة من الناس أف عقيدة الشبرع الصحيحة بُ العابٓ أنو     

ىن العلماء كالعامة يكوف لزدث، كأنو خلق من غبّ شيء، كليس لو زماف، فهو عنده أمر لا لؽكن تصوره بُ ذ

من الناس، لذا فهو يرل أف لا ييبتعد بالعامة عن التصور الصحيس الذم كضعو الشبرع الحكيم، كلا يصربح لذم 

بخلافو، كتمثيل العابٓ بأنواع الدخلوقات فهو التمثيل الدوجود بُ القرآف كغبّه من الكتب الدنزلة. كىو ما يتعجب 

بُ عابٓ الشاىد، فالشبرع  ببْ خلق العابٓ كمعبُ الحدكث الذم نراه كببّان   ان ل ىناؾ تطابقألو ابن رشد، حيث ر 

ه ابن رشد تنبيو للعلماء كالفلاسفة على أف حدكث ح بذلك اللفظ، كىو ما يعدٌ الحكيم حسب رأيو بٓ يصرب 

الكونية  عابٓ الشاىد، لذا فالقرآف الكرنً أطلق على عملية الإنشاءالعابٓ لؼتلف عن الحدكث الذم ىو بُ 

                                                           

 .81سورة فصلت: الآية: -(1)
 .61، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(2)
 .52، صالمصدر السابق -(3)
 .52، صالمصدر السابق -(4)
 .52 سورة الإسراء: الآية: -(5)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

413 
 

ككأنو يقتفي أثر ابن سينا الذم بٓ يرؽ لو مصطلس الحدكث كالخلق فعبٌّ عن الإلغاد بالخلق كالفطور، 

ة أكثر لشا يشبّ إبٔ الإلغاد بُ زماف، يشبّ إبٔ معبُ العلٌ عند ابن رشد فالخلق مع الفارؽ بينهما،  (1)بالإبداع

 اني، كإفػػولية لا بمعبُ البدء الزمػػبمعبُ الدعل لدا اعتبّه حدكثان  كجلٌ  اقة بالدوبٔ عزٌ ػػار ابن رشد أكثر ليػػلذا كاف اختي

 دكثػػوع من الحػػػذا النػػػػاننا أف نسمي ىػػػػػػو قد بً منذ الأزؿ، كبإمكػػػحدكث أفى ػػػ؛ بمعنانان ػػػػزم ان ػػػو قدلؽػػاف ىػػػػك

 .(2سالذابٌ بالحدكث

ىو ما عليو العامة تصور بُ يتصور لذا معنيبْ: معبُ الحدكث  ل ابن رشد أف ىذه الألفاظ لؽكن أفأكر     

 عابٓ الشاىد. كمعبُ الحدكث الذم بُ تصور أىل العلم كالفلسفة كالذم قاـ عليو البّىاف بُ عابٓ الغائب.

كللخركج من مأزؽ دلالة الألفاظ البٍ تعارؼ عليها طائفة من الفلاسفة كمن الدتكلمبْ، كلزاكلة منو للتقريب 

عرة، فقد بدبع استعماؿ لفظبٍ االأش  أىل البّىاف كىم الفلاسفة كأىل الجدؿ كىم الدتكلمبْ كنديدان ببْ

كما أ ما موقعتاف بُ شبو عظيمة لشا ينت  عنو فساد عقائد   ،من الشبرع االحدكث كالقدـ؛ لأ ما ليست

 الجمهور، كخاصة منهم الجدليبْ حسب اعتقاده.  

لبٍ يراىا ابن رشد لدا زعموا أف الله مريد بإرادة قدلؽة، كادعوا أف العابٓ لزدث، كلدا عرة ااكمن شبو الأش    

 ادهػػػوابهم: أف الإرادة القدلؽة تعلقت كارتبطت بإلغػػػادث الدقصود عن إرادة قدلؽة؟ كاف جػػػػوف الحػػػسئلوا كيف يك

                                                           

ىػػو أف يكػػوف مػػن الشػػيء كجػػود لغػػبّه، » الإبػػداع الإلذػػي، كعنػػده أفضػػل الأخػػذ بمصػػطلس الإبػػداع ليشػػرح بػػو الفعػػل يفابػػن سػػينا إف  -(1)
، ابػػن سػػينا ينظػػر:-.«كمػػا يتقدمػػو عػػدـ زمػػاني، بٓ يسػػتغن عػػن متوسػػط متعلػػق بػػو فقػػط بػػدكف متوسػػط مػػن مػػادة، أك آلػػة، أك زمػػاف،

أف » الإبػػداع أعلػػى مرتبػػة مػػن التكػػوين كالإحػػداث؛ لأفٌ التكػػوين ىػػو .كيعتػػبّ أف62صالقسػػم الثالػػث،  ،الإشــارات والتنبيهــات
الفاسػدة الجزئيػة،  .كىػذا يعػبِ أف يتعلػق بػالأمور62ص القسػم الثالػث، ،المرجـع السـابق ينظػر:-«يكوف مػن الشػيء كجػود مػادم

 . أمػا الإبػداع فهػو62ص ، القسػم الثالػث،المرجـع السـابق ينظػر:-«أف يكػوف مػن الشػيء كجػود زمػاني»أما الإحداث عنده ىػو 
القػوؿ بالإبػداع لا ينهػي القػوؿ  غػبّ أف ابػن سػينا رأل أف بالعقػل. كىو لؼتص «أف يكوف الشيء لا عن مادة كلا عن زماف سابق»

 س مسػػاكيان للعلػٌػة الأكبٔ كىػػي الػػذات الإلذيػػة، كمنػػو يلجػػأ ابػػن سػػينا إبٔ شػػرح معػػبُ القػػدـ، حيػػث يقػػوؿ عنػػوبقػػدـ العػػابٓ، تيػػث يصػػب
أحػدلعا بالزمػاف، كالثػاني بالدرتبػة أك الوضػع  تأخر الشيء عن غبّه، يقاؿ بخمسة معاف على ما حقق بُ الفلسػفة الأكبٔ: كاعلم أف»

الشػرؼ، كالرابػع بػالطبع، كالخػامس بالدعلوليػة، كالأخػبّاف يشػبَكاف بُ معػبُ كاحػد، الذم يكوف التأخر الدكػاني صػنفان منػو، كالثالػث ب
كىو التأخر بالذات. كالدعبُ الدشبَؾ أف يكوف الشيء لزتاجان إبٔ آخػر بُ نققػو، كلا يكػوف ذلػك الآخػر لزتاجػان إبٔ ذلػك الشػيء، 

    .52ص ، القسم الثالث،المرجع السابق ينظر:- «فابهتاج ىو الدتأخر بالذات عن ابهتاج إليو
]د.ط[، دار التنػػػوير للطباعػػػة كالنشػػػر كالتوزيػػػع، بػػػبّكت، ، أثـــر ابـــن رشـــد فـــي فلســـفة العصـــور الوســـطىزينػػػب لزمػػػود الخضػػػرم،  -(2)

 .003صـ، 0114
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 .(1)أم بُ الوقت الذم كجد فيو ؛بُ كقت لسصوص

إف كانت نسبة الفاعل الدريد إبٔ ابهدىث، بُ كقت عدمو، ىي بعينها نسبتو » :رشد قائلان  عليهم ابن فردٌ     

إذ بٓ يتعلق بو، بُ كقت  ؛إليو بُ كقت إلغاده، فابهدث بٓ يكن كجوده بُ كقت كجوده أكبٔ منو بُ غبّه

 كجب أف يكوف لٌا كإ ؛الوجود فعل انتفى عنو بُ كقت العدـ. كإف كانت لستلفة فهناؾ إرادة حادثة ضركرة

 ما يلزـ من ذلك بُ الفعل، يلزـ بُ الإرادة. فإفٌ  ؛مفعوؿ لزدث عن فعل قدنً

كذلك أنو يقاؿ لذم: إذا حضر الوقت، كقت كجوده، فوجد، فهل كجد بفعل قدنً أك بفعل لزدث؟ فإف     

هم أف يكوف ىنالك إرادة زكا كجود ابهدث بفعل قدنً. كإف قالوا: بفعل لزدث. لزمقالوا: بفعل قدنً، فقد جوب 

الإرادة ىي سبب الفعل بُ الدريد. كلو كاف  فإفٌ  ؛لزدثة. فإف قالوا: الإرادة ىي نفس الفعل فقد قالوا لزالان 

ما، بُ كقت ما، كيجد ذلك الشيء عند حضور كقتو، من غبّ فعل منو بالإرادة الدتقدمة،  الدريد إذا أراد شيئان 

 أف يكوف عن الإرادة القدلؽة مراد فقد يظن أنو إف كاف كاجبان  كأيضان   فاعل.عن غبّ اف ذلك الشيء موجودان ػػلك

 .(2)« كاف مراد الإرادة القدلؽة كالحادثة كاحد، كذلك مستحيلكإلٌا  ؛قدنً

فشبهة الإرادة حادثة أك قدلؽة ىي من ببْ ما أثارىا الدتكلموف حسب ابن رشد، كىي من الأمور البٍ بٓ     

فما كاف ينبغي لذم  ع الحكيم بُ القرآف أك السنة الصحيحة، كبُ رأيو بما أف الأمر بٓ يذكر شرعان ح بها الشبر يصرٌ 

أف يثبّكا ىذه البلبلة بُ عقوؿ الناس، بهذا التعقيد الذم لغعل شريعة الله منفرة للعامة كالدبتدئ بُ طريق العلم، 

معظم العامة معهم كنصبّا لذم، كلا ىم اتبعوا  ف بُ رأم ابن رشد لا ىم اتبعوا الظاىر تيث لغعلواو فالدتكلم

أىل اليقبْ فكانوا حاملي العلوـ اليقينية القائمة على البّىاف، كبما أ م لا مع ىؤلاء كلا مع أكلئك، فهم 

حسب زعمو من الذين فسدت قلوبهم كزاغوا عن الحق، كأسباب ىذا الخلط بُ الدفاىيم كدلالات الألفاظ بُ 

بُ فهم الشبرع دكف نكيم  سنة ىو العصبية كالإعجاب بالرأم، ككذلك العادة البٍ لازمتهمنصوص القرآف أك ال

 .(3)للمنطق العقلي الذم ينت  لنا فهم صحيس كيقيبِ

                                                           

 .61، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .62-61، ص صالمصدر السابق -(2)
 .62، صالمصدر السابق -(3)
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ل أف اختلاؼ متكلمي الأشعرية مع الفلاسفة الدتقدمبْ بُ قدـ العابٓ أك حدثو مرجعو أغبّ أف ابن رشد ر     

الله كالعابٓ  تفق الفريقاف على أف ىناؾ ثلاثة أصناؼ من الدوجودات كىي:للاختلاؼ بُ التسمية، كقد ا

كالأجساـ، حيث كاف اتفاقهم على الله كالأجساـ، فالله تعابٔ عندىم ىو موجود بٓ يكن من شيء كلا عن 

و ل أف ىذا الدوجود مدرؾ بالبّىاف، فهأشيء كبٓ يتقدمو زماف، كقد اتفق الفريقاف على تسميتو بالقدنً كر 

أم عن فاعل كمن  ؛فاعل الكل كموجده كالحافظ لو، أما الأجساـ فهي موجودة من شيء غبّه كعن شيء

مادة كزماف متقدـ على كجوده، كىذه الأجساـ يدرؾ تكو ا بالحس كتكوف الداء كالذواء كالأرض كالحيواف 

كلا الفريقبْ اتفقا على تسميتها كالنبات كغبّىا من الدوجودات الطبيعية أك الكونية الدرئية كغبّ الدرئية، ف

 .(1سبابهدثة

 ؛أما الصنف الآخر من الدوجودات كىو العابٓ فوجوده بٓ يكن من شيء كلا تقدمو زماف كموجود عن شيء    

ف و ف كالفلاسفة متفقاف على كجود ىذه الصفات الثلاث البٍ ذكرناىا آنفا، فالدتكلمو فالدتكلم ،أم عن شيء

لزماف غبّ متقدـ عليو؛ لأنو شيء يقبَف بالحركات كالأجساـ، كيتفقوف مع الفلاسفة على يلزمهم أف يقولوا أف ا

غبّ أف الفريقبْ لؼتلفوف بُ الزماف الداضي كالوجود  ؛أف الزماف الدستقبل غبّ متناه ككذلك الوجود الدستقبل

طوف كأتباعو، أما أرسطو أفلا كىو ما ذىب إليو قدلؽان  ،ف عندىم أف الزماف الداضي متناهو الداضي، فالدتكلم

    قد أخذ من الوجودين السابقبْ-العابٓ-ل أف ىذا الوجودأأف الزماف غبّ متناىي. فابن رشد ر  رأكاكأشياعو 

نسبة من الشبو عند كلا الفريقبْ حسب ما يعتقده كل فريق بُ ذلك العابٓ، فمن غلب عليو -الله كالأجساـ-

، كمن غلب عليو على ما فيو بُ نفس الوقت من شبو ابهدث سماه قدلؽان ما فيو من شبو القدنً كىو الله تعابٔ 

غبّ أف ابن رشد يعتقد أف ىذا  ؛من شبو ابهدث على ما فيو بُ نفس الوقت من شبو القدنً سماه لزدثان 

، حقيقة، كتعليلو بُ ذلك إبٔ أف ابهدث حقيقة ىو الفاسد ضركرة حقيقة كلا قدلؽان  ليس لزدثان -العابٓ-الوجود

ة، لذا فمن أجل الخركج من ىذا التجاذب ببْ الفريقبْ بُ حقيقة العابٓ ككيفية كأف القدنً حقيقة ليس لو علٌ 

 .(2س، كىو رأم أفلاطوف كشيعتو، بسبب أف الزماف عندىم متناه من الداضيأزليان  صدكره أك إنشائو سماه لزدثان 
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ره ظاىر الشبرع لفريقبْ السابقبْ ليست لشا قرٌ عتبّ ابن رشد أف تلك الآراء حوؿ نشأة العابٓ من ااك     

ق فيها النظر فهي تشهد على حدكث العابٓ أك الكوف حقيقة، قِّ الآيات الواردة عن العابٓ إذا دي  الحكيم؛ لأفٌ 

الزماف كالوجود  بل ىو خلق قدنً؛ لأفٌ  ؛لق ليس من عدـ، كما أنو ليس بُ زمافظاىرىا على أف الخ كلدؿٌ 

يػىوٍىـ تػيبىدبؿي  قولو تعابٔ:ل؛ أم غبّ منقطع، (1س«أف نفس الوجود كالزماف مستمر من الطرفبْ»ه أزلياف أك بتعببّ 

الٍأىرٍضي غىيػٍرى الٍأىرٍضً كىالسبمىاكىاتً 
بعد ىذا الوجود، كىو  ثانيان  . كىو ما يقتضي بظاىر الآية أف ىناؾ كجودان (2)

. كقولو (3سالفلك اتف بصورة ىذا الوجود الذم ىو عدد حركقبل ىذا الزماف؛ اعبِ الدقبَ  العرش كالداء، كزمانان 

السبمىاءً بٍيب اسٍتػىوىل إًبٔى  تعابٔ:
 .(5س. كيقتضي من ظاىر الآية أف السماكات خلقت من شيء(4)

 كالقضايا بل إ م متأكٌلوف لكثبّ من النصوص ؛عرة ليسوا على ظاىر الشبرعاعتقد ابن رشد أف الأشاك     

  .مع العدـ ابهض يس بُ نصوص الشريعة أف الله تعابٔ كاف موجودان الشرعية، فل

 ؿ ابن رشد:اة لو؛ أم الله تعابٔ، قرع الحكيم لا يطالبنا بأكثر من معرفة أف لذذا العابٓ صانع كىو علٌ كالشب     

بٓ يوجد عن  أعلم أف الذم قصده الشٌرع من معرفة العابٓ ىو أنو  مصنوع لله تبارؾ كتعابٔ كلسبَع لو، كإف»

إذف العابٓ من صنع الله فهو قدنً لو نظر إليو من حيث ىو نتيجة لفعل الله تعابٔ،  .(6)«الاتفاؽ كمن نفسو

              و لؽكننا أف نقوؿ عنو أنو لزدث منذ الأزؿ،كمنو فإنٌ  ؛ة ىي الله تعابٔكلزدث من حيث أف لو علٌ 

 أك لزدث قدنً الحدكث.
إف » ؿ:البٍ ىي شرح لدذىب أرسطو بُ أصل الأشياء كالدخلوقات، حيث قكابن رشد بُ كتبو الأخرل كا    

كذلك بأف لػرؾ الدادة كيغبّىا حبٌ ورج ما فيها من القوة على  ؛الفاعل إلظا يفعل الدركب من الدادة كالصورة

القوة إبٔ ببْ شيئبْ بالحقيقة كإلظا ىو لسرج ما ب الصورة إبٔ الفعل.....إف الفاعل عند أرسطو ليس ىو جامعان 

 ما كاف بالقوة إبٔ الفعل كيفارؽ الاخبَاع بأنو ليس يأبٌ من جهة أنو يصبِّّ  الفعل....كىو يشبو الاخبَاع أيضان 
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كالذم »ؿ:اقحيث . كيستمر ابن رشد بُ عرضو لدذىب أرسطو بُ ىذا الدقاـ، (1س«بالصورة من لا صورة

كلذلك ليس  ،اخبَعها لكاف شيء من لا شيء يعتمده أرسطو بُ أف الفاعل ليس لؼبَع الصورة ىو أنو لو

للصورة عنده كوف كلا فساد إلٌا بالعرض؛ أعبِ من قبل كوف الدركب كفساده. كىذا الأصل ىو الذم إذا لزمو 

من ىذه الأغاليط...كذلك أنو إف  الإنساف عند توفيو النظر بُ ىذه الأشياء كبٓ يفعلو بٓ يعرض لو فيها شيئان 

صورة جاز الاخبَاع على الكل كلدا اعتقد من أىل ملتنا أف الفاعل إلظا يفعل بالاخبَاع جاز الاخبَاع على ال

 بهذه الصفة قالوا إف ىا ىنا من الأمور الفاعلة بعضها بُ بعض شيئان  من لا شيء كبٓ يعاينوا فيما ىا كالإبداع

 لنا أف الفعل ن ىذا الدقاؿ يتببٌْ . كم(2س«لجميع الدوجودات كلها ىو الدباشر لذا من غبّ كسط كاحدان  ىنا فاعلان 

عند أرسطو ىو إخراج ما بالقوة إبٔ الفعل، كىو الخلق الذم قاؿ بو أرسطو كىو ليس من عدـ؛ أم ليس 

فإنو لزتاج لفاعل، كسلسلة الأسباب فيما يعتقد أرسطو   أنو حبٌ إذا اعتبّنا العابٓ قدلؽان ، كمنو يتببٌْ اخبَاعان 

ة لو كىو من  لكاف كجود معلوؿ لا علٌ ؿ ىو مبدأ الحركة كالفعل بُ الكوف، كإلٌا تنتهي آخر الأمر إبٔ سبب أك 

 ابهاؿ، كلأصبس كل موجود بالعرض أك صدفة كىو ما يعتبّ إنكار لحكمة الفاعل.

ة الوحيدة لكل شيء كأنكركا سلسلة العلل كالأسباب الخاضعة للمتكلمبْ الذين اعتبّكا الله ىو العلٌ  كخلافان     

عليهم بمنطق قرآني. قائم على علم  حيث ردٌ  (الكشف عن مناى  الأدلة بُ عقائد الدلة)ا بُ كتابولو كىذ

الدشاىدة أك عابٓ الشهادة، تيث لا يستطيع أم مكابر أك معاند أف يتغافل عنو؛ لأنو شيء لزسوس يعيشو 

لكوف كلو عظيمو كدقيقو، بُ كل لحظة كحبْ، كدليل ابن رشد بُ ذلك ىو طريق العناية الدبثوث بُ جنبات ا

ز عن غبّه من الأشكاؿ كالأشياء،  كلشيٌ فالإنساف إذا ما شاىد أمامو شيء لزسوس ككاف لو كضع كشكل معبٌْ 

د أنو لو كاف على غبّ ذلك كىو متناغم بُ جميع ذلك مع الدنفعة الدوجودة بُ ذلك الشيء ما لغعلو يتأكٌ 

أف لذلك الشيء صانع صنعو، كأنو لا لؽكن أف  فعة، علم يقينان الوضع كالشكل كالقدر فلا تتحقق فيو تلك الدن

كقياس ذلك الأمر على العابٓ   .(3س؛ أم دكف صانع لويكوف ذلك التوافق بُ الوضع كالشكل كالقدر كاف اتفاقان 

كسبب الليل  كلو، فالإنساف إذا ما شاىد فيو من الشمس كالقمر كسائر الكواكب كالبٍ ىي سبب الأزمنة،
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، كما ىي سبب الأمطار كالدياه كالرياح، كسبب كجود البشرية كسائر الحيوانات البّية، كالداء الذم ىو كالنهار

د أنو لا لؽكن أف تكوف ىذه الدوافقة البٍ ىي بُ للحيوانات البحرية، كالذواء للحيوانات الطائرة، تأكٌ  موافقان 

هاد ابن رشد بهذا الدليل؛ لأنو نطق بو القرآف العابٓ مصنوع. كاستش أفجميع أجزاء الكوف باتفاؽ، علم يقينا 

أىبٓىٍ لصىٍعىلً الٍأىرٍضى مًهىادنا، كىالٍجبًىاؿى أىكٍتىادنا ، حيث قاؿ تعابٔ:أكلان 
. كغبّىا من الآيات الكثبّة البٍ استشهد (1)

 .(2)بها ابن رشد

أنو السبيل الصحيس لدعرفة  وفقد يكالدليل الذم تطرؽ إليو ابن رشد يضادٌ دليل الأشعرية، كالذم  ؾكذا    

الخالق عز كجل، كقد زعمت أف دلالة الكائنات على الله تبارؾ كتعابٔ، ليس بسبب الحكمة البٍ تقتضيها 

غبّ  ؛أك غبّىا العناية، كلكن  من قبل الجواز؛ أم من قبل أف العقل لغوز أف تكوف الكائنات على ىذه الصفة

ا كاف على الله سواء بهذه الصفة أك غبّىا، فلا لؽكن أف تكوف ىناؾ من عليهم بأف الجواز إذ أف ابن رشد يردٌ 

كذلك إذا كانت الدوجودات على ما ىي عليو   ؛ذلك، كما لا تكوف موافقة ببْ الإنساف كببْ موجودات العابٓ

م ىذا الرأم لغعل إمكاف خلق الإنساف جزء من العابٓ، كإمكاف خلقو بُ الخلاء؛ أ فإفٌ  ؛كما لا غبّ عليو

بل كمن الدمكن أف يكوف ىذا الإنساف بشكل آخر كطبيعة أخرل، أك يكوف ىو جزء من  ؛(3)خارج العابٓ

ما ليس من  عابٓ آخر، فلا يعتبّ ابن رشد أف ىناؾ نعمة لؽبً بها على الإنساف من قبل خالقو؛ لأفٌ 

 إنعاـ وػػػوده ىػػػػي عنو فلا كجػػػاف مستغني عنو، كما كػػػو فهو مستغنػػػل من جهتػػػر الأفضػػات كلا ىو يعتبػػػالضركري

 .  (4)لاؼ الفطر الإنسانيةخعليو. كىذا كلو يعتبّ 

أف كجود أحد الجائزين أك عدة جائزات يدؿ على كجود لسصص  اعتبّك اعرة الذين اابن رشد على الأش كردٌ     

كاف عن  الجائزين أك الجائزات بأف الأحرل بهم أف يقولوا إف كجود الكائنات أك الدوجودات على أحد ،فاعل

ة كلا سبب ىو عن الاتفاؽ؛ الأسباب. كالذم يكوف لغبّ علٌ  الإرادة إلظا تفعل  لدكاف سبب من»الاتفاؽ؛ لأفٌ 

ما بالاتفاؽ،  إذ كنا نرل أشياء كثبّة ندث بهذه الصفة، مثل ما يعرض للأسطقسات أف تمتزج امتزاجان 
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. (1)«عن الاتفاؽحادثة  د آخر، فتكوف على ىذا جميع الدوجوداتفيحدث عن ذلك الامتزاج بالاتفاؽ موجو 

كابن رشد يعتقد أف البَتيب كالنظاـ بُ العابٓ من الوجوب، كأنو لا لؽكن أف يكوف أتقن من ىذا الشكل 

كالصورة بُ الأجزاء كالكائنات، كأف الامتزاجات لزدكدة كمقدرة، كما كاف عنها من الأجزاء كالكائنات فهي 

قولو ك  كأف ىذا لا لؽكن أف يكوف عن الاتفاؽ كالصدفة، كىنا يستدؿ ابن رشد ببعض الآيات القرآنية كاجبة،

صينٍعى الًله البذًم أىتػٍقىنى كيلب شىيٍءو تعابٔ:
ككيف يكوف ىناؾ إتقاف إذا كانت الدوجودات حدثت بالجواز  .(2)

 .(3)فالجائز عند ابن رشد ليس بأكبٔ من الشيء من ضده

د ابن رشد أف القوؿ  واز أف تكوف الدوجودات على غبّ ما ىي عليو من ىذا الإتقاف كالنظاـ ىو كعن    

من نفي الحكمة من ذلك  أقرب ما يدؿ على نفي الخالق أك الصانع من أف يدؿ على كجوده، مع ما فيو أيضان 

ببْ الدبادئ كالغايات  ساطان ه عدـ الفهم بأف ىناؾ أك حسب اعتقاد ابن رشد مردٌ -الجواز-الإتقاف. كىذا الرأم

  و لا يكوف ىنا نظاـ أك إبداع، كإذا بٓ يكن ىنا نظاـفإنٌ  ؛بُ الدخلوقات أك الدصنوعات يبَتب عليها الغايات

بما يصنع كيفعل، فالبَتيب  كعالدان  أك إبداع فلا يدؿ على أف لذذه الكائنات كالدوجودات خالق كفاعل لذا مريدان 

الذم يدؿ على أف الدوجودات صدرت عن علم كحكمة، كأما  هوعلى الأسباب ف الدسبباتكالنظاـ كبناء 

قوؿ بالجواز على الدوجودات على حسب اعتقاد الأشعرية لؽكن أف يكوف صدكر الدوجودات على ىذا ال

ا ػػمإ ي حسب ابن رشدػػػػاؽ. كىذا ما يعنػػػػم بُ صنعو أك كاف عن اتفػػػػاعل غبّ حكيػػػػالشكل كبذاؾ القدر عن ف

 .  (4)، كإما إبطاؿ كجود فاعل حكيم كعابٓإبطاؿ كجود الفاعل مطلقان 

عرة إبٔ القوؿ بعدـ فاعلية القول الطبيعية كتأثبّىا بُ لررل الحوادث، ىو الخوؼ من ال بالأشكالذم أدٌ     

، كىو على الدوجوداتأخرل غبّ الله سبحانو كتعابٔ ىي البٍ لذا التأثبّ الأكؿ كالدباشر  الوقوع بأف ىناؾ أسبابان 

؛ أم أف الأسباب الظاىرة ىي الفاعلة ما يسمى بشرؾ الأسباب، الدؤدم إبٔ خلل بُ اعتقاد الكماؿ لله تعابٔ

حقيقة كليس الله تعابٔ، كذلك الخوؼ من أف يدخل على القوؿ بالأسباب الطبيعية أف يكوف العابٓ قد صدر 

كالخوؼ من تأثبّ الطبيعة بُ كجود الأشياء كحركتها أف  ابن رشد على ىذا الزعم عن سبب طبيعي. ككاف ردٌ 
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 من موجودات الاستدلاؿ على كجود الصانع العابٓ،  حده جزءان  عظيمان  بنفي الطبيعة قد أسقط جزءان »قائلال

من أفعاؿ الخالق  من الدخلوقات الدوجودة، فقد جحد فعلان  من موجودات الله. ذلك أف من جحد جنسان 

 .(1س«ا لشن جحد صفة من صفاتوسبحانو. كيقرب ىذ

عرة بُ القوؿ  واز أف يفعل الله تعابٔ عكس ما ىو موجود بُ نظر القد استخف ابن رشد برأم الأش    

ىم كانت عن ظنوف كشكوؾ كالبٍ عادت ما وطر على الإنساف بُ بداية النظر، كىؤلاء ؤ الناس، بأف آرا

الفعل كضده، ليدلوا بها على القدرة كالاختيار لله سبحانو  اعتقادىم أف اسم الإرادة تطلق على من يفعل ىذا

فلا يستطيعوا أف يطلقوا على -بالشيء كضده-كتعابٔ، فإذا بٓ يقولوا بأف الدوجودات جائزة الحدكث بالأمرين

، كمع ذلك ككأ م بٓ يشاىدكا ىذا البَتيب كالإبداع بُ الصنع كالخلق ضركريان  ،الصانع كالخالق أنو فاعل مريد

 .(2سالبَتيب كالنظاـ صادر عن فاعل مريد، كىو الخالق عز كجل فإفٌ 

عرة قد غفلوا ما يدخل على قولذم بالجواز من نفي للحكمة الإلذية، أك كوف ا من الأشبْكىؤلاء الدتكلم    

 الأشياء البٍ تكوف عن إرادة تيث لا مكاف فيها لغاية من الغايات، تعتبّ عبث الأشياء كقعت صدفة؛ لأفٌ 

كىي أقرب إبٔ الاتفاؽ كالصدفة منها إبٔ الفعل الصادر عن مريد عابٓ قادر. كلو علمت الأشعرية أنو لغب 

 من جهة النظاـ كالإبداع الدوجود بُ أفعاؿ الطبيعة أف تكوف كضعت من قبل فاعل صانع عابٓ بما يفعل كمريدان 

رىا من جنود الله سبحانو كتعابٔ كالبٍ سخٌ  بُ فعلو لدا احتاجت أف تنكر أفعاؿ الطبيعة، كمنو ينكركا جندان 

. فالدوبٔ تبارؾ كتعابٔ أكجد أشياء بأسباب كىذه (3سكذلك بإذنو تعابٔ كحفظو لذا ؛لإلغاد كثبّ من لسلوقاتو

رىا لذا من الخارج، كالأجساـ السماكية، كبأسباب أكجدىا بُ ذات الأشياء كىي النفوس كالقول الطبيعية، سخٌ 

. ككاف خطأ الدتكلمبْ لدا (4سظت الدوجودات كحصلت الحكمة من خلق تلك الأسبابكبتلك الأسباب حف

ة الوحيدة لكل ما ىو موجود بُ الكوف أك العابٓ، كأنكركا أك تنكركا جملة العلل اعتبّكا أف الله تعابٔ ىو العلٌ 

 الخاضعة لو.
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لعباده ليعرفوا منها أف العابٓ لسلوؽ لو  عتقد ابن رشد أف ىذه ىي الطريقة الشرعية البٍ أظهرىا الله تعابٔاك     

ىذا  اكمصنوع، كذلك لدا يظهر فيو من حكمة كالعناية  ميع الكائنات كالبٍ ىي بُ دائرتو، كخاصة منه

أم الإنساف. كالدسلك الذم سار بو الشٌرع الحكيم مع عامة الناس بُ التأكيد على أف العابٓ  ؛الدخلوؽ الدكرـ

لق من الشيء ىو التمثيل بالشاىد، كإف كاف خلق العابٓ ليس لو مثاؿ بُ الشاىد، خلقو بُ زماف، ككاف الخ

فالعامة لا لؽكنها أف تتصور خفاء ما ليس لو مثاؿ بُ عابٓ الشاىد؛ لأنو لا يعرؼ بُ عابٓ الشهادة مكوف 

اتجاه خالقهم ؿ شيء من ىذا إبٔ العامة، لسافة أف تفسد عقيدتهم بهذه الصفة، لذلك  ى ابن رشد أف يتأكب 

بّ ذلك يؤدم إبٔ كموجوداتو فيسيؤكا النظر كاللفظ، كما لا لغوز أف يعرض على غبّ ىذا التمثيل، كأف تغيٌ 

 . (1سبطلاف الحكمة الإلذية بُ بعض أحكامو الشرعية

كالعابٓ عند ابن رشد لزدث، لكن حدكثو دائم كأزبٕ؛ أم غبّ منقطع كىو بُ استمرار، كىنا لؼتلف ابن     

د مع الدتكلمبْ الذين يركا أف الإحداث منقطع ىو الأحق لديهم كالأصس، بينما ابن رشد تمسك بالحدكث رش

فيو دلالة على قدرة الصانع كالفاعل بُ الإحداث كالتغيبّ، كما لػمل فكرة استمرار  الدائم كالدستمر؛ لأفٌ 

 قدرة سبقها عجز لدل الصانع كىو من و يشبّ إبٔفإنٌ  ؛لبحداث الدنقطع كالدنتهي القدرة على الفعل، خلافان 

 بذاتو كموجودان  أما إف كاف العابٓ قدلؽان »ؿ ابن رشد:ال من قدرة الفاعل على فعل كل شيء، لذا قشأنو أف يقلٌ 

بمعبُ  . كأما إف كاف قدلؽان كل حركة مؤلفة من أجزاء حادثة فليس لو فاعل أصلان   ؾ؛ لأفٌ لا من حيث ىو متحرِّ 

الذم أفاد الحدكث الدائم أحق باسم الإحداث  فإفٌ  ؛كأنو ليس لحدكثو أكؿ كلا منتهىأنو بُ حدكث دائم، 

(2)«من الذم أفاد الإحداث الدنقطع
كقد تكوف فكرة الحدكث الدستمر للعابٓ كالبٍ أخذ بها ابن رشد إلظا ىي . 

أم بٓ يزؿ  ؛كلا يزاؿ بل الفلاسفة ترل أف العابٓ لو فاعل، بٓ يزؿ فاعلان »فكرة قدلؽة من الفلاسفة، لذا قاؿ:

 .(3)«من العدـ إبٔ الوجود، كلا يزاؿ لسرجان  لسرجان 
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، كأف كجلٌ  عتبّ ابن رشد أف العابٓ أحدثو الله عزٌ اؾ الأكؿ، كبسبب فكرة الحدكث الدائم كالدتواصل للمحرِّ     

بُ مشكلات كببّة  ىذا الإطلاؽ الأخبّ أكقعنا ؛ لأفٌ (1)إطلاؽ اسم الحدكث عليو أكبٔ كأقرب من اسم القدـ

ابن رشد  ؿأكب بْ الإسلاميبْ كالفارابي كابن سينا، كقد ئ، كيقصد ىنا الفلاسفة الدشاكحديثان  مع الفلاسفة قدلؽان 

من لفظ ابهدث كالذم يكوف من شيء كبُ زماف، كبعد العدـ.  إطلاؽ الفلاسفة على العابٓ بالقدـ نفظان 

ث الذم ىو من شيء، كبُ زماف، كبعد من ابهدى  ، نفظان كإلظا سٌمت الحكماء العابٓ قدلؽان »حيث قاؿ

(2)«العدـ
. 

ائبْ لأفلاطوف الذم يقوؿ تدكثو، لشا أحرج الفلاسفة الدشب  كمعركؼ أف أرسطو يقوؿ بقدـ العابٓ، خلافان     

فكاف عليهم أف يثبتوا أف أرسطو بٓ يقل بذلك، فكاف دليلهم لإثبات عكس ما قاؿ أرسطو ىو فكرة 

فمعطي الحركة ىو فاعل للحركة حقيقة. كإذا كانت الأجراـ السماكية لا يتم »، حيث قاؿ ابن رشد:(3)ةالحرك

 ، بهذا القوؿ جعل ابن رشد أرسطو يقوؿ(4)«اكيةػػراـ السمػػاعل الأجػػػػػ بالحركة، فمعطي الحركة ىو فودىا إلٌا ػػػػكج

 بن رشد اعتمد على فكرة أرسطية كىي فكرة الحركة. ؾ الأكؿ ىو صانع الكوف كالفاعل لو، كتأكيل ابأف ابهرِّ 

ة خارجيػة، كمنهػا تسػتمد كجودىػػا مػن غبّىػا، لػػذا كىػو بهػذا يشػبّ إبٔ أف الحركػػة بُ الدوجػودات نتػاج إبٔ علػٌػ    

، كىػػو مػػا يعػػبِ (5)«لا بالػػذات كلا بػػالعرض ؾ أكؿ غػبّ متحػػرؾ أصػػلان ؾ مػػن ذاتػػو عػػن لزػػرِّ كترتقػػي إبٔ متحػػرِّ »قػاؿ:

ىػػذا لا ينفػػي قػػدـ العػػابٓ. فالعػػابٓ  . كبُ رأم ابػػن رشػػد فػػإفٌ  فػػلا يعتػػبّ أزليػػان كإلٌا  ؛ىػػذا ابهػػرؾ الأكؿ أزليػػان أف يكػػوف 

 ؾ. فالفلاسفة عندما اثبتوا قدـ العابٓ اثبتوا الصانع القدنً بذاتو.فعل قدنً؛ أم حركة لفاعل قدنً لزرِّ 

تزعم الدتكلمة من الأشعرية، كإلظا ىو إخراج ما  كالخلق عند ابن رشد ليس ىو إخراج الوجود من العدـ كما    

ىي البٍ تتعاقب عليها الصور كالبٍ ىي  من كجود مادة أزلية قدلؽة أيضان  دب بي  لاأنو بالقوة إبٔ الفعل، كىذا يعبِ 

و عبارة عن كخلقى  ،أزلية عند ابن رشد مثل الدادة، كىذا التصور جعل ابن رشد إلو أرسطو ىو إلو صانع خالق

ؿ اما تظهره النصوص التالية، حيث قك الدادة الدوجودة، كذلك لإخراج ما بها من القوة إبٔ الفعل. كىو نري
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كذلك مستحيل،  ؛ككل متكوف فإما أف لؽر ذلك إبٔ غبّ  اية على استقامة بُ مادة غبّ متناىية»ابن رشد:

 أف تكوف الصور تتعاقب على موضوع غبّكإما  ؛ لأنو لا يوجد شيء بالفعل غبّ متناه.أزليان  كإف قدرنا متحركان 

تفيد  فإف كاف ذلك كذلك كجب أف يكوف ىا ىنا حركة أزلية ،كدكريان  كائن كلا فاسد، كيكوف تعاقبها أزليان 

فساد كوف كل كاحد من الدتكونات ىو   أفكذلك أنو يظهر  ؛ذم بُ الكائنات الفاسدات الأزليةىذا التعاقب ال

معبُ التكوين ىو انقلاب الشيء  كأف لا يتكوف شيء من غبّ شيء؛ فإفٌ  ،ل خر، كفساده ىو كوف لغبّه

، كلا ىو الذم كلذلك فليس لؽكن أف يكوف عدـ الشيء ىو الذم يتحوؿ كجودان  ،ه لشا بالقوة إبٔ الفعلكتغبٌّ 

يوصف بالكوف؛ أعبِ الذم نقوؿ فيو:إنو يتكوف. فبقي أف يكوف ىا ىنا شيء حامل للصور الدتضادة، كىي 

إياه عند  عرة مقارنان ار ابن رشد إبٔ فعل الإلغاد أك الخلق عند الأشاشأك  .(1)«بٍ تتعاقب الصور عليهاال

الفاعل إلظا يتعلق فعلو بإلغاد مطلق؛ أعبِ بإلغاد شيء بٓ يكن قبل. لا بالقوة، كلا    إف»ؿ:اقحيث الفلاسفة، 

فعل الفاعل عند الفلاسفة،  أف. كذلك بَاعان ، فأخرجو الفاعل من القوة إبٔ الفعل؛ بل اخبَعو اخكاف لشكنان 

الإلغاد بُ  أماه بالفعل، فهو يتعلق عندىم بموجود بُ الطرفبْ: إبٔ أف يصبِّّ  غبّ إخراج ما ىو بالقوة ليس شيئان 

فبنقلو من الوجود بالفعل إبٔ الوجود  ا بُ الإعداـفبّتفع عدمو. كأم فبنقلو من الوجود بالقوة إبٔ الوجود بالفعل

عملية الخلق البٍ يشرحها ابن رشد لا تعبِ  أفكيظهر من تلك النصوص  .(2)«فيعرض أف لػدث عدمو قوةبال

أم بمعبُ الخلق من عدـ؛ كإلظا كاف بمعبُ الإلغاد أك التكوين، كالخلق ىو إخراج ما ىو بالقوة بُ الدادة  ؛الإبداع

كليس خلق العابٓ، كالعابٓ عنده مستمر بُ ، كالخلق من عدـ عند ابن رشد ىو خلق الدادة الأكبٔ إبٔ الفعل

 أفغبّ  ؛كالعابٓ عنده قدنً ككذلك الدادة الإلغاد كالتكوين منذ الأزؿ؛ كىو ما يعبِ أنو بٓ لؼلق دفعة كاحدة.

ىناؾ نوعبْ من الخلق:  أفىذه الدادة القدلؽة لسلوقة من قبل الله تعابٔ منذ القدـ، كىو ما يعبُ عند ابن رشد 

 .منذ القدـ، كخلق للعابٓ أم للموجودات من ىذه الدادة منذ القدـ أيضان خلق للمادة 

لو رأيبْ  أفمنهم  ل بعضأمسألة أصل العابٓ، حيث ر  لقد اختلف مؤرخو الفلسفة حوؿ ابن رشد بُ    

 وؿػػػػػن أنو لا يقػػػػػػاس من الدسلميػػػػػامة النػبُ كتبو الخاصة الذاتية كىي الدوجهة لع أفكا أر فلستلفبْ بُ تلك الدسألة، 
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 أف احثبْ من يرلػػابٓ. كمن البػػػعتقد القدـ بُ العو و فإنٌ ػػػػػػػػو على أرسطػػػػػبُ شركح أما، (1)ابٓػػبالقدـ بُ أصل الع

    .(2)البٍ ىي شركح على أرسطو كأابن رشد احتفظ بنفس الاعتقاد بُ تلك الدسألة بُ جميع كتبو الخاصة 

من خلق  ة لذا، فهي أيضان كليس أ ا قدلؽة لا علٌ  بُ شركحو بقدـ الدادة أ ا قدلؽة زمانان ابن رشد قصد  إف    

     الله، كإذا كاف ينكر بُ كتبو الخاصة قدـ الدادة فإلظا يفعل ذلك لإبراز رفضو لفكرة عدـ كجود علٌة للمادة

 . كدليلنا على ذلك أنو دائمان كببّان   ان أك تكوف ىي علٌة نفسها، كمنو فإ ا لا وتلف عن الله تعابٔ عن ذلك علو 

ذلك أقرب إبٔ  الخلق كاف من شيء كبُ زماف؛ لأفٌ  أفرع يوحي بظاىر الشب  أفيؤكد بُ كتبو الخاصة الذاتية 

تصور العامة من الناس، فهم لا لؽكنهم تصور كجود شيء من لا شيء أك كجوده بُ لا زماف. حيث يقوؿ 

ىيوى الذًم خىلىقى السبمىاكىاتً كىالٍأىرٍضى بُ سًتبةً أىيباًـ كىكىافى عىرٍشيوي عىلىى الٍمىاءً كى كىذا لقولو تعابٔ: »ابن رشد:
. (3س

سبق ىذا الوجود كىو العرش كالداء  ىناؾ كجودان  أفظاىرىا يفيد  أفكمنطق ابن رشد بُ تفسبّه لذذه الآية 

بٍيب اسٍتػىوىل إًبٔى  دد حركة الفلك.....كقولو تعابٔ:أم الدرتبط بصورة ىذا الوجود كىو ع ؛قبل ىذا الزماف كزمانان 

السبمىاءً 
 فعملية الخلق من شيء ما ىي إلٌا . (5)«السماكات خلقت من شيء أفكيقتضي من ظاىر الآية . (4س

كىو  تشبيو بالشاىد، كىنا لػتاج ىذا الدعبُ من ىؤلاء إبٔ تأكيل تيث لا يكشف ىذا الدعبُ للعامة من الناس
                                                           

الفكرة الشائعة عند الباحثبْ القدامى كالدعاصرين أنػو يقػوؿ  عبد الرحماف مرحبا يعتبّ أف ابن رشد من القائلبْ بالحدكث؛ لأفٌ  فمثلان  -(1)
ابػن رشػد  لػيس بهػذه البسػاطة؛ لأفٌ -عبػد الرحمػاف مرحبػا-ينكر الحدكث، ليكوف بهذا مع كفاؽ مع أرسػطو، كالحقيقػة عنػدهبالقدـ ك 

يؤكد على أف ىذا العابٓ خلقو البارم سبحانو كتعابٔ بُ غبّ زمن كمن غبّ مادة، لذا ففكرة الزمن لا تنطبق على أفعػاؿ الله تعػابٔ، 
، أك علػػى أفعػػاؿ الإنسػػاف، كىػػذا يعػػبِ أف خلػػق العػػابٓ أمػػر لػػيس لػػو مثيػػل بُ عػػابٓ الشػػاىد؛ لأنػػو بٓ إ ػػا تنطبػػق علػػى الأشػػياء الداديػػة

إذ الػػزمن مقيػػاس  ا انعػػدمت الحركػػة بٓ يكػػن ىنػػاؾ زمػػن؛تكػػن ىنػػاؾ حركػػة قبػػل خلػػق العػػابٓ؛ كالحركػػة عػػادة مػػا تكػػوف للأجسػػاـ، فػػإذ
مـــن عبػػػد الرحمػػػاف مرحبػػا، ينظػػػر: -ى حركػػػة الأجػػراـ السػػػماكية.بنػػػاء علػػػالحركػػة، كمعلػػػوـ أف البشػػػر يعلمػػػوف عػػػدد السػػنبْ كالحسػػػاب 

 .420ص الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية،
ائبْ، أما الباحث لزمد علي أبو رياف يعتبّ أف ابن رشد حاكؿ التوفيق ببْ القوؿ بالحدكث عند الدتكلمػبْ كالقػوؿ بقدمػو عنػد الدشبػ -(2)

العػابٓ بُ جملتػو كحػدة أزليػة ضػركرية لا لغػػوز  لضػو القػوؿ الثػاني؛ لأفٌ  عػن القػوؿ الأكؿ كمػػيلان  عػادان أف ابػن رشػد أظهػر ابت أرلغػبّ أنػو 
 خػركج مػن القػوة إبٔ كػل مػا لػػدث مػا ىػو إلٌا   عليو العدـ، كالوجود لا يصدر من العػدـ، كػذلك العػدـ لا لػصػل مػن الوجػود؛ لأفٌ 

بّ فإنػو مػن حيػث أزليتػو تكػوف لػو حركػة للتغيػٌ عػابٓ أزبٕ، كبمػا أنػو لؼضػع دائمػان ىػذا ال الفعل، كرجػوع إبٔ القػوة بعػد الفعػل، كمنػو فػإفٌ 
ؾ أزبٕ منشػػئ نظامػػو كذلػػك ؾ منػػذ الأزؿ، لػػو لزػػرِّ العػػابٓ غػػبّ حػػادث فهػػو كػػل متحػػرِّ  ؾ أزبٕ؛ لأفٌ أزليػػة كىػػي تفتقػػر بػػدكرىا إبٔ لزػػرِّ 

 .192ص، يخ الفكر الفلسفي في الإسلامتار ، ينظر: لزمد علي أبو رياف-العقوؿ ابهركة الدختلفة النوع. بتوسط
 .14سورة ىود: الآية: -(3)
 .88سورة فصلت: الآية: -(4)
 .11ص ،فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  -(5)
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كأما الطريق البٍ سلك بالجمهور بُ تصور ىذا الدعبُ فهو »ؿ ابن رشد:اف. قو الذم كقع فيو الدتكلمالخطأ 

إذ ليس لؽكن للجمهور أف يتصوركا على كنهو ما ليس  ؛التمثيل  بالشاىد، كإف كاف ليس لو مثاؿ بُ الشاىد

إذ كاف لا يعرؼ بُ  ؛و من شيءخلق أفك  أف العابٓ كقع خلقو إياه بُ زمافلو مثاؿ بُ الشاىد، فاخبّ تعابٔ 

عقيدة  إفؿ شيء من ىذا للجمهور...فأما أف يقاؿ لذم فيجب أف لا يتأكب ... بهذه الصفةف إلٌا الشاىد مكوِّ 

 اءػػوره العلمػػػػفذلك شيء لا لؽكن أف يتص ؛افػػػػابٓ ىي أنو لزدث، كأنو خلق من غبّ شيء كبُ زمػػػػػرع بُ العالشب 

 .(1س«عن الجمهور فضلان 
كلذا فلا  الخلق تتوافق مع الفكرة الفلسفيةظاىر النصوص القرآنية فيما يتعلق  بمسألة  أفابن رشد  اعتقد    

 أفرع الحكيم العابٓ خلق من شيء، كلكن ىل لؽكن أف يعتبّ الشب  أفرع ذاتو يقوؿ حاجة إبٔ التأكيل، فالشب 

 للعابٓ بُ لا زماف أـ بُ زماف؟. لذا لصد ابن رشد يببٌْ ، أك بمعبُ آخر، ىل يعتبّ خلق الله العابٓ قدنً زمانان 

ع بُ ر التمثيل الذم جاء بُ الشب  أفكمن العجيب بُ ىذا الدعبُ »ؿ:اسألة حيث قذلك بإزالة اللبس عن تلك الد

كذلك تنبيو منو  ؛رع بٓ يصرح فيو بهذا اللفظث الذم بُ الشاىد. كلكن الشب خلق العابٓ يطابق معبُ الحد

ث الذم بُ الشاىد، كإلظا أطلق عليو لفظ الخلق كلفظ العابٓ ليس ىو مثل الحدث أف حدعلى  للعلماء

ث الذم لتصور الحدث الذم بُ الشاىد، كتصور الحد أعبِ: ؛الفطور، كىذه الألفاظ تصلس لتصور الدعنيبْ

ند ابن رشد بدعة بُ ث أك القدـ عالحد . كيعتبّ استعماؿ لفظ(2س«ل إليو البّىاف عند العلماء بُ الغائبأدٌ 

؛ لأنو يؤدم إبٔ إفساد عقائد العامة من الناس بسبب شبهة الحدكث كالقدـ البٍ أثارىا الدتكلموف. رعالشب 

 .  (3سكالأصل الإبقاء على معاني ظاىر النصوص الشرعية؛ لأ ا بُ متناكؿ الجميع العامة كأىل النظر معان 

 أفل أر أكيل ما كرد بُ القرآف الكرنً، ك عند ابن رشد لػتاج إبٔ ت ونٌ أما ما تعلق بعلاقة الخلق مع الزماف فإ    

 ئ لأىل النظر منػػػػػػث، كىو ما يومدػػػػػػق بدؿ لفظ الحػػػػػظ الخلػػػػػل لفػػػػػػػي إبٔ ذلك لدا استعمػػػػػػرآف نفسو يوحػػػػػػػالق

                                                           

 .61، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)

 .61، صالمصدر السابق -(2)
 .61، صابقالمصدر الس -(3)
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ارؼ عليو عند العامة كالجدليبْ من أىل الكلاـ، بالدعبُ الدتع الفلاسفة بضركرة التأكيل، كمنو فالعابٓ ليس لزدثان 

 كإلظا ىو لزدث قدنً الحدكث.

 ابن رشد اختلف مع بعض الفلاسفة كما اختلف مع بعض الفرؽ الإسلامية أفمن الباحثبْ يركا  ان كثبّ   إف    

كجد منها العابٓ الدادة الأكبٔ كالبٍ  أفكالدعتزلة كالأشعرية بُ مسألة الخلق، فاختلف مع الفلاسفة لدا ادعى 

الخلق كاف بُ زماف، كفريق آخر من الباحثبْ يعتبّ ابن  أفخلقت من العدـ، كاختلافو مع الكلاميبْ لدا ادعى ب

الدادة الأكبٔ عند  أفالدادة الأكبٔ ليست من خلق الله تعابٔ، كىذا الفريق من الباحثبْ يزعم  أفرشد أنو بٓ يقل 

ىذا الفريق  كرألكنها أف تكوف من خلق؛ لأ ا خالدة كموجودة مع الله، ابن رشد مساكية للوجود، كلذا لا لؽ

الفعل الوحيد لله تعابٔ بُ مذىب ابن رشد ىو استخراج صور الأشياء الدادية الدوجودة بالقوة بُ ىذه الدادة  أف

 إبٔ الفعل.

؛ أم أ ا غبّ لسلوقة من الله الدادة الأكبٔ قدلؽة عند ابن رشد أف رأكان ىؤلاء الذي أفكيرل أحد الباحثبْ     

 لذم الفركؽ الدقيقة تعابٔ، قد استنتجوا ىذا الدفهوـ من قراءة كتبو البٍ ىي على شركح أرسطو فقط كبٓ يتببٌْ 

    .(1سالبٍ كضعها ابن رشد على معبُ القدـ

فعل، كإلظا تصبس بال لشتدان  الدادة الأكبٔ القدلؽة لا تعتبّ جسمانية كلا ىي جوىران  أفل أباحث آخر ر ك     

 مفهوـ القوة المجردة بالدعبُ الأرسطي، كأ ا تمثل عند اواذىا بالصورة الذيولانية، فالدادة الأكبٔ ليست إلٌا  جسمان 

 أفابن رشد أراد بمتابعتو أرسطو بُ فكرة قدرة الدادة الأكبٔ  أفكىذا يعبِ  ،عداد للوجودلررد الإمكانية كالاست

بُ أم زمن مع العدـ. كالعدـ الدطلق لا كجود لو عند ابن رشد كما ىو الحاؿ عند  ينفي عن الله تعابٔ كجوده

 .(2سأرسطو

 من ذاؾ الذم قدمناه رفض ابن رشد لفكرة الخلق من العدـ كما اعتقدىا الدتكلموف، كإلظا الخلق يتببٌْ     

خراج ما ىو بالقوة بُ ىذه لسلوقة، كما فعل الخلق عنده غبّ إ عنده كاف من مادة أزلية كإف كانت ىي أيضان 

الدادة من صور أزلية إبٔ الفعل. كنفي ابن رشد للخلق من عدـ يكوف نتيجتو ىو نفي العدـ ابهض كالفناء 

ح بو ىناؾ نوعبْ من الوجود، لعا الوجود بالقوة كالوجود بالفعل، كىو ما صرٌ  أفابهض. كقد قاؿ ابن رشد 

                                                           

 .092ص، أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطىزينب لزمود الخضرم،  -(1)
 .093ص، المرجع السابق -(2)
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عل عندكم بالإعداـ، قلنا بالوجو الذم يتعلق بو بُ الإلغاد كىو فإف قيل بأم جهة يتعلق فعل الفا:»قائلان 

الكائن بالفعل ىو فاسد بالقوة، ككل قوة فإلظا تصبّ إبٔ فعل من قبل لسرج لذا  فإفٌ  ؛إخراج ما بالقوة إبٔ الفعل

 ا كاف ىا ىنالد ، كلو بٓ يكن الفاعل موجودان أصلان  ىو بالفعل. فلو بٓ تكن القوة موجودة لدا كاف ىا ىنا فاعلان 

 ع النسب كالصور ىي موجودة بالقوة بُ الدادة الأكبٔ، كىي بالفعلػجمي أفل ػػػ، كلذلك قيشيء ىو بالفعل أصلان 

        كليس من طبيعتها ذلك الخركج لكفاية على الخركج للوجود بذاتهاكلدا بٓ تكن للقوة ا .(1)«ابهرؾ الأكؿ

إبٔ من لؼرجها إبٔ حالة الفعل، كىو الوجود الحقيقي، كإذا كانت   أك التغبٌّ من حاؿ إبٔ حاؿ، فهي مفتقرة

 أفغبّ  أف الفعل متقدـ عليها من الناحيتبْ؛كذلك، فهل القوة متقدمة كسابقة للفعل بالزماف كالسببية؟ أـ 

فعل، ابن رشد لػرِّؼ رأم القدماء من فلاسفة اليوناف الدتقدمبْ عن أرسطو الذين يعتبّكف القوة متقدمة عن ال

القوة متأخرة عن الفعل بالزماف كالسببية؛ لأفٌ معطي القوة فعليتها يكوف أكبٔ بالتقدـ  أفحيث يرل ىو 

فاعلية الفعل بُ القوة ىي دائمان مصدر   أفبالناحيتبْ الزمانية كالسببية على الدفتقر بُ فعليتو إبٔ غبّه، كعنده 

بل   ؛جيلٌ القدماء الذين كانوا قبل أرسطو إف»ذلك:ؿ بُ كالحركات بُ أجزاء الكوف، حيث قاكل التغبّات 

القوة متقدمة على الفعل بالزمن كالسببية...كىو لشا تببْ إذا تؤمل فيهما حق التأمل كنظر  أفكلهم كانوا يركف 

  أفالطبيعي  الفعل متقدـ بهذين الدعنيبْ على القوة، كذلك أنو قد تببٌْ بُ العلم أففيهما من حيث لعا طبائع 

القوة يظهر من أمرىا أ ا ليس فيها كفاية أف ورج إبٔ الفعل بذاتها...فإف كاف ىذا   فإفٌ  ؛ فلو مغبِّّ تغبِّّ كل م

 .(2س«كلو كما قلنا فالفعل ضركرة قبل القوة  ميع كجوه القبل

القوة   خركج من مستمر فإلغاد ما يوجد ليس إلٌا العابٓ منذ الأزؿ بُ تغبٌّ  أفككجهة نظر ابن رشد تعطينا     

من الفعل إبٔ القوة، كمنو فليس ىناؾ إلغاد من عدـ، كلا عدـ   رجوعان إعداـ ما يعدـ ليس إلٌا  أفإبٔ الفعل، ك 

  ترديد ببْ القوة كالفعل.بعد رجوع، فكل ما يقع بُ العابٓ أك الكوف إف ىو إلٌا 

 ىو عليو الآف حسب ابن رشد أـ ، فهل خلق العابٓ كاف كماخلق العابٓ بمسألة ترتبطالجزئية سألة الد كىذه    

إبٔ أف يقع فيو  كجود العابٓ بٓ يكن كما ىو الآف؟ كإلظا كقع فيو تغبٌّ بعد كجوده، كىو إبٔ التغبٌّ باستمرار

الفاعل قد يلغي صنفبْ: صنف يصدر منو مفعوؿ يتعلق بو فعلو بُ حاؿ   إف»ؿ ابن رشد:اق.الفساد كالذلاؾ

                                                           

 .8212-8211ص ص، 19ج ،تفسير ما بعد الطبيعةابن رشد،  -(1)
   .13-11ص ص، تلخيص ما بعد الطبيعة، ابن رشد -(2)
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ن الفاعل، كوجود البيت عن البنٌاء. كالصنف الثاني إلظا يصدر عنو فعل فقط كونو، كىذا إذا بً كونو استغبُ ع

 بتعلق الفعل بو، كىذا الفاعل لؼصو أف فعلو مساكؽ لوجود ذلك يتعلق بمفعوؿ لا كجود لذلك الدفعوؿ إلٌا 

، كىذا ان الدفعوؿ؛ أعبِ أنو إذا عدـ ذلك الفعل عدـ الدفعوؿ، كإذا كجد ذلك الفعل كجد الدفعوؿ؛ أم لعا مع

الفاعل أشرؼ كأدخل بُ باب الفاعلية من الأكؿ؛ لأنو يوجد مفعولو كلػفظو، كالفاعل الآخر يوجد مفعولو 

ؾ مع الحركة كالأشياء البٍ كجودىا إلظا ىو بُ الحركة، كلػتاج إبٔ فاعل آخر لػفظو بعد الإلغاد، كىذه حاؿ ابهرِّ 

الفعل للحركة  أفبالحركة، قالوا  إلاٌ العابٓ لا يتم كجوده  أفاعل، ك الحركة فعل الف أففالفلاسفة لدا كانوا يعتقدكف 

 .(1)«ىو الفاعل للعابٓ، كأنو لو كف طرفة عبْ عن التحريك لبطل العابٓ الأكؿ

عل ؾ الأكؿ، كما فالخالق ىو ابهرِّ  أففكرة الخلق الدستمر عند ابن رشد جاءت نتيجة لأخذه بفكرة  إف    

كإلظا كجد فهو لا يقع دفعة كاحدة من العدـ،  ،الحركة مستمرة فالخلق مستمر لأفٌ ك  ؛ةالخلق غبّ نريك الداد

على طريقة التولد كالنمو الطبيعي؛ أم تولد الكائنات بعضها من بعض كلظوىا لظوان طبيعيان، تيث لا يكوف 

ة لأخرل، كىذه د من لحظتجدٌ أف جزئيات الكوف تك ىناؾ كظيفية للفاعل سول تسهيل ىذا الخركج كالتولد، 

كة لو علٌة خالقة كلزرِّ  أف نافظ على العابٓ كنركو باستمرار. كمنو فالعابٓ قدنً غبّ د كالتغبٌّ القدرة بُ التجدٌ 

، كالذم ىو قدنً بالطبع مثل العابٓ، كإف كاف الدوجود بذاتو لؼتلف عنو أنو تعابٔ أم الله ؛كىي الدوجود بذاتو

 ليس لو علٌة.

الخلق الدستمر أشرؼ من الخلق الذم يتم دفعة كاحدة، كالفاعل بُ  أفعتقد ابن رشد ابق كمن النص السا    

الخلق الدستمر قد  أفعتقد أحد الباحثبْ اك  حاؿ الخلق الدستمر لو مكانة أشرؼ؛ لأنو لؼلق كلػفظ ىذا الخلق،

بٔ الأبد، كلذا فالعابٓ الخلق مستمر منذ الأزؿ كإ أفل أر ة قدـ أك حدكث العابٓ، كابن رشد مشكل حل تمامان 

بّ كالتجديد، فالعابٓ قدنً لو علٌة موجدة فهو الله تعابٔ، حيث لا يتوقف عن الخلق كالتغيٌ  تكإف كان قدنً زمانان 

كىذا التصور للخلق منابُ لتصور الدتكلمبْ الذين قالوا بوجود الشيء من لا  دائم الحدكث على استمرار.

 كالخلق موجودة بُ الفاعل لا بُ الدادة.شيء؛ كىو ما يعبِ أف قوة الإلغاد 

خلافان لابن رشد فإنوٌ رأل الإلغاد كالإفناء فعلاف لا يتماف إلٌا بالفاعل كالدادة معان، كلا لؽكن أف ينفصل     

أحدلعا عن الآخر، فإذا كجد أحدلعا كبٓ يوجد الآخر لا لػدث خلق، كلا يعبِ ذلك أف ابن رشد ينكر الخلق؛ 
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بّه الخاص الذم لا يؤدم إبٔ القوؿ بإلغاد من عدـ كحدكث ما بٓ يكن، فهو خلق مستمر غبّ أنو لو تفس

كمتجدٌد من حبْ لآخر؛ كمعبُ ذلك أف ىناؾ قوة خالقة تعمل باستمرار بُ الكوف، نفظ عليو بقائو كحركتو، 

 فالعابٓ معلوؿ لتلك العلٌة القدلؽة الخالقة.

وجود فكل جسم من أجساـ العابٓ أبدم عنده لا يتلاشى كلا يفسد؛ كلدا كاف ابن رشد ينكر العدـ بعد ال    

 ؛مادتو كذلك لا تتلاشى كلا تفسد، إذف فكما آمن بالأزلية آمن بالأبدية. كليس ىذا بُ الدادة فحسب لأفٌ 

 الأشياء الدكونة للعابٓ تبَكب من مادة كصورة، كمنو ينطبق حكم بل يكوف بُ الصورة الدقبَنة بها كذلك؛ لأفٌ 

ات اللاحقة لذا إلظا ىي بالعرض لا بالذات، لذا د التغبٌّ بُ عدـ كو ا كفسادىا، كلررٌ  الدادة على الصورة أيضان 

 الداىية بما ىي غبّ أفا ىو كاحد بالقوة كالداىية فهو ببٌْ ػػػػػوف عمػػػػػا يكػػػػػالدكوِّف إلظ أفاىر ػػػػػػإذ كاف من الظ»قاؿ:

 أكثر من صورتها كمادتها على ما سيظهر انت ماىيات الأشياء ابهسوسة ليست شيئان ػػػا كاسدة. كلدػػػائنة كلا فػػػك

 . (1س«بطريق العرض إلاٌ  الصور كالدواد بما ىي صور كمواد غبّ كائنة كلا فاسدة أفبعد، فببٌْ 

بْ، مفهومو للحدكث الذم بً بو العابٓ لؼتلف عن الحدكث الذم ىو عند الدتكلم أفل ابن رشد أر ك     

. كالحركة من الوجود الذم بالقوة إبٔ الوجود ؾالفاعل إلظا يتعلق بالدفعوؿ من حيث ىو متحرِّ  فإفٌ »حيث يقوؿ:

كاف  ؾ، كليس ماىي البٍ تسمى حدكثا....كالعدـ ىو شرط من شركط كجود الحركة عن ابهرِّ  الذم بالفعل

، إذا بٓ يتعلق بو فعل الفاعل أف ي شرطان  من  أفتعلق بضده...لكن الفلاسفة تزعم بُ فعل الفاعل يلزـ

الدوجودات ما فصولذا الجوىرية بُ الحركة، كالرياح كغبّ ذلك. كإلظا السماكات كما دك ا ىي من ىذا الجنس 

الدوجود  أفمن الدوجودات البٍ بُ الحركة. كإذا كاف كذلك فهي بُ حدكث دائم بٓ يزؿ، كلا يزاؿ....فكما 

. (2)«أكبٔ باسم الحادث لشا حدكثو بُ كقت ما كذلك ما كاف حدكثو أزليان ،الأزبٕ الأزبٕ أحق بالوجود من غبّ

حركة التحوؿ من الوجود بالقوة إبٔ الوجود بالفعل ىي البٍ تعد حدكثا عند ابن رشد. كمنو فحدكث  كبهذا فإفٌ 

 العابٓ عنده أزبٕ بٓ لػدث بُ كقت لزدد.

ة العابٓ عند ابن رشد، فالعابٓ عنده قدنً الحدكث أك قدنً بهذا العرض نعتقد أننا أكضحنا حقيقة نظري    

فابن رشد  ؟ىل ىو خلق من عدـ أـ خلق من مادة بالذات، أـ موقفو من الخلق ، كإف كاف ليس قدلؽان زمانان 
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، كإف كاف قد أكحى (الكشف عن مناى  الأدلة)كبُ  (فصل الدقاؿ)بُ  «الخلق من عدـ»ستخدـ صيغة ا

إخراج ما ىو بالقوة  إلاٌ الخلق ما ىو  أفالدادة قدلؽة ك  أفمن حيث  أرسطو ذ برأمأخبأنو  (تهافت التهافت)بُ

ؾ الأكؿ،  ابن رشد بٓ لػدد العلاقة ببْ الذيوبٔ كابهرِّ  أفبُ الدادة إبٔ الوجود بالفعل. كما يرل بعض الباحثبْ 

شائبْ الدسلمبْ تفسبّ ذلك. أما  كيف كجدت، بينما حاكؿ الدكما أنو قاؿ بالعقوؿ كالأفلاؾ دكف أف يببِّْ 

الذيوبٔ قدلؽة، كىو بُ ىذا يتفق مع أرسطو، كإف جعلها بُ  أفىذه الدشكلات كذلك بقولو  ابن رشد فقد حلب 

نفس الوقت لسلوقة، كيكوف بهذا قد حافظ على صحة عقيدتو الإسلامية من الأخذ بنظرية يونانية تؤدم إبٔ 

فقد رأينا كيف ربط بينها كببْ الخالق. ككاف يؤكد باستمرار  الأفلاؾلعقوؿ ك فساد عقيدتو. أما بالنسبة لدسألة ا

 .عنده العدـ لا كجود لو البتة أفد، كىو ما يؤكد كيقطع بعلى فكرة الخلق الدستمر كالدتجدٌ 

ف إبٔ و  عند ابن رشد، حيث انقسم الباحثبٓ يكن ىناؾ اتفاؽ ببْ كل الباحثبْ حوؿ نظرية أصل العابٓ    

أنو قاؿ تدكث العابٓ. لكن أحد  من رألكمنهم  .ابن رشد بٓ يقل بالحدكث أفمنهم من يرل  :فريقبْ

ة من العلاقة ببْ الله القوؿ بالحدكث لغعل من السهل تصور نسب أفالباحثبْ قاؿ أنو من الأفضل أف نقوؿ 

لغيز لا أف يوجب قدـ العابٓ  أف  ان للعقل منطق فإفٌ  ؛كإف جاء بفكرة الحدكث بُ الزماف ،الحيالكائن ك  كالعابٓ

 .(1)كما ادعى ابن رشد

كاشتهرت باسمو على الرغم أف الفارابي   بها ابن سينا أخذنظرية الصدكر أك الفيض البٍ رفض ابن رشد ك     

ىو أكؿ من قاؿ بها من ببْ الفلاسفة الإسلاميبْ الدشبائبْ، كىو بدكره أخذىا عن أفلوطبْ، كتظهر عند ىذا 

ده علٌة كاحدة لوجو  أفر ، متعدد الظواىر، فقرٌ العابٓ متغبٌّ  أفرأل أفلوطبْ دان بُ تاسوعاتو، حيث الأخبّ ندي

 لذذا الواحد صفات متعددة كلستلفة، إذا كانت إلٌا  لدتعدد لا يصدر عن الواحد الثابت؛كا كثابتة غبّ لزدكدة،

أف الإلو جوىر معلوـ عند كل الفلاسفة ك  ،، كامتنع أف يكوف علٌة أكبٔكلزدكدان  كإذا كاف كذلك أصبس جسمان 

؟ كمعلوـ كغبّ لزدكد، إذف فلا يصدر عنو العابٓ مباشرة، فكيف كجد العابٓ؟ كىل العابٓ خلقو الله خلقان  بسيط

الخلق ىو عمل إرادم يسبقو قصد كاختيار كقرار، كىذا يعبِ إحداث كجود زماف بٓ يكن فيو ىذا الوجود  أف

كعند  ،كأف بٓ يرد قبل ذلك بٍ أراد  ؿ على حدكث مرجِّس بُ ذات ابهدث،دبما فيو من مكونات، لشا ي

العلٌة الأكبٔ ثابتة  الأكؿ أك أفلوطبْ ككثبّ من الفلاسفة اليوناف ىذا تغبٌّ بُ ابهدث، كالتغبٌّ عليو لزاؿ؛ لأفٌ 
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نوٌ لا لؼرج عن ثلاثة ، كإذا حصل إقرار بالخلق؛ فإنو فالله بٓ لؼلق العابٓ كىو مذىب أرسطو قبلوكبسيطة، كم

أمور: إما أف يكوف عن موجود سابق، كىو ما يؤدم إبٔ الإقرار بأزلية الدوجود مع العلٌة الأكبٔ. كإما أف يكوف 

قد اقتطع جزء من العلٌة الأكبٔ؛ كمعبُ ذلك أ ا خسرت جزءان منها لشا لغعلها ناقصة حينها تصبس لا تتصف 

، كىو ما يعتبّ عنده من ابهاؿ لدا رأل أفلوطبْ ىذه الأمور الثلاثة بالكماؿ. كإما أف يكوف الخلق من عدـ

تؤدم إبٔ فقداف بساطة كثبات الواحد كنقص لكمالو، تث عن طريق آخر لحل إشكاؿ الخلق، بعد تفكبّ 

 كركية اعتقد بعدىا أنو كجد حلان، كتمثل ذلك بُ الفيض أك الانبثاؽ كالصدكر الطبيعي الدستمر فأخذ بو، مشبّان 

إبٔ أف ىذا الصدكر الطبيعي عن العلٌة الأكبٔ يكوف كما ينبعث البّد عن الثل ، كالنور عن الشمس، فهو بٓ 

يكن كليد إرادة كقرار؛ لأفٌ ذلك يدؿ على تغبٌّ كإلزاـ، كلا ىو اقتطع من ذات الله فيسبب نقصان فيو، كما لا 

ن العدـ لتعذر نققو، فهو إذف فيض أزبٕ      يكوف من موجود يسابق فيؤدم إبٔ افبَاض أزليبْ، كلا كاف م

 أك صدكر أزبٕ، كجد منذ كجد مصدره، كيبقى معو إبٔ الأبد.

كرأل أفلوطبْ أف الدوجود الكامل)العلٌة الأكبٔ( يفيض حولو من ماىيتو ما يشبهو، كأف الدوجود الذم يبلغ      

كمالو دائم فهو يلد باستمرار، كالشمس فإ ا كمالو يصدر عنو موجود أدنى منو؛ لأنو أكمل لشا بعده، كالذم  

 .(1)تولِّد الضوء باستمرار
ث كقبػػل ذلػػك رأم ابػػن ميمػػوف لضػػاكؿ معرفػػة درجػػة ابػػن رشػػد مػػن مسػػألة القػػدـ أك الحػػد فبعػػد أف عرفنػػا رأم    

  التقارب كالتشابو ببْ رأييهما أك اختلافهما عند الدقارنة بينهما.

 أدلة حدث العالم عند ابن ميمون وابن رشد:المطلب الثالث: المقارنة بين  -
ن ميموف بُ الحقيقة رجل دين أك عابٓ شريعة كلذا يطلق عليو اليهود بالربي ابن ميموف، أك رجل ابيعتبّ     

للفلسفة فهي كسيلة أك أداة لتفسبّ  لاىوت بالدفهوـ الدسيحي، فالدين ىو أساس اىتمامو كأتاثو، خلافان 

شريطة عدـ تعارض ذلك التفسبّ العقلي أك التأكيلي مع  عقليان  ريعة الدوسوية تفسبّان بعض مسائل الدين كالش

حقائق الدين بُ  أفالشريعة الدوسوية، كىذا الدنه  الذم اتبعو لػاكؿ فيو التوفيق ببْ الفلسفة كالدين من منظور 

الب، كىذا ىو الاختلاؼ الغالب لا وضع للنزعات العقلية كإلظا يكوف الوحي ىو السيد كالدهيمن بُ الغ

ينشد الحقيقة العقلية كيبحث عنها بكل جرأة  عقليان  الأخبّ كاف فيلسوفان أف الظاىر بينو كببْ ابن رشد، حيث 
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بالدناى  الفلسفية الخالصة، فإذا ما جاءت تلك الحقيقة متعارضة مع حقائق الدين أك الشبرع أكبؿ ىذه الأخبّة، 

 . الأرسطيةمطابقة للنظرة ما تكوف  توصل إلذيا العقل، كىي غالبان  كىذا كي تتفق مع الحقيقة البٍ

بل لا يعتبّ حبٌ طرقهم البٍ يستدلوف بها على  ؛عرةاو أدلة أىل الكلاـ من الأشقنعابن ميموف بٓ ت إف -1    

فهي عنده عبارة عن لرموعة من الدغالطات البٍ تزيد بُ إضعاؼ  ،حدث العابٓ قائمة على براىبْ صحيحة

 كىو بهذا يتوافق مع ابن رشد بُ تهافت أدلتهم كطرقهمتو، من زيادة قوٌ  الدوقف من حدث العابٓ عوضان 

تلك الطرؽ ليست من الطرؽ  أفا ا قد بيػٌنٌ فإنٌ »كالدقدمات البٍ استندكا عليها، حيث قاؿ ابن رشد بُ ذلك:

أعبِ  ؛ة للجميع كىي الطرؽ البسيطة، كلا ىي من الطرؽ العامة الدشبَك-الفلاسفة-اليقينية الخاصة بالعلماء

عند ابن ميموف  كىذا الأمر .(1س«بة من الدقدمات الدعركفة بنفسهابالبسيطة: القليلة الدقدمات البٍ نتائجها قري

أدلتهم كطرقهم كذلك يدخلها الشبك، كلكن على  فإفٌ  ؛ينطبق حبٌ على الذين يستدلوف على قدـ العابٓ

، لكن قبوؿ أحدلعا لأمر يقبل أحد طربُ النقيض، إما أف العابٓ لزدث أك قدلؽان الرغم من ذلك يبقى عنده أف ا

  .(2)على قوة الدليل كطريقة عرضو كالنتائ  السليمة الدتوافقة مع طبيعة الوجود كنقض الآخر يعتمد أساسان 

ث أراد أف لغعل خلافان لابن رشد فإنوٌ بٓ يكن عنده شك بطرؽ الفلاسفة اليونانيبْ كنديدان أرسطو، حي    

ىناؾ توافقان ببْ معبُ القدـ عند أرسطو كمعبُ الحدكث بُ نصوص القرآف الكرنً، كبهذا فهو لا ينكر قدـ 

العابٓ مع الأخذ بمبدأ القرآف الذم تشبّ آياتو تدكثو، لكن حدكثان ليس بُ زمن، كىي تعتبّ طريقة أراد منها 

 يتعارض مع الحدث القرآني، كبهذا يكوف قصد ابن رشد ىو توضيس مراد أرسطو من القدـ كأف ىذا الدفهوـ لا

تكريس النظرة الأرسطية، مع لزاكلة تفسبّ التصور القرآني أك التصور الشرعي لعملية الخلق الأكبٔ، بما ينسجم 

 مع النظرة الفلسفية الأرسطية.

م الأكؿ كىو أرسطو، فابن من كل من ابن ميموف كابن رشد بُ الدعل كىذا يدعونا إبٔ أف نتخذ موقفان      

ميموف لؼتلف موقفو من الدعلم الأكؿ عن موقف ابن رشد منو، كىذا بسبب اختلاؼ طبيعة فكر كل منهما، 

 القمر حقيقي كمقنع كلا لؽكن لسالفتو إلٌا فلك كل ما جاء من أرسطو عن عابٓ ما نت   أففابن ميموف يعتقد 
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 القليل منو، أشبو بالافبَاضات إلٌا  ؛فلك القمر كما فوقو من بٓ يفهمو، كإف كاف كل ما يقولو أرسطو عن

يتسم بالتشكيك كالنقد لديتافيزيقا  كمنو فقد اوذ ابن ميموف موقفان  ،فيما يتعلق بالعقوؿ كترتيبها كنديدان 

 لابن رشد. أرسطو، كىذا خلافان 

ده قدلؽة كىي بُ نفس الوقت الدادة الأكبٔ عن فإفٌ  ؛بالخلق من عدـابن ميموف على الرغم من قوؿ ك  -2    

أرسطو كاف على حق عندما  أف-ابن ميموف-لأ، كر رشدابن عابٔ، كىذه بُ الحقيقة فكرة لسلوقة من الله ت

تحتم عليها يتكوين الإنساف من البذر، كما لا تكوينها بٓ يكن ك أفكىذا يعبِ  ،أف الدادة الأكبٔ قدلؽةادعى 

من عدـ بالصورة البٍ ىي  الله تراب ككأنو بٓ يكن، كىي قد خلقها أف تفبُ كفناء الإنساف كالذم يتحوؿ إبٔ

أم شيء لؽكنو الفيض عنها بٍ الرجوع إليها بُ  أفالدادة الأكبٔ خلقت مباشرة تيث  أفكىو ما يعبِ  ،عليها

 ، كىي بٓ ولق من شيء على عكس كل ما ينت  عنها، كماعن الصورة مطلقان  النهاية تيث لا لؽكن أف تتعرٌ 

 إذف الدادة الأكبٔ شيء ،ودات عندما تعود إليهاػػع الدوجػػػا أف وتفي أك تذكب بُ شيء، كما تفعل جميػػػلا لؽكنه

 لػولذا إبٔ عدـ مطلق فإنو يفعل. أفلسلوؽ كإذا ما أراد خالقها 

الدادة الأكبٔ بُ نظر و خلق الحركة، فهذه الأخبّة ليست قدلؽة كقدـ فإنٌ  ؛كمثلما خلق الله تعابٔ الدادة الأكبٔ    

كالزماف بُ نظر ابن ميموف ىو مقياس الحركة فهو لررد عرض يصحبها، فلا كجود  ،بل لذا بداية ؛ن ميموفاب

 بُ زماف كلا لؽكن أف نفهم الزماف من غبّ الحركة، كمنو فكل ما لا لأحدلعا دكف الآخر، فالحركة لا توجد إلٌا 

كة فهو الزماف عرض للحركة كللأشياء الدتحرِّ  أفكبما  ،ت نطاؽ الزمافؾ مثل الله تعابٔ فإنو لا يقع نيتحرب 

 عن أرسطو كابن رشد. ، كبهذا يكوف ابن ميموف قد ابتعد كثبّان (1)حادث كليس قدلؽان 

لشا يزيد من ابتعاد ابن ميموف أكثر عن ابن رشد ىو تفسبّه لعملية الخلق الأكبٔ عن طريق الفيض    -3    

دكر، كىي نظرية أفلوطينية ابتداء، لكن ابن ميموف أكثر اقبَابان أكثر بُ ىذه الجزئية من أك الانبثاؽ كالص

-الاختلاؼ الطفيف بينو كببْ الفيلسوفبْ الدسلمبْ بُ فيض العقوؿ؛ لأنوعلى الرغم من  الفارابي كابن سينا،

 أف إلاٌ  ؛ميها بالدلائكةأخذ بالتصور الأرسطي للمحركات السماكية أك لعقوؿ الأفلاؾ كالبٍ يس-ابن ميموف

ائبْ العرب الذين بقية الدشب  نم كاقبَاب، ميتافيزيقا أرسطوعن  ابتعادان اعتقاده بالخلق عن طريق الفيض يعد 

بل لصد ابن ميموف يبتعد أكثر عن الدفهوـ الأرسطي للوجود  ؛كالأفلاطونية ابهدثة وأرسطأفكار مزجوا ببْ 
                                                           

 .808ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
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كجود الأشياء كفسادىا يرجع  أفقا للضركرة الطبيعية، كىو يذىب إبٔ الطبيعي عندما يرفض فكرة الخلق كف

  لإرادة الله تعابٔ، فإف شاء أبقاىا كإف شاء أفسدىا. أساسان 

كالفارابي،  (1)بنظرية الصدكر أك الفيض البٍ قاؿ بها ابن سينايأخذ بٓ فإفٌ ابن رشد  ميموفبن خلافان لا    
ىذا كلو ور ص على الفلاسفة من ابن سينا كأبو »غزابٕ، حيث قاؿ:كتببٌْ لنا أكثر أثناء ردٌه على ال

نصر)الفارابي( كغبّه، كمذىب القوـ القدنً ىو أف ىا ىنا مبادئ للأجراـ السماكية تتحربؾ إليها على جهة 
ئ، أف تأمر الطاعة لذا... كأف الآمر بهذه الحركة ىو الدبدأ الأكؿ، كىو الله سبحانو كتعابٔ. كأنو أمر سائر الدباد

سائر الأفلاؾ، بسائر الحركات، كأف بهذا الأمر قامت السماكات كالأرض كما أف بأمر الدلك الأكؿ بُ الددينة 
قامت جميع الأكامر الصادرة لشن جعل لو الدلك كلاية أمر من الأمور من الددينة إبٔ جميع من فيها من أصناؼ 

كإلظا . بادئ بعضها من بعض فهو شيء لا يعرفو القوـالناس...كأما ما حكاه ابن سينا من صدكر ىذه الد
. (2)« بذلك الدقاـ منولذا من الدبدأ الأكؿ مقامات معلومة، لا يتم لذا كجود إلٌا  أف -لفلاسفةا -الذم عندىم

كلشا يزيد بُ كضوح فكرة ابن رشد عن كيفية الخلق كبياف العلاقة ببْ الدبادئ كالأفلاؾ كببْ خالقها أف ضرب 
بمأمورين كثبّين، كأكلئك لذم من فوقهم أيضان مأمورين آخرين أكثر رتبة كمنزلة، كالكل مأمور بالطاعة  مثالان 

كتنفيذ الأمػػػر، فسيستمر الأمػػػر إبٔ الآمػػػر الأكؿ، ىو الذم أعطى كل الدوجػػػودات كجػػػودىا الذم بو صارت 
 موجػػػودة،

                                                           

كتفسبّ الصدكر كالفيض عند ابن سينا يكوف عن طريق العلم كالتعقل، فالأكؿ يعلم ذاتػو، كىػو علػم كاحػد لا كثػرة فيػو، كمنػو ينشػأ  -(1)
الػذم يتلػوه فمتعػدد: علمػػو لدوجػده كعلمػو لنفسػو. كعػن أشػػرؼ العلمػبْ فيػو ينشػأ أشػػرؼ  عنػو العقػل الأكؿ، أمػا علػم العقػػل الأكؿ

بُ صػدكر العقػػل الثػاني عنػو، بينمػػا علمػو بنفسػػو   الدوجػودات عنػو، فعلمػػو بالدوجػد الأكؿ إذ كػاف أشػػرؼ مػن علمػػو بنفسػو كػاف سػػببان 
باعتبػػارين اثنػػبْ: اعتبػػار كو ػػا بُ نفسػػها لشكنػػة كىػػو مػػا يعػػبِ أف ذات العقػػل تلاحػػظ  نفػػس الفلػػك كجرمػػو؛بُ صػػدكر  كػػاف سػػببان 

كلدػػا كػػاف أحػػد الاعتبػػارين أشػػرؼ مػػن الآخػػر كػػاف علػػم العقػػل بنفسػػو مػػن  ،الوجػػود، كاعتبػػار كو ػػا بنسػػبتها إبٔ الأكؿ كاجبػػة الوجػػود
ب بُ أف يصػدر عنػو بُ صدكر جرـ الفلك عنو، بينما كاف علمو بنفسػو مػن حيػث الاعتبػار الثػاني السػب حيث الاعتبار الأكؿ سببان 

: علػم بالدوجػد نفس الفلك. كىكذا ثلاث جهات لستلفة بُ الأفضلية ينشأ عنها كجود ثلاثة أشػياء لستلفػة بُ الشػرؼ كالرتبػة أيضػان 
الأكؿ، ينشػأ عنػو عقػل مفػارؽ آخػر ىػو أشػرؼ الدوجػودات الصػادرة عنػػو، كعلػم العقػل بنفسػو مػن حيػث اعتبػار ذاتػو الدمكنػة ينشػػأ 

كبػبْ ىػػذا كذاؾ بُ الرتبػػة علػػم العقػل بنفسػػو مػػن حيػػث   ،الػذم ىػػو أضػػعف الدوجػػودات الصػادرة عنػػو كأقلهػػا درجػػة عنػو جػػرـ الفلػػك
كونػػو كاجػػب الوجػػود بػػالأكؿ، كينشػػأ عنػػو مػػا ىػػو بػػبْ العقػػل الدفػػارؽ للفلػػك كبػػبْ جرمػػو بُ منزلػػة الدوجػػودات الناشػػئة كىػػو نفػػس 

هي الفيض كالصدكر إبٔ العقل الفعاؿ الذم يدبر نفوسػنا. كلػيس لغػب الفلك. كالحاؿ كذلك بُ عقل العقل كفلك الفلك حبٌ ينت
بػل لغػب أف يتوقػف الفػيض عنػد عقػل فلػك القمػر، الػذم  ؛أف يذىب ىذا الدعبُ إبٔ غبّ  اية حبٌ يكوف نت كل مفارؽ مفارؽ

 .122-121ص ص، النجاة، سينابن اينظر: -يتوبٔ تدببّ العقل الإنساني بُ العابٓ الأرضي.
 .898-806ص ، صتهافت التهافتبن رشد، ا -(2)
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 كؿ كىو الله سبحانو كتعابٔ. كمنو فلا يكوف لذا كجود إلٌا من قبل الآمر الأ

ىذه رؤية ابن رشد لدا اعتقده الفلاسفة القدماء، كالذم عبٌّت عنو الشرائع السماكية بعملية الخلق     

بل لستلف عن  ؛عن تصور علماء الأشاعرة كبهذا يكوف تصوره للعلاقة ببْ الله تعابٔ كالعابٓ لستلفان كالاخبَاع. 

  الواحد. إلٌا عنو الواحد لا يصدر  أفالذم يقوؿ عتمد على الدبدأ الدعركؼ شد بٓ يابن ر ك  ،تصور الفلاسفة

د، كىو ائبْ الدسلمبْ مشكلة العلاقة ببْ الله كالعابٓ أك ببْ الواحد كالتعدٌ بو بقية الدشب  الدبدأ الذم حلٌ  ذاؾ    

كبٔ أك الله كالكثرة أك العابٓ، ة الأبالذات ابن سينا. كقد قاؿ ابن رشد بوسيط كحيد ببْ العلٌ  هأظهر الذم الدبدأ 

ؾ سماء النجوـ الثابتة، حيث جعل العقل الأكؿ ىو الوسيط، كالعقل كما ىو معركؼ بُ فلسفة أرسطو ىو لزرِّ 

نفس عاقلة، ككل نفس من ىذه النفوس  ؾ لرموعة من الأفلاؾ لكل منها أيضان كداخل ىذه السماء تتحرب 

ؾ السماء العقل الأكؿ ىو لزرِّ  أف، كما ؾ تمامان ا أك الذم يليها دكر ابهرِّ العاقلة تلعب بالنسبة للفلك التابع لذ

لفت ابن  تاب الثامن من كتاب الديتافيزيقاكالفهذا النظاـ الحركي للعابٓ الذم يقدمو أرسطو بُ  اية  ،الأكبٔ

اـ على ىذا النظ مادان ؛ لأنو أشبو بذاؾ النظاـ الذم يطبقو قائد بُ جيشو، أك حكومة بُ مدينة. فاعتإليو رشد

 أفابن رشد  كاعتقدة العلاقة ببْ الواحد كالكثرة، ابن رشد مشكل حلٌ  كرفضو لفكرة الخلق دفعة كاحدة

مبادئ الخلق وتلف حسب الدراحل أك الدرجات.  أفلدا رأت  ىذه الدشكلة الفلسفة الأرسطية قد حلت تمامان 

دة كالصورة كعن كالأجساـ الأرضية فهي تنت  عن الدافالعقوؿ تصدر عن العقل الأكؿ، أما كثرة الأشياء 

كبينما كاف ابن سينا ينظر للكوف نظرة أفلاطونية لزدثة؛ أم يعتبّه سلسلة من الحقائق البٍ  ،الأجساـ السماكية

من الحركات تنظمها كجدنا ابن رشد يتصوره على أنو عبارة عن تجانس  ،فيض منذ الأزؿ الواحدة عن الأخرلت

كأما ما جرت بو العامة من »ؿ ابن رشد بُ ىذا الدسلك:ا. كق(1)الله الذم يسعى العقل لتعقلو وة كىنفس الغاي

ؾ كذا أك فاض عنو أك لزـ ما أشبو ىذه الألفاظ فشيء لا ؾ كذا صدر عنو لزرِّ ابهرِّ  أفأىل زماننا بأف يقاؿ 

 إخراج ما بالقوة إبٔ الفعل شيء إلٌا  ...ليس يصدر عنوالفاعل يصس مفهومو على ىذه الدبادئ الدفارقة...فإفٌ 

 الذم  اؿػػػػػكمستكمًل كمستكمىل بو على الحوؿ ػػػػػػػعقل كمعق..كإلظا ،اعلػػػػػػػىناؾ ف كليس ىا ىنا قوة كلذلك ليس

                                                           

 Emile Brehier, La philosophie du moyen ȃge, EDITIONS ALBIN MICHEL, -(1)  
                                                                                             1971, P 227-229.  
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 .(1)«الصنائع بعضها ببعض كذلك بأف تأخذ بعضها مبادئها من بعض تستكمل

ما نت فلك  أفابن رشد بُ الكوف كالفساد فكلالعا يرياف من التقارب ببْ ابن ميموف ك  لصد نوعان  -4    

نات أك كائنات أخرل، اات مستمرة، تيث تعدـ فيو أجزاء كتظهر أجزاء أخرل كتولد حيو القمر لػصل لو تغبٌّ 

ما نت فلك القمر ىو من الأشياء الطبيعية البٍ يعبَيها الكموف  أفكىذا التغبّ بُ العابٓ أمر طبيعي بما 

 ي أف لػدث بُ الكوفػي كالدنطقػػاسدة فمن الطبيعػػػاسدة، كبما أ ا فػػادة ما نت فلك القمر فػػػػػػم اد؛ لأفٌ ػػػػكالفس

 ات كإعدامات لجزئيات فيو.الدرئي تغبٌّ 

كلا الفيلسوفبْ يتفقاف على أ ا   فإفٌ  ؛ىذا العابٓ خلق من مادة قدلؽة كىي لسلوقة لله تعابٔ أفكما  -5    

، ككذلك جملة العابٓ بما أنو قدنً كسيستمر بُ الوجود إبٔ أبد الآبدين على الرغم من إقرارلعا أ ما تبقى أبدية

فابن ميموف يستند بُ  ،هما للأبدية كالسرمديةنلسلوقاف لله تعابٔ، لكن الخلاؼ يظهر بُ تعليل كل كاحد م

لة سوؼ يستمر بُ الوجود إبٔ أبد العابٓ جم أفيعتقد  ذلك إبٔ نظرين: نظر فلسفي. كآخر ديبِ. كىو فعلان 

 طبيعي فيما د أجزاء أخرل فيو، كىو تغبٌّ ، على الرغم من فناء بعض من أجزائو كتجدٌ الآبدين فلا فناء لو مطلقان 

كىو يعرض النظر الفلسفي دكف  فهو يستند بُ ذلك لنظر فلسفي فقط،ابن رشد  أمانت فلك القمر. 

 على الرغم أنو عرض بُ أحد رضو مع الرؤية الدينية الإسلامية،تعا التصريس بصحة ذلك النظر الفلسفي أك

أم الفناء كالاندثار النهائي، كىذا لقولو  ؛الله تعابٔ لػفظ السماكات كالأرض من الزكاؿ أفكتبو آية تظهر 

رٍضى أىفٍ تػىزيكلاى تعابٔ: إًفب اللهى لؽيٍسًكي السبمىاكىاتً كالاى
    لكلية بالعابٓ مستمرة.كىو ما يعبِ أف عنايتو ا .(2)

ابن رشد ىي أكبّ دليل على صحة الدقارنة بينهما، ابن ميموف  قد تكوف نظرية العابٓ عند كل من -6    

أقرب إبٔ الدفاىيم كالآراء الدينية اليهودية، كمنو فقد كانت نظرتو للحدكث ظرية ابن ميموف عن العابٓ ت نناكف

 بٓ يشأأما ابن رشد  كىو ما يتناسب مع رسالتو أك كظيفتو؛ لأنو رجل دين.تكريسا للمفاىيم الدينية اليهودية. 

                                                           

كإف كاف بعض الباحثبْ اعتقد أف ابن رشد قاؿ بػالفيض الػذم فسٌػره ابػن  .8320ص، 19ج ،تفسير ما بعد الطبيعةابن رشد،  -(1)
سينا كالفارابي، كقد يكوف مرجع ىؤلاء من الباحثبْ ىو اخػتلاط الأمػر علػيهم بلفػظ الفػيض أك الصػدكر الػبٍ كردت بُ بعػض كتبػو 

موجػودان كاحػدان تفػيض منػو قػوة كاحػدة، بهػا توجػد جميػع كإذا كاف ذلك كذلك، فببٌْ أف ىا ىنػا » بُ تفسبّ عملية الخلق كمنو قولو:
    .«الدوجػػودات؛ كلأ ػػا كثػػبّة فػػإذف عػػن الواحػػد بمػػا ىػػو كاحػػد كاجػػب أف توجػػد الكثػػرة أك تصػػدر الكثػػرة، أك كيفمػػا شػػئت أف تقػػوؿ

   .804ص، تهافت التهافتابن رشد، ينظر: -

 .18: الآية:رفاطسورة  -(2)
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أف ييغضب أرسطو من ناحية كلا تعدٌل عن نظرة الدين للعابٓ، على الرغم من أف مفهومو للحدث يقبَب  

 ؛ لأنوٌ رأل أنو إذالدفاىيم الأرسطيةاتكريس ىو أقرب إبٔ  أكثر من معبُ القدـ، بهذا يكوف رأم ابن رشد

تعارضت النصوص الدينية مع ما توصل إليو العقل من براىبْ؛ فإنوٌ لغب تأكيل النصوص الدينية مع حقائق 

 كىذا تكم أنو فيلسوؼ ينشد الحقيقة من خلاؿ  العقل كالفلسفة. العقل،

 

 المبحث الثاني: 

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-حدث العالم علىنقد ابن ميمون لطرق المتكلمين 
طػػرقهم مقنعػػة لكػػل مػػن  لػػيس بالضػػركرة أفلمػػبْ طػػرقهم الخاصػػة الػػبٍ يثبتػػوف بهػػا حػػدث العػػابٓ، لكػػن للمتك    

بيدٌ أف يكوف ىناؾ من يقػف دك ػا كينتقػدىا مثػبّان لإشػكالات بٓ بل لا  اطلع عليها كعلى مدل قوتها كصحتها؛

العصػور الوسػطى يػػالغرب ابػن ميمػوف مػػن يهػود -فالدتكلمػو -كقػػد كػاف أكثػر مػن انتقػػدىموطػر علػى الدتكلمػبْ، 

الإسػػػػلامي. كقػػػػد أردت مػػػػن ىػػػػذا الدبحػػػػث معرفػػػػة الآليػػػػات كالحجػػػػ  الػػػػبٍ اسػػػػتند عليهػػػػا ابػػػػن ميمػػػػوف بُ نقػػػػده 

 للمتكلمػػبْ، كبيػػاف مػػدل تطػػابق أك اخػػتلاؼ نقػػده مػػع نقػػد ابػػن رشػػد، الػػذم يعػػد أكثػػر فلاسػػفة الدسػػلمبْ نقػػدان 

لابػػن ميمػػوف اسػػتقلالية بُ  أف الأخػػبّ علػػى الأكؿ أـ للمتكلمػػبْ، كىػػل ذلػػك التطػػابق بُ طريقػػة النقػػد مػػردٌه تػػأثبّ

 ككاف تقسيم الدبحث إبٔ ثلاثة مطالب. ؟تفكبّه

 نقد ابن ميمون لطرق المتكلمين على حدث العالم: المطلب الأول: -
لقد أكرد ابن ميموف طرؽ الدتكلمبْ البٍ ييستدؿ بها لإثبات حدث العابٓ بالشرح كالتحليل، كىي سبعة     

 لعدـ بقصد كإرادةوف من اػأحدث ىذا الك ان انعػابٓ صػللع أفكىي  كاحدةجة ػا عندىم إبٔ نتيػي كلهػتنتهطرؽ، ك 

كإف كاف قد ذكر  لطرؽ الدتكلمبْكقويان  صرلػان  بٓ يورد ابن ميموف نقدان بُ حقيقة الأمر ك  ،كاختيار كىو الله

ابن -؛ لأنو(1)(ةكتاب الدوجودات الدتغبٌّ )فها الفارابي بُ إحدل كتبو كىو الدعنوف بػبعض الطرؽ البٍ ضعٌ 

                                                           

 الػػذم نسػػبو ابػػن ميمػػوف للفػػارابي بٓ يػػورده القفطػػي بُ كتابػػو)أخبار العلمػػاء بأخبػػار الحكماء(لدػػا تعػػرٌض كتػػاب)الدوجودات الدتغػػبٌّة(  -(1)
غػػبّ أنػػو  ؛لبَجمػة الفػػارابي كذكػػر مصػنفاتو الكثػػبّة كالدتعػػددة. كقػد ذكػػره ابػػن أبي أصػيبعة بُ مصػػنفو)عيوف الأنبػػاء بُ طبقػات الأطبػػاء(

بػن رشػػد بُ كذلػك بعػػد ترجمػة للفػارابي. كقػػد ذكػره ا ؛ة الدوجػػودة بػالكلاـ الطبيعػي(بٌّ ذكػره بعنػواف أطػوؿ كىو)كتػػاب الدوجػودات الدتغػ
 ة(. على أبي نصر الفارابي بُ تصنيفو لذلك الكتاب)الدوجودات الدتغبٌّ  بُ الدقالة الثامنة ناقدان  رسالة)السماع الطبيعي(
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 بُ حدث العابٓ ككحدانية الدتكلمبْ بذلك بُ آخر حديثو عن آراء كطرؽ عتقد تدث العابٓ، كصرحٌا-ميموف

البٍ  على حدكث العابٓ كمن طرؽ الدتكلمبْ .كأنو ليس  سم، لينتقل إبٔ ذكر آراء الفلاسفة كمقدماتهم الخالق

  في الضخم)دلالة الحائرين( ىي:ذكرىا بُ كتابو الفلس

، اللذين ذكرنالعا بُ الباب الأكؿ ن الطريق الأكؿ كالثانيم أك خفيان  كاضحان   يذكر ابن ميموف موقفان بٓ -1    

جواىر العابٓ لا ورج بوجو عن أف تكوف  أفكىو -و بُ كتاب)الدلالة(بيحسب ترت-أنو بُ الطريق الثالثغبّ 

باعتبار ذاتها لا يلزمها اجتماع كلا  أفمع منها جواىر تارة كتفبَؽ أخرل، كبػىبٌْ لرتمعة أك مفبَقة، كقد تجت

افبَاؽ فقط؛ لأنو لو كانت ذاتها كطبيعتها تتطلب الافبَاؽ فقط لدا اجتمعت، كما أنو لو كانت ذاتها كطبيعتها 

كلا الاجتماع أكبٔ لذا من تتطلب الاجتماع فقط لدا افبَقت أبدان، كلذذا لا الافبَاؽ أكبٔ لذا من الاجتماع، 

الافبَاؽ، فكوف بعضها لرتمعان كبعضها مفبَقا كبعضهان تتبدؿ عليو الحالات، فهو تارة لغتمع كتارة أخرل 

يفبَؽ، فهذا دليل على كوف جواىر العابٓ مفتقرة لدن لغمع المجتمع منها، كلدا يفرؽ الدفبَؽ منها، فاعتبّ 

كىو الطريق الذم ذكره إماـ الحرمبْ أبو الدعابٕ الجويبِ بُ معرض  دثان،العابٓ لز أفالدتكلموف ىذا دليل على 

الجواىر  أفعن الأعراض، كدليلو بُ ذلك  (1)حديثو عن حدكث العابٓ، حيث اعتبّ استحالة تعرم الجواىر

             لرتمعةبل إننا مضطركف أف لا تكوف إلٌا   أف تكوف لرتمعة أك مفبَقة؛البٍ تشغل حيزان لا لؽكن إلٌا 

 .(2)أك مفبَقة

كل جسم بُ العابٓ مؤلف من أجزاء صغبّة   أفكىذا الطريق استعمل فيو الدتكلموف الدقدمة الأكبٔ، كىي     

جدان لا تقبل التجزئة لدقتها كلا للجزء الواحد منها كمه بوجو
 ، فإذا اجتمعت تلك الأجزاء بعضها مع بعض(3)

 عند بعض بْكصار جسم كاف كل جزء حينئذ جسمان   أين فقطكىو جسم حبٌ لو اجتمع جز  ،ان نت كمٌ كوٌ 

، كعند ىؤلاء الدتكلمبْ لا لؽكن أف يوجد جسم كتلك الأجزاء كلها متماثلة لا اختلاؼ فيها أبدان  ،الدتكلمبْ
                                                           

ىنػػاؾ  تل الطبيعيػة كبػػبْ نظريػػات الفلاسػفة اليونػػانيبْ، كإف كانػػبػػبْ نظريػػات الدتكلمػبْ الدسػػلمبْ بُ الدسػػائ ان لقػد كانػػت ىنػػاؾ فركقػ -(1)
ه الاختلاؼ بينهما بُ الغاية البٍ يريدىا أك يقصدىا كػل مػن مردٌ ك أكجو شبو قد توحي بأف الدتكلمبْ أخذكا عن الفلاسفة اليوناف. 

ـ بػو الشػيء أك مػا بػو الشػيء يكػوف. مػا يتقػوٌ الدتكلمبْ كالفلاسفة اليوناف، فعلػى سػبيل الدثػاؿ: فػالجوىر لػدل الفلاسػفة اليونػاف ىػو 
 -فــي علـم الكــلامأحمػد لزمػػود صػبحي، ينظػر: -كلػيس ىنػاؾ شػػيء قػائم بذاتػو لػػدل الدتكلمػبْ؛ فػالدوجودات جميعهػػا قائمػة بػػالله.

 .081-016، ص ص18ج، -دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين
 .11-96، ص صعُ الأدلة في قواعد عقائد أىل السنةلُمَ أبو الدعابٕ عبد الدلك الجويبِ،  -(2)
 .863، ص دلالة الحائرينن ميموف، اب -(3)
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بل يعتبّ الكوف عندىم عبارة عن اجتماع،  ؛من ىذه الأجزاء الدتماثلة كالدتشابهة تركيب تجاكر بان مركٌ ىو  ك إلٌا 

 أفبل عندىم  ؛قد أفيقورس كغبّه لشن قاؿ بالجزءىذه الأجزاء لا تنحصر بُ الوجود كما كاف يعت أفعتبّكف كي

كىذه الطريقة بُ  .كما استعمل فيها  كل ما يتعلق بها.(1)الله تعابٔ لؼلق الجواىر مبٌ شاء، كلؽكن أف تنعدـ

عند كثبّ من الدعتزلة كالأشاعرة، كىي تبّز دكر  الإثبات ترجع إبٔ نظرية الجوىر الفرد أك الجزء الذم لا يتجزأ

ابٓ، ذلك أنو إذا كانت ػػػػػالقدرة الإلذية بُ تأليف)اجتماع( الجواىر كتفريقها، فضلان عن أ ا تثبت حدكث الع

 . (2)بدكرىا حادثة اـػػػادثة فالأجسػػػذه حػػانت ىػػػزأ ككػزاء لا تتجػػوىر فرد أك أجػػػؤلفة من جػػاـ مػػػػالأجس

العابٓ كلو مركب من جوىر كعرض، كلا ينفصل جوىر من الجواىر عن عرض أك أعراض،  أفكىو  -2    

كل مصاحب للحوادث كلا   ؛ لأفٌ كالأعراض كلها حادثة، فيلزـ أف يكوف الجوىر الذم حصلت منو حادثان 

كالأعراض ىي   حادثؿ قائل: قد يكوف الجوىر غبّينفصل عنها فهو حادث، فالعابٓ كما فيو حادث. فإذا قا

يلزـ أف تكوف حوادث لا  اية لذا، كىو لا  اية. كمنو  ماالحادثة فهي متعاقبة عليو شيء بعد شيء إبٔ 

 عندىم مستحيل.

، ؛ لأنو طريق مقنعأحذؽ الطرؽ كأحسنها عندىم والطريق الرابع عند الدتكلمبْ ى أفكقد اعتبّ ابن ميموف     

ما لا  اية لو  أفقوـ على ثلاث مقدمات: إحداىا: يالطريق  الى برىاف. كىذحبٌ ظنٌو الكثبّ دليل يقوـ ع

موجود لزسوس غبّ  ةكىي أف ليس ثمٌ  كل عرض حادث. كالثالث:  أفعلى جهة التعاقب أمر لزاؿ. كالثاني: 

الأعراض،  كىذه الفكرة معتزلية حيث تببٌْ دكر القدرة الإلذية بُ لراؿ .(4)وىر الفردالجأم  ؛(3)الجوىر كالعرض

                                                           

 .864ص، دلالة الحائرينن ميموف، اب -(1)
 . 089ص، 18ج، -دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-في علم الكلامأحمد لزمود صبحي،  -(2)
ء الكػلاـ مػن الدسػلمبْ بُ مسػألة الجػوىر كالعػرض، كالعػرض ىػو بُ مقابػل الجػوىر، فعنػد فلاسػفة اختلف فلاسػفة اليونػاف مػع علمػا -(3)

الأيػػن ت التسػػع)الكم كالكيػػف كالإضػػافة ك اليونػػاف ىو:مػػا يقػػوـ بػػالجوىر، أك مػػا لؽكػػن أف لػمػػل عليػػو. كقػػد حػػدده أرسػػطو بػػالدقولا
أمػػػا بػػػالدعبُ الكلامػػػي فقػػػد عرفػػػو  .081، ص18ج ،ســـابقالمرجـــع ال ينظػػػر:-كالدػػػبٌ كالوضػػػع كالدلػػػك كأف يفعػػػل كأف لا يفعػػػل(. 

. «إبٔ جسػم لػلػو كيقػوـ بػويقػوـ بػو كػاللوف ابهتػاج بُ كجػوده أم لزػل،  ؛الدوجود الذم لػتػاج بُ كجػوده إبٔ موضػع»الجرجاني ىو:
ا عىػػارًضه  وىاقىػػالي معنػػاه مسػػتمد مػػن القػػرآف الكػػرنً:أمػػا العػػرض  .51، صالتعريفــاتالسػػيد الشػػريف علػػي بػػن لزمػػد الجرجػػاني،  ػػذى ىى

طًرينىػػػا نػٍيىا. كأيضػػػا09الآيػػػة:  حقػػػاؼ:الأسػػػورة لشيٍ قػػػار  . كالأعػػػراض علػػػى نػػػوعبْ:35سػػػورة الأنفػػػاؿ: الآيػػػة: تيريًػػػديكفى عىػػػرىضى الػػػد 
 كىو الذم لغتمع أجزاؤه بُ الوجود، كالبياض كالسواد. كغبّ قار الػذات: كىػو الػذم لا لغتمػع أجػزاؤه بُ الوجػود، كالحركػة الذات:
 .51، صالتعريفاتالجرجاني، ينظر: -.«كالسكوف

 . 084-083، ص صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(4)
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 أم لا أجساـ بدكف أعراض، كلدا ن لا تنفك عنها الأجساـ)الجواىر(؛فالأعراض جنس مباين للجواىر لك

فإفٌ ما ينفك عن  ػػا؛اـ لا تنفك عنهػػانت الأجسػػادثة زائلة، ككػػارضة حػػومها عػػكانت الأعراض كفقا لدفه

 بٍ فإفٌ الأجساـ حادثة. الحوادث فهو حادث، كمن

الطريق يتبع أيضان نظرية الجزء الذم لا يتجزأ، كىي شبيهة بنظرية دلؽقريطس أك أبيقور بُ الذراٌت من  كىذا    

حيث التسمية أك الظاىر، لكنها تغايرىا تمامان، حيث تلاشت كل تصورات الأزلية كالدصادفة كالآلية)عند 

(، فلم يصبس الخلاء الذم تسبس فيو الذراٌت اليوناف( ليحل لزلها الحدكث كالقدرة الإلذية)عند الدعتزلة كالأشاعرة

إذ لا حاجة للقدرة الإلذية إبٔ خلاء حبٌ تتمكن الذراٌت  مان بُ نظرية دلؽقريطس أية ألعية؛كالذم يلعب دكران ىا

 . (1)من الالتقاء، كقد اضطر الفلاسفة اليوناف إبٔ القوؿ بالخلاء لقولذم بالدصادفة

ىو عليو من الشكل كالدقدار، كالأعراض و جائز أف يكوف على خلاؼ ما كجميع ما في الكوفىذا  أف -3    

أك يوجد قبل كما لغوز أف يكوف أكبّ أك أصغر، ىذا الزماف كالدكاف الذم كجد فيو،  غبّ الدوجودة فيو كبُ 

زماف لسصبص فليس كب دار أك بمكاف أك بعرض من الأعراضفتخصيصو بشكل ما أك بمقأك عدمو،  زماف كجوده

أراد أحد ىذين الجائزين. فافتقار العابٓ  على أف ىناؾ لسصِّص لستاردليل فهو ، الضركرة كالحتمية الطبيعيةمن 

ثان  بأسره لأم جزء من أجزائو لدخصِّص ىو ما ك  .عػػابٓفهذا طريق آخر على حدث ال .ىو دليل على كونو لزدى

أحدثو عند  صانعان  لو أفمنو أحسن كأكضس طريق للاستدلاؿ على حدث العابٓ ك -وفػػابن ميم-هعدٌ 

  .(2)شاعرةالأ

 حدكث العابٓ يثبت بما تقولو الفلاسفة من بقاء الأنفس، كقالوا: أفكالذم ذكره متأخرك الدتكلمبْ،  -4    

  اية كاف العابٓ قدلؽان فيكوف الناس الذين ماتوا بُ ما بٓ يزؿ لا يتناىى عددىم، إذف فقد كيجدت أنفس لا إذا

كىذا لشا بيرىن بطلانو موجودة معان،لعددىا، كىي 
الطريق  علىالبّىاف من كيفية عجب ابن ميموف قد تك . (3)

بْ حدث  أمر خفي بما ىو أخفى منو، كيقصد بذلك تبيٌ بْب ؛ لأنو بػى بُ ترتيب كتابو)دلالة الحائرين( السابع

لعابٓ ببقاء الأنفس، كعلموا  قد بيرىن لذم حدث ابْالدتكلم أفالعابٓ الخفي بالنفس كالبٍ ىي أخفى منو، كك

                                                           

 .  083-089ص ص ،18، ج-دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-في علم الكلامأحمد لزمود صبحي،  -(1)
 .085، صدلالة الحائرينن ميموف، اب -(2)
 .086ص، السابق المصدر -(3)
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إذا كاف قصد الدتكلمبْ إلزاـ الشٌك للخصم  أماعلى أم صورة تبقى، كما ىو الشيء الباقي حبٌ يستدؿ بو؟ 

 ذلك يلزـ إف كاف الخصم يسلٌم لذذا الدشكِّك ما ويلو من فإفٌ  ؛ـ العابٓ مع اعتقاده بقاء الأنفسالدعتقد قد

وا ىذا الشٌك بأف قالوا: الأنفس الباقية ليست ض متأخرم الفلاسفة حلٌ بع أفغبّ  ؛كلامو بُ بقاء الأنفس

ىذه الأمور الدفارقة ليست  أفليكوف لذا مكانا ككضع، فيمتنع بُ كجودىا ما لا يتناىى، كمعلوـ  أجسامان 

  إذا كاف بعضها سبب لوجودإلٌا  ؛فيها كثرة، كلا على حاؿكلا قوة بُ جسم، إلظا عقوؿ لا يتصور  ان أجسام

 ، كليس الشيء الباقي من زيد علٌة كلا معلولان البعض، كبُ ىذا يكوف الاختلاؼ بكوف ىذا علٌة كذاؾ معلولان 

ا الطريق لا يؤدم إبٔ فك ىذ أفل ابن ميموف أر ك  .(1)بالعدد للباقي من عمر، كلذذا يكوف الكل كاحدان 

 افػػػالأذى ات الخفية البٍ يصعب علىػػػػور كالدقدمػػػػػػليس بهذه الأمالأمر إشكػػػالان كغمػػػوضان، ك د ػػبل يزي الإشكاؿ؛

 .(2)تصوٌرىا كفهمها تتخذ مقدمات يببٌْ بها أمور أخرل
أك غبّىا  الطبيعةب تمن آراء تعلق-الدعتزلة كالأشعرية-أف كل ما قالتو فرؽ الإسلاـابن ميموف عتقد كقد ا    

مؤلفات علماء اليوناف كالسرياف، الذين قصدكا  ىي آراء بنيت على مقدمات، كقد أخذت تلك الدقدمات من

 .(3)لسالفة آراء الفلاسفة كدحض أقاكيلهم

كالذم الدلل الثلاث كىي: اليهودية كالنصرانية كالإسلاـ تتمسك بفكرة حدث العابٓ  أفرأل ابن ميموف ك     

ض غبّ اليهودية الخو  سائر الدسائل كالإشكالات البٍ ظهرت كتكلفت كل ملٌة من أما ،بصحتو تصس الدعجزات

كخوض بعض فرؽ الدسلمبْ بُ الكلاـ حبٌ احتاجوا إبٔ مقدمات ليثبتوا  فيها، كخوض النصارل بُ الثالوث

 بها القضايا كالدسائل البٍ خاضوا فيها كالآراء الخاصة بهم، فهذه لا حاجة لليهود عامة كعلمائهم خاصة إليها.

بُ  اف الدتنصرين كالدسلمبْ، لا يتبعوف الظاىر من أمر الوجود أكلان كل متكلمي اليون  أفابن ميموف  بُ رأمك     

   كيف ينبغي أف يكوف الوجود حبٌ يكوف منو الدليل على صحة ىذا الرأم   بل إ م يتأملوف أكلان  ؛مقدماتهم

 ات ذلكػػػػوف على إثبػػػػجورة كذا، بٍ أخذكا لػتػػػػود على صػػػػوا الوجػػػػينهم فرضػػػػويلهم كوم اده، كإذا صسٌ ػػػػأك فس
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 .(1)لررٌد النظر كالتأمل دعاىم إبٔ ذلك من غبّ نظر لدذىب أك رأم سابق عليهم أفبالدقدمات، كادٌعوا 

كبالنسبة لدتأخرم الدتكلمبْ من الدسلمبْ الذين يتداكلوف كتب الدتقدمبْ من متكلمي اليوناف كغبّىم فإ م     

ما لغدكه بُ تلك الكتب القدلؽة ىي استدلالات  أفبل يركا  ؛-يموفحسب ابن م-من ىذا لا يعلموف شيئان 

ذلك الأمر لا حاجة لإثباتو كلا لإبطالو بُ ما لػتاج إليو من  أفعظيمة بُ إثبات أمر ما أك إبطالو، فيعتقدكف 

 ما الدتكلمبْ الدتقدمبْ فعلوا ذلك من أجل التشوي  على آراء الفلاسفة كتشكيكهم بُ أفقواعد الشربع، ك 

 وا بُ إثبات ما يراد إثباتوػن تعبػػػالدتقدمي إفبل  ؛الأمر ليس كذلك أفن بٓ يدركا ػػػػ. كىؤلاء الدتأخريانان ػػػػػػوه برىػػػػويل

 .(2)ك الأقدموف من الدتكلمبْ الداء من أصلوئكلو بعد مائة مقدمة، لذذا حسم أكل كبُ إبطاؿ ما يراد إبطالو

، ريق الدتكلمبْ جميعهم طريق كاحدط أفعلى كتب الدتكلمبْ كالفلاسفة كجد كابن ميموف بعد اطلاعو     

كإف اختلفت أصنافو، كقاعدتهم أف لا اعتبار بما عليو الوجود)الكوف أك العابٓ(؛ لأ ا عادة لغوز بُ العقل 

تكلمبْ الأكلبْ ، فإذا عرضوا الدقدمات البٍ أخذكىا عن الدما يتبعوف الخياؿ كيسمونو عقلان  خلافها، كىم كثبّان 

أحدثو، بٍ يستدلوف  لو صانعان  أفث، كإذا ثبت أنو لزدىث ثبت دكف شك العابٓ لزدى  أفجزموا الحكم ببّاىينهم 

ذلك الصانع كاحد، كلدا يثبتوا أنو كاحد فهو ليس  سم. كىو ما يعتبّه ابن ميموف طريق متكلمي  أفعلى 

لاتهم كمقدماتهم بُ إثبات حدكث العابٓ، فإ ا وتلف لكن الدسلمبْ كمن لػاكو م من اليهود. ككجوه استدلا

 .(3)الله تعابٔ موجود أفالأمر العاـ بينهم كلهم ىو إثبات الحدكث، كتدكثو يصس كيلزـ 

كل ما يزعم أنو برىاف على حدث   لدا تأمل ابن ميموف ىذه الطريقة بُ الاستدلاؿ نفرت نفسو منها؛ لأفٌ     

عند من لا يفرؽ ببْ البّىاف كببْ الجدؿ كببْ الدغالطة،  إلاٌ  قطعيان  كىو لا يعتبّ برىانان كوؾ، العابٓ تدخلو الشٌ 

الأدلة البٍ استعملت فيها مقدمات بٓ يبّىن  أفأما الذم يعلم فن الكلاـ كالفلسفة فالأمر عنده ببٌْ، كىي 

 ائبْػػػػفة الدشٌ ػػػػمع الفلاس لاـ، كاف متفقان ػػػػاء الكػػػػوف عند عرضو لأدلة علمػػػػابن ميم كمع ذلك فإفٌ  على صًحتها.
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 على خلاؼ الدنه  الذم أف كجود الله لؽكن البّىنة عليو، ك ػبْبْ كجود الله عند الدتكلمػػفيما يتعلق بنقده لبّاى

 .(1)بقدمو اتبعو الدتكلموف بدكف أف يفبَض مقدمات بالخاصية الدخلوقة للعابٓ، ككذلك التسليم مؤقتان 

الله بعض طرؽ الدتكلمبْ البٍ عرضها ابن ميموف، كالبعض الآخػر كضػعناه للاسػتدلاؿ علػى كجػود  تلك ىي    

العػػػابٓ حػػػادث كلػػػيس قػػػدنً كمػػػا اعتقػػػد معظػػػم الفلاسػػػفة  أفبُ البػػػاب الأكؿ، كىػػػم يػػػركا أ ػػػا تعطينػػػا اليقػػػبْ بُ 

ان علػػى حػػدكث العػػابٓ كخاصػة مػػنهم أرسػػطو، فمػػا ىػػي الآف الطػػرؽ الػػبٍ عرضػػها ابػن رشػػد بُ كتبػػو الػػبٍ تػػدؿ أيضػػ

 كىو ما سنعرفو بُ العنصر الدوابٕ. 

 حدث العالم: علىالمطلب الثاني: نقد ابن رشد لطرق المتكلمين  -
 ا يستدؿػػوعة من الطرؽ البٍ زعمت الأشعرية أ ػػػن، حيث عرض لرمػػأما ابن رشد فقد انتقد طرؽ الدتكلمي    

ر تلك الطرؽ عند معرض الاستدلاؿ على كجود الإلو عند العابٓى حادث عن لزدًث، كلقد ذك أفبها على 

الدتكلمبْ قبل ذلك، كإف كانت بُ الأصل يستدؿ بها أكلان عن حدكث العابٓ، حيث بٓ يستعملها بُ الجزء 

ث العابٓ من الجزء السادس الدعنوىف: بالقوؿ بُ الأفعاؿ. ككاف كتابو السالف الذكر كىو مسألة حدالأخبّ من  

 أفيستشهد على حدكث العابٓ بتلك الطرؽ؛ لأ ا كضعت لذلك الغرض أكلان، كمن خلالذا تببٌْ  الأكبٔ بو أف

 كلقد عرض ابن رشد كثبّان من طرؽ الدتكلمبْ بُ إثبات حدث العابٓ عندىم، منها: للعابٓ صانعان كخالقان.

 أفملازمة تامة، غبّ  حيث بٓ لؼلق عرض لوحده، فهو ملازـ لو الجواىر لا تفبَؽ عن الأعراض، أف -8    

العرض غبّ ثابت كثبوت الأجساـ فهو يتغبٌّ من حالة إبٔ أخرل. كبما أنو غبّ ثابت كمتغبٌّ بُ أم لحظة فهو 

 إذف لزدث، كما كاف ابهدىث ملازمان لجوىر فبالضركرة أف يكوف ذاؾ الجوىر لزدثان، كمنو فإفٌ الأجساـ لزدثة،

 .(2)فالعابٓ لزدث
العابٓ  الدتكلموف أف لطريقة الأشاعرة ىذه مستندة على فكرة الجوىر الفرد، حيث ير  أفابن رشد  كرأل    

ىذا لا  أفف من أجساـ كىذه الأجساـ مكونة من أجزاء، كىذه الأجزاء لؽكن تجزئتها إبٔ أجزاء، غبّ مؤلٌ 

ى عند الدتكلمبْ حيث سنصل عند جزء لا يتجزأ، كىذا الجزء الذم لا يتجزأ يسم يستمر إبٔ ما لا  اية لو،

 أف ابالجوىر الفرد، كجميع الجواىر الدفردة تعرض لذا أعراض لستلفة، كالأعراض عادة حادثة؛ لأ ا متغبٌّة، كبم
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 الجواىر لا تفبَؽ عن الأعراض فهي إذف حادثة مثلها؛ لأفٌ ما لا يفبَؽ عن الحوادث فهو حادث، كبهذا تكوف

 . (1)كل الأجساـ لزدثة. كمنو فالعابٓ لزدىث

استدلالذم  أفالأشاعرة بُ إثبات الجزء الذم لا يتجزأ لا تقوـ على برىاف؛ كذلك  طرؽ أفكعند ابن رشد     

زاء ػػػادة أجػػػػالفيل مثلان أعظم من النملة من قبل زي أفمن البديهيات الحسية  أفالدشهور بُ ىذا أ م يعتقدكف 

بسيطان، فإذا  زاء، كليس ىو كاحدان ػػػؤلف من تلك الأجػػػادىم فهو مػػػػاف ىذا اعتقػػػػزاء النملة، كإذا كػػػفيو على أج

   .(2)فسد الجسم فإليها ينحل، كإذا تركٌب فمنها يبَكٌب
مػػا  أففظنػػوا »، (4)بالدتصػػل (3)عتػػبّه ابػػن رشػػد مػػن خطػػأ الدتكلمػػبْ لدػػا تشػػابو علػػيهم الكػػم الدنفصػػلكىػػو مػػا ا    

عػددان أكثػر مػن عػدد  إفنقػوؿ:  أفأعػبِ  ؛ىذا إلظا  يصػدؽ بُ العػدد أفذلك ك  ؛يلزـ بُ الدنفصلة يلزـ بُ الدتصلة

كلػذلك نقػوؿ بُ  ،كأما الكم الدتصل فليس يصدؽ ذلػك فيػو ،من قبل كثرة الأجزاء الدوجودة فيو، أعبِ الوحدات

وؿ: أكػػبّ قػػالكػػم الدتصػػل: إنػػو أعظػػم كأكػػبّ، كلا نقػػوؿ: إنػػو أكثػػر كأقػػل. كنقػػوؿ بُ العػػدد: إنػػو أكثػػر كأقػػل، كلا ن

فتكػػوف  ،متصػػل أصػػلان  (مقػػدر)فتكػػوف الأشػػياء كلهػػا أعػػدادان كلا يكػػوف ىنالػػك عًظىػػم كأصػػغر. كعلػػى ىػػذا القػػوؿ

أعػبِ الأعظػاـ  ؛كل عظم فإنو ينقسم بنصػفبْ  أفكمن الدعركؼ بنفسو  ،صناعة الذندسة ىي صناعة العدد بعينها

تصل ىو الذم لؽكن أف يعرض عليو بُ كسػطو  ايػة كأيضاٌ فإفٌ الكم الد ،الثلاثة البٍ ىي الخط كالسطس كالجسم

   .(5)«يلتقي عندىا طرفا القسمبْ جميعان، كليس لؽكن ذلك بُ العدد

الجسم كسائر أجزاء الكم الدتصل يقبل القسمة، ككل منقسم إما أف  أف»كالذم يعارض الجوىر الفرد     

بّ منقسم فقد حصلنا على الجزء الذم لا ينقسم إبٔ شيء منقسم أك إبٔ شيء غبّ منقسم، فإف انقسم إبٔ غ

 ان بُ ىذا الدنقسم، ىل ينقسم إبٔ منقسم أك إبٔ غبّ منقسم؟ػػرر السؤاؿ أيضػػػػيتجزأ. كإف انقسم إبٔ منقسم تك
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 .(1)«فإف انقسم إبٔ غبّ  اية، كانت بُ الشيء الدتناىي أجزاء لا  اية لذا
وؾ البٍ انتابت طرؽ الدتكلمبْ على كجود الصانع، مثل: كما طرح ابن رشد عدة تساؤلات نتيجة للشٌك    

إذا حدث الجزء الذم لا يتجزأ فما ىو الدوضوع أك الحامل لنفس الحدكث؟ لأفٌ الحدكث عرض من الأعراض. 

كأيضان إف كاف الدوجود يكوف بلا عدـ فبماذا يتعلق فعل الفعل؟ لأنو ليس ببْ العدـ كالوجود كسط عند 

اف الأمر كذلك، ككاف فعل الفاعل لا يرتبط عندىم بالعدـ كما لا يرتبط بما كيجًد كفيرغ من الدتكلمبْ، كإذا ك

كىذا الأمر اضطر الدعتزلة إبٔ أف ادعت  ،فإنو من الدمكن أف يرتبط بذات متوسطة ببْ العدـ كالوجود ؛إلغاده

 ودان ػود بالفعل موجػػػوجد ما ليس بموجػػػي أفان ػػػكىؤلاء الدعتزلة يلزمهم أيض ،اىيةػػػلو م إف بُ العدـ ذات ما؛ أم إف

  .(2)يلزمهم أف يعتقدكا بوجود الخلاء-الدعتزلة كالأشاعرة-كالجماعتافبالفعل، 
كابن رشد يشك بُ صحة ىذه الدقدمة، حيث جميع الأعراض لزدثة.  أف-الدتكلموف-كذلك عندىم  -0    

سم، ككما يرل الحدكث بُ بعض الأجساـ، يراه يرل فيها غموض معبُ الحدكث بُ الأعراض كغموضو بُ الج

، قياسان على ما (الأعراض)أف لضكم بالحدكث على ما بٓ نشاىده منها»أيضان بُ الأعراض، فإف كاف كاجبان 

لأفٌ الجسم السماكم كالذم نشك بُ إلحاقو  .(3)«شاىدناه، فقد لغب أف نفعل مثل ذلك بُ الأجساـ

بُ حدكثو نفسو؛ لأنو بٓ نشعر تدكثو لا ىو كلا أعراضو، لذا لغب  بالشاىد، فالشٌك بُ إحداثو كالشٌك

الفحص كالتدقيق بُ حركتو، كىي الطريقة الصحيحة البٍ تنتهي بالسالكبْ إبٔ معرفة الخالق عز كجل بيقبْ، 

نيرمً  كىكىذىلًكى كما ىي طريقة الأنبياء كالعلماء، حيث ىي البٍ خص بها الله تعابٔ إبراىيم عليو السلاـ قولو:

رٍضً كىليًىكيوفى مًنى الٍميوقًنًبْى إًبػٍرىاىًيمى مىلىكيوتى السبمىاكىاتً كىالاى 
(4). 

كػػل حػػادث لا بيػػدب أف يتقػػدـ   أفكذلػػك  ؛الزمػػاف مػػن الأعػػراض، كيعسػػر علػػى الإنسػػاف تصػػور حدكثػػو أفكمػػا      

الدكػاف الػذم يكػوف »كػذلك  ،فمػن قبػل الزمػا إلاٌ العدـ بالزماف، فإف تقدـ عػدـ الشػيء علػى الشػيء لا يتصػور 

الخػلاء ىػو مكػػاف،  أفو إف كػاف خػلاء علػػى رأم مػن يػرل و يصػعب تصػػور حدكثػو؛ لأنػٌفإنػٌ ؛فيػو العػابٓ أك الكػوف

علػى الػرأم  ، كإف كػاف الدكػاف  ايػة الجسػم ابهػيط بػالدتمكناحتاج أف يتقدـ حدكثو، إف فرض حادثان خلاء آخر
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كىػي كلهػا  ،(1)«ف، فيحتاج الجسػم إبٔ جسػم كلؽػر الأمػر إبٔ غػبّ  ايػةالثاني، لزـ أف يكوف ذلك الجسم بُ مكا

   شكوؾ يصعب فك غموضها أك تشابكاتها على رأم ابن رشد.

جميع الأعراض  أفإلظا ىي ضركرية لدن يعتقد  ف بها إظهار إبطاؿ أزلية الأعراضكأدلة الدتكلمبْ البٍ يطلبو     

فإ ا تنتقل من لزل  ياف أ ا حادثة، إف بٓ تكن حادثةتظهر للع الأعراض البٍ أفغبّ حادثة، كيشرحوف ذلك ب

بٍ يبطل الدتكلموف ىذين القسمبْ،  ،إبٔ لزل، أك تكوف كامنة بُ ابهل الذم ظهرت فيو قبل ظهورىا

 كلا ما يشك بُ حدكثو، حادثة، ليس فقط ما لا يظهر حدكثوجميع الأعراض  أففيعتقدكف أ م بينوا 

بُ الأجراـ السماكية، من حركاتها كأشكالذا فتؤكؿ أدلة الدتكلمبْ على حدكث سائر  كالأعراض الدوجودة

كىذا كلو دليل خطابي لا يقوـ على برىاف دقيق كيقيبِ على حسب  غائب،الأعراض إبٔ قياس الشاىد على ال

 . (2)رأم ابن رشد
 : (4)نتمل معنيبْ قدمة. كىي م(3)ما لا لؼلو عن الحوادث فهو حادث أف كذلك عند الأشاعرة  -9    

 الأكؿ: ما لا لؼلو من جنس الحوادث لؼلو من آحادىا.     

 الثاني: ما لا لؼلو من كاحد منها لسصوص مشار إليو.     

كذلك العرض  ؛ما لا لؼلو عن عرض ما مشار إليو أفالثاني اعتبّه ابن رشد صادؽ، كمعناه: فالدعبُ     

 ل أك القابل لو حادثان؛ لأنو لو كاف أزليان فقد خلا من ذلك العرض.حادث، فيلزـ ضركرة أف يكوف الحام

أما الدعبُ الأكؿ: كىو الذم يقصده الدتكلموف، فلا يلزـ عنو حدكث ابهل؛ أم لا لؼلو من جنس     

، تتوابٔ عليو أعراض غبّ متناىية، متعاكسة أك غبّ (الجسم)الحوادث؛ لأنو بإمكاف أف يتصور ابهل الواحد

 .(5)كسة، مثلما يرل ذلك كثبّ من الدتكلمبْ القدماء بُ الكوف أك العابٓ أنو يتكوف كاحداٌ بعد آخرمتعا 
كىػػذه الدقدمػػة تعتػػبّ ضػػعيفة عنػػد متػػأخرم الدتكلمػػبْ مػػن الأشػػاعرة، كقػػد أعطػػوا لذػػا تفسػػبّان آخػػر، كىػػو أ ػػم     

لغػب عػن ىػذا الدوضػع، » ، كزعمػوا أنػواعتقدكا أنو يستحيل أف تتعاقب على لزل كاحد عػدة أعػراض لا  ايػة لذػا
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كذلػػك يػػؤدم إبٔ امتنػػاع  ؛ كقػػد كيجػػدت قبلػػو أعػػراض لا  ايػػة لذػػاأف لا يوجػػد منهػػا بُ ابهػػل عػػرض مشػػار إليػػو إلٌا 

كجػب  لدػا كػاف مػا لا  ايػة لػو لا ينقضػيك  ،بعد انقضاء ما لا  اية لػو إلاٌ الدوجود منها...؛ لأنو يلزـ أف لا يوجد 

الحركػػة الدوجػػودة  أفبػػ . كقػػد مثبػػل الدتكلمػػوف علػػى ذلػػك(1)«أعػػبِ الدفػػركض موجػػودان  ؛شػػار إليػػوأف لا يوجػػد ىػػذا الد

كمػا   مػن الدفػركض ألٌا توجػد تلػك الحركػة،الآف للجرـ السماكم إف كانت قد كجدت قبلها حركات لا  اية لذػا ف

؛ لأفٌ بُ (2)«بلػػو دنػػانبّلا أعطيػػك ىػػذا الػػدينار حػػبٌ أعطيػػك ق» بػػبٌْ ابػػن رشػػد فسػػاد تمثػػيلهم برجػػل قػػاؿ لآخػػر:

ىذا التمثيل حددت بداية ك اية، كما كاف مػا بينهمػا كضػع لا  ايػة لػو؛ لأفٌ قولػو أعطيػك كقػع بُ زمػن لزػدكد، 

كمنحػػو الػػدينار يقػػع بُ زمػػن لزػػدكد، فاشػػبَاطو أف يعطيػػو الػػدينار بُ زمػػن معػػبٌْ كلزػػدكد يكػػوف بينػػو كبػػبْ الزمػػاف 

كىػػو مػػا اعتػػبّه ابػػن رشػػد مػػن الدسػػتحيلات كقطػػع فيػػو برأيػػو أنػػو لا يتطػػابق مػػع  الػػذم قػػاؿ فيػػو أزمنػػة لا  ايػػة لذػػا،

   الدسألة الدمثبل بها.

دلالة الدوجودات على الدوبٔ عز كجل  كما انتقد ابن رشد طريقة أبو الدعابٕ الجويبِ الذم اعتبّ أف -1    

هر بُ جميع الدوجودات أنو من قبل ما يظ-عندىم-تقتضي العناية، لكن الأمرليست من أجل حكمة فيها 

 لؽكن عقلان أف تكوف الدوجودات بهذه الصفة كبضدىا.

فليس بُ  فة كىذا الشكل كالوضع جائز نقيضوابن رشد بأنو إذا كاف جواز الدوجود بهذه الصحيث ببٌْ     

نيط  الإنساف كالدخلوقات البٍخلقو على ىذه الصفة كالشكل حكمة من الخالق، كما لا توجد موافقة ببْ 

كىذا الرأم عنده لؽكن أف لا لؼتلف فيو خلق الإنساف كجزء من ىذا العابٓ كإمكاف خلقو بُ الخلاء،  بو،

كىذه الخلقة كيكوف عنو  يكوف الإنساف على غبّ ىذا الشكل بل إ م يركف إمكاف أف ؛كالذم يعتبّكنو موجود

عابٓ آخر لسالف بالحد كالشرحٌ لذذا العابٓ،  فعل إنساني، كلؽكن عند الدتكلمبْ أف يكوف ىذا الإنساف جزء من

من جهة الأفضلية  باعتبار ما ليس بضركرم كلا ،لا تكوف ىنا نعمة لؽيبً  بها على الإنساف-عند ابن رشد-كمنو

فهو غبّ لزتاج إليو، كما كاف غبّ لزتاج إليو فلا يعتبّ كجوده بنعمة عليو، كىو ما يعتبّ عند  بُ خلق الإنساف

 .(3)لاؼ ما عليو فًطر الناسابن رشد خ
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للشيء على  كلدا كانت الحكمة ليست شيئان أكثر من معرفة أسباب الشيء، كإذا انتفت الأسباب الضركرية    

فلا كجود إذف لدعرفة لؼتص بها الحكيم سبحانو كتعابٔ على سائر الخلق، ىذا ككأنو إقرار  الصفة البٍ ىو عليها

كإذا بٓ يكن للشيء » يعتبّ رأم الداديبْ، ذاأك الصنع عند الدتكلمبْ، كىبالدصادفة أك الاتفاؽ بُ الخلق 

أسباب ضركرية تقتضي كجوده على الصفة البٍ ىو بها ذلك النوع موجود، فليس ىا ىنا معرفة لؼتص بها 

 نالكاب ضركرية بُ كجود الأمور الدصنوعة، بٓ تكن ىػالق دكف غبّه. كما أنو لو بٓ تكن ىاىنا أسبػم الخػالحكي

 .(1)«صناعة أصلان، كلا حكمة تنسب إبٔ الصانع دكف من ليس بصانع
الله تعابٔ أجرل العادة بهذه الأسباب كمنو فليس لذا تأثبّ بُ الدسبِّبات بإذنو، فهذا  أفكاعتبار الأشاعرة     

إف كاف »بات:بل يراه مبطل لذا؛ لأنو كما قاؿ عن الدسبِّ  ؛عند ابن رشد نظر بعيد عن مقتضى الحكمة الإلذية

لؽكن أف توجد من غبّ ىذه الأسباب على حد ما لؽكن أف توجد بهذه الأسباب فأم حكمة بُ كجودىا عن 

 . (2)«!ىذه الأسباب؟
كقوع الأشياء من  أفابن رشد لا يؤمن بدكر الصدفة كالاتفاؽ بُ حصوؿ الحوادث فهو يؤمن ب أفكبما     

أما لضن، فلما كنا نقوؿ إنو كاجب أف » ؿ بُ ذلك:يب، حيث قاالحكمة كالنظاـ كالبَتطريق الجواز ينفي 

الامتزاجات لزدكدة مقدرة،  أفيكوف ىا ىنا ترتيب كنظاـ، لا لؽكن أف يوجد أتقن منو كلا أبً منو ك 

ىذا دائمان لا لؼلٌ، بٓ لؽكن أف يوجد ذلك عن الاتفاؽ؛ لأفٌ ما يوجد  أفكالدوجودات الحادثة عنها كاجبة، ك 

لٍقىوي شىيٍءو  كيلب الذًم أىتػٍقىنى   للهً اصينٍعى  شار بقولو تعابٔ:ؽ ىو أقل ضركرة كإبٔ ىذا ألاتفاعن ا خى
كأم  .(3)

كإبٔ ىذا أشار  ،إتقاف يكوف بُ الدوجودات إف كانت على الجواز؛ لأفٌ الجائز ليس ىو أكبٔ بالشيء من ضده

لٍقً الربحٍمىافً مًن تػىفىاكي تعابٔ بقولو: لٍ تػىرىل مًن فيطيورو مىا تػىرىل بُ خى تو فىارٍجًعً البىصىرى ىى
. كأم تفاكت أعظم (4)

من أف تكوف الأشياء كلها لؽكن أف توجد على صفة أخرل فوجدت على ىذه الصفة، كلعلٌ تلك الصفة 

!الدعدكمة أفضل من الدوجودة
(5). 
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كذلك من الدمكن   ،تارفوجود أحد الجائزين عند بعض الناس لؽكن أف يقاؿ فيو أنو كجد عن فاعل لس    

ستشهد ابن رشد بعموـ الناس بُ الأشياء البٍ زين من فاعلو كاف اتفاقان، كىنا اعندىم أف يقاؿ كجود أحد الجائ

ليست لذا قيمة أك أ ا ليست ذم شأف، حيث يعتقدكا أنو كاف من الدمكن أف تكوف على غبّ ىذا الشكل 

ن الأشياء الدصنوعة يعتقد أ ا حدثت صدفة كعن اتفاؽ، كثبّ م  أفكالوضع، لشا قد يؤدم بُ تصورىم إبٔ 

وف على ػكىذا خلافان للأشياء الجميلة الدظهر كالشكل فهي بُ رأيهم يركا أ ا على أفضل ىيئة كلا لؽكن أف تك

 نقيض اعرة يعتبّه ابن رشدشرأم من آراء الأػذا الػػػػكى ،اؿػػػل بُ الحسن كالجمػة كالشكػػػػغبّ ىذه الذيئ

 .(1)ريعة الإسلامية كما أنو مبطل للحكمة الإلذية البٍ جعلتو بهذا الشكل كالوضعالش
كمنو فإفٌ القوؿ بالجواز أك الإمكاف العرضي يتساكل مع القوؿ بعدـ الضركرة، كيؤدم بُ النهاية إبٔ القوؿ     

تفنٌد ذلك  الكوف حقيقة أفغبّ  ؛بالاتفاؽ، كمنو يصبس الكوف أك العابٓ ليس فيو نظاـ لزكم يسبّ عليو

بل الكائنات الحيوانية الأخرل  ؛أجزاء العابٓ موافقة لوجود الإنساف أفه ابن رشد، حيث آر بالفعل كىو ما نراه ك 

قاـ عليها؛ لأ ا لو كانت متحركة     أيضان، فالأرض خلقت بهذا الشكل كالوضع كالصفة كذلك ليتأتى لنا الد

، أك بُ موض ع غبّ الدوضع الذم ىي فيو، أك بقدر غبّ ىذا القدر لاستحاؿ أك بشكل غبّ شكلها الدعلوـ

أىبٓىٍ لصىٍعىلً بل كل الكائنات، كىو ما عدٌه ابن رشد لزصور بُ قولو تعابٔ: ؛العي  عليها، ليس فقط الإنساف

ادناالاى  رٍضى مًهى
بٔ ىذا لغمع الدوافقة بُ الشكل كالسكوف كالوضع، كزائدان إ»حيث فسٌر لفظة الدهاد بأنو، (2)

اف عليها. ػػػػػاد جميع ما بُ الأرض من موافقتها لكوف الإنسػػمعبُ الوثارة كاللبْ...كذلك أنو قد جمع بُ لفظ مه

 .(3)«شيء قد تببٌْ على التماـ للعلماء بُ ترتيب من الكلاـ الطويل، كقدر من الزماف اليسبّ كذلك
مػػػن قبػػػل »ىػػػو ودات صػػػفة كشػػػكلان ككضػػػعان، إلظػػػاالكػػػوف كمػػػا فيػػػو مػػػن اخػػػتلاؼ الدوجػػػ أفل ابػػػن رشػػػد أر لػػػذا     

أفعالذا، فلو صدر أم موجود اتفق عػن أم فعػل، كعػن أم فاعػل اتفػق لأدٌل ىػذا إبٔ اخػتلاط الػذكات كالحػدكد 

 تميٌزادات إلظا ػػػػادرة عنها، كالجمػػاصة الصػػػػالذا الخػػػػادات بأفعػػػػػارؼ، فالنفس مثلان إلظا تميٌزت عن الجمػػػػػكإبطاؿ الدع
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بػػة بعضػػها عػػن بعػػض بأفعػػاؿ وصػػها، كلػػو كػػاف يصػػدر عػػن قػػوة كاحػػدة أفعػػاؿ كثػػبّة، كمػػا يصػػدر عػػن القػػول الدركٌ 

   .(1)«أفعاؿ كثبّة بٓ يكن ىنالك فرؽ ببْ الذات البسيطة كالدركبة، كلا تميٌزت لنا

الدلائمة  الخصائص منفليس كل ما يقع كلػدث اتفاقان ىو نات  عن اتفاؽ، فقد يكوف ذلك ما بُ الدادة     

 بل ىناؾ أيضان  ؛الأشياء لا تنفعل بعضها عن بعض بالدادة كالصورة فقط أف، لذا يرل ابن رشد البٍ فيها

ل ضركرة اللجوء إبٔ طلب كاحدة من الأشياء الطبيعية لضو الأسباب الأربعة، أر الأسباب الفاعلة كالغائية، لذا 

سباب الطبيعية ، كىي الأ(2)كرة طلب الأسباب القريبة أيضان بل ضر  ؛كلا يكوف الأمر طلب الأسباب البعيدة

الشيء لا لؽكن أف  أفكىذا يعبِ  ؛كمنو تصبس تلك الأسباب ضركرية بُ كجود الدسبٌبات البٍ تدرؾ بالعقل،

الدثلث فيو قوة على أف تكوف  أفيوجد بخلاؼ تلك الصفة كالشكل كالوضع، كمثاؿ ذلك أنو لا يرل أحد 

تصبس الطبيعتاف: الضركرم كالإمكاف لستلفبْ كل الاختلاؼ، كمن  لأربع قوائم، كإذا أمكن ذلكاكية زكاياه مس

 .(3)الأصل أ ا ثابتة لا تتغبٌّ ك فهو عاكس الحقائق كذلك بتغيٌبّىا،  أف الضركرم لشكناعتقد أك قاؿ 
 يعية إذا لاقت مفعولاتهاالقول الطب فٌ ل اختلاؼ الضركرة كالإمكاف؛ لأأر أف ابن رشد كمن ىذا يتببْ لنا     

تعرؼ  كمنو فإفٌ القول الطبيعية لا ؛كاف فعلها اضطراريان، كالنار مثلان: إذا لاقت الحطب فإ ا نرقو حتمان 

 كإلظا الاضطرار. الإمكاف
كقد أرجع ابن رشد قوؿ الأشاعرة أك الدتكلمبْ كتمسكهم بذلك الدبدأ كىو الجواز إبٔ غفلتهم من نفي     

الأشياء البٍ تفعلها »فإفٌ  ؛الصانع، أك دخوؿ الصدفة كالاتفاؽ كسبب بُ حدكث الأشياء كتغبٌّىاالحكمة عن 

-   ىي عبث كمنسوبة إبٔ الاتفاؽ. كلو علموا-لا لدكاف غاية من الغايات-لا لدكاف شيء من الأشياء الإرادة

 موجودة عن صانع عابٓ، كإلٌا  أنو لغب من جهة النظاـ الدوجود بُ أفعاؿ الطبيعة أف تكوف-كما قاؿ ابن رشد

كاف النظاـ فيها بالاتفاؽ، لدا احتاجوا أف ينكركا  أفعاؿ الطبيعة، فينكركا جندان من جنود الله تعابٔ البٍ سخٌرىا 

الله تبارؾ تعابٔ أكجد موجودات بأسباب سخٌرىا  أف كذلك ؛كلحفظهاالله تعابٔ لإلغاد كثبّ من موجوداتو بإذنو 

                                                           

 .34ص ،تلخيص ما بعد الطبيعةابن رشد،  -(1)
 .36-35ص ص، الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(2)
 .69ص ،المصدر السابق -(3)
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كالقول  وسػػودات كىي النفػػػػاب أكجدىا بُ ذكات تلك الدوجػػػػػاكية، كبأسبػػػػاـ السمػػػىي الأجسارج، ك ػػػلذا من خ

 . (1)«كتمت الحكمة، فمن أظلم لشن أبطل الحكمة كجود الدوجودات الطبيعية، حبٌ الضفظ بذلك

ة بُ ىا الدؤثرة كالدغبٌّ الأسباب ليست لوحد أفل أر ؛ غبّ أنو كمع إقرار ابن رشد بذاتية الأسباب الفاعلة    

 الله سبحانو ىو الذم خلق الأسباب كقدرىا، كىو يقوـ عليها، كما يقوـ»طبيعة كحركة كسكوف الأشياء؛ فػ

ليست مكتفية بنفسها بُ إذ الدوجودات يفعل بعضها بُ بعض كمن بعض، كأ ا  على كل لسلوؽ من لسلوقاتو؛

 .(2)«عن فعلها بل بُ كجودىا فضلان  ؛لهابل بفاعل من خارج، فعلو شرط بُ فع ىذا الفعل؛

الله سبحانو كتعابٔ ىو الخالق لجميع الأشياء  أفإذف فابن رشد يقر كباقي الأشاعرة كالدتكلمبْ عموما     

. حيث نرل (3)« الله، ىو مفهوـ يشهد لو الحس كالعقلمن أنو لا فاعل إلٌا »كجواىرىا، فهذا ىو الوجو الدفهوـ

 :(4)إلظا ىو من قبل أمرين-الدوجودات-النظاـ كالبَتيب الذم عليو أفء غبّىا، ك أشياء تتولد عن أشيا

 ما ركٌب الله تعابٔ فيها من الطبائع كالنفوس. -    

 من قبل ما لػيط بها من الكائنات كالدوجودات من الخارج. -  

ذلك لا  فإفٌ  ؛ع الأشياءكثبات طبائ كرة تلازـ الأسباب على الدسبٌباتكعلى الرغم من تشبث ابن رشد بف    

 :(5)الله. كىذا على كجهبْ إلاٌ يتعارض مع قولو: لا فاعل 

 . لرازان  الله تعابٔ حقيقة، كما سواه من الأسباب الدسخٌرة ليست فاعلة إلٌا أف لا فاعل إلٌا  -  

ياف لا بُ الدؤثرة بُ أعراض الأع الله تعابٔ خالق الجواىر كالأعياف، أما ما عداىا من الأسباب أف -    

 جواىرىا لا يقاؿ لدوجدىا أك فاعلها أنو الخالق كالفاعل.

من أنكر كوف الأسباب مؤثرة بإذنو تعابٔ بُ الأشياء كالجواىر، أنو أبطل  أفكقد نبٌو ابن رشد بُ الأخبّ     

 ابػػػػػػػػة بالأسبػػػػػة ىي الدعرفػػػػػلحكمابها، كاػػػػػػػاء بأسبػػػػػػػة الأشيػػػػالعلم ىو معرف»الحكمة الإلذية، كما أبطل العلم؛ لأفٌ 

                                                           

 .69ص، الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .880، صتهافت التهافتابن رشد،  -(2)
 .880ص، المصدر السابق -(3)
 .889-880صص ، السابق المصدر -(4)
 .889-880صص ، ابقالس المصدر -(5)
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«الغائية
القوؿ بنفي  أفكطباع الناس، ك  يعتبّ عنده قوؿ غريب على العقوؿ إنكار الأسباب جملة أف. ك (1)

فالحكم على الغائب من ذلك يكوف من  ،الشاىد ليس لو طريق إبٔ إثبات سبب فاعل بُ الغائب سباب بُالأ

 قبل الحكم بالشاىد. 

 الله تعابٔ، كمنو يفهم الأمر نفي البتٌة كإذا تقرر ذلك، فلا يكوف من الدسلمبْ أجماع على أنو لا فاعل إلٌا     

غبّ  ؛كجود الفاعل بُ الشاىد أكصلنا إبٔ كجود الفاعل بُ الغائب أفكجود فاعل بُ الشاىد، كعند ابن رشد 

كمن ىذا  .(2)بإذنو كمشيئتو إلاٌ ه لا يعتبّ فاعلان كاف كل ما سوانده الغائب ىو الفاعل بالحقيقة  أنو لدا تقرر ع

 ابن رشد يقرر مبدأ الضركرة السببية، كيرفض نظرية الجواز كالاتفاؽ أك الإمكاف العرضي. لنا أفلعرض تببٌْ ا

 فهو لزدىث، أف ما كاف جائزان تعتبّ نتيجة للسابقة كالدقدمة الأخرل من طريقة أبي الدعابٕ الجويبِ كىي  -5    

 .(3)و بأحد الدمكنبْ أكبٔ منو بالآخرلي جعٍ  كأف حتمان،ث نو فلو لزدً كم

لدعابٕ لدا أراد أف لؼرج من أبو اأما ، اختلفوا حولذالفلاسفة أف ا رأل، ك قدمةالدىذه انتقد ابن رشد كقد     

 أتبعها بثلاث مقدمات لتببٌْ حقيقتها: الاختلاؼ حولذا مأزؽ 

ن لا الدمكً  أف كببِّْ  ،أف يكوف لو لسصِّص تيث لغعل أحد الدمكنبْ أكبٔ بالآخر دب بي  الدمكن لا أف: الأكبٔ    

 ،كالأفعاؿ جملة إما تقع عن الطبيعة أم بالاتفاؽ، كإما عن فاعل مريد ، عن فاعل مريدلػصل بُ الواقع إلٌا 

لا تجذب الصفراء  فإ ا ؛(4)كالطبيعة بُ عادتها لا تفضل فعل على آخر، كقد ضرب ابن رشد بمثاؿ: السقمونيا

الإرادة فهي البٍ وتار الشيء  أما، دكف الصفراء البٍ بُ الجانب الأيسر، البٍ بُ الجانب الألؽن من الجسم مثلان 

خلق بهذا الشكل كالأجزاء البٍ تكونو كالخلاء كالفراغ الذم  ،كذلك العابٓ أك الكوف فهو لشاثل  ،دكف من لؽاثلو

 . (5)خريقع فيو دكف أشكاؿ أخرل كخلاء آ

                                                           

 .881، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .881، صالسابق المصدر -(2)
 .93ص ،السابق المصدر -(3)
 نبات يستخرج منو دكاء يسهل على البطن خركج برازه كيزيل أيضا دكده.  -(4)
 .96ص ،الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(5)
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فهو قد  ،العابٓ خلق عن إرادة أك فاعل مريد أفكىذا يعبِ  ،مريدان  إلاٌ الدخصِّص لا يكوف  أفكالثانية:     

 .   (1)كالخلاءكالأكضاع دكف غبّه من الأشكاؿ كالوضع كالخلاء اختار لو ىذا الشكل 

 ؛ لأفٌ ه الدقدمة غبّ بيِّنة أيضان كاعتبّ ابن رشد ىذ ،كالثالثة: إف الدوجود عن إرادة ىو حادث أك لزدىث    

الإرادة البٍ بالفعل فهي تتبع فعل الدراد نفسو؛ لأ ا من الدضاؼ، كإذا كجد أحد الدضافبْ بالفعل كيجد الآخر 

كإذا كانت الإرادة بالفعل  ،مثل: الأب كالابن، فإذا كيجد أحدلعا بالقوة كيجد الآخر بالقوة ،(2)الفعلب أيضان 

راد ل قدنً، كالإرادة البٍ تسبق الد، كإذا كانت الإرادة بالفعل قدلؽة فالدراد بالفعل حادث أيضان عفحادثة فالدراد بال

، رادلإرادة الفعل الذم يوجب حدكث الدىي الإرادة البٍ بٓ لؼرج ميرادىا إبٔ الفعل، حيث بٓ ييقبَف بتلك ا

كاؿ بٓ تكن عليو قبل خركج مرادىا إبٔ إذا خرج فعلها على لضو من الدوجودات كالأش-الإرادة-كىذا ظاىر أ ا

 ة بُ ذلك،الفعل؛ غبّ أف ابن رشد لؼػالف الأشاعر اد بتوسط ػػػانت ىي سبب بُ حدكث الدر الفعل، فقد ك

ثان ب أف يكوف الدالإرادة حادثة لوج أفالدتكلموف  كضعلو »فيقوؿ: «دب بي  كلا راد لزدى
(3) . 

أزليػػان، كمنػػو فػػالدفعولات أيضػػان  (الأجسػػاـ)وف فعلػػو الدػػرتبط بػػالدفعولاتأمػػا إذا كػػاف ابهػػدًث أزليػػان فيلػػزـ أف يكػػ    

 إذا سػػلبم الأشػػاعرة أنػػو يوجػػد فعػػل حػػادث عػػن إلٌا  ؛أزليػػة. كالحػػادث يلػػزـ أف يكػػوف كجػػوده مرتبطػػان بفعػػل حػػادث

يسػػػلِّموف ابػػػن رشػػػد أ ػػػم لا  كرألفاعػػػل قػػػدنً، كبُ ىػػػذه الحالػػػة فػػػإف الدفعػػػوؿ لا بيػػػدب أف يتعلػػػق بػػػو فعػػػل الفاعػػػل، 

فاعػل الحػوادث يفعػل تػارة كتػارة  أفالدقػارف للحػوادث حػادث. كإذا كػاف  أفبذلك؛ لأفٌ من أصػولذم كمعتقػداتهم 

لا يفعل، لزـ أف تكوف لو علٌة جعلتو بإحدل الحالتبْ أكبٔ منهػا بػالأخرل، كىنػا يظهػر نفػس الإشػكاؿ السػابق، 

كعلػػػى الػػػرغم مػػػن جػػػواب  ،سػػػؤاؿ إبٔ مػػػا لا  ايػػػة لػػػوحيػػػث يسػػػأؿ عػػػن تلػػػك العلػٌػػة، كبُ علػٌػػة العلػٌػػة، كيسػػػتمر ال

فػابن رشػد  ،بإرادة قدلؽة، فػلا ينجػيهم ذلػك مػن الشٌػك كالتسػاؤؿ الفعل الحادث حصل أفالدتكلمبْ عن ذلك ب

يػرل الإرادة غػبّ الفعػل الدػػرتبط بػالدفعوؿ، فػإذا كانػت الأجسػػاـ حادثػة يلػزـ تباعػان أف يكػػوف الفعػل الدػرتبط بإلغػػاده 

و فإنػٌ ؛. كىنا يدخلنا ابن رشػد بُ متاىػة تعليػل الإرادة أىػي قدلؽػة أـ حديثػة، سػابقة للفعػل أك معػو(4)حادثان أيضان 

يلزـ الدتكلمبْ أف لغوٌزكا على القدنً أحد ىذه الأمور الثلاثة، كىي: إرادة حادثة كفعل حػادث، أك فعػل حػادث 
                                                           

 .                                           96ص ،الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .96ص ،السابق المصدر -(2)
 .11، صالسابق المصدر -(3)
 .91ص، السابق المصدر -(4)
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 م دكف كاسػطة، ىػذا إذا اعتبّنػاػيكوف عن فعل قديكابهدىث لا لؽكن أف  ،كإرادة قدلؽة، أك فعل قدنً كإرادة قدلؽة

 .  (1)ابهدىث كجد عن إرادة قدلؽة كسلمنا للمتكلمبْ بذلك أف

ىذا التشعيب كالتعقيد بُ الإرادة قدلؽة أـ حادثة، كتعلقها بالفعل من عدمو، كتقدمها  أفكاعتبّ ابن رشد     

لدتضلعبْ بُ علم الكلاـ يتخلص منو العلماء ا أفكل ذلك لا لؽكن   الدراد، كتعلقها بو بُ كقت لسصوصعن 

فضلان عن عامة الناس. كيتساءؿ الدرء ىل ىذه ىي الطريقة الشرعية البٍ دعانا القرآف الكرنً إبٔ  كالفلسفة

 (2)النظر فيها؟ كىل سلمت من الشٌكوؾ كالاعبَاضات؟
يقة نقد ابن ميموف، كمنو لضاكؿ تلك ىي طريقة نقد ابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ بعدما عرفنا قبل ذلك طر     

 عقد مقارنة بينهما ليتضس لنا مدل توافق أـ اختلاؼ ابن ميموف عن ابن رشد.

 المطلب الثالث: المقارنة بين نقدي ابن ميمون وابن رشد لطرق المتكلمين على حدث العالم: -
 تالية:بعد عرض نقدم ابن ميموف كابن رشد لطرؽ الدتكلمبْ تتببٌْ لنا الأمور ال    
جواىر العابٓ إما أف تكوف لرتمعة أك مفبَقة، كقد تجتمع جواىر كتفبَؽ أخرل،  أفل ابن ميموف أر  -1    

اجتماعها أك افبَاقها لا يكوف من ذاتها؛ لأنوٌ لو كانت من طبيعتها الاجتماع لدا افبَقت،  أفكعند الدتكلمبْ 

اؽ أكبٔ لذا من الاجتماع كلا الاجتماع أكبٔ لذا من كلو كاف من طبيعتها الافبَاؽ لدا اجتمعت، فلا الافبَ 

الافبَاؽ، فكوف بعضها لرتمعان كبعضها مفبَقان، كبعضها تتبدؿ عليو الحالات، مرة تجتمع كمرة تفبَؽ، فهو دليل 

عتبّ ابن ؛ كمنو فإفٌ لو لزدًث. كامفتقرة لدن لغمعها أك يفرقها، كىو إثبات على حدث العابٓ-الجواىر-على أ ا

الدتكلمبْ ليؤكدكا صحة ىذا الطريق استعملوا أك استعانوا بالدقدمة الأكبٔ الدعركفة عندىم بإثبات  أفيموف م

. كىذا الطريق جعلو ابن رشد الدقدمة الأكبٔ من الطريق الأكؿ بُ تقسيمو (3)الجزء الذم لا يتجزأ)الجوىر الفرد(

ة الأكبٔ من الطريق الأكؿ بُ تقسيمو أك الطريق الدقدم أف-ابن رشد-لطرؽ الدتكلمبْ إبٔ طريقبْ، فهو يرل

 تعبَيها شكوؾ كثبّة؛ لأفٌ كجود جوىر غبّ منقسم، ليس من الأمور الدسلٌمة الثالث حسب تقسيم ابن ميموف

                                                           

 .91ص، الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(1)
 .98ص، السابق المصدر -(2)
 .  083-082ص ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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بديهيان، كبُ كجود ىذا الجوىر أقواؿ كثبّة متضادة، كليس بُ علم الكلاـ القدرة على استخراج الحقيقة من  

 للفلسفة كمن يشتغل بها.  بينها، كإلظا ىذا

كقد انتقد ابن رشد ىذه الدقدمة نظران لأ ا ليست أمران قطعيان عند كل من يطلع عليها، فهي نتمل عدة     

ه ابن آر ناؾ الدعبُ الصحيس الذم معاف كليس لذا معبُ كاحد لزدٌدان يتبادر إبٔ ذىن كل قارئ أك باحث، فه

لذا كجدنا ابن رشد بٓ  ،و شكوؾ كثبّة كىو الدعبُ الذم تقصده الأشاعرةرشد، كىناؾ الدعبُ الآخر الذم تعبَي

ىؤلاء بٓ يقطعوا أك بٓ يفصلوا بُ أمر الجواىر، لذا تنتاب  يأخذ بهذه القاعدة كبٓ يسلم بها إبٔ الدتكلمبْ؛ لأفٌ 

قصود بالجواىر الد أفمن يقرأ ىذه القاعدة شكوؾ، كىي ىل الدقصود بالجواىر الأجساـ ابهسوسة الدادية، أـ 

 ىو الجوىر الفرد.

بٍ شرع ابن رشد بُ بياف حقيقة الجوىر الفرد، كىو الدعبُ الدقصود عند الدتكلمبْ بُ تلك القاعدة، كبهذا     

العابٓ لزدىث كمنو فإفٌ لو لزدًث. كقد طرح ابن رشد عدة تساؤلات بٓ وطر على باؿ  أفالدعبُ توصلوا ب

  بّة البٍ حامت حوؿ تلك القاعدة بُ ما يتعلق بوجود الصانع.الدتكلمبْ نتيجة للشكوؾ الكث

ب من جوىر العابٓ كلو مركب  أفكما لصد توافقان ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ نقدلعا للقاعدة البٍ تقوؿ  -2    

كعرض، كلا ينفصل جوىر من الجواىر عن عرض أك أعراض، كالأعراض كلها حادثة، فيلزـ أف يكوف الجوىر 

كل مصاحب للحوادث كلا ينفصل عنها فهو حادث، فالعابٓ كما فيو   حصلت منو حادثان؛ لأفٌ الذم 

حدكث الدوجودات)أجساـ كجواىر كأعراض(  أفكإثبات ذاؾ الطريق يرجع إبٔ الباقلاني حيث رأل  ،(1)حادث

كالأعراض حادثة دليل حدكثها بُ العالدبْ العلوم كالسفلي ىو كجود الأعراض،  أفنتاج إبٔ لزدًث، كاعتبّ 

عن جواىر؛ لأ ا حبْ تتحرؾ يتوقف السكوف، كحبْ تسكن تتوقف الحركة، كالأجساـ لزدثة فهي بٓ تسبق 

الحوادث أك الأعراض، كما أ ا بٓ توجد قبلها أك بعدىا، كما بٓ يكن قبل ابهدىث فهو لزدىث مثلو، ، فلا لؼلو 

ابن ميموف كابن  أف إلٌا  عند الباقلاني يوجب حدكث العابٓ، الأمر أف يكوف موجودان معو أك بعده، ككلا الحالبْ

مبناه على نظرية الجزء الذم لا يتجزأ، كىي عندلعا نظرية مشكوؾ  رشد بٓ يرؽ لذما ذاؾ الطريق أك غبّه؛ لأفٌ 

الإلو موجود،  أفبُ صحتها فكيف يعتمد عليها بُ إثبات أمر جلل يتعلق تدث العابٓ كمن بٌٍ يستنت  

 بت كجود الإلو بقاعدة فاسدة بُ نظرلعا.فكيف يث
                                                           

 .00ص ،التمهيد الباقلاني، -(1)
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النفوس البشرية حبْ ينحل الجسم أك مادتو فإفٌ  أفنظرية بقاء الأنفس البٍ ناد بها الفلاسفة ليثبتوا بها  -3    

العابٓ لزدث، كتلك النظرية أثبتها أفلاطوف بعدة  أفالنفس تبقى كتستمر، استعملها الدتكلموف ليثبتوا بها 

النفس الناطقة تعرؼ ذاتها كالأشياء البٍ لا تلابس الذيوبٔ ألبتٌة. ككل ما يعرؼ ذاتو »طرؽ: حيث قاؿ:

. فالنفس الناطقة إذف غبّ جسمانية (1)«فإنو غبّ جسم كمفارؽ للأجساـ كالأشياء البٍ لا تلابس الذيوبٔ ألبتٌة

لأجساـ كلا يتفرؽ كلا يبيد كمفارقة للأجساـ، كما كاف غبّ جسم كمفارؽ للأجساـ لا ينحل البتٌة كالضلاؿ ا

فالنفس الناطقة إذف لا تنحل كلا تبيد إذا انفصلت عن البدف، ككل ما  ،إذا انفصل عن البدف كما يبيد العىرىض

لا يفسد على أحد الوجهبْ فهو غبّ فاسد، فالنفس الناطقة إذف غبّ فاسدة أيضان. طريق آخر عند أفلاطوف 

ع الأشياء الدوجودة بذاتها، كما كاف عارفان بكل الأشياء الدوجودة بذاتها لإثبات بقاء النفس:النفس عارفة  مي

فهو غبّ جسماني كمفارؽ للأجساـ كلها، كمنو فالنفس إذف غبّ جسمانية كمفارقة للأجساـ، كما كاف غبّ 

النفس  . كأيضان:(2)جسماني كمفارؽ للأجساـ كلها فهو غبّ فاسد كلا يفبُ، فالنفس إذف غبّ فاسدة كلا فانية

إذ كانت ىي العلٌة بُ حياة ما لػيا من الأبداف، كما كاف يعطي الحياة أبدان  ؛تمدٌنا بالحياة أبدان لدا توجد بُ البدف

إذ ليس ىناؾ شيءه من الأشياء يعطي أبدان أمران من الأمور يقبل ؛ -الفناء-لدا توجد فيو فلن يقبل ضدب الحياة

 ؛النفس لا لؽكنها أف تقبل الفناء الذم ىو الشيء الذم يعطيو البدفضدب الأمر الذم تعطيو النفس، كمنو ف

 ،أم الحياة. طريق آخر عنده:النفس لا تفسد من ذاتها الخاصة، كما كاف يفسد فإلظا يفسد من ذاتو الخاصة بو

. تلك الطرؽ أك الحج  البٍ برىن بها على بقاء الأنفس عند أفلاطوف كانت ىي (3)فالنفس إذف لا تفسد

الأخبّ من القائلبْ تدث العابٓ كىو ما أكرده ابن ميموف بُ كتاباتو، فتكوف  أفتند الدتكلمبْ، كمعلوـ مس

ة تعببّان كاضحان على رأم أفلاطوف على حجية حدث العابٓ. كىذا دليل آخر على   أفتلك الحج  ىي معبِّّ

فلاسفة، فأحيانان يأخذكا تججهم الدتكلمبْ ليسوا بُ كل أتاثهم معارضبْ لحج  كطرؽ الفلاسفة أك كل ال

كطرقهم إذا رأكا فيها تماشيان مع آرائهم، أك داعمة لطرقهم كحججهم، كىم عادة ما لؽيلوا أك يأخذكا عن 

ىؤلاء لؽيلوف لإثبات الجانب الغيبي بُ الكوف أك العابٓ، كيبتعدكف أكثر  أفالفلاسفة اليونانيبْ الإلذيبْ، باعتبار 
                                                           

ـــر منشـــورة-عنـــد العـــرب أرســـطوعبػػػد الرحمػػػاف بػػػدكم،  -(1) ـ،  8645، ككالػػػة الدطنوعػػػات، الكويػػػت، 10ط ،-دراســـة ونصـــوا شي
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ب الطبيعي، الذم لؽيل إليو أكثر الفلاسفة الطبيعيبْ، حيث لػكٌموف الطبيعة بُ أم عن الطبيعة، أك الجان

حركة كونية كيبتعدكف بها عن ابهرؾ الغيبي تيث تكوف للطبيعة أك الصدفة الأثر الكببّ بُ عملية الإلغاد 

ت كجود الإلو، حيث كالحركة، كىو ما رأيناه بُ أرسطو كمواقف ابن رشد السابقة بُ أدلة الفلاسفة على إثبا

 يقر بالأسباب الطبيعية كيكاد لؼفي الجانب الغيبي الإلذي بُ عملية التغيٌبّ كالتحوٌؿ كالحركة.

كما بٓ يشر إليو بُ معرض نقده لاستدلاؿ الدتكلمبْ -بقاء الأنفس-لذا فابن رشد بٓ ينتقد ذاؾ الطريق    

بقائها  أفتهافت التهافت( لكن دكف الإشارة على على طرقهم، كإف كاف قد تناكؿ أمر النفس بُ آخر كتابو)

 بعد مفارقتها للبدف يدعم حج  القائلبْ تدث العابٓ.

الدقدمات كالطرؽ الدعتمدة عند الدتكلمبْ يدخلها الشٌك؛ لأ ا  أفإف ابن ميموف يتفق مع ابن رشد  -4    

، كتثبّ إشكالات كببّة ليس بُ ور تعقيدان العابٓ لزدىث، بل إ ا تزيد الأم أفلا تؤدم إبٔ براىبْ صحيحة على 

قدرة العامة من الناس فهمها كإلغاد حل لذا، كىو ما أثاره ابن رشد عند نليلو لطرقهم كالدقدمات البٍ استندكا 

فإنا قد بيػٌنٌا أف تلك الطرؽ ليست من الطرؽ اليقينية الخاصة بالعلماء، كلا ىي »عليها، حيث قاؿ ابن رشد:

ة الدشبَكة للجميع كىي الطرؽ البسيطة. كأعبِ بالبسيطة: القليلة الدقدمات البٍ نتائجها قريبة من الطرؽ العام

«من الدقدمات الدعركفة بنفسها
(1). 

على القوؿ ببَكيب  ستالعابٓ لزدث أيسِّ  أفعمومان لإثبات  ةطرؽ الأشاعر  أفل ابن ميموف رأ -5    

ثة تدكثو. كىو ال  يتجزأ لزدىثأف الجزء الذم لاالأجساـ من أجزاء لا تتجزأ، ك  رأم الذم كمنو فالأجساـ لزدى

 كقد شكٌك بُ صحة نظرية الجزء الذم لا يتجزأ، كما أبطلها قبلو أرسطو. قاؿ بو ابن رشد قبل ذلك،

كىنا لا يفوتنا أف نتناكؿ تلك النظرية من الوجهة التارلؼية كالبحثية، حيث تناكلتها كثبّ من الددارس قدلؽان     

الباقلٌاني الأكؿ من الدتكلمبْ الأشاعرة الذين ربطوا الدوضوعات الطبيعية حديثان، ففي العصر الإسلامي يعتبّ ك 

بالأصوؿ العقائدية، أك اعتبّىا جزءان مكملان للمسائل الإعتقادية بُ علم الكلاـ أك أصوؿ الدين لدل أىل 

العرض لا يبقى زمانبْ لارتباط  أفلا يتجزأ( ك السنة نديدان، كأصبس الإعتقاد بالجوىر الفرد)الجزء الذم 

 الفكرتبْ بالالؽاف تدكث العابٓ، حديث كل علماء الأشاعرة.
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-الدوضوعات الإلذية-كجزء متمم لجليل الكلاـ-الدوضوعات الطبيعية-كحديث الأشاعرة عن دقيق الكلاـ    

اع ابن رشد كىو فيلسوؼ طبيعي الربط ببْ فإفٌ الفضل فيو يرجع إبٔ مقدرة الباقلٌاني الربط بينهما، كىل استط

إف غفل عن ذلك كنسي أنو فيلسوؼ طبيعي ينشد الحقيقة من  الدوضوعات الطبيعية كالدسائل العقائدية؟

الطبيعة؛ لأفٌ الطبيعة لا تتصادـ مع أصوؿ الدين، لكن الدتكلمبْ على الرغم أ م أميل إبٔ التجريد، استطاعوا 

رب إبٔ الطبيعة من جعلها ودـ مسائل دينية، ككاف الباقلٌاني أكٌلذم بُ ذلك، بٍ توظيف مسائل فلسفية ىي أق

 تبعو باقي الدتكلمبْ، على الرغم من عدـ ثبوت صحتها أك خطئها علميان.

الباقلٌاني قسٌم الدوجودات إبٔ قدنً كحادث، كالحادث إبٔ جوىر كجسم كعرض، فالجوىر عنده ىو  إف    

ن أجناس الأعراض عرضان كاحدان، كالجسم ىو الدؤلف، كالعرض ىو الذم لا يصسٌ الذم يقبل من كل جنس م

، كدليل (1)بقاؤه؛ لأنو يعرض بُ الجواىر كالأجساـ، كيبطل العرض بُ ثاني حاؿ لوجوده، حيث لا يبقى زمانبْ

نػٍيىاالباقلٌاني بُ العرض قولو تعابٔ: تيريًديكفى عىرىضى الد 
لأفٌ مآلذا الزكاؿ، كقوؿ أىل فاعتبّ الأمواؿ عرض؛  .(2)

ككذلك إخبار الله تعابٔ عن الكفار بُ اعتقادىم فيما أظلهم « عىرضى لفلاف عارض من حميبى أك جنوف»اللغة

ا عىارًضه لشيٍطًرينىامن العذاب بأنو عارض لدا اعتقدكا فيو أنو لشا لا استمرار فيو قىاليوا ىىذى
. فإذا كانت (3)

كمنو فإفٌ  ؛جساـ مركبة كىي لا تسبق بُ كجودىا الأعراض نظران لأ ا لا تفبَؽ عنهاالأعراض حادثة ككانت الأ

ما لا ينفك عن الحوادث فهو حادث، حيث يستحيل كجود  كذلك تبعان للقاعدة: ؛الأجساـ تصبس حادثة

تنقسم كتنتهي  فإنو لا بيدب أف ؛جواىر مفبَقة عن الأعراض كىذه عارضة زائلة حادثة. كلدا كانت الأجساـ مركبة

 لكاف لا  اية بُ الفيل كما بُ القسمة إبٔ جزء لا ينقسم، كيستحيل استمرار القسمة إبٔ ما لا  اية، كإلٌا 

 .(4) يصبس الفيل أكبّ من النملةالنملة من أجزاء كلأدٌل ذلك إبٔ ألٌا 

التقط الأشاعرة ىذا الدذىب   كالإلؽاف بنظرية الجزء الذم لا يتجزأ يرجع الفضل فيها حقيقة للعلٌاؼ، كلدا    

كيػبفيوه على حسب معتقداتهم بُ العابٓ كالله، حيث أنكركا أف تكوف الجواىر الدفردة أزلية كأبدية كمتحركة 

                                                           

 .18، صالتمهيدالباقلٌاني،  -(1)
 .68الأنفاؿ: الآية: -(2)
 .23الأحقاؼ: الآية: -(3)
 .118، ص12ج، -دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-الكلام مفي علأحمد لزمود صبحي،  -(4)
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الجوىر كالعرض فهو  أفالجواىر البٍ يتألف منها لا تتجزأ. ك  أفالعابٓ لزدىث؛ لأنو مركب، ك  أفبنفسها، كرأكا 

 إذا شاء الله إبقائو شريك بُ الأزلية، كغبّ مستمر إبٔ الأبد إلٌا  كجلٌ  ف للخالق عزٌ تعدد القدنً ككا إلاٌ لسلوؽ ك 

 . لكن سبق ربطها بالدسػػػػائل العقائدية إلظا(1) تلاشت الأعراض كالجواىر معاكإلٌا  ؛كجدٌد الإحداث دكف انقطاع

 يرجع للباقلٌاني للدلالة على مهارتو. 

لجزء الذم لا يتجزأ( بٓ لػصل فيها اتفاؽ ببْ الباحثبْ قدلؽان كحبٌ بُ مشكلة الجوىر الفرد)ا أفحقيقة     

العصور الإسلامية بالنفي أك الاثبات، حيث لصد بعض الفلاسفة أثبت الجزء الذم لا يتجزأ كآخركف نفوا ذلك 

ا استشنع أرس»كمنهم أرسطو كىو ما نقلو لنا الببّكني عن طريق لزاكرتو لابن سينا حيث قاؿ لو: طوطاليس لًمى

الجسم يتجزأ إبٔ ما لا اية أشنع...إبْ. فكاف  أفقوؿ القائلبْ بالجزء الذم لا يتجزأ، كالذم يلزـ القائلبْ ب

أما أنو لا لؽكن أف يبَكب شيء متصل لا جسم كلا سطس كلا -كتفسبّه لرأم أرسطوطاليس-جواب ابن سينا

طرفبْ ككاسطة ينتصف عليها، فقد بيٌنو  أعبِ غبّ ذم ؛طوؿ كلا حركة كلا زماف من أجزاء غبّ متجزئة

أرسطوطاليس بُ الدقالة السادسة من)سمع الكياف( ببّاىبْ منطقية قوية لا مرية فيها، كأما ىذا الاعبَاض فقد 

الجسم يتجزأ إبٔ ما  أفقوؿ أرسطوطاليس ب أفأكرده على نفسو كأجاب عنو  واب ما. كلكن لغب أف تعلم 

كل جزء منو لو بُ ذاتو كسط كطرفاف، فبعض   أفبل يعبِ بو  ؛يتجزأ أبدان بالفعل يعبِ بو أنو لا  اية، ليس

الأجزاء لؽكن أف تفصل ببْ جزئيو اللذين لػدلعا الطرفاف الواسطة، كىذه الأجزاء منقسمة بالفعل، كبعض 

اء منقسمة و الإنقساـ بالفعل، كىذه الأجز ا كاسطة كمنقسم، فليس يقبل لصنعالأجزاء كإف كانت لذا بُ ذاته

الجسم لؽكن أف يتجزأ أبدان بالفعل لزمو ىذا الاعبَاض الذم اعبَضت بو ضركرة.  أفبالقوة كبُ ذاتها.فمن قاؿ: 

بل بالقوة كما بيٌنا بٓ يلزمو؛  ؛الجسم بعض أجزائو منقسم بالفعل كبعض أجزائو منقسم لا بالفعل أفكمن قاؿ: 

ن الأجزاء الدنتصفة بذكاتها الغبّ الدنقسمة بالفعل، فهذا ىو السبيل لأفٌ الحركة إلظا تأبٌ على تقسيم الدتناىية م

الدؤدم إبٔ التنصٌل من الشناعتبْ اللازمتبْ بُ كلا الطرفبْ، كأما ما أجاب بو أرسطوطاليس عن ىذه الدسألة، 

د بياف كلكنو بىع ؛كفسٌره الدفسٌركف فهو ظاىر السفسطة كالدغالطة، كلولا حبٌ اجتناب التطويل لذكرت ذلك

                                                           

 .216، صيخ الفلسفة العربية الإسلامية وآثار رجالهادراسات في تار  ،بده الشمابٕع -(1)
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أرسطوطاليس اعتبّ الدادة قابلة للتجزئة إبٔ ما لا  أفأجاب ابن سينا الببّكني قد ك  .(1)«القصد ىذر كفضوؿ

 اية بالقوة لا بالفعل، كمنو يكوف الدثػػػاؿ الذم أكرده البيػػػػركني عن عدـ الاحتمػػػاؿ الظاىرم لجسم متحرِّؾ أف 

  .(2)لا متناه من النقاط، عليو أف لغتازىا غبّ صابّ بُ مشكلة كهذهكجود عدد  يدرؾ جسمان آخػػػػر نظراى لعدـ

الجسم كم متصل،  أفكما ييعتبّ الشيب الرئيس ابن سينا من لشثلي الفلسفة الدشٌائية كمن كافقو فيها      

كالاتصاؿ معناه قبوؿ الانقساـ إبٔ ما لا  اية لو، كيقابلو الإنفصاؿ كىو كقوؼ الإنقساـ عند حد ما، 

 .(3)كالفلاسفة فرقوا ببْ الإنقساـ بالفعل كالإنقساـ بالقوة، فأجازكا الثانية إبٔ ما لا  اية كأنكوا كأبطلوا الأكبٔ

كقد عرض أبو البّكات مسألة الجزء الذم لا يتجزأ كعالجو معالجة مناسبة، حيث عرض أقواؿ الحكماء     

زم مثلو بُ أحد كتبو كىو) الدباحث الدشرقية(، كبُ الفصل الطبيعيبْ بُ كتابو)الدعتبّ(، ككذلك فعل الإماـ الرا

 أفالثاني من الجزء الثاني من كتابو ذاؾ عرض لستلف الدذاىب بُ إمكانية إنقساـ الأجساـ، حيث ذكر 

الإنقسامات لشكنة حاصلة فيو بالفعل أك غبّ حاصلة بالفعل، ككلا القسمبْ إما أف يكوف متناىيان أك غبّ 

أف يكوف بُ الجسم أجزاء متناىية بالفعل كىو مذىب  - ت  عن ذلك التقسيم أربعة أقساـ:متناىي، كمنو ن

كمنو ما يكوف فيو أجزاء غبّ متناىية بالفعل كىو ما ذىب إليو النظاـ  - جمهور الدتكلمبْ من معتزلة كأشاعرة.

ناىية، كىو مذىب بل بالقوة كتكوف مت ؛ تكوف الأجزاء حاصلة فيو بالفعلألٌا  - كمن كافقو بُ ذلك.

أف تكوف أجزاء بالقوة فيو متناىية كىو مذىب  - الشهرستاني كىو قريب لشا حكاه أفلاطوف عن الأجساـ.

تجزأ، كىو يرل أف براىينو كبُ الفصل الثالث يلخص الرازم أدلة بطلاف الجزء الذم لا ي الحكماء الطبيعيبْ.

ب من أجزاء الث، كىو إبطاؿ قوؿ من قاؿ الجسم مركٌ الفصل الرابع كيظهر أنو مناقض للفصل الث أما عشركف،

فهناؾ -الجزء الذم لا يتجزأ-لك النظريةليس كل الدتكلمبْ قد أخذكا بت غبّ متناىية بالفعل كعليو برىاناف.

النظاٌـ الدعتزبٕ كىو من أشدٌ الدعبَضبْ عليها كقد أخذ تلك الدقولة من ىشاـ بن الحكم، كدليلو بُ ذلك إنكاره 

الذامة البٍ ىو ركح الظلمة عندىم قطعت بلادىا، ككافت الصفحة العليا من العيلى حبٌ  أفانوية قولذم بعلى الد

                                                           

، لرلة البَاث العربي، دمشق، السنة الثانية)أغسطس أجوبة الشيخ الرئيس عن مسائل أبو الريحان البيرونيعبد الكرنً اليابُ،  -(1)
 .311، ص16-15العدد ،ـ(1981كنوفمبّ

 .287، ص16-15العدد، المرجع السابقعبد الكرنً اليابُ،  -(2)
دمشق، السنة الثانية  ،، لرلة البَاث العربين رات الجزء الذي لا يتجزأ في التراث الإسلامي العربيعبد الكرنً اليابُ،  -(3)

 .11، ص18العدد ،ـ(1982تموز -ىػ1412)رمضاف
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الركح  أفزعم ، ك فكيف قطعتها الذامة ىهة السفلالجشاىدت النور، كبُ رأيو إف كانت بلادىا لا تتناىى من 

؛ بل طوع من العابٓ غبّ متناىي الأجزاءالدق أفإذا فارقت البدف قطعت العابٓ إبٔ فوؽ، على الرغم من قولو ب

 .(1)كل قطعة منو غبّ متناىية الأجزاء، كبسبب ذلك قاؿ بالطفرة البٍ بٓ يقل بها أحد قبلو  أفل أر 

كبُ العصر الحديث أيضان بدت تلك النظرية أقرب إبٔ البطلاف، بسبب تطور العلم ككسائل الاتصاؿ     

لفيزياء الاتباعية البٍ سادت القرف التاسع عشر كأكائل القرف كالكشف، فاعتبّ الاتصاؿ صفة من صفات ا

العشرين، كإبٔ اليوـ ما زالت سائدة بُ الدقياس الاعتيادم بالنظر إبٔ الحواس كالآلات البٍ تكمل الحواس، 

 جريان حيث الدكػػاف فيهػػا مطلقان أكقليػدم متصل كالزمػاف مستقل عن الدكاف، كىو متصل اتصالان حقيقيان، كلغرم 

 .(2)منتظمان متجانسان، إبٔ غبّ ذلك من صفات الفيزياء الحديثة الاتباعية

كبداية من القرف التاسع عشر اضطر العلماء شيئان فشيئان التخلي عن فكرة الاتصاؿ بُ لرالات تجاربهم     

، لشا جعلهم تصورىم للأشياء كاف مبهما أفغبّ  ؛كتأملاتهم، حيث أصبحوا يتصوركف الدادة تتألف من ذرات

يضطركا إليو اضطراران، فبدت لذم الأجساـ صنفبْ: أجسمان مركٌبة لؽكن نليلها كتجزئتها إبٔ أجساـ أبسط منها 

 .(3)دكف تجزئتو كأجسامان بسيطة ىي العناصر البٍ تقاكـ التحليل كتقف مانعان 

كقانوف النسب ابهدكدة كقانوف دراسة القوانبْ الكمية لاناد ىذه العناصر البسيطة بعضها ببعض   بٍ إف    

جعلت الكيميائيبْ إبٔ اعتبار الجسم البسيط مركٌبان من أجزاء متشابهة كمتناىية كىي الذرات،  النسب الدضاعفة

من ذرات بُ  كاعتبار الجسم الدركٌب مؤلفان من جزئيات، ككل جزمء من جزيئات الجسم الدركٌب أياٌن كاف يتألف

ناد ببْ العناصر البسيطة لغرم على شكل أعداد تقابل أجزاء معينة من كل منها، فالا نسب ثابتة لا تتغبٌّ،

 الطاقة كالكهرباء كالدادة، قد تجاكز الانفصاؿ الذرة إبٔك  .(4)فهو يشف عن بنية منفصلة لتلك العناصر البسيطة

ها التيػػػار الكهربػائي بٍ لػصل فيكذلك عند اكتشاؼ العلمػػػػاء الظاىرة الكهرضوئية ال ؛دخل بُ بنية الضوءك 

 . (5)أيضان   باعتبار الضوء ذا بنية منفصلةرىا إلٌا ػحة معدنية كالبٍ بٓ لؽكن تفسيبتأثيػر الضوء كذلك بُ صفي

                                                           

 .113ص، ققُ بين الفِرَ الفَرْ البغدادم،  -(1)
 .18، ص18، لرلة البَاث العربي، العددالتراث الإسلامي العربين رات الجزء الذي لا يتجزأ في عبد الكرنً اليابُ،  -(2)
 .21ص ،18العدد، المرجع السابقعبد الكرنً اليابُ،  -(3)
 .21، ص18، العددالمرجع السابقعبد الكرنً اليابُ،  -(4)
 .21، ص18، العددابقالمرجع السعبد الكرنً اليابُ،  -(5)
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ؼ بنية لضن بُ ىذا العصر مضطركف إبٔ اعتبار الانفصاؿ كالاتصاؿ بُ تعرٌ » ككما يقوؿ أحد الكتاب:    

الجانب الجسيمي الدنفصل كالجانب الدوجي الدتصل بُ تركيب كليهما، إبٔ اعتبار  الدادة كتعرٌؼ بنية الضوء

كيكمن إعجابنا بُ حدس العلماء الطبيعيبْ العرب القدماء، حيث كجدكا بُ تأملاتهم كتوثهم صعوبات بُ 

الاقتصار على الاتصاؿ دكف الانقصاؿ بُ طبائع الأجساـ أك على الانفصاؿ دكف الاتصاؿ فيها كنوىوا بتلك 

وبات كالعقبات الفكرية. كالداديبْ الجدليبْ يعتبّكف ذلك التفاعل ببْ الجانببْ الدتصل كالدنفصل أك الدوجي الصع

كالجسيمي صورة لتقابل حدين من حدكد الدخامر للطبيعة كلها. كفلاسفة العلوـ الحديثة الغربيبْ يدعوف ذلك 

الجانببْ بُ كل مقصورة على ىذين  ، كىي ليست(complementarity كبالألصليزية) التفاعل بالتٌتامية

بل ىي تدخل بُ كثبّ من طرؽ البحث بُ الدعرفة العلمية الحديثة كدخوؿ الذاتية إبٔ جانب  من الدادة كالضوء؛

 .(1)«الدوضوعية، كحوار الأشكاؿ القبلية كالأشكاؿ البعدية، كحوار العياني كالمجرٌد، كالخاص كالعاـ

                                                           

 .22، ص18العدد، ، لرلة البَاث العربين رات الجزء الذي لا يتجزأ في التراث الإسلامي العربيعبد الكرنً اليابُ،  -(1)
كأتاث علماء الفيزياء كسائر العلوـ الدرتبطة بها أثبتت علميان أف الذرة تنفصل أك تنقسم على الرغم أ ا كانت رؤيتهم لذا ىي آخر 

لا ينقسم؛ غبّ أف تجارب العلماء الطويلة كالعديدة توصلوا من خلالذا التعرٌؼ على البنية الدقيقة للمادة، فبعد أف صارت  جزء
الذرٌة عبارة عن نواة كموكب من الإلكبَكنات إكتشف العلماء بعدىا طبيعة النواة نفسها فهي عبارة عن بركتونات كنوتركنات، 

ا، ككاف ذلك خلاؿ فبَة الثلاثينات كما بعدىا، كاكتشف خلاؿ الستينات كالسبعينات مستول كاكتشاؼ التفاعل النوكم بينهم
، -( البٍ تتكوف منها البّكتونات كالنبَكنات نفسها. Quarksآخر للمادة كىو الكواركات) ينظر: جماؿ ميموني كنضاؿ قسوـ

 . كتلك متماسكة199ـ، ص2112رفة، الجزائر، ، دار الدع02ط ،قصة الكون من التصورات البدائية إلى الإنفجار الع يم
مع بعضها بفعل تبادؿ كيانات لشاثلة للفوتونات، ككجدكا أف القوة النوكية شديدة الكثافة كما ىي إلٌا تجل ظاىرم لذذه القوة 

الدتاح الذم يفيد أف الأعمق بُ حالة تأثبّىا النشط، كبُ مطلع القرف الواحد كالعشرين اقتنع كثبّكف من علماء الفيزياء بالدليل 
ىذه الجسيمات لؽكن فهمها على أحسن كجو، باعتبارىا تجليات لطبقات أعمق من النشاط كالبٍ تتضمن عقدان دقيقان)كتر( بُ 

، عابٓ الدعرفة، الكويت، [د.ط]، ترجمة: شوقي جلاؿ، (2111-1543تاريخ العلمسجوف غريببْ،  ينظر:-حالة ذبذبة. 
كىو ما يفيد أف ىذا الكوف على الرغم من عظمو كشساعتو الدهولة كاف قد نشأ من  .262، ص12ـ، ج2112-ىػ1433

مادة أعدٌت بُ مساحة صغبّة جدان أصغر من الحيز الذم يشغلو كوارؾ)جسيم بُ مستويات الدنيا من الصغر كالضآلة(كاحد، 
الطاقة كالدادة البٍ اشتمل عليها الكوف،كانت قد كبكثافة لا يصدٌقها الخياؿ؛ كىو ما يعبِ أف جميع الكواكب كالنجوـ كالمجرٌات ك 

-(مليار سنة.21-12(حسب ما أفاد علماء فيزياء الكم قبل)Big Bangولٌقت بُ حيز لا يذكر، كأف الإنفجار العظيم)
 . لكن99-98ـ، ص ص1995، دار الجيل، ببّكت، 11، طالن رية القرآنية الكونية حول خلق العالمسليم الجابي،  ينظر:
العصر الذرم الحديث ا ارت نظرية الجزء الذم لا يتجزأ إبٔ طاقة، حينما فجرت الذرة إبٔ قنبلة ذرية بٍ بعد ذلك إبٔ بُ 

اكتشاؼ القنبلة النوكية، كتفجبّىا بُ بعض الأماكن، كرقًاف بُ الجنوب الجزائرم، كغبّىا من بعض أماكن العابٓ ما يعد  عند 
مناىج البحث في العقيدة عبد الرحماف الزنيدم،  ينظر:-ـ القائم على تلك النظرية. بعض الباحثبْ ا ياران لعلم الكلا

 .166ىػ، ص1418، دار إشبيليا، الرياض، 11، طالإسلامية
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كالاكتشافات حيقٌ لابن رشد أف يشكٌك بُ نظرية الجزء الذم لا يتجزأ،  بعد ىذا العرض من الالصازات    

كيعتبّه دليل غامض لا يقوـ على براىبْ صحيحة بُ زمانو؛ لأفٌ العلم بُ ذلك الوقت ما زاؿ بكران كبٓ ينض  

اعتادىا ابن  كيواصل العلماء تأملاتهم ليجدكا تفسبّات أخرل غبّ البٍ ،النض  الكابُ لتتخمٌر أفكاره كالصازاتو

 أفرشد من الدتكلمبْ الأشاعرة أك الدعتزلة أك حبٌ بعض الفلاسفة الذين مالوا إبٔ تلك النظرية، زد على ذلك 

آراء أصحاب الفرؽ الدختلفة بُ زمانو كقبلو أيضان بقركف طويلة كانت تفسبّاتهم بُ الإطار الفلسفي المجرٌد بٓ 

يتطلب كسائل مادية فيزيائية ككيميائية ليتسبُ لذم التوصل إبٔ نتائ  ورج عنها إبٔ البحث العلمي التقبِ الذم 

بل ىناؾ من كبار علماء الإسلاـ السابقبْ من الددرسة  ؛ملموسة بتلك الوسائل كمقنعة بُ نفس الوقت

السلفية كابن تيمية مثلان أنكر تلك النظرية مطلقان مستشهدان على ذلك من السلف، كمن أكثر العقلاء من 

بل حبٌ الطوائف الكبار لشن اشتغلوا بالكلاـ كالنجارية كالضرارية كالذشامية  ؛ف الدسلمبْ كغبّىمطوائ

الدعلم  أفكما قد يكوف شكٌو أيضان راجع إبٔ   ،(1)كالكلابية ككثبّ من الكرامية مع أكثر الفلاسفة

ابن رشد قد اطلع على رأيو  أف الأكؿ)أرسطو(بٓ يقتنع بتلك النظرية كما أسلفنا؛ لأنو قدكتو فلسفيان، كلا بيدب 

 فيما قالو عن نظرية الجزء الذم بٓ يتجزأ.

كل ما نراه بُ العابٓ من   أفكما كاف ىناؾ اتفاؽ ببْ ابن ميموف كابن رشد بُ نفي الدقدمة البٍ ترل  -6    

أم جواز أف تكوف الدخلوقات على غبّ ىذا  ؛أجساـ كأشكاؿ كمقادير لؽكن أف تكوف على خلاؼ ذلك

للمتكلموف الشكل كالدقدار، كمنو فإ ا لزدثة كإذا كانت لزدثىة فلها لزدًث بالضركرة، كإف كاف ابن ميموف يقرٌ 

 ىذه القاعدة أك ىذا الطريق ىو أكضس الطرؽ بُ الإستدلاؿ على حدث العابٓ كمنو فلو لزدًث. أف
ؿ تلك الدقدمة عدٌة إشكالات كقد كاف نقد ابن رشد منطقي كموضوعي كيتسم بالعلمية، حيث أثار حو     

لشا يتعلق بالصدفة كالإرادة الدرتبطة بأفعاؿ الله تعابٔ؛ أم أف العابٓ صدر عن إرادة أـ عن غبّ إرادة، كإذا كاف 

عن إرادة ىل ىي قدلؽة أـ حادثة؟ كرأل أف القرآف بٓ يتعمق بُ ىذا الدفهوـ من الإرادة أىي قدلؽة أـ حادثة،  

 إلظا صرحٌ بما ىو أكضس من ذلك التعقيد الذم مارسو الأشاعرة، حيث قاؿ تعابٔ: كما أنو بٓ يصرحٌ بذلك

                                                           

، نقيق: لزمد رشاد سابٓ، دار الثقافة كالنشر، درء تعارض العقل والنقلأبو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم بن تيمية،  -(1)
 . 355، ص13ـ، ج1991-ىػ1411الإماـ لزمد بن سعود الإسلامية،  جامعة
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 إًلظبىا قػىوٍلينىا لًشىيٍءو إًذىا أىرىدٍنىاهي أىف نػبقيوؿى لىوي كين فػىيىكيوفي
كأف عامة الناس لا يفهموف أف الدوجودات حادثة عن  .(1)

ة أك لزدثة؛ لأفٌ ذلك من الدتشػابهات عند أكثر الخلق، كقد إرادة قدلؽة، كأف عدـ تصريػػس الشٌرع بُ الإرادة قدلؽ

 نفى ابن رشد أف يكوف عند الأشاعرة دليل قطعي على استحالة قياـ إرادة حادثة بُ موجود قدنً.

لقد عرض ابن ميموف طرؽ كأدلة الدتكلمبْ الأشاعرة عرضان أقرب إبٔ الإخبارم منو إبٔ النقد  -7    

ىذا الفصل أضمٌن لك فيو الإخبار »س منهجو ابتداءن لتلميذه كزميلو، قائلان لو:كالتحليل، لذا كضع ككضٌ 

بدلائل الدتكلمبْ على كوف العابٓ لزدثان كلا تطالببِ بوصف ذلك بعباراتهم، كلا بتطويلهم؛ كلكبِ أخبّؾ 

الدقدمات بمقصد كل كاحد منهم، كبطريق استدلالو على إثبات حدث العابٓ أك إبطاؿ قدمو، كأنبٌهك على 

الدطوٌلة كتآليفهم الدشهورة لا تجد -الأشاعرة-البٍ استعملها صاحب تلك الطرؽ بإلغاز، كأنت إذا قرأت كتبهم

بوجو معبُ زائدان على ما تفهمو من كلامي ىذا بُ استدلالذم على ىذا الغرض؛ لكنك تجد كلامان أبسط، 

صيس الكلاـ، كقد ربما أجمعت العبارة كقيصد فيها كعبارات رائقة حسنة، كقد ربما سيجعت كفيقرت كانتخب لذا ف

إدىاش السامع كالتحويل على الدتأمل، كتجد بُ تآليفهم أيضان من تكرار الدعاني كإيقاع الشكوؾ كحلٌها بزعمهم 

«كمقاكمة من خالفهم كثبّان جدان 
(2).  

بٓ عند الأشاعرة كالدتكلمبْ الدنه  بُ ىذه الدسألة كغبّىا، كىي حدكث العالقد التزـ ابن ميموف بذاؾ     

بفكرة الحدكث، لذا  عمومان؛ غبّ أنو بٓ يتأثر أك يأخذ بطرقهم بُ إثبات حدكث العابٓ على الرغم من إلؽانو

كقد يكوف مردٌ ذلك إبٔ أمر آخر ألٌا كىو أف ابن ميموف لا يستطيع أف يظهر و بٓ يستعمل الأدلة كثبّان، فإنٌ 

بْ الأشاعرة جماعة من جماعات الدسلمبْ الكببّة كالقوية بُ زمانو كقبلو، كىم النقد اللاذع لذم؛ لأف الدتكلم

بيًدًىم السلطاف كإدارة شؤكف البلاد كالعباد، كمعظم الجمهور يدين لذم كلأفكارىم بالولاء؛ كلأفٌ أفكارىم بنيت  

أف -ابن ميموف-وكلها للدفاع عن عقيدة الدسلمبْ من الدبتدعبْ كشبهات النصارل كاليهود، لذا لا لؽكن

ينتقدىم نقدان عميقان لػيط تيثيات عقيدتهم كالدصادر الدينية البٍ اعتمدكا كاستندكا عليها؛ لأفٌ الدسٍ بتلك 

الدصادر أك التشكيك فيها أك إعطائها تفسبّات أخرل لا تتفق مع تفسبّات أىل الظاىر من الفقهاء 

سلطاف كجمهور الدسلمبْ، باعتبار أنو يهػػػودم كتصبس التهمة كابهدِّثبْ، يؤلِّب عليو الفقهاء كأىل الحديث كال

                                                           

 .11الآية: النحل: سورة  -(1)
 .081، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(2)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

455 
 

الدوجهة إليو بُ الدسِّ بعقيدة الدسلمبْ كالتشكيك بُ التفسبّات البٍ ىي لزل قناعة عند غالبية الدسلمبْ سهلة 

 بُ غبّ عميق خفيفان  قدىم نقدان تنكحبٌ لدا ا على الفقهاء كأىل السلطاف لردعو بأم شكل من أشكاؿ الردع.

مسائل أخرل، كاف النقد غبّ جارح كغبّ لاذع كموجهان للقواعد الكلامية فهي الأقرب للمعبُ الفلسفي، كأف 

الغبّ التفكبّ الفلسفي كالدعاني الفلسفية ليست حكران على أحد، كما أف التحليلات الكلامية كالفلسفية 

؛ بل لصدىم ينفركف منها بسبب غموضها بنصوص دينية مقدٌسة عندىم لا يفهمها عادة غالبية الناس الدرتبطة

الأشاعرة -كالتوائها؛ كلأفٌ أىل الكلاـ كالفلاسفة عمومان تعرضوا للهجوـ عليهم من عدٌة لرموعات مسلمة

رأت أف عقيدة الدسلمبْ لا تثبت بهذه الطرؽ كالعلوـ الدعقدة، باعتبار أف الدصادر الإسلامية -كأىل الظاىر

كقد فهم الصدر الأكؿ عقيدتهم من خلالذا دكف اللجوء إبٔ منه  علم الكلاـ الأكبٔ كانت كاضحة كبسيطة، 

أك فلسفة اليوناف البٍ مصدرىا من لرتمعات كثنية، لذا كجدنا بعض العلماء ينهى عن الاشتغاؿ بعلم الكلاـ 

لم ناقد متسلطان على الفلسفة كالفلاسفة بق (2)كما كاف أبو حامد الغزابٕ  .(1)من أمثاؿ فقهاء أىل السنة

                                                           

.  « كػاف بُ قلبػو غػل  علػى أىػل الإسػلاـأحػد نظػر بُ الكػلاـ إلٌا  مػا ارتػدل أحػد بػالكلاـ فػأفلس. كقػلٌ »حيث قاؿ أحمد بػن حنبػل: -(1)
 . 11ص ،10، ج-دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين-في علم الكلاممود صبحي، أحمد لزينظر: -

-قصػػده الدتفلسػػػفة مػػػن الدسػػػلمبْ كالكنػػػدم كالفػػػارابي كابػػػن سػػػينا كغبّلعػػػا -أمػػػا بعػػػد فػػػإني قػػػد رأيػػػت طائفػػػة»حيػػث قػػػاؿ بُ ذلػػػك: -(2)
فطنػة كالػذكاء، كقػد رفضػوا كظػائف الإسػلاـ مػن العبػادات، كاسػتحقركا يعتقدكف بُ أنفسهم التميٌز عن الأتراب كالنظراء بمزيد مػن ال

يصػدكف عػن  بػل خلعػوا بالكليػة ربًقػة الػدين، بفنػوف مػن الظنػوف، يتبعػوف فيهػا رىطػان  ؛شعائر الػدين...كبٓ يقفػوا عنػد توقيفاتػو كقيػوده
 اعي إلفػي كتقليػد اليهػود كالنصارل...كمصػدركىم بالآخرة ىم كافركف، كلا مستند لكفرىم غػبّ تقليػد سمػ سبيل الله كيبغو ا عوجان 

كفػػػرىم سمػػػاعهم أسمػػػاء ىائلػػػة، كسػػػقراط كبقػػػراط كأفلاطػػػوف كأرسػػػطوطاليس كأمثػػػالذم، كإطنػػػاب طوائػػػف مػػػن متبعػػػيهم كضػػػلالذم بُ 
مػن كالإلذيػة...فلما قػرع ذلػك سمعهػم، ككافػق مػا حكػى  حسن أصولذم كدقة علػومهم الذندسػية كالدنطقيػة كالطبيعيػةكصف عقولذم، ك 

بػػأف  ان مػػن القناعػػة بأديػػاف الآبػػاء، ظنػٌػ عقائػػدىم طػػبعهم، تجملػػوا باعتقػػاد الكفر...كترفعػػوا عػػن مسػػايرة الجمػػاىبّ كالػػدلعاء، كاسػػتنكافان 
إظهػار التكػػايس بُ النػػزكع عػػن تقليػػد الحػػق، بالشػػركع بُ تقليػػد الباطػل، جماؿ...فػػأم رتبػػة بُ عػػابٓ الله أخػػس مػػن رتبػػة مػػن يتجمػػل 

 ...فلمػا رأيػت ىػذا العػرؽ مػن الحماقػة نابضػان كنقيقان  دكف أف يقبلو خبّان  بالتسارع إبٔ قبوؿ الباطل تصديقان  تقليدان  ببَؾ الحق الدعتقد
تهافػػت عقيػػدتهم، كتنػػاقض كلمػػتهم، فيمػػا  علػػى الفلاسػػفة القػػدماء، مبينػػان  ان علػػى ىػػؤلاء الأغبيػػاء، انتػػدبت لتحريػػر ىػػذا الكتػػاب، ردٌ 

أبػػو حامػػد الغػػزابٕ، ينظػػر: -. «ائػػل مػػذىبهم كعوراتػػو، الػػبٍ ىػػي علػػى التحقيػػق مضػػاحك العقػػلاءعػػن غو  يتعلػػق بالإلذيػػات، ككاشػػفان 
و عػمػن الأباطيػل كالفسػاد يرج-الفلاسفة-الغزابٕ أف لرموع ما كقعوا فيوأبو حامد . كما يذكر 19-18، ص صتهافت الفلاسفة

ر. كلإبطػػاؿ مػػذىبهم بُ ىػػذه الدسػػائل العشػػرين، لغػػب تكفػػبّىم بُ ثلاثػػة منهػػا، كتبديعػػو بُ سػػبعة عشػػ»إبٔ عشػػرين مسػػألة، حيػػث
كذلك  بُ قولذم: إف الأجساد لا نشػر...كمن ذلػك  ؛صنفنا كتاب)التهافت(. أما الدسائل الثلاث فقد خالفوا فيها كافة الدسلمبْ

مػػن الدسػػلمبْ إبٔ  قػػولذم: بقػػدـ العػػابٓ كأزليتػػو. فلػػم يػػذىب أحػػد -أيضػػان -قػػولذم: إف الله يعلػػم الكليػػات دكف الجزئيػػات...كمن ذلػػك
، دار الجيػل، 18ط، عبػد الحلػيم لزمػود قػدنً كتعليػق:ت ،المنقـذ مـن الضـلالأبو حامػد الغػزابٕ، ينظر: -.«شيء من ىذه الدسائل

 .41-40ـ، ص ص0119ببّكت، 
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كلساف جارح لدن يشتغل بالفلسفة من أىل ملٌتو، لذا ألٌف بعض الكتب البٍ يببٌْ فيها مقاصد الفلاسفة، كما 

يتهمهم بالقصور كالخركج عن الإجماع الدنعقد بُ الأمة، فكاف تأليفو لكتابو الشهبّ)تهافت الفلاسفة( كقبلو  

ة كتعرية أدلتهم البٍ يرل أ ا لا تقوـ على براىبْ، كتاب)مقاصد الفلاسفة(بالوقوؼ ندان للفلسفة كالفلاسف

كما ألٌف الشبهرستاني كىو تلميػػػذ الغزابٕ كتػاب بُ الرد على الفلاسفة بُ  .فاتهمهم بالكفر كالزيغ عن الحق

 .(1)كثيػر من مسػػػائلهم البٍ رآىا وػػػالف منقػػػوؿ الشبرع، ككاف عنػوانو)مصارعة الفلاسفة(

، كبُ نفس الوقت كاف كنليلان  كشرحان  لمقدمات كالطرؽ كاف أكثر عمقان بن رشد فإفٌ نقده لخلافان لا    

لاذعان، كاتسم أيضان بالتجريس كالتهكٌم بعقولذم، حيث ال كل ما يتعلق بالقواعد كالطرؽ البٍ اتبعوىا، كرأل 

، كىذا ظاىر بُ كثبّ من د عنو فهمان كىم أبع عوف أ م يتبعونو كيدافعوف عنوالذم يدٌ  أ ا والف الشٌرع الحكيم

 ما كاف لو مثاؿ بُ كلا يعرؼ الشٌرع بأمثاؿ ىذه الدقاييس من الأمور إلٌا »مواضع كتبو الخاصة، حيث قاؿ:

بو، كالحاؿ بُ أحواؿ  الشاىد. كما كانت الحاجة إبٔ تعريف الجمهور بو ككيدة مثٌل ذلك بأقرب الأشياء شبهان 

حاجة إبٔ معرفتو بُ ىذا الجنس عيرِّفيوا أنو ليس من علمهم، كما قاؿ تعابٔ بُ  الدعاد. كما بٓ تكن لذم بو

لبعض أك البٍ ىي عبارة عن شركح لأرسطو؛ بل إننا لصد ابن رشد اعبَض حبٌ على فهمهم  .(2)«الركح

لذًم خىلىقى كىىيوى اقولو تعابٔ:  مثل الشٌرع الحكيم بٓ ينطق بذلك، الآيات سواء بُ مسألة حدكث العابٓ؛ لأفٌ 

اءً  كىالٍأىرٍضى بُ سًتبةً أىيباوـ السبمىاكىاتً  كىكىافى عىرٍشيوي عىلىى الٍمى
. كمنطق ابن رشد بُ تفسبّه لذذه الآية أف ظاىرىا (3)

قبل ىذا الزماف أم الدرتبط بصورة ىذا الوجود  يفيد أف ىناؾ كجودا سبق ىذا الوجود كىو العرش كالداء كزمانان 

بل إ م  ؛عتقد ابن رشد أف الدتكلمبْ من الأشعرية كالدعتزلة ليسوا على ظاىر الشبرعاك  الفلك.كىو عدد حركة 

أف الله تعابٔ كاف موجود مع العدـ ابهض، كلذا لا كالبٍ ظاىرىا لا يشبّ لوف لكثبّ من النصوص الشرعية، متأكِّ 

م أبداه عن العابٓ قد قاؿ بو بعض لؽكن أف يتصور كجود إجماع منعقد بُ مسألة حدكث العابٓ، كالرأم الذ

 أك بُ مسائل أخرل.    .(4)الفلاسفة

                                                           

بيو بػػ)تهافت هرسػتاني، ككتػاب الأخػبّ شػكىذا الكتاب يوجد من ضمن كتاب)مصارع الدصارع( الذم صنٌفو الطوسي للرد علػى الشب  -(1)
 .13، صوالنحل المللهرستاني، الشب ينظر: -الفلاسفة( للغزابٕ.

 .52، صالكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الملّةابن رشد،  -(2)
 .14سورة ىود: الآية: -(3)

 .12-11صص  ،فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  -(4)
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الشٌرع الإسلامي بٓ يدعو  أفأما ابن رشد فاتباعو ذاؾ الدنه  النقدم التحليلي لطرؽ الدتكلمبْ ىو إظهار     

ه الشٌرع الحكيم عن تلك إبٔ تلك الطرؽ العقلية المجرٌدة كلا بيٌنها بُ ثنايا الآيات القرآنية، لذا فهو يريد أف ينزٌ 

 كاف م كاضس كصريس لذاػػػالقرآف الكري أفاس بما ػػػان يفهمها كل النػػػابية الجدلية، كما أ ا ليست طرقػػػالطرؽ الخط

 القضايا البٍ خطابو عامان لا يستثبِ منو أحد بُ فهم مضمونو، لذا لصد ابن رشد دائمان يعاتب الدتكلمبْ بُ كل

 تعدكا عن ىدؼ القرآف بُ عرضو لأدلة صرلػة ككاضحة ليس فيها غموض أك التواء.تناكلوىا، بأ م اب

عامة  أفالطرؽ البٍ اعتمدىا الدتكلموف بُ حدكث العابٓ جمعت ببْ أمرين: أحدلعا:  أفابن رشد  كعند    

اف منطقي صحيس أدلة الدتكلمبْ لا تقوـ على برى أفالناس لا يرغبوف بُ قبولذا لتعقيدىا كتشعيبها. كثانيهما: 

  .العابٓ ييقبل عقلان، لذا فلا تصلس حبٌ عند العلماء كطريق للبّىاف على حدث
. لصدىا (1)فكرة نقد الدتكلمبْ الأشاعرة نديدان ببْ ابن ميموف كابن رشد أفكمنو لطلص بُ الأخبّ إبٔ     

بن ميموف يسبّ بُ طريق ابن رشد، ا أفالطابع الدشبَؾ بينهما بُ كل أفكار متعلقة بالدتكلمبْ، كىو ما يعبِ 

كىو عدـ رضاه بمناىجهم كمسالكهم البّىانية، لكن ابن ميموف لؼتلف عن ابن رشد أنو لا يذكر أدلتهم 

الدينية كيستغبِ عنها بذكر الفكرة العقلية كنليلاتهم كمقارباتهم الدثالية، بٍ يظهر عدـ قناعتو أك عدـ رضاه 

الفكرة البٍ  أفابن رشد فإنو يزيد عليو ب أماتتماشى مع منطق العقل السليم،  بتلك الفكرة؛ لأ ا بُ رأيو لا

كىو ما يعتبّ عنده نريفان بُ فهم  أك مقصد الشبرع الإسلامي الحنيفأبداىا الدتكلموف لا تتماشى مع مدلوؿ 

 الآيات، أك بعدان عن مغزاىا الحقيقي. 

رآني أك دليل الوحي؛ لأنو دليل تتقبلو كافة العقوؿ ككاف من ضمن أىدافو إظهار حقيقة الدليل الق    

يث لؽكن للبسيط من عامة الناس كالعابٓ كالفيلسوؼ فهمو ح السليمة، كلا يبتعد بهم عن الواقع ابهسوس،

 دكف صعوبات أك تعقيدات.

                                                           

ثػبّان علػى الدتكلمػبْ الأشػػاعرة، كالسػبب الأكؿ أ ػم عارضػػوا الفلسػفة كشػهبركا كشػنبعوا بمػػن يشػتغل بهػا كػػأبي نػرل ابػن رشػد يتحامػػل ك -(1)
ـ( ألػٌف  8829ق/215ـ( الػذم ألػٌف كتابػان سماه)تهافػت الفلاسػفة( كمػن بعػده الشبهرسػتاني)ت8889ق/212حامد الغػزابٕ)ت

سبب الثػاني كىػو مػا تعػرض لػو ابػن رشػد مػن نكبتػو الدشػهورة علػى أيػديهم كتابان سماه) مصارعة الفلاسفة( كغبّه من الكتب، أما ال
البٍ دكرناىا بُ التمهيد. أما ابن ميموف فلا لصد لو سبب مادم ظػاىر لدعارضػتو كناملػو علػى الأشػاعرة، سػول أنػو اتبػع مػنه  ابػن 

فػإفٌ الفيلسػوفبْ ابػػن  يعة؛حاديػث كفهػم الشػر رشػد بُ نقػده لذػم، خلافػان للمعتزلػة الػذين يعتمػدكف علػى العقػػل بُ تأكيػل الآيػات كالأ
 رشد كابن ميموف لا يتحاملاف عليهم كثبّان، كيظهر من خلاؿ مواقفهما الفلسفية أ ما يفضلاف الدعتزلة عن الأشاعرة.
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أنػو يسػبّ بُ بعد الدقارنة تببْ لنػا كيػف أف ابػن ميمػوف لا لؼتلػف عػن ابػن رشػد بُ كيفيػة نقػده للمتكلمػبْ، ك     

نفػػػس اتجػػػاه فيلسػػػوؼ الدسػػػلمبْ، ننتقػػػل إبٔ معرفػػػة مواقػػػف كػػػل مػػػن ابػػػن ميمػػػوف كابػػػن رشػػػد مػػػن أدلػػػة الفلاسػػػفة       

   أك طرقهم بُ قدـ العابٓ من خلاؿ الفصل الثاني.
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 :-دراسة مقارنة بابن رشد-العالم قدمفي  رأي ابن ميمون: الفصل الثاني
 د:ـــتمهيـ
أفعاؿ الإلو كقع فيها جدؿ كببّ ببْ الفلاسفة قدلؽان، كتاليس الدلطي كأنكساغورس كأنكسيمانس  إف    

كأنباذقليس كفيثاغورس كسقراط، فهؤلاء على الرغم من تكلمهم بُ الإلو ككحدانيتو كإحاطة علمو بالكائنات، 

الدتأخرين من فلاسفة  أفي؟ غبّ أدلوا بدلوىم بُ الطبيعة ككيف كجدت؟ كبُ الدبادئ الأكبٔ، كما ىي؟ ككم ى

الإسلاـ بٓ يوردكا ذكرىم كآرائهم، بٍ جاء بعدىم فلاسفة آخرين كأفلاطوف الإلذي كتلميذه أرسطو، حيث 

تموقع الفلاسفة على أساس أفكارىم العميقة بُ الطبيعة كما قبلها إبٔ لرموعتبْ:إحداىا تتببٌُ آراء أفلاطوف. 

 كالثانية تتببٌُ أفكار أرسطو. 

ككاف لكل من المجموعتبْ مفكرين كفلاسفة بُ كل الدسائل البٍ طرحوىا ككقع الجداؿ كالحوار حولذا عبّ     

الدراحل التارلؼية لتطور الفكر الفلسفي، كبٓ يبقى الجداؿ منحصران ببْ فلاسفة العصر اليوناني كالركماني؛ بل 

انتموا إبٔ الدشرؽ أـ إبٔ الدغرب زمن الحقبة  انتقل أثره إبٔ فلاسفة عصر الحضارة الإسلامية، سواء الذين

الأندلسية الإسلامية، حيث نبغ بُ كلا الجغرافيتبْ فلاسفة عظاـ، ألعهم: الكندم كالفارابي كابن سينا بُ 

الدشرؽ، كابن باجو كابن طفيل كابن رشد بُ الدغرب، كبٓ يكن التأثبّ الفلسفي اليوناني على فلاسفة الدسلمبْ؛ 

دائرة مفكرين آخرين ينتموف إبٔ عصر الحضارة الإسلامية، كىم ليسوا من أىل الإسلاـ مثل: ابن بل امتد إبٔ 

جببّكؿ كابن ميموف كغبّلعا، لكن اطلاع ىؤلاء كتأثرىم بالفكر الفلسفي اليوناني بٓ يكن ذاتيان؛ بل كاف 

 نية كنديدان مدرسبٍ أفلاطوفالعامل الأىم بُ ذلك ىو تراجم مفكرم الدسلمبْ لكتب الددارس الفلسفية اليونا
كأرسطو، ككانت أىم الدسائل البٍ كاف يدكر فيها الجدؿ كالحوار بالتحليل كالنقد الدسائل الطبيعية الدتعلقة بنشأة 

العابٓ، كمن أم شيء كجد من مادة أـ من غبّ ذلك؟ كقد تفاعل فلاسفة أرض الإسلاـ بتلك التحليلات 

ث العابٓ، بُ حدنقسموا على أساسها إبٔ مدرستبْ: إحداىا: تؤيد آراء أفلاطوف كالبّاىبْ العقلية كالطبيعية، كا

  مبحث كاحد، كىو: كأخرل تؤيد آراء أرسطو بُ قدـ العابٓ. كقد كاف لذذا الفصل
 .-دراسة مقارنة بابن رشد-موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة على قدـ العابٓ -  
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 المبحث: 
 :-دراسة مقارنة بابن رشد-لاسفة على قدم العالمموقف ابن ميمون من أدلة الف

الفكر الفلسفي اليوناني فيما يتعلٌق بالطبيعة ككيفية نشأتها بقي حاضران لقركف طويلة بُ ذاكرة مفكرم كل     

عصر كزمن، بٍ طمستو الدسيحية البٍ اعتبّت أفكار فلاسفة اليوناف بُ قدـ العابٓ كغبّه نوع من البدع 

الدادة  أفالطبيعة قدلؽة؛ أم  أفأف ظهر مفكركا كفلاسفة الإسلاـ كأحيوا ذاؾ الفكر الذم يرل كالذرطقة، إبٔ 

البٍ خلقت منها أزلية، كبُ ىذا الدبحث أريد معرفة موقف كل من ابن ميموف كابن رشد من القائلبْ بذاؾ 

 الرأم، ككيف أسِّس ذاؾ الدوقف. ككاف تقسيمي للمبحث إبٔ ثلاثة مطالب.

 على قدم العالم: ةسفالفلاموقف ابن ميمون من أدلة  الأول: المطلب -
أف العابٓ ابن ميموف عندما أراد تناكؿ مسألة العابٓ قدنً أـ لزدث ذكر ثلاثة آراء: من بينها رأم يببٌْ  إف    

 طلب.ة كإلظا ىو رأم منبعو ديبِ يهودم، كلذا فلا نتطرٌؽ إليو بُ ىذا الدث، كىو ليس من الآراء الفلسفيدى لز

، كعموـ الفلاسفة يذىبوف بُ تصورىم -باستثناء أرسطو كأشياعو-ىو رأم عموـ الفلاسفة :الرأم الثاني    

كيعبِ ىذا أنو لا  ؛، حسب رأيهممطلقأنو لا لؽكن أف لؼلق الله شيء من العدـ، أك يتحوؿ الشيء إبٔ عدـ 

 فهو كلدا يوصف الله أنو قادر على ذلك، كصورة من عدـ تلك الدادة لؽكن أف يتكوف موجود ما، دكف مادة

قطره ىو مسار  كوصفو بأنو قادر على الجمع ببْ النقيضبْ بُ نفس الوقت، أك لؼلق مثلو تعابٔ أك لؼلق مربعان 

 أ م يقولوف بخلق العابٓ كحدكثو، كىو يعبِ حدكث إلٌا  ؛أ م يؤكدكف أبدية الدادة من كبالرغم ،(1)ضلعو

الدادة ليست بُ مرتبة كدرجة الله تعابٔ من  أفأصحاب ىذا الرأم يعتقدكف  أفالصور، كيزعم ابن ميموف 

 ر، حيثػػػكالطي   ابٔ لو مثلان ػػػا بالنسبة إبٔ الله تعػػادة ىنػػػػودىا، كالدػػػأم سبب كج ؛اػػػػبل إنو سببه ؛ودػػػػحيث الوج

 .(2)دكف أرسطو مذتولؼلق فيها ما يشاء. كأصحاب ىذا الرأم بُ حدث العابٓ ىو أفلاطوف كتلا

لكن بُ مسألة الحدكث عند أفلاطوف لصد ىناؾ ارتياب من أحد تلامذتو بُ أخذ أفلاطوف بها؛ بل لصده     

يفسٌر فكرة الحدكث بالحدكث الذم ليس من العدـ، كىو ما يقولو لنا أحد عمالقة الفكر الإسلامي كتاريب 

أفلاطوف بٓ يقل تدكث العابٓ معتبّان ذلك ادعاء غبّ  أفالأدياف ألا كىو الشبهرستاني نقلا عن فرفريوس: 
                                                           

 .913، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .914ص، المصدر السابق -(2)
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كأما ما قذؼ بو أفلاطوف عندكم من أنو يضع للعابٓ ابتداءن زمانيان فدعول كاذبة؛ »صحيس عنو، حيث قاؿ:

علٌة كونو ابتداؤه.  أفللعابٓ ابتداءن زمانيان؛ لكنو ابتداء على جهة العلٌة، كيزعم  أفأفلاطوف ليس يرل  أفكذلك 

العابٓ لسلوؽ، كإنو حدث من لا شيء، كأنو خرج من لا نظاـ إبٔ  إفالدتوىم عليو بُ قولو:  أفقد يكوف ك 

كل عدـ أقدـ من الوجود فيما علٌة كجود شيء آخر   أفنظاـ، فقد أخطأ كغلط؛ كذلك أنو لا يصس دائمان 

أظهر العػػابٓ من العدـ إبٔ الوجػػود، الخػػػالق  أفغبّه، كلا كل سوء نظاـ أقدـ من النظاـ، كإلظا يعبِ أفلاطوف 

 . (1)«كإف كجد أنو بٓ يكن من ذاتو، لكن سبب كجوده من الخالق

كىو الرأم الخطأ أيضان الذم ماؿ إليو الكثبّ من الباحثبْ الدعاصرين؛ كذلك استنادان إبٔ ما كرد عن قصة     

يشكل موجودات العابٓ الأرضي لزتذيان الصانع الذم  أفالتكوين بُ لزاكرة تيماكس كبُ فلسفة أفلاطوف، 

 الدثل، فهو يضع الصور بُ الدادة القدلؽة، كىو أقل مرتبة من الخبّ بالذات كىو الدرادؼ لبلو الديبِ.

أفلاطوف بٓ يقصد القوؿ بالحدكث؛ لأنو لا معبُ للقوؿ بالقبلية أك البعدية قبل أف لؼلق الزماف، كمعلوـ  إف    

الزماف قد كلد مع ميلاد العابٓ  أفرضية بُ الفلسفة الأفلاطونية من عمل الصانع، ك زماف الدوجودات الأ أف

الطبيعي، كىو لؽثل عينة عن الأبدية البٍ يتصف بها العابٓ الدعقوؿ، كالحقيقة أنو غاب عن الذين يفسركف 

لعابٓ الطبيعي، أفلاطوف يستخدـ الأسلوب الرمزم بُ كلامو عن تكوين ا أفموقف أفلاطوف بُ لزاكرة تيماكس 

كىو ما أدٌل إبٔ غموض موقفو من مشكلة قدـ العابٓ كحدكثو، كىو ما يستلزـ الرجوع إبٔ قراءة مذىبو جيدان 

  .(2)أفلاطوف بٓ يقل تدكث العابٓ أفبُ ابهاكرات الأخرل، ليكتشف 

لق دكف مادة موجودة ائبْ أنو لا لؽكن لشيء مادم أف لؼىو رأم أرسطو كأتباعو من الدشٌ  :الرأم الثالث    

، كعنده أف الزماف كالحركة أبدياف، ك يكوف السماء الأكبٔ لا وضع للوجود كالعدـ أف، كيزيد على ذلك أصلان 

فيهما كوف أك فساد، كالشيء الوحيد الذم لؼضع للكوف كالفساد ىو ما كاف نت فلك القمر؛  كيعبِ ىذا 

تها؛ غبّ أف الصور تتعاقب عليها، تيث ولع صورة كتلبس أف الدادة الأكبٔ ليست بكائنة كلا فاسدة بُ ذا

 .(3)أخرل

                                                           

 .905-904ص ص ،الملل والنحلالشبهرستاني،  -(1)
 .   840، ص18، ج[د.ت]، دار الجامعات الدصرية، الإسكندرية، 11، طالفكر الفلسفي تاريخلزمد علي أبو رياف،  -(2)
 .915-914ص، ص دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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بوجود الإلو كبرىنوا على كجوده بالأدلة  بْالدؤمنآراء الفلاسفة  اا ابن ميموف لعمعرضه لٌذافال أيافكالر     

الاتفاؽ الكوف حدث صدفة كب أفالعقلية كالكونية، كبٓ يعرض آراء الفلاسفة الذين لغحدكف كجود الله، كيركا 

 ر كناظم لأفعالو؛ لأف الذم يهمو من الآراء ىي البٍ تؤدم إبٔ إثبات كجود الله.   بدكف مد

 ه، لاعتقادانظريات أرسطو بالتحليل كالوصف دكف غبّى ابن ميموف لؼصٌ  للفلاسفة الآخرين فإفٌ  كخلافان     

، كقد عرض بُ كتابو الفلسفي ثبالحدالذم قاؿ  لأستاذه أفلاطوف قدـ العابٓ، خلافان إبٔ رأم اؿ مأف أرسطو 

االقوية كالقاطعة على كعلى الرغم من تلك الأدلة  ،ثطرؽ تفيد بُ رأيو القدـ دكف الحدة عدٌ  الحائرين( ةدلال)

لديو براىبْ قوية على قدـ العابٓ، كإلظا رأل  أفبٓ يدعي -حسب ابن ميموف-أرسطو نفسو فإفٌ قدـ العابٓ؛ 

 كىذه طرقو بُ قدـ العابٓ: (1)س أكثر من غبّىاأ ا أدلة تميل إليها النف

 اللفعل ككجودى اتتقدمها حركة كىي خركجه ةتعتبّ الحركة لا كائنة كلا فاسدة كىي حادثة، ككل حادث -1    

، كىذه الحركة يرل أرسطو ىي البٍ كجدت بها الحركة الأخبّة بعد عدـ، كمنو تصبس الحركة موجودة أيضان 

 الأمر إبٔ ما لا  اية.  مرٌ كإلٌا  الأكبٔ قدلؽة جساـ، إذف فالحركةللأ

 ، بُ زمافكالزماف عنده لا كائن كلا فاسد؛ لأنو تابع للحركة كما أنو لازـ لذا، كلا لؽكن أف تكوف حركة إلٌا     

 . (2) بوجود الحركة. كىي الطريقة الأكبٔ البٍ يلزـ بها قدـ العابٓكلا يفهم الزماف إلٌا 

ها الأسطقسات لا كائنة كلا الدادة الأكبٔ الدشبَكة للمكونات الأربعة كىي ما يسمي أفعتبّ أرسطو ا -2    

لذا مادة تكونت منها، لشا يلزـ أف تكوف تلك الدادة لذا صورة كىي  أففإذا فرضنا أ ا كائنة فهذا يعبِ  ،فاسدة

من شيء، كلذا فهي قدلؽة لا حقيقة الكوف الدرئي، كلدا فرضناىا مادة لا ذات صورة فذلك ضركرة غبّ موجودة 

 .(3)قدـ العابٓ كىو ما يوجب أيضان  ،تنعدـ مطلقان 

مادة الفلك كلو ليس فيها شيء من التضاد كالتعاكس بُ الحركة، كىذا بسبب الحركة  أفأرسطو ل أر  -3    

ساد ففساده كل ما يتعرض للف  أفك  ،الدكرية البٍ يتمتع بها الفلك، كالتضاد يكوف عادة بُ الحركة الدستقيمة

، إذف فهو غبّ فاسد، كما لا يقع فيو فساد فهو غبّ بسبب التضاد كالتعاكس، كالفلك لا يكوف فيو تضاد مطلقان 

                                                           

 .980ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .916ص، المصدر السابق -(2)
 .981ص ،المصدر السابق -(3)
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كل كائن فاسد،   إف»عرض ابن ميموف القضايا البٍ اعتمد عليها بُ نتائجو كىي:أم غبّ حادث. كىنا  ؛فمتكوِّ 

. كىي الطريقة الثالثة البٍ توجب (1)« يفسد بٓ يتكوفككل فاسد كائن، ككل ما بٓ يتكوف لا يفسد ككل ما لا

 قدـ العابٓ.

، كل حادث فإمكاف حدكثو متقدـ عليو بالزماف، كىو ما يكوف على كل متغبٌّ   أفأرسطو  اعتقد -4    

 ا ، كما أبالزماف، كىي مقدمة تلزـ دكاـ الحركة الدكرية للفلك كلا تنقضي أبدان  ه متقدـ عليو أيضان فإمكاف تغبٌّ 

العابٓ قبل أف يكوف لا لؼلو أف يكوف حدكثو »ن أثبتوا بهذه الدقدمة قدـ العابٓ:يليس لذا بداية. فأتباعو الدتأخر 

، فلا يصس أف ، كإف كاف حدكثو لشتنعان و لا يبّح موجودان فإنٌ  فإف كاف حدكثو كاجبان  .أك لشتنعان  أك كاجبان  لشكنان 

 اؿػػمن شيء موجود ىو حامل الإمكاف، كبو يق دب بي  اف فلاػػامل ذلك الإمكػػفمن ح ، كإف كاف لشكنان د أبدان ػػػػػيوج

 .(3)ىذه طريقة جيدة كقوية بُ إثبات قدـ العابٓ أفكقد اعتبّ ابن ميموف  (2)«إنو لشكن لذلك الشيء

ا خلقو بالقوة، كلد الله قبل خلقو للعابٓ كاف فاعلان  أفكىذا يعبِ  ؛فالله تعابٔ أحدث العابٓ بعد عدـ -5    

ا، أف الله تعابٔ فيو إمكاف ميفيد ما من القوة إبٔ الفعل، كىو العابٓ خرج الله أإذف فقد  ،بالفعل صار فاعلان 

 . (4)لو من لسرج أخرجو من القوة إبٔ الفعل دب بي  كمنو فلا

لشا  ليوكع ،الفاعل يفعل بُ كقت كلا يفعل بُ كقت، يكوف ذلك تسب الدكاعي كالدوانع الطارئة لو -6    

كلدا   ،ا بٓ يكن يريده كيشأه من قبلده، كما توجب لو الدكاعي إرادة متوجب لو الدوانع تعطيل فعل معبْ يري

 إرادة أك مشيئة، كما لا عوائق عنده أك لا موانع تطرأ، كلذا فلا كجو لكونو كاف تعابٔ لا دكاعي توجب لو تغبٌّ 

 .(5)فعلو دائم كدكامو ذاتو سبحانو يفعل بُ كقت كلا يفعل بُ كقت، كإلظا الله تعابٔ

كىو  ،أفعاؿ الله تعابٔ كلها كاملة ليس فيها نقصاف كليس فيها شيء عبثي أك زائد عن الضركرة إف -7    

، ككل ما تفعلو عبثيان  ز بالحكمة حيث لا تفعل شيئان تتميٌ  )الخالق(الطبيعة أفالدعبُ الذم يؤكد عليو أرسطو كىو 

فإنو ليس بعده غاية أخرل؛ لأنو  ؛كمن ىذه الحكمة الدتجلية الوجود الطبيعي ،صورةكتريده يكوف على أكمل 
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 زائو؛ لأفػػلو كلا بُ أم جزء من أجػػػد بُ لرمر كلا تجدٌ ػػػػلا تغيٌ  ان ػػػوف، كلذا لغب أف يكوف دائمػػػعلى أكمل ما يك

 .(1)ذاتو ىي حكمتو البٍ اقتضت كجود ىذا العابٓ إفبل  ؛دائمة حكمتو أيضان 

شنعوف على القائلبْ ل تدعم نظريتو بُ قدـ العابٓ، يكىؤلاء الذين استخرجوا من فلسفة أرسطو آراء أخر     

كىو لا يفعل  طويلان  عن الخلق أمدان  عاطلان  يبقو الذم لا بداية كلا  اية لو ىذا الإل أفتدث العابٓ، كيف 

الدلل بُ الناس  فإفٌ  ؛بما يزيد من ثباتهاأرسطو  ةنظري على جهة رفد أيضان ك  ، بٍ بدا لو بعد ذلك أف يفعل.شيئان 

 شعركا بأ ا غبّ كائنة كلا فاسدةاست، كلدا ةبتاكث ةمائالسماء د أف هملػصر بتجميعهم  كاالسابقة القدلؽة اشتهر 

 .(2)مسكنا ل لذة كللركحانيات)الدلائكة( كىذا للدلالة على دكامها اعتبّكىا

مسكن السماء  أفالأمم كلها أجمعت بُ قدنً الدىر على  أفة أرسطو القائلة بقد ابن ميموف فكر تناكقد     

ذلك لا يدؿ على قدـ السماء، كإلظا  فٌ إف ؛بُ ظاىر النصوص الدينية ككما جاء أيضان  الدلائكة كالركحانيبْ كالله

السماء  أفلائكة، كما السماء تدلنا على كجود العقوؿ الدفارقة فيها، مثل الركحانيبْ كالد أفقيل للدلالة على 

 . (3)رىاكها كمدبِّ تدلنا على كجود الإلو كىو لزرِّ  أيضان 

الناس لا يعلموف عن حقيقة كمفهوـ السماء عند الفلاسفة، فهؤلاء الفلاسفة  أفلكن غاب على أرسطو     

ها الناس كل يقصدكف بالسماء البٍ ىي غبّ مرئية عند كل كائن حيواني ناطق أك غبّ ناطق، كلا ما اعتاد علي

ا يشاىدكا عظم السماء البٍ علمو العامة من الناس، فالناس لدصباح كمساء، كإلظا لذا مفهوـ آخر عندىم لا ي

نها من أمور الحياة كنور القمر كأشعة عل جانب كلذولذا كعظمها كما يصدر ىي فوقهم كنيط بهم من ك

 ها من أىواؿ لسيفةلحيوانية كغبّ الحيوانية كما فيالشمس كالسحب كالأمطار كغبّىا لشا يعتبّ حياة للكائنات ا

ىذه الأشياء لا تكوف من غبّىا فهي دائمة الصدكر عنها، جعلوىا كما قاؿ  أفد كالخسوؼ، ك كالبّؽ كالرع

الآلذة أزلية قدلؽة فهي  أفكبما  ،ما فيها ىي الآلذة أفأرسطو مسكنا ل لذة كللركحانيبْ للدلالة على قدمها ك 

  لو.ها من أزلية الإأزليتتتخذ  أيضان 
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تلك الأقواؿ البٍ يشار إليها على أ ا دليل على برىانو على قدـ  أفأرسطو لا يعتقد  أفعتبّ ابن ميموف اك     

ىو الذم كضع طرؽ البّىاف الصحيحة كقوانينو كشركطو، فكيف بو يضع معلوـ أنو العابٓ من طرؼ أتباعو، ك 

 ؛كتلك الطرؽ كالأدلة يدخلها الشٌ  أفمها، على الرغم من تصرلػو باحتجاجات على قدـ العابٓ كىو لا يعل

 .(1)سكندر الأفريدكسيمن غبّىا على حسب الإ غبّ أ ا أقل شكوكان 

ائية الإسلامية كإف بٓ يشر على الذين لؽثلوف الددرسة الدشٌ  كىذا الذم ذكره ابن ميموف عن الأتباع ىو رد      

كأكثر الناس »كىو الفارابي كإف بٓ يذكره بالاسم، حيث قاؿ: أكثرىم تفلسفان  إليهم مباشرة، كقد كجو لومو إبٔ

جميع ما ذكره برىاف قطعي لا ريب فيو،  أفمن يزعم أنو تفلسف، يقلد أرسطو بُ ىذه الدسألة، كيظن 

 . (2)«كيستشنع لسالفتو أك كونو خفيت عنو أك كىم بُ أمر من الأمور

أرسطو زعم أنو تببُ فكرة أزلية الكوف كقدمو،  أفالبٍ لا تفيد  الإشاراتمن  ان ستعرض ابن ميموف كثبّ اك     

، من ذلك أك حبٌ تلميحان  كىو ىدؼ أراد منو توضيس الأمر للذين يعتبّكف أرسطو لضى منحى القدـ تصرلػان 

و فإنٌ  ؛الحركة غبّ كائنة كلا فاسدة ما خلا أفلاطوف أفجميع من تقدمنا من الطبيعيبْ يعتقد  إف»قوؿ أرسطو:

. كلشا يدعم حجة أرسطو بعدـ قولو (3)«عنده كائنة فاسدة ككذلك السماء أيضان  ،الحركة كائنة فاسدة أفيعتقد 

أف تعرض  دب بي  الدسألة بٓ ترتكز على يقبْ مطلق بصحة نظريتو بُ القدـ، أنو لا أفكتأكيده على قدـ العابٓ ك 

الناس  أفارض بذلك الرأم بسبب قوة الحجة كالدليل، أك فإذا ما اقتنع الدخالف أك الدع ،على الدخالفبْ لذا

س لديهم الطريق الذم رأكه أسلم كأصس ىنالك لضكم على نظرية القدـ أ ا قامت علموا حجة كل طرؼ كترجب 

قوة الدليل  أفكىذا يعبِ  ؛(4)لا يستطيع الدخالف أك عامة الناس أف ينقص من قيمتها ،على أدلة كبرىاف قوم

 إذا إلٌا  ؛م مسألة عند أرسطو حسب ابن ميموف لا يكوف لذا قبوؿ حقيقي كرضا يقيبِ من الناسكالحجة بُ أ

كعندىا لػكموا على أحدلعا أنو  دسفاكال صحيسيز ببْ العيرضت عليهم جميع الآراء لكي يستطيعوا التميٌ 

فكرة القدـ عند الأىواء غلبت حبٌ على الفلاسفة بسبب ميلهم ل أفل ابن ميموف أر ل ب ؛الأصس كالأقول

كمن  ،عى البّىنة على قدـ العابٓ، كىو ذاتو يصربح بعدـ برىنتو على القدـ  كثبّان أرسطو، كتأكيدىم على أنو ادب 
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 ألة،ػػػعلى رأيهم برىن على ىذه الدس فلعلب »اؿ: ػػق-نػػػػػلاسفة الدشبائيػػػالف-وف على بعضهمػػباب سخرية ابن ميم

 . (1)«و لذلك بعدهتػينيبِّ بٓ يشعر أنو برىن حبٌ  كىو

لاؼ حركات الأفلاؾ كترتيب كابن ميموف ليس لديو أدنى شك بُ آراء أرسطو الدتعلقة بقدـ العابٓ أك اخت    

 ؛تلك الأقواؿ كالآراء قائمة على براىبْ أف كما أ ا لا توىم حبٌ صاحبها يومان   ،فهي لا برىاف عليها العقوؿ

كليس لديو مبدأ يستند  ،ؿ على تلك الأمور أبوابها مسدكدة من دكنناأرسطو يذكر أف طرؽ الاستدلا فإبل 

 .   (2)لو فيها عليو ليكوف دليلان 

بل إنو  ؛أرسطو لا لؽكنو أف يشك بُ قدـ العابٓ أفكقد استغرب ابن ميموف من الفارابي الذم يؤكد على     

 -الفارابي-ا دليل أك برىاف، كىي عندهىذه الدسألة لا ييعلم لذ أفحبٌ  الينوس لدا ذكر -الفارابي-استخف

بعض  أفابن ميموف  كرأل ،السماء قدلؽة كما بداخلها كائن فاسد أفأم  ؛برىاف ايكوف عليهبأنو الأمر ببِّْ 

 للفلاسفة اليونانيبْ السابقبْ عنهم، كلا يولوف اىتمامان  الفلاسفة كمن بينهم الفارابي اعتقدكا فقط القدـ تقليدان 

ذلك  لا يقوـ على برىاف فهو لررد كلاـ إخبارم عن الله تعابٔ، كمرد  -الوحي-كلامو  لأفٌ  لكلاـ الوحي؛

بسبب تمجيدىم للعقل، كأنو الوحيد الذم تكوف عن طريقو الدعرفة الدقيقة كالصحيحة للأمور كالأشياء، لكن 

كىذا  ، للبعض كىم قليللٌا عادة ما تكوف إىذه الدعرفة البٍ يدبعو ا لا لؽكن تعميمها على كافة الناس فهي 

أم لعا أقرب إبٔ  ؛مسألة القدـ كالحدكث مسألتاف ليس فيهما قطع على البّىنة عليهما بأدلة قاطعة أفيعبِ 

لة الأرسطية تستوياف عند ابن أالنظرية الكلامية اليهودية كالدس أفكىو ما يفيد ب ،الاحتماؿ منها إبٔ اليقبْ

 .   (3)ميموف

بقدـ العابٓ، لكن لذم معبُ بُ  آخر لفلاسفة متأخرين عن أرسطو قائلبْ أيضان  موف رأيان ذكر ابن ميك  -8    

الله تعابٔ ىو فاعل  أففهؤلاء عندىم  ،القدـ لؼتلف عن الدعبُ الذم فسر بو أرسطو كجود أك ظهور العابٓ

ف يكوف ذلك بُ كقت غبّ أنو يستحيل أ ؛صو على ما ىو عليوكما أنو قاصده كلسصِّ   ،كجودهبُ العابٓ كلستار 
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 ؛فالله الذم لا عدـ فيو كلا يوجد بو شيء بالقوة، فما تقدـ فعلو ،بل إنو ىكذا كاف كيكوف دائمان  ؛دكف كقت

 .(1)كذلك نسبة فعلو إليو وتلف عن نسبة فعلنا إلينا  ،أف الله ذاتو وتلف عن ذاتنا، فكما بل بٓ يزؿ فاعلان 

 مفهومهم للقدـ عن حقيقتو الذم قاؿ بو أرسطو، كإلظا غبّكا بٓ يتغبٌّ  فهؤلاء الفلاسفة بُ نظر ابن ميموف    

أرادكا نسبْ العبارة أك إزالة -حسب ابن ميموف-لفظ اللزكـ فقط، كأبقوا على الدعبُ الأصلي لو، كلعلهم

 تو دائمان لعلٌ  كمعبُ كوف الوجود لازمان  ،ـ الفلاسفة الذين يعتقدكف بالحدثشناعة ذلك اللفظ، عند عمو 

العابٓ ىو من فعل الإلو أك بقصده  أفبدكامها كىو الإلو على ما يعتقد أرسطو، فهو معبُ قوؿ ىؤلاء الفلاسفة 

كمثاؿ ىذا  غبّ أ م يعتقدكف أنو بٓ يزؿ على ىذه الحاؿ منذ ظهوره كلا يزاؿ، ؛كإرادتو كاختياره كوصيصو

 ،صل لا يتقدـ أحدلعا عن الآخر بزمافالأمر كطلوع الشمس ىي فاعلة النهار دكف شك، كإف كاف بُ الأ

عن الله  ىذا العابٓ ليس لازمان  أفكىذا الدعبُ من القصد ليس ىو الذم يريده كيقصده ابن ميموف، كإلظا يريد 

 .(2)تو أك حالة من حالاتها علٌ  أف تتغبٌّ  إلٌا ة، كلا يتغبٌّ كلزكـ الدعلوؿ للعلٌ  تعابٔ

لكن  ،بالقدـ يأخذافككلالعا ذكرلعا ابن ميموف -م أرسطو كشيعتورأم أفلاطوف كشيعتو كرأ-ىذاف رأياف    

  كلمة اللزكـ البٍ أثارت كثبّان  من مضموف فكرة القدـ كإلظا غبٌّ رأم أرسطو أكثر تصرلػا، كالرأم الآخر بٓ يغبٌّ 

ا قاؿ بو فلا يلزـ شيء لش صولو كخصب عى كل الوجود بقصد قاصد فػى   أفمن الجدؿ ببْ الفلاسفة، كإذا ما اعتقدنا 

لا بإرادة  وجود كما فيو كاف على جهة اللزكـىذا ال أفأرسطو كالفلاسفة الآخرين، كإلظا يلزـ ىذا لشن يدعي 

      ةلٌ ىذا الرأم عن العابٓ بعيد عن حقيقة نظاـ الوجود، كلا أصحابو أعطوا عً  أفمريد، كيعتقد ابن ميموف 

مالو بُ أم جانب من جوانب كل عاقل بك  ر  قً لإلو الذم يي كقد تبعتو عيوب كببّة، كىي ىذا ا ة مقنعةأك حجٌ 

 بّ أحواؿ.أصبس كجوده عند جميع الدوجودات أنو لا يبدم أك لا يستطيع فعل أم شيء أك تغيٌ  الكماؿ

طرؽ للذين يلزموف أنفسهم بقدـ العابٓ على الحدكث، كىو يرل أ ا  كلها  ثلاثلقد كضع ابن ميموف     

 :(3)يدحضها كيعرِّيها عن حقيقتها، كىيلكنو  ؛كيدخلها الشٌ 

 ابٔ قد خرج منػػػالله تع أفدكث، بػػػػاب الحػػػابٓ على أصحػػػاب قدـ العػػػو أصحػػػم يدعيذالأكؿ: ال قػػػالطري -    
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 .آخر كلا يفعل كقتان  القوة إبٔ الفعل، تيث يفعل كقتان 

ب من مادة لشكنة ن القوة إبٔ الفعل يكوف بُ كل مركٌ أمر الفعل م أفكقد ردب ابن ميموف على ىذا الشبك ب    

ابن ميموف  كرأل ،لو من لسرج دب بي  وة كخرج للفعل، فلاالوجود كلذا صورة، فهو لا لزالة كاف فيو شيء من الق

فهو ليس من  دة، أما ما ليس  سم كلا لو مادةىذه القاعدة إلظا تنطبق على الأشياء البٍ ذات ما أف

كلا  يفعل، تيث ينتفي عنو ما بالقوة كل ما لو من إلغاد فهو بالفعل دائمان   أفكنة الوجود، ك الدوجودات الدم

كدليل ذلك عند ابن  (1)بُ حقو سبحانو كتعابٔ ان ، كىذا لا يعتبّ تغبٌّ كلا يفعل كقتان  لؽتنع فيو أف يفعل كقتان 

، كىو ما كلا يفعل كقتان  يفعل كقتان  الذم قد العقل الفعٌاؿ ىو عقل مفارؽ بُ تصور أرسطو كشيعتو، أفميموف 

معتبّان رأم الفارابي بُ العقل الفعاؿ صحيس، كمنو فلا يقاؿ أف العقل  ،(2)(العقل)بيٌنو الفارابي بُ مقالتو عن

الفعاؿ متغبٌّ، كبٓ يكن فاعلان بالقوة بٍ صار فاعلان، لدا فعل بُ كقت معبْ ما بٓ يفعلو قبل ذلك، إذف فلا نسبة 

الأجساـ، كما ليس  سم أك شبهو حبْ الفعل أك حبْ الكف عن الفعل، كإلظا يكوف ىذا لفعل  مشابهة ببْ

الصور ذات الدواد، كإطلاؽ الفعل على فعل الدفارؽ ىو لفظان فقط، كىو ما يعتبّ اشبَاؾ بُ الاسم ببْ الدفارؽ 

الذم يفعلو بُ ما بعد، أف يكوف  كذات الدواد، كمنو فلا يلزـ من كوف العقل الدفارؽ لا يفعل بُ زمن ما الفعل

 .(3)ىذا إخراج من القوة إبٔ الفعل، كما يكوف الحاؿ بُ الصور ذات الدواد

كنزعان للشكوؾ البٍ قد ترد على البعض بسبب فعل العقل الفعٌاؿ حبْ يفعل كقتان كلا يفعل بُ كقت آخر،     

قصده ليس ىو الإخبار بالسبب الذم جعل سواء بسبب من ذاتو أك بسبب تهيؤ الدواد، ببٌْ ابن ميموف أف 

الله تعابٔ يفعل بُ كقت كلا يفعل بُ كقت آخر، فكما أف العقل الفعٌاؿ كىو ليس جسمان كلا قوة بُ جسم، 

فإذا خرج منو فعل بُ كقت أك بٓ لؼرج الفعل بُ كقت آخر كاف ذلك بأم سبب كاف، فلا يقاؿ فيو أنو خرج 

اتو إمكاف، أك أنو لزتاج لدخرج لؼرجو من القوة إبٔ الفعل، كمنو فإفٌ الشكوؾ من القوة إبٔ الفعل، أك أف بُ ذ

                                                           

 .908ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
ابػن ميمػوف بُ نقػل الآراء بصػيغتها الػبٍ كتبهػا صػاحبها رجعنػا إبٔ قػوؿ الفػارابي بُ رأيػو عػن العقػل  د من الأمانة العلمية عنػد للتأكٌ  -(2)

دكف زيػػادة أك نقصػػاف أك نػػوير، حيػػث قػػاؿ نقػػل قػػوؿ الفػػارابي كمػػا ىػػو بُ الرسػػالة الػػبٍ أشػػار إليهػػا، -ابػػن ميمػػوف-الفعٌػػاؿ، كجػػدناه
رسـالة الفػارابي، ينظػر: -.«...كلا يفعػل حينػان  بػل يفعػل حينػان  ؛كظاىر أف العقػل الفعٌػاؿ لػيس يفعػل دائمػان »الفارابي بُ تلك الرسالة:

 .           90ـ، ص8639، دار الدشرؽ، ببّكت، 10، طفي العقل
 .908ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(3)
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السابقة قد انتفت عنو من القائلبْ بقدـ العابٓ؛ لأف ابن ميموف اعتقد أف الله تعابٔ ليس  سم كلا ىو قوة بُ 

 .(1)جسم، كمنو فلا يلزمو تغبٌّ، إذا كاف يفعل بُ زمن كلا يفعل بُ زمن آخر

 الشيء الذم يوجب لله تعابٔ قدـ العابٓ ىو ارتفاع أف اك أر -معتقدم القدـ-ىؤلاء أفريق الثاني: الط -    

 ابن ميموف بمثاؿ حي من الكائن الحيواني . كقد ببٌْ لزمو إلغاد العابٓ خلقان يتيث لا  ،الدكاعي كالطوارئ

 ذا يعبِ أنو يفعل بالضركرة كقتان الناطق، فكل فاعل ذم إرادة من ىذا النوع يفعل أفعالو من أجل شيء ما، كى

فلا يبنيها بسبب موانع كعدـ  ان آخر بسبب موانع كطوارئ، مثل الإنساف يريد أف تكوف لو دار  كلا يفعل كقتان 

، فإذا ما طرأت عليو (2)تكوف ىذه حاضرة لكنو مستغبِ عن السبكن كجود مادة البناء أك الآلات، كأحيانان 

 الإرادة كالدوانع الطوارئ تغبٌّ  أف لابن ميموف كمن ىذا الدثاؿ تببٌْ  ،د أف يببِأك برد، حينها يري كحرٌ   طوارئ

 إلٌا  إذا بٓ تكن للأفعاؿ غاية أخرل أماكىذا الأمر يكوف مبٌ كانت الأفعاؿ من أجل شيء ما،  ،تقاكـ الإرادة

 و موانع فلا يلزـ أف يفعل بُفالإرادة حينئذ لا نتاج لدكاعي، كالدريد إف بٓ تكن ل ،كوف الأفعاؿ تابعة لبرادة

كل الأحواؿ، حيث بٓ تكن لو إرادة خارجة من أجلها يفعل الشيء، كيلزـ حينها إذا بٓ تكن موانع لحصوؿ 

 .(3)الفعل ىنا تابع لبرادة كمنو فإفٌ  ؛تلك الغاية أف يفعل الشيء

 بُ صفة ىذا تغبٌّ  د  عى يػي ألا  ،بُ كقت كغبّ مريد بُ كقت آخر كقد تقع شبهة لشخص كيف يكوف مريدان     

يريد كلا يريد، فإف كانت الإرادة من  أفحقيقة الإرادة كماىيتها ىو ىذا الدعبُ،  أفالفاعل؟ فيجاب على ذلك 

إرادة الله تعابٔ  أماة بسبب الدوانع كالطوارئ، ذم مادة ليطلب بها غاية ما خارجة حينئذ تكوف الإرادة متغبٌّ 

 كغدان  ئان كلا أنو يريد الآف شي ،ةكمنو فهي غبّ متغبٌّ  ي ليست من أجل شيء ماكالأجساـ فهالدفارؽ للأشياء 

 . (4)بُ إرادتو ان آخر، كبما أنو يفعل كلا يفعل فلا يعتبّ ىذا تغبٌّ  يريد شيئان 

 عند الله تعابٔ كالكائنات الدادية أك حبٌ بْكالعرض عند ابن ميموف أف الإرادتالتحليل  ؾذا بعد كمنو يتببٌْ     

 . (5)، كإلظا يشبَكاف بُ اللفظ فقطبّ الجسمية وتلفاف بُ الحقيقة كلا شبو بينهما مطلقان غ

                                                           

 .900ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .909ص، المصدر السابق -(2)
 .909ص، المصدر السابق -(3)
 .909ص، المصدر السابق -(4)
 .909ص، المصدر السابق -(5)
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كل ما تتطلبو الحركة من البّكز أك الظهور فقد برز كظهر،   أف: عند من يعتبّكف قدـ العابٓ الطريق الثالث -    

كما لصهل   ن ميموف إلزاـ ضعيف؛ لأفٌ ه ابآر قدنً. كىو ما  حكمتو قدلؽة كذاتو فالذم يلزـ عنها أيضان  أفكبما 

كذلك لصهل حكمتو بُ كونو أكجد كل   فإفٌ  ؛لا أكثر كلا أقلتسعة حكمتو البٍ أكجبت أف تكوف الأفلاؾ 

 دة، كالإنساف لغهلة كغبّ متجدٌ تغبٌّ م الغبّإذف فكل شيء تابع لحكمتو الدائمة  ،ىذه الأشياء بعد أف بٓ تكن

الكل كاحد أم حكمتو كذاتو،  أفل أر ند ابن ميموف تابعة للحكمة، ك ئة عكل الجهل قانوف الحكمة، كالدشي

 .(1)كىذا بسبب عدـ اعتقاده بالصفات الدتعددة لله تعابٔ

، كىو أفل ابن ميموف أر ك       -تعابٔ-مذىب أرسطو بُ قدـ العابٓ أنو صدر عن الله تعابٔ على جهة اللزكـ

كىذا الرأم حسب ابن ميموف  ،أك تغبٌّ  لؽكن أف يكوف فيهما عدـعنو، كلا كىكذا لزـ  تو كالعابٓ معلوؿ لوعلٌ 

، أم لؽتنع ذلك مطلقان  ؛على طبيعتو، كيعدـ تغبّ  أم شيء من الأشياء البٍ فيو يلزـ أف يكوف كل شيء دائمان 

أف لا تكوف ىذه الأشياء الدوجودة بُ الكوف بقصد قاصد اختار كأراد أف تكوف على ىذا  كىو يعبِ أيضان 

 .(2)كيب كالشكل كالصورةالبَ 

عتقده أرسطو بُ العابٓ، كىو كل شيء من ىذه الدوجودات كالبٍ ار ابن ميموف معبُ اللزكـ الذم كقد فسٌ     

أف يكوف لو سبب موجب لذلك الشيء الذم أكجده على ما ىو عليو، كلذذا  دب بي  ليست من فعل الإنساف لا

كذلك  ؛ أف ينتهي الأمر لسبب أكٌؿ كعنو لزـ الجميعالسبب سبب ثاف، كللسبب الثاني سبب ثالث، إبٔ

 أرسطو لا يعتقد لزكـ كجود العابٓ أك الكوف عن البارم أفل أر لكن ابن ميموف  ،لامتناع التسلسل إبٔ لا  اية

 .(3)كلزكـ الضوء عن الشمس، كإلظا يعتقد لزكمو كلزكـ الدعقوؿ عن العقل

الكوف كما فيو من أشياء كاف من قاصد كقد قصده  أفالحدث للعابٓ لرأم ابن ميموف كمن يعتقدكف  خلافان     

ظهوره على طريق اللزكـ  عدـ أفبو بهذا البَكيب ابهكم للدلالة على إحكامو كحكمتو، ك على ىذه الصورة كركٌ 

لكن ابن ميموف  ،آخر إذا أراد كيريد شيئان  ه كيف ما شاء كبُ أم كقت شاءتيث لغوز لقاصده أف يغبٌّ 

                                                           

 .909ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .902-901صص ، المصدر السابق -(2)
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؛ لأف ىناؾ طبيعة ثابتة من القوانبْ داخل الكوف أك العابٓ تمنع بّ ليس مطلقان التغيٌ  أفئنا ىنا بشرطو يفاج

 .(1)ذلك

خلق الله تعابٔ للعابٓ كاف على قصد  أفكلقد كضع ابن ميموف أدلة تقارب البّىاف كما قاؿ ليثبت بها     

 أفد على جميع من أثبت أك أكٌ  أفقدمة يرل كضع مك  ،كليس الأمر كما اعتقد أرسطو أنو لزكمان  ،كاختيار

 دب بي  كل مادة مشبَكة ببْ أشياء متغايرة بوجو من كجوه التغاير فلا  أف»اتفقوا عليها كىي أك قدلؽان  العابٓ لزدثان 

عن تلك الدادة الدشبَكة ىو الذم أكجب كوف بعضها بصفة ما كبعضها بصفة  ضركرة من سبب آخر خارجان 

 .(2)«عدد الدتغايرات أخرل، أك أسباب على

الكوف كاف  أفكضع ابن ميموف عدة فرضيات على شكل تساؤلات طرحها على أرسطو الذم يعتقد  كما     

الاختلافات الدوجودة بُ الأنواع ما نت فلك  أفلابن ميموف  طر، فكانت الإجابات البٍ وكجوده لزكمان 

 سطقساتالأ أفبات من تلك الدادة، كىو يعبِ امتزاج الدركٌ  لذا مادة مشبَكة، مرد ىا لتغبٌّ  أفالقمر على الرغم 

كانت السبب بُ تهيؤ الدواد لقبوؿ الصور الدختلفة كالنار كالأرض كالذواء كالداء، كما أرجع الاختلاؼ بُ صور 

 أفت لستلفة، كىذا يعبِ ئاأكجب لذذه الدادة الواحدة ىي الأرض كالداء إبٔ الدواضع أك أماكنها، فالدوضع أيضان 

 .(3)باختلاؼ الأفعاؿ يستدؿ على اختلاؼ الصور أفأرسطو يرل 

حركة أما مستقيمة، كلها كالداء كالنار   ءأم البَاب كالذوا ؛سطقسات الأربعةابن ميموف أف حركات الأ رألك     

نو مادة الأسطقسات غبّ مادة الفلك، كىو أمر قد أقر بو ابن ميموف؛ لأ أفاعتبّ ك الفلك دكرية أك دائرية، 

أ ا وتلف بُ على الرغم أ ا مستقيمة غبّ  الأسطقساتحركة  أفمأخوذ من طبيعة النظر الطبيعي للكوف. ك 

الذم  أفؾ إبٔ الأسفل، ككجد ؾ إبٔ الأعلى كمنها من يتحرب منها من يتحرب  أففوجد  ،ليهاإالجهة البٍ تتحرؾ 

 أك دكريان  ؾ دائريان كلها تتحرب لاؾ  فكالألفة الصور، لست ؾ لجهة كاحدة بعضها أسرع من بعض، فعلم بهذا أ ايتحرب 

 رؽ،  ػػالش رب إبٔػػؾ من الغرب كذاؾ يتحرب ػػرؽ إبٔ الغػػؾ من الشذا يتحرب ػػػر، فهػػػل فلك وتلف عن الآخػػورة كػػػكص
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 .(1)حركاتها وتلف من حيث السرعة كالبطء أفكما 

كىي لذا مادة كاحدة مشبَكة بينها كذلك اختلاؼ فهذا الاختلاؼ بُ الصور كالحركات للأفلاؾ     

صِّص  أفأـ  الأربعة بُ حركاتها كصورىا كىي من مادة كاحدة مشبَكة، ىل كاف لزكمان  الأسطقسات ىناؾ لسي

 الإلو أفأـ  ،، كىل ىناؾ بعد الفلك شيء آخر ينسب لو ىذا التخصيص؟ص لكل جسم صورتو كحركتوخصب 

أرسطو أراد أف ينظم كجود  كأف و تساؤؿ  طرحو ابن ميموف على أرسطو.ىو الذم قاـ بذاؾ التخصيص؟ كى

الأفلاؾ كما نظم كجود ما دكف الفلك، حبٌ يظهر الكل على أنو كجد على جهة اللزكـ الطبيعي، كليس من 

غبّ أنو بٓ يتم لو  ؛صو على الجهة البٍ أرادىاص خصب قاصد شاء أف يكوف على ىذه الصورة كالحركة، أك لسصِّ 

كحسب ابن ميموف فإفٌ كل ما بيٌنو أرسطو ىو ما كاف دكف فلك القمر، فقد جرل  ،لك كلا لؽكن أف يتمذ

 .(2)على نظاـ مطابق للموجود ظاىر العلل

ؾ من الشرؽ إبٔ الفلك نرٌ  أفة الدكر أك السبب بُ أف يكوف للعلٌ -حسب ابن ميموف-كقد قصد أرسطو    

ىذا الوضع الحركي للأفلاؾ كاف  أفبعضها سريع الحركة من بعض، ك ة ىي البٍ جعلت ىناؾ علٌ  أفالغرب، ك 

 ة الدكر بُ كوف كلبسبب نظاـ موضوع من الفلك الأعلى، كما كاف مقصد أرسطو أف يعطي للعلٌ  لزكميان  أمران 

و عدة أفلاؾ، كىذا العدد الضخم بُ فلك كاحد كاف ذلك من أجل إعطاء السبعة لكوكب من الكواكب 

ص أك قاصد كضع و على جهة اللزكـ كليس من لسصِّ لكنٌ  ؛طبيعيان  م تلك الكواكب تنظيمان أسباب كي ينظِّ 

 . (3)ذلك النظاـ الحركي كالجسمي

وف الحركة ره، كمنو تكبِّ كلكي يبّر اختلاؼ حركات الأفلاؾ فيما بينها جعل لكل فلك عقل مفارؽ يد    

ص كل فلك تركة ما، كبُ نفس يء لؼصِّ ىناؾ ش أف-حسب تفسبّ ابن ميموف-صادرة عنو، كىذا ليجعل

 لفكرة العلل البٍ ادعاىا.    الوقت يعطي تفسبّان 

 ،أرسطو بٓ يكن عنده أدلة قوية ليثبت بها اختلاؼ حركات الكواكب كالأفلاؾ أفعتقد ابن ميموف اك     

قنع، كقد استشف كحبٌ لدا أرجع الاختلاؼ لعلل فهو لررد رأم تفسبّم غبّ قائم على برىاف، كما أنو غبّ م
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نريد الآف أف نفحص عن مسألتبْ »ابن ميموف ضعف آراء أرسطو بُ ما ادعاه عن الفلك كالكواكب قولو:

 أنو لا إلٌا  ؛و من الواجب أف نفحص عنهما، كنقوؿ فيهما بمبلغ عقولنا كعلمنا كرأينافإنٌ  ؛شافيان  اثنتبْ فحصان 

ينبغي أف يعجب من حرصنا على الفلسفة كرغبتنا فيها، لكنو  ؛جرأةقحة ك  ينبغي لأحد أف ينزؿ ذلك منا على

فيحق على السامع أف يشتد سركره  مبّمان  يسبّان  فإذا ما طلبنا الدسائل الجزيلة الشريفة كقوينا على إطلاقها إطلاقان 

 .(1)«كيبته 

 أفىو رجع ابن ميموف تهافت آراءه لسبب آخر، أيس ضمبِ على ضعف آرائو، كما كذاؾ القوؿ فيو تصر     

علم الرياضيات كعلم الفلك بُ أياـ أرسطو بٓ يكتملا بعد، كما بٓ ييعلم من حركات الأفلاؾ مثلما عيلم بُ 

 .(2)زماف ابن ميموف

 أفكذلك  ؛ص قاصد شاء أف يكوف ىكذا ىو كضع الكواكببُ كجود لسصِّ  كالأمر الآخر الأكثر كضوحان     

مادة الفلك وتلف عن مادة الكواكب،  أففهو دليل على  ائمان كالكواكب ثابتة د ؾ دائمان كوف الفلك متحرِّ 

 واكبػػػػكالك الفلك يشفٌ  أفببْ الفلك كالكواكب ك  ىناؾ فرقان  أفكقد استشهد ابن ميموف بالفارابي الذم رأل 

 . (3)ببْ الدادتبْ كالصورتبْ ىناؾ اختلافان  أفلا تشفٌ، كسبب ذلك 

ككذلك  ،ل ىذا الاختلاؼ الذائل ببْ مواد الأفلاؾ كالكواكبأر ، لدا من دعاة اللزكـ تعجبإف ابن ميموف     

حبٌ بُ حركات بعضها سواء الدختلفة أك كانت من النوع الواحد، كىذا الاختلاؼ بُ مقادير أبعادىا 

ببّة لا يوجد فيها كأحجامها، كبعضها لرتمعة كمزدحمة، كأخرل متفرقة بعيدة عن بعضها البعض، كىذه رقعة ك

طرح ابن ميموف تساؤلو فما سبب ىذا الاختلاؼ كوصيص ىذه الرقعة لمجموعة من الكواكب . كىنا أم شيء

 ،يعو جسم كاحد بسيط لا اختلاؼ فيوجسم الفلك جم أفكالأخرل يعدـ وصيص شيء لذا؟ على الرغم 

 (4)!؟فبأم سبب كاف ىذا الجزء من الفلك أحق من غبّه بُ الحركة كالحجم كالدكاف

أف يكوف ىذا التنوع كالاختلاؼ بُ كل شيء على الرغم من كجود مادة  تبعد ابن ميموف جدان كقد اس    

بل إنو كاف عن قاصد اختار أف تكوف  ؛على جهة اللزكـ عن الله تعابٔ كاحدة بُ الفلك أف يكوف ىذا صادران 
                                                           

 .906ص، دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .906، صالمصدر السابق -(2)
 .998صابق، المصدر الس -(3)
 .998صالمصدر السابق،  -(4)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

474 
 

الأشياء على  لكننا لصهل لداذا جعل ىذه ؛ىذه على ىذا الشكل كالوضع، كتلك على ذاؾ الشكل كالوضع

، كأف ليس ىذا فعل عبثي أك كاف صدفة دكف رعاية كقياـ من ىذا الوضع؟ فذلك لشا لا نعلمو أك لصهلو تمامان 

 ن الإنساف.كنهها مجهة ىي أبعد عن نظر كتصور ذاتها كمعرفة  

أف  وفكل ما نت أك دكف الفلك من الاختلافات كإف كانت مادتها كاحدة فمن الدمكن عند ابن ميم  أفك     

الاختلافات الدوجودة بُ الأفلاؾ كالكواكب فلا يرل ابن  أماصها قول فلكية كما قاؿ أرسطو، يكوف لسصِّ 

 .(1) الله تعابٔلذا إلٌا  صميموف من لسصِّ 

كيقصد بذلك العابٓ كما فيو من أجساـ بٓ يقع  أف الأشياء الطبيعيةل أر ابن ميموف  لإف أرسطو على رأ    

ىذه  أماالأشياء الاتفاقية ليست دائمة كلا أكثرية،  أف، كبرىانو على امتناع ذلك اتفاقان  صدفة أك كما قاؿ ىو

 لا بُ ككل ما فيها فهي دائمة على حالات كأكضاع لا تتغبٌّ  دائمة أك أكثرية، فالسماء مثلان  إماالأشياء فهي 

      قمر فمنها دائمة كتسخبْ النار عن مواضعها، كأما الأشياء الطبيعية البٍ ىي دكف فلك الذاتها كلا تتغبٌّ 

أك إحراقها للأجساـ كنزكؿ الحجر إبٔ أسفل، كمنها أكثرية كأشكاؿ أشخاص كل نوع كأفعالو، فإذا كانت 

 وداتػػوجػػالد أففكيف يكوف كلو بالاتفاؽ؟ كىو ما يعد برىاف طبيعي على  جزئيات ىذا العابٓ بٓ توجد اتفاقان 

 . (2)أك صدفة بٓ تقع اتفاقان 

العابٓ كما فيو  أففيو على الفلاسفة الدتقدمبْ عنو الذين يعتقدكف  كقد أكرد ابن ميموف نص لأرسطو يردٌ     

 ل قوـ آخر سبب ىذه السماء كالعوابٓجعكقد »لشا جعلو يتعجب من رأيهم ،أك من تلقاء نفسو حصل اتفاقان 

اف كالحركة البٍ ميٌزت كقوٌمت الكل على ىذا فإ م قالوا إف من تلقاء نفسو كاف الدكر  ،كلها من تلقاء أنفسها

أعبِ أف يقولوا بُ الحيواف كالنبات أ ا لا تكوف كلا ندث  ؛النظاـ، كإف ىذا نفسو لدوضع عجب شديد

طبيعة كإما عقل كإما غبّ ذلك لشا أشبهو؛ لأنو ليس يتولد أم شيء  إمابالبخت، لكن لذا سبب 

البٍ ىي من ببْ سائر الأجساـ الدرئية إلذية أ ا إلظا كانت من تلقاء  اتفق...كيقولوف بُ السماء كبُ الأجساـ

 ودػػو لا يعتقد كجػػأرسط أف كىذا النص يببٌْ  .(3)«اتػػػواف كالنبػػػمثل ما للحي ا ليس لذا سبب أصلان ػػػا كأ ػػػأنفسه

                                                           

 .999ص ،دلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .991ص ،المصدر السابق -(2)
 .992 -991ص ص، المصدر السابق -(3)
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 .الدوجودات اتفاقان 

كخاصة أدلة أرسطو؛ لأنو الدتهم الأكؿ بالقوؿ  ذلك ىو موقف ابن ميموف من أدلة الفلاسفة بُ قدـ العابٓ    

بقدـ العابٓ على الرغم أف ىذه النظرية قاؿ بها غبّه لكنها اشتهرت بُ فلسفتو؛ لأنو كفٌر لذا الأدلة الكافية على 

 الاعتقاد أف العابٓ قدنً، كالآف ننتقل إبٔ معرفة موقف ابن رشد من القدـ.

 على قدم العالم: ةسفالفلالة المطلب الثاني: موقف ابن رشد من أد -
العابٓ  أفبعض الدتكلمبْ صنفوا أىل العلم إبٔ فرقتبْ: فرقة أىل الحق، ثبت لديهم  أفابن رشد  لاحظ    

العابٓ قدنً كما  أفالحادث لا لؽكن أف يوجد بنفسو، كلذا فإنو لػتاج إبٔ صانع. كأخرل: رأت  أفحادث، ك 

الطبيعة ىي البٍ خلقت نفسها.  أفما يعبِ أنو كجد صدفة أك اتفاقان؛ أم ىو عليو، فلم يثبتوا لو صانعان. كىو 

الفلاسفة فهم ابتداء مثل الدبىرية بُ القوؿ بقدـ العابٓ، لكن لؼتلفوف معهم بُ إثبات  أماكىؤلاء ىم الدبىرية، 

 .(1)صانع قدنً للعابٓ

 لو صانعان  أفسفة بُ القوؿ بقدـ العابٓ ك بأف ما ذىب إليو الفلا ئك الدتكلمبْأكلابن رشد على  لقد ردٌ     

الصانع أك الفاعل يكوف  أفالدشاىد من مظاىر الكوف دليل عليو؛ ك  من رأم الفرقتبْ؛ لأفٌ  كاف أكثر كضوحان 

لا لػتاج  على صنفبْ: فاعل أك صانع يكوف منو مفعوؿ يرتبط بو فعلو بُ زمن إلغاده، كإذا ما كجد أك بًب 

 البنباء. كالثاني: فاعل يكوف عنو فعل فقط يرتبط بمفعوؿ لا كجود لذلك الدفعوؿ إلٌا  لفاعلو، كوجود البيت عن

كعند  ،كىو ما يعبِ أنو إذا بطل ذلك الفعل بطل الدفعوؿ، إذا كجد ذلك الفعل كجد الدفعوؿ ،بارتباط الفعل بو

 وجًد كلػفظ ذلك الدفعوؿ،؛ لأنو يي ىذا الفاعل الثاني أشرؼ كأكثر فاعلية من فاعل الصنف الأكؿ أفابن رشد 

كىذه طبيعة الشيء  ،(2سأف يستمر معو بُ إلغاده كحفظو الفاعل الآخر يوجًد مفعولو، لكن ليس شرطان  أما

أف  بالحركة اعتبّكا وده إلٌا ػػػابٓ لا لػصل كجػػػػػػكالع أف الحركة فعل الفػػػػػػاعللاسفة ػػػػػػا اعتقد الفؾ مع الحركة، كلدابهرِّ 

لحركة ىو الفاعل للعابٓ، كلو توقف فعلو طرفة عبْ عن التحريك لعيدًـ العابٓالفاعل ل
قاـ الفلاسفة بعملية  .(3س

 أفكيستلزـ ىذا  ل لا بيدب لو من فاعل موجود بوجوده،قياسية تكوف على ىذه الطريقة: العابٓ فعل، ككل فع

                                                           

 .812، صتهافت الفلاسفةأبو حامد الغزابٕ،  -(1)
 .842، صالتهافتتهافت ، ابن رشد -(2)
 .843، صالمصدر السابق -(3)
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، قاؿ: الفعل الصادر عن فاعل العابٓ حادثان  أف يكوف دب بي جود بوجوده، فمن كاف عنده أنو لا العابٓ لو فاعل مو 

، ، قاؿ: العابٓ حادث عن فاعل بٓ يزؿ قدلؽان العابٓ حادث عن فاعل قدنً. كمن كاف يرل فعل القدنً قدلؽان 

من ابن رشد على الذين  كىذا لا يعبِ أنو موجود قدنً بذاتو، كىو ردٌ  ،فهو لا أكؿ لو كلا آخركفعلو قدنً، 

، كإف كاف من الفلاسفة من يعتبّ أف فعل الإلو حادث كيقصدكف بو (1)بأنو يتصف بالقدـ ويلوه من الفلاسفة

العابٓ؛ لكنو حدكثان أزليان كىو رأم أفلاطوف كأصحابو أك بعض تلامذتو، كذلك لكوف الزماف متناه عندىم من 

 .(2)الداضي

، كقد أكردىا الغزابٕ بُ كتابو)تهافت إف الفلاسفة كضعوا لرموعة من الأدلة لكي يثبتوا بها أزلية العابٓ    

الفلاسفة( قاصدان الرٌد عليهم، كمفندان قدـ العابٓ من خلاؿ طرحو لعدبة إشكالات، ككصل من خلاؿ ردكده 

على الفلاسفة أف العابٓ لزدث خلق من لا شيء، أكجده كاجب الوجود بذاتو دكف أف يسبق ذلك كجود مادة 

 الله تعابٔ.  كجدت بوجود

الذم استقر عليو رأم الغالبية سواء الدتقدمبْ أك الدتأخرين  أفغبّ  ؛بُ قدـ العابٓ لفلاسفة اختلفوا كثبّان كا    

لو، كغبّ متأخر عنو بالزماف، مساكقة  لو، كمساكقان  مع الله، كأنو معلولان  القوؿ بقدمو، كأنو بٓ يزؿ موجودان 

 وؿ، كىوػػػتقدـ البارم كتقدـ العلٌة للمعل أفركة اليد فيو، ك الدعلوؿ للعلٌة، كمساكقة النور للشمس، كحركة الداء لح

 تقدـ بالذات كالرتبة لا تقدـ بالزماف.

كىي أدلة  كمن أدلتهم بُ أزلية العابٓ: دليل العلٌة القدلؽة، كدليل الزماف، كدليل الإمكاف، كدليل أزلية الدادة.    

أف قاـ ابن رشد بردٌ مقابل على الغزابٕ بتأليف كتابو ردٌ عليها الغزابٕ بُ كتابو)تهافت الفلاسفة(، فكاف 

الدشهور)تهافت التهافت( لينفي الشبهات كالإشكالات عن نظرة الفلاسفة الدؤمنوف بقدـ العابٓ البٍ أثارىا 

 الغزابٕ تج  كأدلة قوية على فساد شبهاتو كردكده الدتهافتة حسب تعببّه. 

ا إذا  القدنً؛ لأنٌ تحيل صدكر حادث من قدنً، فلا يصدر عن القدنً إلٌا ىو أنو يس :دليل العلٌة القدلؽة -1    

 ،صرفان  إمكانان  بل كاف كجود العابٓ لشكنان  ؛فإلظا بٓ يكن للوجود مرجِّس فرضنا القدنً كبٓ يصدر منو العابٓ مثلان 

رجِّس بقي العابٓ على د مد، فإذا بٓ يتجدٌ يتجدٌ  الأمر: إما أف يتجدٌد مرجِّس أك لافإذا حدث بعد ذلك بٓ لؼل 

                                                           

 .843، صالتهافتافت ته، ابن رشد -(1)
 .19، صفصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالابن رشد،  -(2)
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حىدىث الآف كبٓ لػدث  اث ذلك الدرجِّس؟ كلدد مرجِّس فمن لزدً كإف تجدٌ  ،الإمكاف الصرؼ كما كاف قبل ذلك

 .(1)من قبل

دليلهم ىذا ىو أخبل أدلتهم، على الرغم أنو عندىم أقول الأدلة  كرألكالغزابٕ يعبَض على ىذا الدليل،     

الغزابٕ أنو من الدمكن صدكر الحادث عن القدنً، دكف أف  كرألأشد الدخالفة،  على قدـ العابٓ، كلؼالفهم فيو

 . (2)يكوف بُ ىذا عجز بُ قدرة البارم سبحانو كتعابٔ، أك أف يكوف البارم لزلان للحوادث

 كقد كاف اعبَاضو على ذاؾ الدليل من كجهبْ:     

ت، كلا يفبَض كجود مرجِّس، كما لا يفبَض صدكر الحادث عن القدنً ليس من باب الدستحيلا أفالأكؿ:     

د غرض بٓ يكن، كلا كجود آلة بعد فقدا ا، كلا حدكث إرادة بٓ تكن قبل، بُ البارم قدرة بعد عجز، كلا تجدٌ 

كعنده ما الذم لؽنع أف يكوف العابٓ قد حدث بإرادة قدلؽة اقتضت كجوده بُ الوقت الذم كجد فيو، كأف 

الوجود قبلو بٓ يكن مرادان  أفلبٍ استمر إليها، كأف يبتدئ الوجود من حيث ابتدأ، ك يستمر العدـ إبٔ الغاية ا

 فلم لػدث لذلك، كإنو بُ كقتو الذم حدث فيو مراد بالإرادة القدلؽة فحدث لذلك؟ كلا يطعن بُ ىذا كوف

 .(3)الأكقات متساكية بُ جواز تعلق الإرادة بها

 لى صدكر حادث عن قدنً بدليل منطقي، كىو أف يقاؿ لذم:إذاكالغزابٕ قد ألزـ الفلاسفة عالثاني:     

دت حدكث حادث من قدنً، لكن بُ العابٓ حوادث كثبّة كلذا أسباب متعددة كلستلفة، فإذا استن استبعدبً

وادث لذا كىذا مستحيل، فليس ذلك معتقد إنساف عاقل، كلدا كانت الح الحوادث إبٔ الحوادث دكف توقف

 فيكوف ذاؾ الطرؼ ىو القدنً. كمنو على أصل الفلاسفة من تجويز صدكر حادث سلهاطرؼ ينتهي إليو تسل

 . كغبّىا من الاعبَاضات كالإشكالات البٍ أثارىا الغزابٕ عند رده على الفلاسفة القائلبْ بالقدـ.(4)عن قدنً

بالشرح كالبياف كضرب  الفلاسفة لدا أخذكا بهذا الدليل بُ إثبات قدـ العابٓ، كببٌْ  نعدافع ابن رشد  لكن    

؛ لأنو أثار إشكالات على الدتكلمبْ كالغزابٕ نديدان  ان الأمثلة بأنو لا لؽكن أف يصدر حادث عن قدنً، كىذا ردٌ 

      ليس بُ قدرة الدتكلم أك حبٌ الغزابٕ إلغاد حلوؿ لذا لدا أخذكا بفكرة الحدكث،-ذكرت آنفان -كاعبَاضات
                                                           

 .21، صتهافت الفلاسفة، أبو حامد الغزابٕ -(1)
 .22، صالمرجع السابق -(2)
 .23-22ص، ص السابق جعالمر  -(3)
 .39ص، السابق جعالمر  -(4)
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إثارة إشكالات كتساؤلات كثبّة قابل  الدتكلمبْ أكلئك رشد نفسو لدا أراد أك رجحوا الحدكث على القدـ، فابن

أف يوجد لذا  دب بي  بالحدكث دكف القدـ. كلا بْعلى القائل شكوكهم من نظرية القدـ بأف أثار عدة مسائل أيضان 

 إجابات شافية.

كالدمكن الأقلي  ثرمبَؾ حيث يطلق على الدمكن الأكإطلاؽ اسم الإمكاف ىو لفظ مش أففببٌْ لذم     

كىو إمكاف  كالإمكاف منو ما يكوف بُ الفاعل كىو إمكاف الفعل، كمنو ما ىو بُ الدنفعل كعلى الدتساكم.

الإمكاف بُ الدنفعل عادة ما لػتاج إبٔ  أفكذلك  ؛القبوؿ. كلعا لا لػتاجاف بُ ظهور مرجٌس على التساكم

كإف كاف يدخلو الشٌك بُ الأمور  ناعية،سوسة الصمرجِّس من خارجو؛ لأنو يعرؼ حسان بُ الأشياء ابه

ابهرٌؾ ىو الدتحرٌؾ، كليس  أفالطبيعية؛ لأفٌ معظم الأمور الطبيعية مبدأ تغبٌّىا منها؛ كلذلك يعتقد بُ كثبّ منها 

 كل متحرٌؾ فلو لزرِّؾ، كلا يوجد شيء لػرِّؾ ذاتو، كىذا يعتبّ عند ابن رشد من الأمور البٍ  أفمعركفان بنفسو 

 .(1)نتاج إبٔ بياف كشرح كىو ما فعلو الفلاسفة قدلؽان 

إبٔ مرجِّس من  أنو لا لػتاج بُ خركجو إبٔ الفعلكالإمكاف الذم بُ الفاعل فقد يعتقد بُ كثبّ منو     

ذلك ليس تغبٌّان تيث لػتاج  أفخارجو،؛ لأفٌ نوؿ الفاعل من أف لا يفعل إبٔ أف يفعل، فيعتقد بُ كثبّ منو 

غبٌّ، مثل: نوؿ الدعلم من أف لا يعلم إبٔ أف يعلم، كالتغبٌّ أك التحوٌؿ الذم لػتاج إبٔ مغبٌّ منو ما يكوف إبٔ م

 م يطلق على ماػػالقدي أفن، كما ػػف، كمنو ما ىو بُ الكم، كمنو ما ىو بُ الأيػػػػبُ الجوىر، كمنو ما ىو بُ الكي

 .(2)الفلاسفةعند أكثر  نً بذاتو، كعلى ما ىو قدنً بغبّهىو قد

كالتغبٌّات منها ما لغوز عند البعض على القدنً، كجواز الإرادة الحادثة على القدنً عند بعض الفرؽ     

 لاسفة، كىي عندىم بُػػػاء الفػػػػادة الأكبٔ عند قدمػػػػاد على الدػػػػواز الكوف كالفسػػػرامية مثلان، كجػػػػػلامية كالكػػػػالإس

 .(3)أم بطبيعة ؛فاعل أيضان منو من يفعل بإرادة، كمنو من لا يفعل بإرادةككذلك ال ،الأصل قدلؽة

                                                           

 .00ص، تهافتتهافت الابن رشد،  -(1)
 .00ص، السابق المصدر -(2)
 .00ص المصدر السابق، -(3)
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كقد أثار الغزابٕ إشكاؿ الذين يقولوف بالحدكث، إف العابٓ حدث بإرادة قدلؽة، حيث اقتضى كجوده بُ     

تدأ، كأف الوقت الذم كجد فيو، كأف يستمر العدـ إبٔ الغاية البٍ استمر إليها، كأف يبتدئ الوجود من حيث اب

 الوجود قبلو بٓ يكن ميرادان، فلم لػدث ذلك، كأنو بُ الوقت الذم حدث فيو ميراد بالارادة القدلؽة حدث.

 :(1)كقد تمثٌل ردٌ ابن رشد على الغزابٕ من جهتبْ    

 أف فعل الفاعل لا يوجب على الفاعل تغبٌّان، فيجب لو مغبٌّ من خارجو. -    

وف من ذات الدتغبٌّ، من غبّ حاجة إبٔ مغبٌّ يلحقو منو، كأف من التغبٌّات ما أف من التغبٌّات ما يك -    

 لغوز أف يلحق القدنً من غبّ مغبٌّ.

 كببٌْ ابن رشد أف خصوـ الفلاسفة يتمسكوف بشيئبْ كلعا:    

 أف فعل الفاعل يلزمو التغبّ، حيث لا يبقى على حالة كاحدة، كأف كل تغبٌّ فلو مغبٌّ. -    

 ف القدنً أك الأزبٕ لا لؽكنو التغبٌّ بأم نوع من أنواع التغبٌّ.أ -    

كقد اعتبّه ابن رشد أمر عسبّ البياف، ما جعلو يوجد لسرجان للخصوـ كىو إنزاؿ فاعل أكؿ، أك إنزاؿ فعل     

 لو أكؿ؛ لأنو لا لؽكنهم أف تكوف حالة الفاعل من الدفعوؿ ابهدىث بُ زمن الفعل ىي ذاتها بُ كقت عدـ

 . (2)الفعل

، إما بُ الفاعل، أك بُ -كىو أمر ضركرم-إذف لا بدب أف تكوف حالة تغبٌّ أك تجدٌد، أك نسبة بٓ تكن    

الدفعوؿ، أك بُ كليهما، فإذا أكجبنا أف لكل حالة متجدٌدة فاعلان، فلا بدب أف يكوف الفاعل لذا أحد الأمرين: 

الأكؿ، كما لا يكوف مكتفيان بفعلو بنفسو؛ بل فعلو يتم بغبّه. إما فاعلان آخر، تيث لا يكوف ذلك الفاعل ىو 

 كإما أف يكوف الفاعل لتلك الحاؿ البٍ ىي شرط بُ فعلو ىي نفسو أك ذاتو، حيث لا يكوف ذلك الفعل الذم

 .(3)افبَض أنو صادران عنو أكلان؛ بل يكوف فعلو لتلك الحاؿ البٍ ىي شرط بُ الدفعوؿ قبل فعل الدفعوؿ

ما اعتبّه ابن رشد لازـ ضركرة؛ إلٌا أف لغوِّز لروِّز أف من الأحواؿ كالتغبٌّات بُ الفاعلبْ ما لا لػتاج  كىو    

إبٔ لزدًث، كىو ما يراه ابن رشد بعيد التصور؛ إلٌا على من لغوِّز أف ىنا أشياء ندث من تلقائها أك صدفة، 

                                                           

 .01-00صص  ،تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .01ص، المصدر السابق -(2)
 .01ص، المصدر السابق -(3)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

481 
 

يسميهم بالدىرية الذين رأكا أف الطبيعة ندث منها  كىو قوؿ الأكائل من القدماء الذين ينكركف الفاعل كىم ما

. كىو رأل أف اعبَاضو على (1)الأشياء من ذاتها دكف تدببّ كحكمة كرعاية كتميٌيز، كىو قوؿ فاسد ضركرة

الدتكلمبْ كمنهم الغزابٕ قولذم: إرادة أزلية، كإرادة حادثة، ىي متضادة؛ لأفٌ الإرادة البٍ بُ عابٓ الشاىد ىي 

ن قوة فيها إمكاف فعل أحد الدتقابلبْ على السواء فلا ترجيس، كما أف إمكػػػػاف قبػػػػولو لدرادين بُ كقت عبارة ع

كاحد بعيػػػد تصػػػوره كاقعػػػان كعقلان، فالإرادة ىي شوؽ الفػػػاعل إبٔ الفعل، إذا فعل مراده كفٌ عن الشوؽ، كىذا 

 .(2)الشوؽ كالدراد متعلق بالدتقابلبْ على السواء

فإذا ما كاف ىناؾ مراد أحد الدتقابلبْ فيو أكبٔ ارتفع حد الإرادة بنقل طبيعتها من الإمكاف إبٔ الوجوب،     

كإذا كانت الإرادة أزلية بٓ ترتفع الإرادة بوجود الدراد، أما إذا كانت لا أكؿ لذا بٓ يتحدٌد منها كقت من كقت 

ينفي تلك الدسميات إرادة حادثة أك إرادة أزلية؛ بل عنده أف  ليحصل الدراد. كردٌان على الدتكلمبْ فإفٌ ابن رشد

 .(3)الأمر لا يعدك أف يكوف ىناؾ معبُ كاحد أ ا إرادة دكف أف تتعلق بالحدكث أك الأزلية

ل ابن رشد أنو لا بيدب أف أر ئل البٍ بٓ يثرىا أصحاب الحدكث، ىذه الدسائل كالإشكالات كغبّىا من الدسا    

فحصان مفردان كما كاف يعتقده الفلاسفة القدماء فيها، لكي يستطيع الباحث ترجيس رأم  تفحص كل مسألة

على آخر لدا يعرؼ كل آراء الفلاسفة فيها، كمنو يصدر الحكم لذا أك عليها بالقبوؿ أك الرفض الدببِ على 

 .(4)الدسلمات كالدقدمات العقلية كالطبيعية

القدـ ىو أسلم من رأم الحدكث نظرا لقلٌة الشكوؾ كالحبّة البٍ رأم  بأفخلص ابن رشد بُ الأخبّ قد ك     

 انتابت ترجيس القوؿ بالحدكث على القدـ. 

 واحدػػاف كتقدـ الػػػأف يتقدـ عليو بالذات لا بالزم إماابٓ، ػػلذذا الع كىو إف كاف الله خالقان  :دليل الزماف -2    

كإما أف  ،ساكية بُ الزمافاليد مع حركة الخابً، كإف كانت مت على الاثنبْ، ككتقدـ العلٌة على الدعلوؿ، ككحركة

 .(5)بل بالزماف ؛يتقدـ عليو لا بالذات

                                                           

 .01ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .01ص، المصدر السابق -(2)
 .02-01ص، ص المصدر السابق -(3)
 .09ص، بقالمصدر السا -(4)
 .34، صتهافت الفلاسفة، أبو حامد الغزابٕ -(5)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

481 
 

، كيستحيل أف أك لزدثبْ معان  فإذا كاف الوجو الأكؿ: يقتضي أف يكوف كلالعا) الله كالعابٓ( قدلؽبْ معان     

ككحركة اليد مع حركة  الظل التابع لو،، كتقدـ حركة الشخص على حركة كالآخر لزدثان  يكوف أحدلعا قدلؽان 

كإذ لا سبيل إبٔ  ؛الحركتبْ متساكيتاف ىنا بُ الزماف الخابً، فالتقدـ ىنا بالذات كالرتبة فقط لا بالزماف؛ لأفٌ 

 .(1)فقد كجب القوؿ بقدـ معلولذا كىو العابٓ ،القوؿ تدكث العلٌة الخالقة

، كىذا الأمر لا يو معدكمان ل العابٓ، كالزماف كاف العابٓ فقب الوجو الثاني: كىو يقتضي كجود زماف أما    

؛ لأ ا معلولة قدـ الحركةكلدا كاف الزماف ىو قدر الحركة، كجب إذف  ،يستقيم، فوجب أف يكوف الزماف قدلؽان 

لذا، دكف كالزماف أزبٕ؛ لأنو قياس ؾ كىو العابٓ الذم يدكـ الزماف بدكاـ حركتو، كما لغب قدـ الدتحرب لعلٌة أزلية،  

العابٓ  أفكبهذا فقد ثبت  أف لؽيٌز ببْ الأزلية، كىي ثابتة غبّ خاضعة لقياس، كالزماف متجزئ كغبّ ثابت.

 .(2)قدنً

كالغزابٕ يعبَض على صفة الزماف حيث يعتبّه حادثان كلسلوقان، كأنو ليس قبلو زماف آخر، كمعبُ أف الله     

كاف منفردان بالوجود كحده فقط دكف كجود العابٓ كالزماف، بٍ كاف متقدـ على العابٓ كالزماف، أف الله تعابٔ  

 .(3)الوجود الدطلق كمعو العابٓ كالزماف؛ أم أصبس كجود ذاتبْ

غبّ أف ابن رشد ردٌ على اعبَاض الغزابٕ بأف ىناؾ نوعبْ من الوجود، أحدلعا: من طبيعتو الحركة كىو     

ليس من طبيعتو الحركة، كىو أزبٕ كلا يتصف بصفة الزماف. كالذم  العابٓ، كىو لا ينفصل عن الزماف. كالثاني:

متحرِّؾ، ككل  ليس من طبيعتو الحركة كلا التغبٌّ فقد برىن على كجوده عند من يعبَفوف بوجود لزرِّؾ لكل

مفعوؿ لا بيدب كأف يكوف لو فاعل
كن أف ، كأف الأسباب عند الفلاسفة الطبيعيبْ ابهرِّكة لبعضها البعض لا لؽ(4)

تستمر إبٔ غبّ  اية؛ بل إ ا تتوقف عند سبب أكؿ ليس من طبيعتو التحرؾ كىو العلٌة بُ الدوجود الذم بُ 

لفلاسفة كمن بينهم ابن رشد أف الدوجود الذم بُ طبيعتو الحركة لا ئك اأكلطبيعتو الحركة، كما قاـ البّىاف عند 

 الذم ليس بُ طبيػػػعتو الحركة لا يتبعو الزمػػػاف، فهو قػائم لله تعابٔ(ينفصل عن الزمػػػػاف، خلافان للموجػػػػود الدطلق)ا

                                                           

 .35-34ص، ص تهافت الفلاسفة، أبو حامد الغزابٕ -(1)
 .35، صالمرجع السابق -(2)
 .35ص، المرجع السابق -(3)
 .24، صتهافت التهافتابن رشد،  -(4)



 -دراست مقاروت بابه رشذ -وشأة العالمَ عىذ ابه ميمىن              الباب الرابع:
 

482 
 

 .(1)بنفسو لا لػتاج لدن لػركو تيث يتبع ذلك زماف عند نريكو

فإذف تقدـ الدوجود الذم لا يتبع زماف ليس تقدمو بسبب الزماف كلا ىو تقدـ العلٌة على الدعلوؿ، كلعا        

الدوجود الدتحرِّؾ، مثل تقدـ الإنساف لظلو، أك تقدـ حركة اليد عن حركة الخابً فيها، من طبيعة -الزماف كالعلٌة-

كاعتبّ ابن رشد أف من شببو تقدـ الدوجود الغبّ الدتحرِّؾ على الدوجود الدتحرِّؾ بتقدـ الدوجودين الدتحرِّكبْ أحدلعا 

ابٔ كالعابٓ، كعنده أف ىذا يصدؽ على الآخر فهو بُ خطأ، كعليو تصحيس اعتقاده بُ البارم سبحانو كتع

على الدوجودين من جنس الدتحرِّؾ، فهو إذا اعتبّ أحدلعا بالثاني يصدؽ عليو أنو إما أف يكوف معان، كإما أف 

يكوف أحدلعا متقدمان عليو بالزماف أك متأخران عنو، كقد اعتبّ ابن رشد ىذا الرأم ىو لشا جناه بعض متفلسفة 

كالذم سلك ىذا الدسلك من الفلاسفة، »، حيث قاؿ عنو:(2)يقصد بذلك ابن سيناالدسلمبْ على الفلاسفة ك 

ىم الدتأخركف من فلاسفة الإسلاـ لقلٌة نصيلهم لدذىب القدماء، كإذا كاف ذلك كذلك، فلا يصدؽ على 

 تقدمان أحدلعا متقدـ على الآخر...إف تقدـ البارم سبحانو على العابٓ، ليس  أفالوجودين لا أ ما معان، كلا 

  تأخٌر الدعلوؿ عن العلٌة؛ لأفٌ إلٌا  ؛، صحيس. لكن ليس يفهم تأخر العابٓ عنو، إذا بٓ يكن تقدمو زمانيان زمانيان 

. كيلحق ذلك الشك الدتقدـ كىو:كيف فالتأخر ليس زمانيان  التأخٌر يقابل التقدـ...فإذا كاف التقدـ ليس زمانيان 

 .(3)«الفعل؟ يتأخر الدعلوؿ عن العلٌة البٍ استوفت شركط

لاستحاؿ كجوده  قبل كجوده، فلو كاف لشتنعان  كجود العابٓ كاف لشكنان  أفكىو قولذم  الإمكاف:دليل  -3    

لكاف معبُ ذلك أنو كاف غبّ لشكن من قبل بٍ انقلب  لو أكلان  أف إذ لو صسب  ؛، كىذا الإمكاف لا أكؿ لومطلقان 

نتجوف من قدـ الإمكاف قدـ كالفلاسفة يست ،منذ الأزؿ وجودان فقد كاف م ، كلدا كاف كجوده لشكن أبدان لشكنان 

 . (4)، كمنو فلا أكؿ لوقدلؽان  أف يكوف الدمكن)العابٓ( أيضان  دب بي  فلا كىو العابٓ، كلدا كاف الإمكاف قدلؽان  الدمكن

العابٓ؛ لقد رفض ابن رشد رأم الغزابٕ كردكده كما رفض من قبلو قوؿ الدتكلمبْ الذين يعتقدكف تدكث     

  ىذا يؤدم بنا إبٔ القوؿ بوجود عابٓ آخر حادث نشأ منو ذلك العابٓ، كلؽر ىذا الأمر إبٔ غبّ  اية، لأفٌ 

كالحاؿ بُ أشخاص البشر، كخاصة إذا كضع فساد الدتقدـ شرطان بُ كجود عابٓ متأخر، مثل ذلك أنو إذا كاف 
                                                           

 .25ص ،تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .25، صالمصدر السابق -(2)
 .25ص، السابق لمصدرا -(3)
 .41، صتهافت الفلاسفة، أبو حامد الغزابٕ -(4)
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بل ذلك الآخر آخر؛ فإنوٌ يلزـ أف لؽر الأمر إبٔ غبّ الله تعابٔ يستطيع أف لؼلق قبل ىذا العابٓ عالدان آخر كق

 .(1) اية؛ كإلٌا لزـ أف ينتهي إبٔ عابٓ بٓ لؽكن أف لؼلق قبلو عابٓ آخر

كإذا كاف جائزان أف يكوف قبل ىذا العابٓ عالدان آخر إبٔ غبّ  اية فاعتباره كذلك قد يظن بو أنو ليس لزالان؛    

يو يتببٌْ أنو مستحيل؛ لأفٌ ىذا يلزـ أف تكوف طبيعة ىذا العابٓ طبيعة الشخص غبّ أف اعتباره كذلك إذا دقٌق ف

الواحد الذم ىو بُ ىذا العابٓ الكائن الفاسد، فيكوف عندئذ صدكره عن الدبدأ الأكؿ بنفس الطريقة البٍ صدر 

آخر، كالحاؿ بُ  عنو الشخص؛ كذلك بتوسط متحرِّؾ قدنً كتركة قدلؽة، كمنو يكوف ىذا العابٓ جزءان من عابٓ

الأشخاص الكائنة الفاسدة بُ ىذا العابٓ، كمنو نضطر حسب ابن رشد إبٔ أف ننتهي إبٔ عابٓ قدنً بالشخص 

 . (2)أك بتسلسل، كإذا لزـ قطع التسلسل؛ فإفٌ قطعها بهذا العابٓ أكبٔ؛ معبُ ذلك اعتباره كاحدان بالعدد قدلؽان 

 إذ لا لؽكن أف يستغبِ الحادث ؛كل حادث فالدادة البٍ فيو تسبقو  أفكعند الفلاسفة  :دليل أزلية الدادة -4    

كإذا  ،عن مادتو، فلا تكوف الدادة حادثة، كإلظا الحادث ىي الصور كالأعراض كالكيفيات الطارئة على الدواد

متنع بذاتو الد ؛ لأفٌ أك كاجبان  ؛ لأنو يستحيل أف يكوف لشتنعان العابٓ حادث فإنو كاف قبل حدكثو لشكنان  أففرضنا 

الواجب بذاتو لا ينعدـ قط، إذف فالعابٓ لشكن بذاتو، كالإمكاف صفة إضافية لا قواـ لذا  أفلا لػدث قط، كما 

يكوف لذا مادة؛ لأ ا أف كىو الدادة، كالدادة لا لؽكن  يقتضي أف يكوف لذا لزل تضاؼ إليومن نفسها، كمنو 

بنفسو غبّ مضاؼ، كىو  ثها، كمنو يكوف إمكا ا قائمان كمعبُ ذلك تقدـ إمكا ا حدك  ؛تكوف عندئذ حادثة

بمادة أخرل، كىذه بدكرىا بمادة أخرل، فيتسلسل الأمر إبٔ ما لا  اية لو، كىو  من الدستحيلات، أك قائمان 

 من الدستحيلات، فالدادة الأكبٔ إذف ليست تادثة فهي أزلية، كمنو فالعابٓ يتبع مادتو، فيكوف ىو أيضان  أيضان 

 . (3)باعتبار أنو مكوبف من مادة ان أزلي

كإلظا  ،ىذه الدادة لا كجود لذا أفكقد كاف موقف ابن رشد من أزلية الدادة الأكبٔ أنو أقرٌ بها على الرغم من     

الله  للمتكلمبْ الذين اعتنقوا مذىب الخلق من لا شيء؛ لأفٌ  دعت الحاجة إليها لتتم عملية الخلق، خلافان 

كىو الدذىب الذم أنكره الفلاسفة مستندين بُ ذلك إبٔ العقل السليم فهو لا  بُ أفعالو ر  تعابٔ بُ نظرىم حي 

                                                           

 .43، صتهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .43ص، المصدر السابق -(2)
 .42، صتهافت الفلاسفة، أبو حامد الغزابٕ -(3)
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العابٓ ينشأ من لا شيء أك من العدـ، لذا افبَض الفلاسفة كجود مادة أزلية كىي  أفيقر بهذا الرأم القائل ب

ا بموجب قوانبْ ثابتة لا دة من كل كصف، ذات قوة خاصة كامنة فيها نوؿ دقائقهخيالية بُ أذىا م لررٌ 

كها فحرب  ،فأخرج الدادة من الوجود بالقوة إبٔ الوجود بالفعل ،تتوقف، سنبها لذا الله تعابٔ أك ابهرِّؾ الأكؿ

ؾ الأكؿ ىو الذم يسهٌل عملية تولد الدادة كينظم حركتها، لذا كجدنا ابن سينا إذف فابهرِّ  فاندت بالصورة،

 ودىاػورة فيتم كجػػػػمة يهب لذا الله الصػػادة، كلكنها قديػػػػا الدػػػػاركو فيهػػػػائص الله لا تشػػػػخصاد من ػػػػقوة الإلغ يعتبّ

  .(1) الفعلي

كىو ما يعبِ أ ا لا  ؛القوؿ بأزلية الدادة ينت  عنو أ ا كانت موجودة بذاتها قبل كجود العابٓ منذ القدـإف     

،  من العدـ، كىو ما يعد فساد بُ التفكبّ تداء للزـ أف يكوف العابٓ مصنوعان تلك الدادة اب تابتداء لذا، فلو كان

 كما لا يقبل العقل السليم ىذا الرأم؛ لأنو لا كجود بُ نظره من عدـ، كما لا عدـ بعد كجود.

 شدكإيضاح آراء متفلسفة الدسلمبْ، كإثبات سببية الحركة، أ ى ابن ر  عد ردكده على الغزابٕ كالدتكلمبْكب    

ده، ردكده دكف أف يظهر تموقعو كاتجاىو لأحد الأطراؼ فلم لغاىر برأيو لأم الأطراؼ لؽيل كىو ما يعبِ تردٌ 

على الرغم من استماتتو بُ الدفاع عن مذىب الفلاسفة، كقد اكتفى بنقد الغزابٕ كالدتكلمبْ كبعرض رأم 

ؼ بنفسو، كليس عند كاحد منهما ما يقولو معرك  أفكل كاحد من الفريقبْ يدعي »الفلاسفة، حيث قاؿ:

فت إياه لِّ دليل على مذىبو، كأنت فاستفت قلبك فما أنباؾ فهو غرضك الذم لغب اعتقاده، كىو الذم كي 

 .(2)«كالله لغعلنا كإياؾ من أىل الحقيقة كاليقبْ

زابٕ، منهم أبو حامد الغ عن الفلاسفة من ىجوـ الدتكلمبْ عليهم كخصوصان  ابن رشد كاف مدافعان  إف    

خاصة على أرسطو كطريقتو بُ الاستدلاؿ على قدـ العابٓ؛ لأنو الأكؿ الذم اتهم القوؿ  كدفاعو كاف منصبان 

شبهة القدـ كردت حبٌ عند فلاسفة آخرين من بينهم بػيريفلٍس أفعلى الرغم  ،بالقدـ
(3). 

                                                           

 .881صنقيق: سليماف دنيا، القسم الثالث،  ،الإشارات والتنبيهات، ابن سينا -(1)

 .931، صتهافت التهافتشد، ابن ر  -(2)
أفلاطػوني كعىػدٌه القفطػي أحػد الػذين قػالوا بالػدىر، ، بػيريفلٍس بػ)الفاء( كما ذكر الشبهرستاني، أما عنػد القفطػي ىػو بيػرقلس بػػ)القاؼ( -(3)

حػدكد )نهػا كتػابد عليو لػي النحوم بُ كتاب كببّ صنفو لذاؾ الغرض، لو تصانيف كثبّة بُ الفلسػفة مد للرٌ كذكر القفطي أنو تجرٌ 
تفسػبّ كصػايا فيثػاغورس )كىػي الربوبيػة، ككتػاب (الثاؤلوجيػا)، ككتػاب(شرح أفلاطوف أف النفس غبّ مائتة)، ككتاب(أكائل الطبيعيات

 .39، صأخبار العلماء بأخبار الحكماءالقفطي، ينظر: -كغبّىا من الدصنفات العديدة.  (الذىبية
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 ا بُ أعلى مراتب اىبْ، كألقد كصف ابن رشد ردكد الغزابٕ على الفلاسفة بأ ا لا تصل إبٔ مراتب البّ     

كىذه الأقاكيل كلها بُ غاية الوىن كالضعف، كقد كاف لغب »لذا قاؿ عنها: ،كالسوفسطائية كالدغالطة الجدؿ

ن دفاعو . كعلى الرغم م(1)«عليو أف لا يشحن كتابو ىذا بمثل ىذه الأقاكيل، إف كاف قصده فيو إقناع الخواص

عن كجهة نظرىم الحقيقية البٍ  بٓ يصرحٌ برأيو بُ أدلتهم، كإلظا كاف مدافعان  أنو إلٌا  عنهم من مغالطات الغزابٕ؛

متعمدة  اأ  شوىها الغزابٕ بتحاملو عليهم، بسبب عدـ فهمو كمغالطاتو الدتكررة كالبٍ يرل ابن رشد أحيانان 

حيث  ،يا ردكده عليوبُ ثنا مثل الدداىنة كالوجاىة كالدكانة ببْ الناس، كىو ما تكرر كثبّان  ،بسبب من الأسباب

كإلظا أراد  ،فإنو يظن بو أنو لشن لا يذىب عليو ذلك ؛فإتيانو بمثل ىذه الأقاكيل السفسطائية قبيس»قاؿ عنو

كلعل الرجل معذكر تسب كقتو  ،كىو بعيد من خلق القاصدين لإظهار الحق ،بذلك مداىنة أىل زمانو

 .(2)«من أنواع اليقبْ لأقاكيل ليست بمفيدة نوعان ىذا الرجل امتحن بُ كتبو، كلكوف ىذه ا فإفٌ  ؛كمكانو

 نظرية القدـ كأزلية الحركات بعد إثبات الصانع أك الخالق، كالقوؿ بالعلٌة الأكبٔ اشتهر أفهرستاني ذكر الشب ك     

سكندر الأفركديسي، كثامسطيوس، ذتو كصرٌحوا القوؿ فيها؛ مثل: الأبها أرسطو، كتبعو فيها بعض تلام

الدنتسب لأفلاطوف بُ كتاب أكرد فيو تلك  بل أرسطو من طرؼ بػيريفلٍسلكن شبهة القدـ أثبّت ق كفرفوريوس.

هرستاني شبهو كىي ثمانية، كلها تعزز رأيو بُ قدـ العابٓ، كمن شبهو، أنو اعتبّ البارم تعابٔ الشب  أكردالشٌبهة، ك 

بٓ يزؿ؛  أيضان  زـ أف يكوف كجود العابٓ قدلؽان جواد بذاتو، كعلٌة كجود العابٓ جوده، كجوده قدنً بٓ يزؿ، كمنو يل

بّ بُ ذاتو، كىو جواد لذاتو، كلا ة غبّ جواد، فهذا يوجب التغيٌ كمرٌ  ة جوادان لأنو لا لؽكن أف يكوف البارم مرٌ 

بل من غبّه، كليس لواجب الوجود لذاتو حامل  ؛مانع لدا كاف من ذاتوىناؾ إذ لو كاف  ؛مانع من فيض جوده

العابٓ حسن البَكيب كالنظاـ كصانعو جواد خبّ، كلا لؽكن  أفعنده  كأيضان  .(3)مانع من شيء على شيء، كلا

كصانع العابٓ ليس بشرير، كما أنو لا لؽكن نقضو من غبّه، كما لا  ض الجيد الحسن إلٌا الشرير كالسيئ،أف ينق

 بعد أف ن يتوىم حدكث العابٓ إلٌا ل»كلشا نقل عنو بُ قدـ العابٓ قولو:  ،(4)سرمديان  كاف أبديان   ينتقض أبدان 

كبُ الحالة البٍ بٓ يكن لا لؼلو من حالات  ،يتوىم أنو بٓ يكن، فأبدعو البارم تعابٔ بُ الحالة البٍ بٓ يكن
                                                           

 .06ص، تهافت التهافتابن رشد،  -(1)
 .95ص، المصدر السابق -(2)
 .901، صالملل والنحلهرستاني، الشب  -(3)
 .902ص، المرجع السابق -(4)
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كإما أنو بٓ يرد فأراد، كذلك  ، كذلك لزاؿ؛ لأنو قادر بٓ يزؿ،فصار قادران  البارم بٓ يكن قادران  أف إماثلاث: 

لوجود أشرؼ من ا ؛ لأفٌ كذلك لزاؿ أيضان  ا أنو بٓ تقتض الحكمة كجوده؛يد بٓ يزؿ. كإم؛ لأنو مر لزاؿ أيضان 

فإذا بطلت ىذه الجهات الثلاث تشابها بُ الصفة الخاصة، كىي القدـ على أصل العدـ على الإطلاؽ، 

«بُ الوجود الدتكلم، ككاف القدـ بالذات لو دكف غبّه، كإف كانا معان 
(1). 

ميموف كابن رشد من أدلة الفلاسفة، كما علينا الآف إلٌا الدقارنة ببْ موقفهما من تلك  ذاؾ ىو موقف ابن    

 الأدلة.

 على قدم العالم: ةسفالفلاالمطلب الثالث: المقارنة بين موقفي ابن ميمون وابن رشد من أدلة  -
نتجها من خلاؿ قراءتو لقد ذكر ابن ميموف لرموعة من الطرؽ ليثبت بها قدـ العابٓ منها: أربع طرؽ است    

 ائلبْػػػفة قػػػر لفلاسػػػػػو، كما ذكر رأيان آخػػػن جاؤكا بعد أرسطػػػو، كطرؽ أخرل كىي ثلاثة للذيػػػلشراٌح كتب أرسط

 لاؼ فقط أ م غبٌّكاػو كإف كاف ىناؾ تشابو، كإلظا الاختػػبالقدـ لكنهم لؼتلفوف بُ طريقة إثباتو عن طرؽ أرسط

 اؿ بو أرسطو كشيعتو كأبقوا على الدعبُ كالدضموف.  لفظ اللزكـ الذم ق

ابن رشد ذكر أربعة طرؽ كىي البٍ أشرنا إليها سابقان عند ابن ميموف، كطريق أك دليل الحركة، كدليل  أما    

قدـ الدادة الأكبٔ، كدليل الإمكاف، كدليل الزماف، كما تضمنت الطرؽ البٍ أشار إليها ابن رشد طرؽ أخرل 

 كذلك ؛رػػػل بُ كقت آخػػػل بُ كقت كلا يفعػػػالإلو يفع أفق ػػػػل، ككطريػػػوة كالفعػػػػق القػػػػوف، كطريػػػػا ابن ميمػػػػػػذكرى

 تسب الدكاعي كالدوانع، كبما أنو لا دكاعي توجب عليو التغبٌّ بُ الإرادة أك الدشيئة ففعلو دائم كدكاـ ذاتو.

ابن ميموف انفرد بذكر طريقبْ  أفغبّ  ؛لة أرسطو أك عموـ الفلاسفةحيث بٓ لؼتلفا الإثنبْ بُ طرؽ كأد    

من طرؽ أرسطو كالفلاسفة بٓ يشر إليهما ابن رشد، كلعا: دليل مادة الفلك كعدـ تضاد حركتو؛ لأفٌ حركتو 

كما أنو   ،كجودهبُ ىو فاعل العابٓ كلستار  الإلو أف دكرية، كالتضاد عادة ما يكوف بُ الحركة الدستقيمة. كالثاني:

، فلا وصيص بُ بل إنو ىكذا كاف كيكوف دائمان  ؛أنو يستحيل أف يكوف ذلك بُ كقت دكف كقتك صو لسصِّ 

زمن أك حركة أك فعل، فدكامو شبيو بدكاـ ذاتو. كلشا ذكرناه من الطرؽ البٍ أشار إليها ابن ميموف كابن رشد 

  يلي: نستنت  ما

                                                           

 .902ص، الملل والنحلهرستاني، الشب  -(1)
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لذيبْ شد من خلاؿ موقفو من الفلاسفة الطبيعيبْ كحبٌ الإعن ابن ر  ابن ميموف لؼتلف قليلان  إف -1    

طرؽ الفلاسفة القائلبْ بالقدـ مقدماتهم صحيحة كىي  أفل ابن ميموف أر كرائدىم ىو أفلاطوف، حيث 

تصلس للبّىاف على قدـ العابٓ كىي سليمة بُ مبناىا، لكن مشكلة ابن ميموف أنو متعلق برأم عقيدتو الدينية 

لا يستطيع أف ، كىذا مردٌه أنو ربي كتورابٌ يؤمن بكل ما جاءت بو التوراة، إذف فهو اص منهلا يستطيع التخلٌ 

بصحة أدلة الفلاسفة الطبيعيبْ لكنو لا يؤمن بفكرتهم عن العابٓ  مسارىا كطريقها، لذا لصده يقرٌ  لؼرج عن

لا يأخذ ف همبطرق-الفلاسفة-لذم ميسلالت عمك ما يصرحٌ بصحة أحكاـ الديانة الدوسوية،  الأزبٕ، كىو كثبّان 

من قدـ -الفلاسفة الطبيعيبْ-مع ما نسلم لذم»؛ لأنو مناقض لعقيدتو، حيث قاؿ بُ ذلك:مبرأيهم كلا يتبعه

«العابٓ، كإف كنا لا نعتقده
(1).  

إف تسليم ابن ميموف بطرؽ الفلاسفة مردٌه أنو رأل أف طرقهم أقل شكوكان كحبّة من طرؽ أصحاب     

ابن رشد عند دفاعو عن الفلاسفة من ىجوـ الغزابٕ عليهم، كبياف حقيقة  فيو معتوافق ما الحدكث، كىو 

لأفٌ بعض الفلاسفة الدسلمبْ كالغزابٕ كحبٌ الدتكلمبْ معتقدىم كالدقدمات البٍ بنوا عليها رأيهم بُ قدـ العابٓ؛ 

ف ليس بدعان منو؛ بل ىو مسار أساؤكا فهم آرائهم كحبٌ نصوصهم الفلسفية، كىو ما يعتبّ أف موقف ابن ميمو 

بُ نظرتو للفلاسفة بُ ىذه -ابن رشد-تأثر بالثاني-ابن ميموف-سار فيو من قبلو ابن رشد، كقد يكوف الأكؿ

الدسألة مع الاختلاؼ البسيط بينهما، كىو أف الأكؿ كاف أكثر ميلان للتصريس بعدـ الأخذ بآرائهم، كإف كاف 

للبّىنة على قدـ العابٓ كلا تصلس للحدث خلافان للثاني فإنو كاف شارحان  يسلم بمقدماتهم كطرقهم؛ لأ ا تصلس

لآراء الفلاسفة مع الدفاع عن أفكارىم، كمن بٍ ىاجم الذين أساؤكا فهم الفلسفة كمقاصد الفلاسفة ىجومان 

بّ أف ىذا خلاؼ عنيفان ككأنو يبَاء للذم قرأ كتبو أنو مع كل ما ركبجو الفلاسفة الطبيعيبْ من أفكار فلسفية؛ غ

كانت لو آراء مستقلة عن  أم ؛بُ فكره كمنهجواستقلالية مثلما عند أم فيلسوؼ الحقيقة؛ فإفٌ لابن رشد 

كىو ما توصل  الإسلاميبْ كالفارابي كابن سينا، أرسطو كاختلف فيها معو، مثلما اختلف مع باقي الفلاسفة

 .(2)إليو الدستشرؽ الفرنسي أرنست ريناف

                                                           

   . 008، صدلالة الحائرينبن ميموف، ا -(1)
 .812ص، ابن رشد والرشدية ،أرنست ريناف -(2)
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ريناف يعد ابن رشد أكثر الفلاسفة الدتأخرين عرضان لآراء الفلاسفة؛ لأنو بٓ يبق غبّه بُ ىذا  فإذا كاف    

الديداف فعدٌه مبدعان بُ زمانو، فلم يصنع بُ رأيو غبّ أنو أحسن عرضها عرضان أكمل لشا صنع سلفو من فلاسفة 

لأمر كذلك لكي لا ينزؿ بالرجل من غبّ أنو تدارؾ ا ؛اليوناف بعد أرسطو أك فلاسفة الدسلمبْ من الدشٌائبْ

بٓ يطمس بُ نظره إبٔ لرد -ابن رشد-الرجل أفالإبداع لا يعوز ابن رشد، على الرغم  أفرتبتو بُ الإبداع، ب

كشرؼ آخر غبّ شرؼ الشارح لفلسفة أرسطو، لكن ىذا التواضع الظاىر بُ نظره لا لؼدعنا أبدان؛ فالنفس 

فإذا ما قيِّدت الالتزاـ بنص عرفت كيف تتنصل من ذلك القيد، كتجد  البشرية تعرؼ دائمان حب الاستقلاؿ،

 .(1)حريتها بُ تفسبّ ذلك النص ككضع بصمات فكرىا فيو ترية كاستقلالية

أرسطو أقحم نفسو بُ أمور ليس لو فيها إلداـ كىي الدتعلقة بفلك القمر كما  أفل أر إف ابن ميموف  -2    

 -أرسطو-وأنل أر ائمة على برىاف منطقي، كىي أمور مبْ كالحدس غبّ قفوقو، فآراؤه فيها نوع من التخ

 أخذىا عن كثبّ من الأمم. 

الله تعابٔ ىو كحده الذم يعلم حقيقة  أفكقد انتقد ابن ميموف أرسطو كيف بو يأخذ بآراء الصابئة، ك     

ى السماء لشتنعة على أسباب الاستدلاؿ عل أفالسماء كطبيعتها كجوىرىا كصورتها كحركاتها كأسبابها، ك 

كىنا لصد نوعان من الوحي الإلذي. من م الأمر بُ ما لا يدركو إبٔ من نزؿ عليو  أف يسلٌ الإنساف، كما عليو إلٌا 

التوافق بينو كببْ ابن رشد حيث أف الأخبّ اعتبّ أف الدادة البٍ ىي غبّ معركفة بنفسها كىي لررد افبَاض من 

لا طبيعة فهي فوؽ فلك القمر، كمنو لا يستطيع الإنساف أف يدرؾ كنهها، الفلاسفة كغبّ معركفة لا عقلان ك 

فذاؾ العابٓ العلوم أك بالأحرل الركحاني بعيد الإدراؾ عن طبيعة العقل الإنساني، فنجد ابن رشد يصرحٌ بأف 

، كىو أمر ذاؾ العابٓ مردٌ معرفتو ليس العقليات كإلظا ما سكبو لنا الوحي من معارؼ عن طريق النبي كالرسوؿ

كيثق  يدعو للاستغراب، كيف برجل عقلي يقيم كل آرائو على البّاىبْ العقلية كينافس عنها بشبٌ الطرؽ كالأدلة

أحيانان بعض نصوص الشبرع البٍ تتعارض مع العقل لتوائم  يؤكِّؿبُ نتائ  العقل، كلػكم على صدقها؛ بل إنو 

ديق نتائ  العقل كطرقو بُ مسألة قدـ الدادة كأزلية العابٓ مقدماتو كنتائجو، كيف بو يتحوؿ فجأة إبٔ عدـ تص
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فإف بٓ يكن بُ العقل إمكاف الوقوؼ على كاحد من »كلػيل أمرىا إبٔ السمعيات أم إبٔ الوحي، حيث يقوؿ:

 .(1)«ىذه الدتقابلات فلبّجع إبٔ السمع، كلا تعد ىذه الدسألة من العقليات

من كل  يدعونا إبٔ أف نتخذ موقفان  كابن رشد لآراء أرسطو إف اختلاؼ عرض كل من ابن ميموف -9    

كاف يتجو أحيانان بنقد الفلاسفة كأفكارىم؛  هما، فالأكؿ ربيٍّ كفقيو تلمودم غبّ أنو اشتغل بالفلسفة، كلذامن

ا، لذا  لأفٌ العقيدة الدينية اليهودية مكبلان بها، فهو على الرغم من استحسانو لطرؽ أرسطو إلٌا أنو لا يقتنع به

كاف نقده للفلاسفة من منطلق ديبِ أكثر منو من منطلق عقلي منفتس على الأفكار العالدية ل خرين، فهو 

يعبَض كينتقد تذر، أما ابن رشد فهو أكلان فيلسوؼ، كعلى الرغم من لشارستو القضاء كتأليفو كتب بُ الفقو  

ح الدينية بٓ تسيطر عليو بُ الآراء الفلسفية الدرتبطة ككتابو الدشهور) بداية المجتهد ك اية الدقتصد( فإفٌ الرك 

بالطبيعة أك العقل البٍ جاءتنا من فلاسفة اليوناف أك غبّىم، فهو نوعان ما متحرر؛ لأفٌ غايتو طلب الدعرفة من 

أم منبع جاءت أك مورد كانت منو، شرط قيامها على قاعدة صحيحة، كىو ما صرحٌ بو بُ عدٌة مواضع من 

كإذا تقرر أنو لغب بالشٌرع النظر »الدقاؿ كتقرير ما ببْ الشريعة كالحكمة من الاتصاؿ(، حيث قاؿ: كتابو)فصل

بُ القياس العقلي كأنواعو كما لغب النظر بُ القياس الفقهي فببٌْ أنو إف كاف بٓ يتقدـ أحد لشن قبلنا بفحص 

يستعبْ بُ ذلك الدتأخر بالدتقدـ حبٌ من القياس العقلي كأنواعو أنو لغب علينا أف نبتدئ بالفحص عنو كأف 

تكمل الدعرفة بو؛ فإنو عسبّ أك غبّ لشكن أف يقف كاحد من الناس من تلقائو ابتداء على جميع ما لػتاج إليو 

من ذلك، كما أنو عسبّ أف يستنبط كاحد جميع ما لػتاج إليو من معرفة أنواع القياس الفقهي؛ بل معرفة 

ف كاف غبّنا قد فحص عن ذلك فببٌْ أنو لغب علينا أف نستعبْ على ما لضن القياس العقلي أحرل بذلك، كإ

بسبيلو بما قالو من تقدمنا بُ ذلك، كسواء كاف ذلك الغبّ مشاركان لنا أك غبّ مشارؾ بُ الدلٌة؛ فإفٌ الآلة البٍ 

غبّ مشارؾ إذا كانت فيها تصسٌ بها التزكية ليس يعتبّ بُ صحٌة التزكية بها كو ا آلة الدشارؾ لنا بُ الدلٌة، أك 

شركط الصحٌة؛ كأعبِ بغبّ الدشارؾ من نظر بُ ىذه الأشياء من القدماء قبل ملٌة الإسلاـ، كإذا كاف الأمر 

ىكذا ككاف كل ما لػتاج إليو من النظر بُ أمر الدقاييس العقلية قد فحص عنو القدماء أبً فحص فقد ينبغي 

قالوه من ذلك، فإف كاف كلو صوابان قبلناه منهم، كإف كاف فيو ما ليس أف نضرب بأيدينا إبٔ كتبهم فننظر فيما 
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كىو ما جرٌ عليو كيد الكائدين من الحسٌاد كعلماء السلطاف من الفقهاء كابهدثبْ  .(1)«بصواب نبهنا عليو

 كالدتكلمبْ.

 فكرتلاؼ بن رشد منو، كىذا بسبب اخابن ميموف لؼتلف موقفو من الدعلم الأكؿ عن موقف اإف  -4    

 من بٓ ن أرسطو حقيقي كمقنع كلا لؽكن لسالفتو إلٌا عأف كل ما جاء عتقد اكل منهما، فابن ميموف ككظيفة  

و لغرم على القياس، كأموره ما دكف السماء فإنٌ  أفحيث يقرٌ  ،عابٓ ما نت القمركذلك بُ نظرتو ل ؛يفهمو

مو كمسكنو كىو جزء منها لأنو عالى  ؛اف من معرفتوة، كمتلازمة مع بعضها البعض، فقد مكٌن الإنسمعلومة العلٌ 

 أفمواضع الحكمة فيها كالعناية الطبيعية كاضحة لدن تث كنقٌب ببْ جنبات الكوف، كاعتبّ ابن ميموف  أفك 

كل ما قالو أرسطو عن الدوجودات البٍ ىي بُ ىذا الوجود من فلك القمر إبٔ مركز الأرض ىو صحيس؛ لأنو 

ىا البّىاف دى إنساف أمعن بفكره كجاؿ جولات دقيقة فيو كصل إبٔ حقائق صحيحة أيب  علم طبيعي يستطيع أم

مع تعلم الرياضيات كعلم الفلك اللذاف يساعداف الإنساف للوصوؿ إبٔ حقائق  ،الدنطقي كالدشاىدة اليومية

فيما  اضات كنديدان أشبو بالافبَ   القليل منولو أرسطو عن فلك القمر كما فوقو إلٌا اما قأما ك ، تنفعو بُ دنياه

 يتسم بالتشكيك كالنقد لديتافيزيقا أرسطو، كىذا خلافان  كمنو فقد اوذ ابن ميموف موقفان  ،يتعلق بالعقوؿ كترتيبها

الغبّ لدذىبو من شوائب آراء الفلاسفة الآخرين بسبب التشويو  كمنقحان  لآرائو كمبينان  أنو كاف شارحان  لابن رشد

الفلاسفة معو بُ  أك الدسلمبْ كالفارابي كابن سيناف كعلى الرغم من اختلاؼ كثبّ منلدتعمد من شراٌح اليوناف ا

لأفٌ أرسطو يعتبّه أعلى مفكر كفيلسوؼ على الإطلاؽ،  ؛إعجابو بأرسطو كاف كببّان  أف إلٌا  بعض من نظرياتو؛

ده، فكاف ذلك الفكر من سبقو أك من جاء بع يأبٌ بوفهو الذم نظبم الفكر كبناه بناءن صحيحان كسليمان بٓ 

كيتجلى انبهار ابن رشد يعطي براىبْ سليمة عن حقيقة الدوجودات بما فيها العابٓ، ككيف خلقت كتكونت. 

فما أعجب شأف ىذا »عنو: قاؿ حيث كقد صرحٌ بذلك بُ بعض كتبو،كإعجابو بأرسطو إبٔ حد الدبالغة فيو، 

لتوقفنا معشر الناس على الالاىية أنو الذم أبرزتو العناية كما أشد مباينة فطرتو للفطر الإنسانية، حبٌ ك الرجل،

كجود الكماؿ الأقصى بُ النوع الإنساني لزسوسان كمشاران إليو بما ىو إنساف؛ كلذلك كاف القدماء يسمونو 
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من . كلذا بٓ ييظهًر ابن رشد نقدان بيٌنان لأرسطو فيما يتعلق بنظرتو للعابٓ؛ بل لصده مدافعان عنو (1)«اللالاىي

ىجوـ الغزابٕ كعموـ الدتكلمبْ بُ كل جزئيات نظرية القدـ كالدلائل عليها، كىو ما يعدٌ تأثبّ كاضس من 

  أرسطو على ابن رشد. 

كأما ابن رشد »كشهادة أخرل من غبّه تزيد من بياف تأثبّ أرسطو على ابن رشد ما قالو ابن خلدكف:     

عدٌه كثبّ . كبسبب شرح ابن رشد لكتبو كاقتفائو لأثره (2)«فلخٌص كتب أرسطو كشرحها متبعان لو غبّ لسالف

 .(3) كىو اللفظ الذم أطلقو عليو دانبٍ بُ)الكوميديا الإلذية( من الدفكرين كالدستشرقبْ شارحان 

 ابن ميموف، لذا لصد كثبّ من آرائ الأخبّ و امتد إبٔفإنٌ  ؛كىذا التأثبّ لأرسطو بٓ يتوقف عند ابن رشد    

 .إلٌا قليلان لا لؼالفو ك لسفة أرسطو مستقاة من ف

تعرٌض لأرسطو بالنقد كىو ما لدسناه بُ كثبّ من الدواضع كالجزئيات من بينها الجزئية إف ابن ميموف  -5    

لملائكة كالركحانيبْ لالسماء مسكن  أفالأمم كلها أجمعت بُ قدنً الدىر على  أفالبٍ يعتبّ فيها أرسطو 

خذ ذلك من الصابئة، كىذه الجسارة بُ نقده لأرسطو بٓ لصدىا عند ابن رشد، حيث  ، معاتبان إياه على أكالله

كاف الأخبّ مدافعان بقوة على الفلاسفة كمن بينهم أرسطو، من ىجوـ الدتكلمبْ عليهم كنديدان حجة الإسلاـ 

كلا يعبِ  ،تكلمبْأبو حامد الغزابٕ، كالسبب بُ دفاعو عنهم أراد توضيس مذىبهم الذم شوٌىو الغزابٕ كباقي الد

ذلك أنو مقتنع بآرائهم كإلظا أراد بياف حقيقة مذىبهم كعرضو بأمانة كموضوعية دكف تزييٌف أك نريف، لذا 

لضمد الله حمدان لا حدب » ككاف مشيدان بو كبفكره، حيث قاؿ عنو: ،خىلاى كلامو عنهم من النقد كخاصة أرسطو

اؿ، فوضعو بُ أعلى درجات الفضل البشرم البٍ بٓ يستطع أف لو، ذاؾ الذم اختار ىذا الرجل)أرسطو( للكم

يبلغها أم رجل بُ أم عصر كاف، كأرسطو ىو الذم أشار الله إليو بقولو: ذىلًكى فىضٍلي الًله ييوتيًوً مىن 
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مؤلف ىذا الكتاب)الطبيعيات( ىو أرسطو ابن  إف».كما ذكره بُ كتاب )الطبيعيات( قائلا:(1)«يبشىاءي 

قل أىل اليوناف، كأكثرىم حكمة ككاضع علوـ الدنطق، كالطبيعيات كما كراء الطبيعة كمتمِّمها، نيكوماكس أع

كقد قلت إنو كاضعها؛ لأفٌ جميع الكتب البٍ كضعت قبلو بُ ىذه العلوـ غبّ جديرة بالذكر إزاء كتبو. كقد 

اليوـ بٓ يستطيعوا زيادة شيء قلت إنو متمِّمها؛ لأفٌ جميع الفلاسفة الذين عاشوا بعده منذ ذلك الزمن إبٔ 

 .  (2)«على كضعو كلا كجدكا خطأ فيو

بل كاف قبل ذلك على  ؛بٓ تتوقف عند ابن ميموف كابن رشد-أرسطو-تأثبّ شخصية ذاؾ الرجل إف -6    

بل  ؛تلامذتو كمن جاء بعدىم من أىل اليوناف أك الركماف أك فلاسفة آخرين من شعوب أخرل قريبة لعهده

بعده بقركف طويلة جدان حيث الت كثبّ من فلاسفة الدسلمبْ قبل ابن رشد كابن سينا كالفارابي  امتد تأثبّه

 عهم سلكوا طريقة أرسطو بُ جميع ما ذىب إليو كانفرد بو على من سبقو من، حيث معظمكغبّلعا كثبّ

قد سلكوا  »رستاني فيهم:الشبه ، يقوؿ كلمات أك أقواؿ رأكا فيها رأم أفلاطوف كالدتقدمبْ عنوالفلاسفة، إلٌا 

كلهم طريقة أرسطوطاليس بُ جميع ما ذىب إليو كانفرد بو، سول كلمات يسبّة ربما رأكا فيها رأم أفلاطوف 

الفارابي كابن -. كذلك ينقل لنا ابن خلدكف عن أثر أرسطو على فلاسفة الإسلاـ الدتأخرين(3)«كالدتقدمبْ

بُ الإسلاـ من أخذ بتلك الدذاىب كاتبع فيها رأيو حذك -أرسطو-بٍ كاف من بعده»، حيث قاؿ عنهم:-سينا

  .(4)«النعل بالنعل إلٌا بُ القليل...ككاف من أشهرىم أبو نصر الفارابي كأبو على بن سينا
تلك ىي الدقارنة ببْ موقفي ابن ميموف كابن رشد من نظرية القدـ عند الفلاسفة، كيبَاء لنا منها أف     

كأ ما بُ الغالب يأخذاف برأيو، كأف ابن ميموف بُ كثبّ من الدسائل كحبٌ الجزئيات  الرجلبْ أرسطيبْ بامتياز

بُ الدسألة الواحدة يقتبس من ابن رشد كيسبّ بُ طريقو خطوة بخطوة، سواء تعلق يآرائو الخاصة أك بُ طريقة 

موف بابن رشد بُ كثبّ نقده للمتكلمبْ أك بُ مواقفو من آراء الفلاسفة، كعلى الرغم من علامات تأثر ابن مي

من الدسائل كاف من الدفركض عليو أف يذكره بُ كتبو كيشيد كيثبِ عليو لدا أفاد منو من فلسفتو الطبيعية كحبٌ 

 الديتافيزيقية، على الرغم أنو يذكر كثبّ من الفلاسفة كىم أقل منو علمان كفكران.
                                                           

 .48ص، ابن رشد والرشدية ،أرنست ريناف -(1)

 .41ص ،المرجع السابق -(2)

 .991، صلحنالو  الملل، الشبهرستاني -(3)
 .282، صالمقدمة، ابن خلدكف -(4)
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 مةـــــالخات                               
دراسػة -على ضوء ما عرضناه من أفكار فلسػفية كحػبٌ دينيػة بُ تث"الجانػب الإلذػي عنػد موسػى بػن ميمػوف    

  التابٕ:بٔإتوصلنا  "-مقارنة بابن رشد

 النتــــــائج:  -
بلػو ابػن دليلا العناية الإلذيػة كالآفػاؽ)الاخبَاع(، حيػث لصػد ابػن ميمػوف اقتصػر عليهمػا كمػا اقتصػر مػن ق -8    

 أف الاثنػبْ اسػتندا بُ دليػل العنايػة علػى نصػوص كتابيػة، إلٌا  ؛رشد، كإف كاف الدليل الأكؿ قػد أشػار إليػو أرسػطو

فػابن رشػػد استشػػهد بػػالقرآف الكػرنً، كابػػن ميمػػوف بنصػػوص مػن التػػوراة أك العهػػد القػػدنً، لشػا يعػػبِ أف ابػػن ميمػػوف 

 رشد.  ابن شخصياتها كمن ببْ  الإسلامية بالددارسمتأثرٌ 

الوحدانيػة، حيػث سػلكا الاثنػبْ الدسػلك العقلػي مػدعومان  رأم كاحد من أدلة إف لابن ميموف كابن رشد -0    

ابػن ميمػوف قػدـ الحجػة  غػبّ أف ؛بنصوص كتابية، كالحاؿ بُ أدلة إثبات كجػود الإلػو)دليل العنايػة كدليػل الآفػاؽ(

ذلػك أف ابػن ميمػوف  معػبُك  ؛لفكػر أك النقػل علػى العقػلالػنص علػى ا ـالعقلية على النقلية، خلافان لابن رشد قد

لدػػا استشػػهد الأخػػبّ عليهػػا بآيػػات مػػن  العهػػد القػػدنًاتجػػو نفػػس اتجػػاه ابػػن رشػػد بُ دعػػم رأيػػو بنصػػوص دينيػػة مػػن 

 القرآف الكرنً.

إطلاقهػػا عليػػو دليػػل علػػى كمالػػو، كىنػػا  أف كىػػوالصػػفات بُ نفػػس الػػرأم  كػػاف لابػػن ميمػػوف كابػػن رشػػد -9    

الأكؿ صػػفات قػػدـ، أمػػا الثػػاني فينفػػي قػػدـ الصػػفات خوفػػان مػػن  ىػػاعتبّ ابػػن رشػػد عػػن ابػػن ميمػػوف حيػػث ا لؼتلػػف

بل ىو معبُ كاحد، كإلظػا ىػو  ؛ذاتو، فلا تتكثرٌ لو صفاتأف الصفات ىي  هعندك تعدد كإثنينية الإلو الالوقوع بُ 

الػػذات ىػػي عػػبْ الصػػفات، كىػػو مػػا بٓ  أف و للمعتزلػػة لدػػا يعتػػبّذلػػك يقربٌػػ أف إلاٌ  ؛د بُ الإطػػلاؽ كاللفػػظ فقػػطتعػػدٌ 

يقػػل بػػو ابػػن رشػػد؛ لأفٌ الأخػػبّ أكثػػر كقوفػػان عنػػد ظػػاىر الػػنص الػػديبِ الدتمثػػل بُ آيػػات القػػرآف الكػػرنً كالأحاديػػث 

النبويػػة فػػلا يتعػػدالعا إبٔ التأكيػػل الدفػػرط الػػذم مػػاؿ إليػػو ابػػن ميمػػوف، كىػػو مػػا يعػػدٌ تػػأثبّ اعتػػزابٕ عليػػو أكثػػر منػػو 

  رشدم. 
صوص كػلاـ الله حيػث اعتػبّ ابػن ميمػوف أف الكػلاـ الدنطػوؽ أك الدػتلفظ ىػو الدخلػوؽ لله تعػابٔ فػلا دخػل كبخ    

ىػي خلػق الله تعػابٔ، كبهػذا يكػوف ابػن ميمػوف قػد اقػبَب أكثػر مػن -حسػبو-للبشر فيو، ما يعػبِ أف ألفػاظ التػوراة

ذلػك كمػا أجمػع عليػو مشػرٌعيهم كفقهػائهم مػن  لسلوقة لله تعػابٔ كىػو مػا قالػو قبػلالتوراة  الدعتزلة؛ لأ م يؤمنوف أف
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ن أخػػذ مػػن ىػػؤلاء كأكلئػػك، فممػػا أخػػذه عػػو كػػاف كسػػط بػػبْ الدعتزلػػة كالأشػػاعرة، فقبلػػو كبعػػده، أمػػا ابػػن رشػػد فإنػٌػ

كذلك لدا احػتكم للمعػبُ دكف اللفػظ، كلشػا أخػذه عػن الدعتزلػة بُ إطػلاؽ  ؛الأشاعرة أف القرآف كلاـ الله كىو قدنً

 لقرآف ىو لدا احتكم للفظ دكف الدعبُ. لفظ الدخلوؽ عن ا

عػػػاؿ صػػػفات ذات كأخػػػرل صػػػفات أف مػػػنالصػػػفات بُ كمثلمػػػا رفػػػض ابػػػن رشػػػد تقسػػػيمات الدتكلمػػػبْ  -1    

رجػػع كػػل صػػفاتو تعػػابٔ إبٔ صػػفة كاحػػدة ىػػي صػػفة كخبّيػػة، لصػػد كػػذلك ابػػن ميمػػوف رفػػض التقسػػيمات تلػػك كأ

متعػػػدٌدة مػػػن بينهػػػا صػػػفة الكػػػلاـ، كالخلػػػق كالإحيػػػاء  بُ اعتقػػػادهالفعػػػل، خلافػػػان لابػػػن رشػػػد فػػػإفٌ صػػػفات الفعػػػل 

كمػا لا يرضػى ابػن رشػد بفكػرة أف لله صػفات ذات بمفهػوـ الأشػاعرة،   ،كالإماتة، كالشفاء كالتمػريض...إبٔ آخػره

 كىو ما اعتبّه من البدع البٍ أدخلت على الإسلاـ من أكلئك الأشاعرة. 

أكثػػر  كإف كػػاف الأكؿ، مػػع ابػػن رشػػد  عػػن كػػل لشاثلػػة كمشػػابوبُ تنزيػػو الله تعػػابٔان متفقػػابػػن ميمػػوف كػػاف  -2    

يػػػة يقػػػرٌ بالصػػػفات الػػػبٍ تتمسٌػػػك بهػػػا الأشػػػعرية كالصػػػفات الإلغابيػػػة كالخبّ  علػػػى الثػػػاني، حيػػػث بٓالدعتزلػػػة  مػػػنقربػػػان 

الإلػػو لكػػي يكػػوف أكثػػر بعػػدان عػػن مشػػابهة لسلوقػػو لا بيػػدٌ أف نسػػلب عنػػو الصػػفات؛  كالنفسػػية كالدعنويػػة، كعنػػده أف

الإلػو عػن أم  بتعػابٕص أكثػر عػن غػبّه، كىػو مػا يػؤدم نا منػو أكثػر كوصٌػكلما نزعنا عنو صفات الدخلوؽ تقربٍ ف

قبَب ابن ميموف من الدعتزلة الذين تنزيو الإلو عندىم متعابٕ عػن أدنى شػبهية كلشاثلػة، أمػا ابػن رشػد ، كمنو الشاثلة

 أم أف ؛اده أكثػر علػى الدعػبُ الحػربُ دكف الدعػبُ الخفػيبسبب تفسبّاتو الظاىرية للنصوص الدينيػة الكتابيػة كاعتمػ

تنزيهػػو لله ىػػو مػػا صػػرحٌ بػػو القػػرآف أك الػػنص الػػديبِ ككقػػع فيػػو إجمػػاع بػػبْ علمػػاء الأمػػة، إذف فهػػو قريػػب بُ ىػػذه 

 لشػا ،النظرة إبٔ الأشاعرة أك بالأحرل إبٔ إجماع الأمػة أف صػفاتو تعػابٔ وػالف صػفات الدخلػوؽ أيًّػا كػاف الدخلػوؽ

ل فيهػػػا ابػػػن رشػػػد أف عػػػدـ تطػػػرؽ أر ، كجزئيػػػة التجسػػػيم ل تنزيهػػػو تشػػػوبو شػػػائبة الدماثلػػػة كالدشػػػابهة بػػػالدخلوؽجعػػػ

النصوص الكتابية إبٔ نفيها تجعلنا نسكت عنها كلا نتطرؽ إبٔ نفيها أك إثباتها، كإف كػاف ىػذا التفسػبّ الظػاىرم 

فهػػػم الػػػذين يفهمػػػوف الدعػػػاني -عنػػػده-لخػػػواصلػػػيس عامػػػان لكػػػل النػػػاس، كإلظػػػا يكػػػوف للغالبيػػػة العظمػػػى مػػػنهم، أمػػػا ا

الخفيػة، كالدعػػبُ الخفػػي يػػراه لا يليػػق بالعامػػة مػػن النػػاس كلػذا لا يظهػػر لذػػم، خلافػػان لابػػن ميمػػوف كػػاف أكثػػر صػػراحة 

 بنفي التجسيم، لزتجان على ذلك تج  كبراىبْ عقلية.

الإلػو بُ جهػة  فإٌ ا تعبٌّ عن أفيء؛ ، كالوقوؼ كالمجكالصعود، كالعلو ،كالنزكؿكالكرسي،  الدكاف،كلمات إف      

عػػن طريقػو تنزيػو الإلػػو عػمٌ ىػػو  مػػنه  التأكيػل، لزػاكلان لذػػا اسػتعمل ه نا ابػن ميمػػوف عنػد تفسػبّ جػدك كىػو مػا ينفيػػو، 
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ابػن رشػد الػذم يستشػهد بنصػوص دينيػة مػن مػا رآه لبنساف أك مػا يكػوف عليػو بُ بعػض حالاتػو، كىػو خػلاؼ 

الله تعابٔ ينزؿ من السماء، كصعود الدلائكػة إليهػا كالنػزكؿ منهػا، ليثبػت  ة البٍ تببٌْ أفنً كالسنة النبويالقرآف الكر 

ىػػذه الحالػة كغبّىػػا مػن حػػالات الصػفات الخبّيػػة لؽيػل فيهػػا ابػن رشػػد إبٔ كجػود الإلػػو بُ جهػة كىػػي السػماء،  بهػا

لدتشػابهات لشػا يتطلػب منػا فػتس نصوص الدينية كلهػا مػن االالتفسبّ الظاىرم فلا يتعداه إبٔ غبّه خوفان أف تصبس 

غلػػق ىػػذه  بػػاب التأكيػػل علػػى مصػػراعيو، كىػػذا لشػػا بٓ يػػرد عػػن السػػلف الصػػابّ كمػػا بٓ تػػدعو إليػػو الشػػريعة؛ كلأفٌ 

نافظ لنا على إلؽاف العامة، الذين عقولذم لا تصل إبٔ حد استيعاب طريقة التأكيػل بُ تفسػبّ  -التأكيل-الذريعة

 كل نصوص الشريعة.   

، لكػػي يػػزاؿ التعػػارض بػػبْ منػػو أحيانػػان  دٌ التأكيػػل فكػػاف رأيهمػػا أنػػو لا بيػػ ابػػن ميمػػوف كابػػن رشػػد سػػتعملا -3    

النقل كالعقل، شريطة عدـ الإفصاح بو لكل الناس، كقد كضع لو الاثنبْ ضوابط كشركط كنرل أ ما اقػبَب مػن 

 يذكر.    بعضهما بتلك الضوابط كالشركط، حيث يكاد أف لا يكوف بينهما فيها اختلاؼ 

الجزئيػػة الأخػػبّة الػػبٍ فيهػػا اخػػتلاؼ بينهمػػا كىػػي مسػػألة حػػدكث العػػابٓ كقدمػػو، فػػابن ميمػػوف علػػى الػػرغم مػػن  -7

القائمػة علػى  بػالركح الدينيػة اليهوديػة  أنو بقي لزتفظػان إلٌا  )أرسطو(؛منهم الدعلم الأكؿ إعجابو بالفلاسفة كنديدان 

قػبَب أكثػر بهػذا يكػوف قػد ا، ك ديبِكلكن من منطلق  عقليطلق فهو يؤمن بالحدكث ليس من من التعصب لدلٌتو،

الطػػرؽ كمػػا اسػػتعملوا  بالنصػػوص الدينيػػة، واانمػػن الدعتزلػػة كالأشػػاعرة، الػػذين أرادكا الػػدفاع عػػن العقيػػدة لدػػا اسػػتع

الػػذم يػػرل  ،فيػػو معهػػم ابػػن ميمػػوف. كىػػو بهػػذا لؼتلػػف عػػن ابػػن رشػػد ىمار ، كىػػو مػػا جػػالعقليػػة كالدنطقيػػة جػػ كالح

توفيػػق الـ بمحاكلػػة اقػػكث بنػػوع آخػػر مػػن الحػػدكث الػػذم لػػيس مػػا نػػراه بُ حػػدكث الأجسػػاـ بُ الطبيعػػة، لػػذا الحػػد

فهػو لا ينكػر قػدـ العػابٓ مػع الأخػذ  دكث بُ نصوص القرآف الكػرنً، كمنػوببْ معبُ القدـ عند أرسطو كمعبُ الح

زمػػن، كىػػي تعتػػبّ طريقػػة أراد منهػػا بمبػػدأ القػػرآف الػػذم تشػػبّ آياتػػو تدكثػػو، لكػػن حػػدكثا لػػيس بُ بُ نفػػس الوقػػت 

توضيس مراد أرسطو من القدـ كأف ىذا الدفهوـ لا يتعارض مع الحدكث القرآني، كبهذا يكوف قصد ابػن رشػد ىػو 

تكريس النظرة الأرسطية، مع لزاكلػة تفسػبّ التصػور القػرآني أك التصػور الشػرعي لعمليػة الخلػق الأكبٔ، بمػا ينسػجم 

 ة.مع النظرة الفلسفية الأرسطي

مػػػا بُ كػػػل جزئيػػػات الجانػػػب بعػػػد عػػػرض طػػػرؽ الدتكلمػػػبْ كنقػػػدىا مػػػن كػػػلا الشخصػػػيتبْ كالدقارنػػػة بينه -5    

تيػػث يكػػاد يكػػوف ىنػػاؾ تطػػابق  ،فإننػػا لصػػد ابػػن ميمػػوف اتبػػع طريقػػة نقػػد ابػػن رشػػد للمتكلمػػبْ الأشػػاعرة الإلذػػي؛
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طػػرؽ عقليػػة تتميػػز بػػالغموض كالعسػػر  بينهمػػا، لدػػا يكػػوف النقػػد بػػأدكات عقليػػة مػػن الدنطػػق الدسػػلٌم بػػو منهمػػا إبٔ

كالالتواء أك بالضعف بُ رأيهما، كلؼتلفاف فقط لدا يتعلٌق نقد ابن رشد بُ طريقة الوصػوؿ إبٔ الحقيقػة مػن خػلاؿ 

فإننا لصد ابن ميموف لا يتعرٌض إبٔ ذلػك، باعتبػار أف الأمػر لا يعنيػو لا  الديبِ الإسلامي الدقدٌس)القرآف(؛النص 

كابػػن رشػػد مسػػلم كمػػن حػػق الدسػػلم إلغػػاد تفسػػبّ كطريقػػة أخػػرل  ،بعيػػد، فهػػو يهػػودم الديانػػةمػػن قريػػب كلا مػػن 

توافػق لدػا يتعلػٌق الأمػر بػرأم الدعتزلػة،  ييفهم كيلػافظ بها على مقصد النص الديبِ القرآني كالنبوم، كما كاف بينهما

الصػفات ىػي  أم الدعتزلػة معتػبّان أكثػر إبٔ ر  لؽيػلى أكثر بُ مسألة الصفات، حيث كجدنا ابن ميموف كىو ما تجلٌ 

عبْ الذات، كبٓ يكن ناقدان لذػم مطلقػان علػى ذلػك، كىػو مػا كػاف عليػو قبلػو ابػن رشػد، حيػث ينعػدـ النقػد الدوجػو 

غػػبّ أف نقػػد  عنػػد الأشػاعرة؛لذػم، لكػػن لصػد الاثنػػبْ انتقػدان الطريقػػة الػػبٍ شيػرحً بهػػا أف الصػفات زائػػدة علػػى الػذات 

و يتميز بالغلظة كالشٌدٌة بُ نقده للأشاعرة. كمػن جملػة مػا لتشنٌ ، خلافان لابن رشد فإنٌ ابن ميموف لذم لا يتسم با

كػذلك اتفقػا علػى نقػػد   ،اتفقػا عليػو أيضػان مسػػألة التجسػيم عنػد الأشػاعرة، حيػػث نقػدا طريقتهمػا بسػبب ضػػعفها

وجد اختلافػات تػذكر ، حيث لا تت طريقة نقدلعا تكاد أف تكوف متماثلةطريقة الدتكلمبْ بُ حدث العابٓ ككان

 بُ كيفية النقد، كىي طرؽ كلها عقلية. 

، فمثػػاؿ عنػػوكالاخػػتلاؼ ابػػن رشػػد  عمػػتػػأرجس بػػبْ التوافػػق ي مػػن أدلػػة الفلاسػػفةابػػن ميمػػوف  موقػػف إف -6    

التوافػػق: أف معظػػػم أدلػػة الفلاسػػػفة بُ إثبػػات كجػػػود الله بٓ لؼتلفػػا عليهػػػا، كدليػػل ذلػػػك أف معظػػم تلػػػك الأدلػػػة بٓ 

كما كانػت لذمػا نفػس الدواقػف مػن أدلػتهم بُ   أدلة صحيحة كمقنعة، نفس الدواقف، كىو الإقرار بأ ا تتخذ فيها

كػذلك لصػد الاثنػبْ قػد   ،الوحدانية، حيث حرص ابن ميموف على عرض نفس الأدلة البٍ استشهد بها ابػن رشػد

الدوجػود  فػإفٌ  ؛الدادية ابهسوسة للموجودات عتبّ أف ماىية الله ىي كجوده خلافان على رأم ابن سينا الذم ا اتفقا

 ،علػػم كذكػػاء مض لا يعرفػػو أحػػد مهمػػا أكبٌ مػػن سػػعةلؼتلػػف عػػن الداىيػػة أك الػػذات، كأف أمػػر الداىيػػة الإلذيػػة غػػا

 نظػران  ،فيػو سػوـاليونػاف كإبٔ يومنػا ىػذا؛ لأنػو أمػر لزفلاسػفة مػن عهػد  كىذا رأم اتفقت عليو كل الفلاسفة قدلؽان 

يكػػن ىنػػاؾ اخػػتلاؼ بينهمػػا اتجػػاه الفلاسػػفة عنػػد مسػػألة الصػػفات، حيػػث توافقػػا  بٓكمػػا  ،لقصػػور العقػػل عنػػده

بػػػل كلهػػػا ترجػػػع إبٔ ذات كاحػػػدة لػػػذا فهػػػو عقػػػل  صػػػفاتو كثػػػبّة؛بلػػػو لالاثنػػػبْ علػػػى أف الفلاسػػػفة لا يعتػػػبّكف أف 

وقػف كمػا كػاف لذمػا م،  كعاقل كمعقوؿ، ككل ما يظهر من تعدد بُ الأسماء كالصفات ترجع لدعبُ كاحػد ىػو ذاتػو

نفػػس الدواقػػف  أيضػػان  تكػػرر ت .الفلاسػػفة بُ نفػػي التجسػػيم كىػػو الإقػػرار بػػأدلتهم العقليػػة كالدنطقيػػة أدلػػةكاحػػد مػػن 
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لا يعػبِ فػ بهػم،ابػن ميمػوف إعجػاب  منمن أدلة الفلاسفة بُ إثبات قدـ العابٓ كنقد نظرية الحدكث، على الرغم 

مػن  برىانػان الػبٍ يثبػت بهػا القػدـ أفضػل كأقػول  لػتهمأدذلك أنو اقتنع بالقدـ كفضٌلو على الحدكث، لكن كجد أف 

طرؽ الدتكلمبْ البٍ يثبت بها الحدكث. أما مثاؿ الاختلاؼ: ىو استحسػاف ابػن ميمػوف دليػل الدمكػن كالواجػب 

نب النقد.بُ إثبات كجود الإلو، الذم انتقده ابن رشد كثبّان   ، كتمبُ لو كانت صياغتو بطريقة أخرل لييقبل كلغي

لأ ػػا  ؛الفلاسػػفة ر بٕ مػػن موقفهمػػا مػػن آراء الفلاسػػفة أ مػػا لؽػػيلاف للتوافػػق علػػى صػػحة كقػػوة أدلػػةلقػػد ظهػػ    

اعتمدت على الدنطق السليم، كما تستمد قوتها من الطبيعة كالعقل المجػرٌد، لػذا فهػي أقػرب للواقػع الكػوني كبعيػدة 

كأدلػة الفلاسػفة  منػاى فػس الدواقػف مػن كالوىم السالب، كالأمر الآخر لشا جعلهما بُ الغالػب لذمػا ن عن الخياؿ

الحقيقػي كىػو التنقيػب كالتقصػي عػن الحقيقػة  هر مػن التقليػد، كإعطػاء العقػل دكر كىو نفسي، أ ما لػاكلاف التحرٌ 

 .امضة كبعيدة عن العقل البسيطمهما خفيت ككانت غ

ابػن رشػد لػبعض الجزئيػات بُ  ىي نفس ما ينظر إليػو : آراءلابن ميموف تبّز لنا عدة آراء من كل ما عرضناه    

، للدلالػػة علػػى مػػدل التػػأثبّ الػػديبِ عليػػو، كعلػػى الػػرغم مػػن آراء لشزكجػػة باللمسػػة الدينيػػة الجوانػػب الإلذيػػة، كمػػا لػػو

كىػذا يعػبِ أف التعػاليم الدينيػة السػماكية إف كانػت  و؛الغالب الػتخلٌص منػبُ ع اىتماماتو الفلسفية؛ فإنوٌ بٓ يستط

مػع العقػػل كالدنطػق السػليم، لشػػا دفػع بػػابن ميمػوف مػن خػػلاؿ كتابو)دلالػة الحػػائرين( أف  صػحيحة فإ ػا لا تتعػػارض

ق بػػػبْ الدعػػػارؼ الدينيػػػة الػػػبٍ مصػػػدرىا الػػػوحي كبػػػبْ الدعػػػارؼ الذىنيػػػة الػػػبٍ مصػػػدرىا العقػػػل كالدشػػػاىدة، كىػػػو يوفػٌػػ

 كلا شػكٌ أفين كالفلسػفة، الطريق الذم ابتغاه قبلػو ابػن رشػد مػن أتاثػو الدينيػة كالفلسػفية، كىػو التوفيػق بػبْ الػد

إبٔ غػبّه مػن  بػل امتػدٌ  ة بٓ يتوقف عنػد ابػن ميمػوف كيهػودم؛طريق التوفيق ببْ الدعارؼ الدينية كالدعارؼ الفلسفي

تأكيلػو للنصػػوص الدينيػة كػػي عنػػد  بػػاركخ اسػبينوزاكبػرزت أكثػػر بعػد ابػػن ميمػوف بُ لزاكلػػة الفيلسػوؼ  ،ملٌتػػوأبنػاء 

بُ مؤلفػػو القيٌم)رسػػالة بُ اللاىػػوت كالسياسػػة(، كتلػػك ابهاكلػػة لا شػػك  ؛ كذلػػكافػق مػػع معػػارؼ النظػػر العقلػػيتتو 

بُ تأكيلاتػػو  قػػد اختلػػف عػػن ابػػن ميمػػوف الػػذم غػػابٔ-اسػػبينوزا-أ ػػا ترجػػع لتػػأثبّ ابػػن رشػػد عليػػو، كإف كػػاف ىػػو

دلػة الفلاسػفة، لأ آراء ناتجػة عػن نليلػوؽ الدتكلمبْ، ك آراء ناتجة عن كيفية نقد ابن ميموف لطر للنصوص الدينية. 

سػػاندة أك مػػن حيػػث الد سػػول، يتوافػػق بُ كثػػبّ منهػػا مػػع ابػػن رشػػد تيػػث نػػت  عػػن ذلػػك التحليػػل كالشػػرح مواقػػف

   تكلمبْ كالفلاسفة للأمور الإلذية معان.بة من نظرة الدإما مركٌ آراء بة لخطأىم، ك مصوٌ 
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بٓ يكػن بمقػدكرنا أف نسػلٌم بػأف ابػن و فإنػٌ ؛كبما أف جزئيات الدوضوعات الإلذية كلها مصدرىا أرسػطي أك إسػلامي

ميموف فيلسوؼ بمعبُ الكلمة، بما أنو أخذ كل شيء عن غبّه كلا  يوجػد بُ مؤلفػو مػا يشػبّ أنػو أتػى بنظريػة مػن 

عنػػده أك نتػػاج قرلػتػػو، لػػذا آثرنػػا أف نطلػػق عليػػو بالفقيػػو كالدشػػرعٌ اليهػػودم كمػػا أطلػػق ىػػو علػػى نفسػػو بُ كثػػبّ مػػن 

و لا لؽكػن أف يكػوف بُ درجػة فيلسػوؼ قرطبػة الدسػلم ابػن رشػد، الػذم اسػتطاع بقػوة مواضع مؤلفػو السػابق، كمنػ

ر حػػػػبٌ أقػػػػواؿ أرسػػػػطو كلؼطئػػػػو فيهػػػػا، كتكػػػػوف لػػػػو نظريػػػػات وتلػػػػف عػػػػن الدعلػػػػم قرلػتػػػػو كذىنػػػػو أف يصػػػػوٌب كيػػػػبٌّ 

لصٌػواب الأكؿ)أرسطو(، كما استطاع أف لؼلٌص فلسفة الأخبّ من أخطػاء كشػراٌح الفلاسػفة الدشٌػائبْ كيبػبٌْ لذػم ا

كىذا ليس بالعمل الذبٌْ لدا يصل فيلسوؼ مسػلم بتنقيػة فلسػفة أرسػطو  ،كمقصد أرسطو من موضوعات فلسفتو

مػػن الأفلاطونيػػة كالأفلوطينيػػة ابهدثػػة الػػبٍ سػػبغتها الشػػركح زمنػػان طػػويلان كػػادت أف تشػػوٌىها كتطمسػػها، فهػػو عمػػل 

 تبوا عنها.جليل بٓ يصل إليو حبٌ تلاميذ أرسطو الذين سبّكا فلسفتو كك

ة رٌ لدػػػىػػذا البحػػث بػػبٌْ بٕ منزلػػة كدرجػػة ابػػن رشػػد بُ فكػػػر ابػػن ميمػػوف، علػػى الػػرغم أف الأخػػبّ بٓ يػػذكره كلػػو إف 

فػيهم بعػض الإسػلاميبْ كالفػارابي كابػن  ذكػر كثػبّ مػن الفلاسػفة بمػن كقػدكاحدة بُ كتابو أك حبٌ إشارة ضػمنية، 

 لعا.  سينا كغبّ 

 التوصيات: -
)دلالػة الحػائرين( تبػبٌْ بٕ أنػو وكتاب ميموف مازالت بُ حاجة لدراسػة أتاثهػا أكثػر؛ لأفٌ ف شخصية ابن إ -1    

لشػػا يعػػبِ أف ىنػػاؾ  ؛توجػػد فيػػو جوانػػب أخػػرل مػػن أتاثػػو لؼتلػػف فيهػػا ابػػن ميمػػوف عػػن ابػػن رشػػد بُ الجػػزء الإلذػػي

 شخصيات أخرل تأثرٌ بها كأخذ عنها ابن ميموف.

إشػارات عػن جوانػب ركحيػػة تزيػد مػن ربػط الإنسػاف بربػػو أك نفػػان ىنػاؾ ابػن ميمػوف الػذم ذكرنػاه آكتػاب بُ   -2 

ليسػت مػن الػركح اليهوديػة، الػبٍ تتميػٌز بالداديػة كالالضػراؼ كالصٌػلافة،  معبوده كتهذٌب سػلوكو كنفسػو، فهػي حتمػان 

 كبالالتواء كعدـ قبوؿ الأمر بطيبة نفس، لذا فهي لشا لغب أف يبحث عن مصدرىا. 

ىا، نتػػػػاج لدراسػػػة كتنقيػػػػب لدعرفػػػػة مصػػػػدر بُ كتابو)دلالػػػػة الحائرين( تعلقػػػػة بتكػػػػوين العػػػابٓالد أف الدوضػػػوعات -3 

كغبّىػا مػن الدوضػوعات نتػاج منػا لضػن . تلػك الأتػاث، كعلػم الفلػك مػثلان العلميػة الػبٍ حوتهػا لنظريات ككذلك ا

 .صدرىاأف نكشف عن مالعلم ب طلا

كبُ الأخبّ آخر دعوانا أف الحمد لله رب العالدبْ
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 :فهرس الآيات القرآنية -1
 الصفحة   هارقم الآية

 سورة البقرة
يىا أىيػ هىا النباسي اعٍبيديكاٍ رىببكيمي 
البذًم خىلىقىكيمٍ كىالبذًينى مًن 

 قػىبٍلًكيمٍ 

08-
00 

34 

غٍرًبً  كىللًبوً الٍمىشٍرؽًً كىالٍمى
ا تػيوىل وا فػىثىمب كى   جٍوي اللهً فىأىيػٍنىمى

 903ك916 881

 063 021 لاى تىأٍخيذيهى سًنىةه كىلاى نػىوٍهـ 
يػىؤيديهي  حًفٍظيهيمىا كىىيوى   لاى 

 الٍعىلًي الٍعىظًيمي 
 063 

يًتي قىاؿى أىنىا  رىبيِّ البذًم لػيٍيً كىلؽي
 أيحٍيً كىأيمًيتي 

024 989 

كىمىا تػينٍفًقيوا مًنٍ خىبٍّو 
قيوفى إًلاب فىلًأىنػٍفيسًكيمٍ كىمىا تػينٍفً 

 ابتًٍغىاءى كىجٍوً اللهً 

048 916 

 سورة آل عمران
 949ك926ك984 4 الرباسًخيوفى بُ الٍعًلٍمً 

قيلً اًفب الٍفىضٍلى بيًىدً الًله ييوتيًوً 
 مىنٍ يبشىاءي 

40 903 

كىمىا تينفًقيوا مًنٍ خىبٍّو 
 فىلًأىنفيسًكيمٍ 

49 916 
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الَّذِينَ يَذ كُرُونَ اللّهَ قِيَاماً 

 وَقُـعُوداً وَعَلَىَ جُنُوبِهِم  
191 66-67 

أنَزَلَ عَلَي كَ هُوَ الَّذِي 
مِن هُ آَياَتٍ  ال كِتَابَ 

 مُح كَمَاتٍ 

7 359 

 المائدة سورة
مَغ لُولَةٌ  وَقاَلَتِ ال يـَهُودُ يدَُ اللَّهِ  
 غُلَّتَ ايَ دِيهِم  وَلعُِنُوا بماَ قاَلُوا

66 309 

لَقَد  كَفَرَ الذِينَ قاَلُوا إِنَّ اللهَ 
 ثاَلثُ ثَلاثَةٍَ 

73 235 

 الأنعام سورة
قُطُ مِن وَرقَةٍَ إِلاَّ  وَمَا تَس 

يَـع لَمُهَا وَلَا حَبَّةٍ في ظلُُمَاتِ 
 ر ضِ الَا 

60 231 

وكََذَلِكَ نرُيِ إبِ ـراَهِيمَ مَلَكُوتَ 
 ر ضِ السَّمَاوَاتِ وَالَا 

76 
 

 435و174-173و120و86و 66

ي ج هِي لِلَّذِوَ جَّه تُ وَ نِّي إِ 
 اوَاتِ وَالَار ضَ لسَََّمَافَطَرَ 

 159و66 80

مَ  وَلَا تاَكُلُوا ممَّا لمَ  يذُ كَرُ اس 
هَا  الِله عَلضيـ 

122 325 

 الأعراف سورة
أرَِني أنَظُر  إلِيَ كَ قاَلَ لَن    رَبِّ 

 تَـراَني 
143 174 
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أىكىبٓىٍ يىنظيريكاٍ بُ مىلىكيوتً 
رٍضً كىمىا خىلىقى السبمى  اكىاتً كىالاى

 اللٌوي مًن شىيٍءو 

 53ك 33 852

قيلٍ لاى أىمٍلًكي لنًػىفٍسًي نػىفٍعان كىلاى 
 ضىراٌن إًلاب مىا شىاءى اللهي 

855 098 

 سورة الأنفال
نػٍيىا  115ك106ك51 35 تيريًديكفى عىرىضى الد 

 سورة ىود
كىىيوى الذًم خىلىقى السبمىاكىاتً 

 بُ سًتبةً أىيباوـ كىالٍأىرٍضى 
 123ك181ك118 4

 903 94 كىاصٍنىعً الٍفيلٍكى بأًىعٍيينًنىا
ا ييريًدي    10 814 فػىعباؿه لِّمى

 يوسف سورة
مىا تػىعٍبيديكف مًنٍ ديكنوًً إًلآب 

  سمىبيٍتيميوىىا أىسٍمىاءو 
11 901  

 سورة إبراىيم
كىسىخبر لىكيمي الشبمٍسى كىالٍقىمىرى 

كىسىخبرى لىكيمي اللبيٍلى دىآئبًىبْى 
 كىالنػبهىارى 

99 24 

يػىوٍىـ تػيبىدبؿي الٍأىرٍضي غىيػٍرى 
 الٍأىرٍضً كىالسبمىاكىاتً 

21 113 

 سورة النحل
 062ك31 84 أىفىمىنٍ لؼىٍليقي كىمىنٍ لاى لؼىٍليقي 
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أىف  إًلظبىا قػىوٍلينىا لًشىيٍءو إًذىا أىرىدٍنىاهي 
 نػبقيوؿى لىوي كينٍ فػىيىكيوفي 

 121ك099-090ك081ك66ك31 11

 سورة الإسراء
قيل لبوٍ كىافى مىعىوي آلًذىةه كىمىا 

بػٍتػىغىوٍا إًبٔى ذًم يػىقيوليوفى إًذان لاب 
 سىبًيلان  الٍعىرٍشً 

 812ك811ك894 10

كىيىسٍأىليونىكى عىنً الر كحً قيلً 
 الر كحً مًنٍ أىمٍرً رىبيِّ 

 110ك989 52

 سورة طو
 912 1 لٍعىرٍشً اسٍتػىوىلالربحٍمىافي عىلىى ا

عًلٍميهىا عًنٍدى رىبيِّ بُ كًتىابو لاى 
 يىضًل  رىبيِّ كىلاى يػىنٍسىى

28 063 

 سورة الأنبياء
لىوٍ كىافى فًيهًمىا آلًذىةه إًلاب اللبوي 

تىا  لىفىسىدى
 816ك811ك811ك893 00

 سورة الحج
ديكفً مًنٍ فى لىٌذًينى تىدٍعيوإًفب ا
 بىابناا ذي قيولًله لىن يىٌىخٍليا

41 32 

 سورة المؤمنون
قىدٍ خىلىقٍنىا الانٍسىافى مًنٍ كىلى 

 سيلاىلىةو مًنٍ طًبْو بٍيب جىعىلٍنىاهي 
 نيطٍفىةن بُ قػىرىارو 

80-
81 

810 

مىا اوبىذى اللبوي مًن كىلىدو كىمىا كىافى 
 مىعىوي مًنٍ إلًىوو 

 812ك811ك894 60
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 سورة النور
رٍضً نيوري السبمىاكى اللبوي   841 92 اتً كىالاى

 سورة الفرقان
كىتػىوىكبلٍ عىلىى الحىٍي الذًم لاى 

 لؽىيوتي 
25 063 

تػىبىارىؾى البذًم جىعىلى بُ السبمىاء 
 بػيريكجان كىجىعىلى فًيهىا سًرىاجان 

38 26 

 سورة النمل
قيلٍ لاب يػىعٍلىمي مىنٍ بُ 

رٍضً الٍغىيٍبى  السبمىاكىاتً كالاى
كىمىا يىشٍعيريكفى أىيبافى إًلاب اللهي 
عىثيوفى   يػيبػٍ

34 098 

 كيلب الذًم أىتػٍقىنى   للهً اصينٍعى 
لٍقىوي شىيٍءو   خى

 195ك116ك855 61

 حزابسورة الأ
نىةى عىلىى إًنبا عىرىضٍنىا الٍأىمىا
 رٍضً كىالٍجبًىاؿً لاى السبمىاكىاتً كىا

40 41 

 سورة سبأ
 لاى يػىعٍزىبي عىنٍوي مًثػٍقىاؿ ذىربةو بُ 

 رٍضً لاى ابُ  لاى السبمىاكىاتً ك 
9 042 

 فاطرسورة 
إلًىيٍوً يىصٍعىدي الٍكىلًمي الطبيِّبي 

 كىالٍعىمىلي الصبالًسي 
81 912 

 31 88كىمىا نىٍمًلي مًني انثىى كى لاى 
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 تىضىعي إًلاب بًعًلٍمًوً 
 103 18 إِّفب اللهى لؽيٍسًكي السبمىاكىاتً 

 سورة الصافات
 32 63 لىقىكيمٍ كىمىا تػىعٍمىليوفخى كىاللٌوي 

 سورة ا
 903ك091 41 لًمىا خىلىقٍتي بيًىدىمب 

 سورة شافر
رٍضً  لخىىلٍقي السبمىاكىاتً كىالاى

 أىكٍبػىري مًنٍ خىلٍقً النباسً 
23 914 

 فصّلتسورة 
بٍيب اسٍتػىوىل إًبٔى 

نىا طىائعًىبْى ...السبمىاءً   أىتػىيػٍ
 181ك113ك110ك25 81

 801 88 ى بُ كيلِّ سمىىاءو أىمٍرىىىاكىأىكٍحى 
أىكى بٓىٍ يىكٍفً بًرىبِّكى أىنبوي عىلىى  

 اكيلِّ شىيٍءو شىهًيدن 
29 803 

 سورة الشورى
مًثٍلًوً شىيٍءه  -099ك845 6 لىيٍسى كى

ك911ك064ك062ك010ك018ك091
 915ك903

كىافى لبًىشىرو أىف ي كىلٍّمىوي اللهي  كىمىا
 ن كبرىاءً حًجىابو إًلاب كىحٍينا أىكٍ مً 

28 084 
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 سورة الدخان
لىةو ميبىارىكىةو   912 0 إنًبا أىنػٍزىلٍنىاهي بُ لىيػٍ

 الأحقافسورة 
ا عىارًضه لشيٍطًرينىا وىاقىالي   115ك106ك51 09 ىىذى

 الذارياتسورة 
 810 08 بُ أىنفيسًكيمٍ أىفىلاى تػيبٍصًريكفى كى 

نىاىىا بأًىيٍدو كىإً  فب كىالسبمىاءى بػىنػىيػٍ
 لىميوسًعيوف

14 904 

 الحشرسورة 
بٍصىار يا أيكبٕ الاى  53ك33 0 فىاعتىبّكا ى

 الملكسورة 
مىا تػىرىل بُ خىلٍقً الربحٍمىافً مًن 

 تػىفىاكيتو 
9 195 

أىلاى يػىعٍلىمي مىنٍ خىلىقى كىىيوى 
 اللبطًيفي الخىٍبًبّي 

81 089 

 الحاقةسورة 
مٍ كىلػىٍمًلي عىرٍشى رىبِّكى فػىوٍقػىهي 

 يػىوٍمىئًذو ثمىىانيًىةه 
83 912 

 المعارجسورة 
 912 1 تػىعٍريجي الٍمىلاىئًكىةي كىالر كحي إلًىيٍوً 

 نالجسورة 
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ى لى عى  ري هى ظٍ  يى لاى فى  بً يٍ غى الٍ  ابًٓي عى 
 دان حى أى  وً بً يٍ غى 

03 098 

 نبأالسورة 
رٍضى لىمٍ نىجٍعىلً أى  دنا مًهىا الاى
كيمٍ كىخىلىقٍنىا  دناتىاؿى أىكٍ لٍجًبىاكىا

 أىزٍكىاجنا

 196ك115ك26ك 24 3-5

 10 83 لٍفىافناتو اى جىنىٌاكى 
 عبسسورة 

 26 01 فػىلٍيىنظيرً الًانسىافي إًبٔى طىعىامًوً 
 طارقالسورة 

، مًمىٌ خيلًقىفي نٍسىاالًا فىلٍيىنٍظيرً 
 فًقوءو دىاخيلًقى مًن مىٌا

 33ك32 2-3

 الغاشيةسورة 
كىيٍفى   بًلًالاً لىى كفى إً فىلاى يىنٍظيريأى 

السبمىاءً كىيٍفى لىى ، كىإً خيلًقىتٍ
 ريفًعىتٍ 

84-
85 

33 

 رالفجسورة 
كىجىاءى رىب كى كىالٍمىلىكي صىفًّا 

 صىفًّا
01 980 
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 فهرس الأحاديث النبوية الشريفة:  -2

 الصفحة      طرف الحديث                           
عٍنىا نىذٍ  تًوً مىا جمىىعىكيمٍ؟ فقالوا: اجٍتىمى  831 كيري رىبػبنىا كىنػىتػىفىكبري بُ عىظىمى

 841 نيوره أىنىب أىرىاهي 
ىـ عىلىى صيورىتوًً   062 إفب الله خىلىقى آدى

نػٍيىا حىبٌب يػىبػٍقىى ثػيليثى اللبيٍلً الٍآخًرً يػىنٍزؿًي رىبػ   لىةو إًبٔى سمىىاءً الد   921ك980 نىا تػىبىارىؾى كىتػىعىابٔى كيلب لىيػٍ
 989 كيمٍ لىيٍسى بأًىعٍوىرو إفب رىبب 

 941-949 مىا مًنٍ نىبي بٓىٍ أىرىهي إًلاب كىقىدٍ رىأىيػٍتيوي بُ مىقىامًي ىىذىا حىبٌب الجىنبةى كىالنبػارى 
ىـ يىأٍكيلىوي التػ رىابى إًلاب عيجٍبي الذبنٍبً مًنٍوي خيلًقى كىفًيوً يػيرىكببٍ   941 كيل  ابٍنً آدى
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 :العهد القديم فقرات فهرس -3
 فحةالص لإصحاحا هاقمر   الفقرات

 التكوين سفر
كىقىاؿى اللهي ليًىكينٍ جىلىده بُ كىسىطً الٍمًيىاهً، 

 كىلٍيىكينٍ فىاصًلان بػىبٍْى مًيىاهو كىمًيىاهو 
 3-

88 
 
 الأكؿ

964 

 940 81 كىرىأىل اللهي ذىلًكى أىنبوي حىسىنه 
يعى مىا صىنػى   016 08 عىوي فىإًذىا ىيوى حىسىنه كىرىأىل اللهي جمىً

نٍسىافى عىلىى صيورىتنًىا   كىقىاؿى اللهي نػىعٍمىلي الٍإً
 كىشىبىهًنىا

03-
04 

 948ك933ك982ك912

 911 السابع 84 فىارٍتػىفىعى عًن الٍأىرٍضً 
 919 الحادم عشر 2 فػىنػىزىؿى الربب  ليًػىنٍظيرى 

 919 الثامن عشر 08 أىنػٍزيؿي كىأىرىل
الخامس   89 اللهي عىنٍ إبًػٍرىاىًيمى  ارٍتػىفىعى 

 كالعشركف
911 

هي كىصىارىعىوي إنًٍ  سىافه حىبٌب فػىبىقًيى يػىعٍقيوبي كىحٍدى
 طيليوعى الٍفىجٍرً 

01-
98 

الثاني 
 كالثلاثوف

938 

ليوا فى  بّىًًمٍ  حىهيمٍ مٍ قى حىمى الثاني  03 عىلىى حمىً
 كالأربعوف

911 

 الخروج سفر
 088 الثاني 82 أىتيريًد أىفٍ تػىقٍتػيلىبًِ 

 940 الثالث 1 اللهي نىادىاهي يػىنٍظيرى لً 
 088 الخامس 2 قىاؿى فًرٍعىوٍفى فػى 
 911 التاسع عشر 9 دى إًبٔى اللهً صىعً فى ميوسىى أىمبا كى 
 088 86 ميوسىى يػىتىكىلبمي كى 

 016الثاني  85 أىرًني لرىٍدىؾى 
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  كالعشركف  
الرابع  3                                 رىحًيمه كىرىأيكؼه طىويًلي الٍأىنىاةً 

 كالعشركف

016 

كىلىكًنٍ بُ يػىوًٍـ افٍتًقىادًم أىفػٍتىقًدي فًيهًمٍ 
 خىطًيبتػىهيم

الثاني  01
 كالثلاثوف

14 

الثالث  80 فػىعىرِّفٍبًِ طىريًقىكى حبٌب أىعٍرفًىكى 
 كالثلاثوف

016 
يعى جيودىبٌ أىمىامىكى   016 86 أىنىا أيجًيزي جمىً
 016 01 أىمبا كىجٍهًي فىلاى تىسٍتىطًيعى أىفٍ تػىرىاهي 

 910 08 ىيوى ذىا عًنٍدًم مىوٍضًعى 
 سفر التثنية

 940 الأكؿ 83 صيورىةي الربِّ يػيعىاييني كى 
 893 السادس 1 الربب  إًلذىىنىا رىب  كىاحًده 

 سفر الملوك الثاني
الثاني  86 رىأىيٍتي الربب 

 كالعشركف
940 

 بو أيسفر 
 15 الثاني 5 أىلىيٍسى شىر ؾى جىسًيمنا كىآثىاميكى لاى حىدب لذىىا

ا فىإًنبوي الآفى يػىتػىنىببوي  كينٍتى أىنٍتى زىكًينا ميسٍتىقًيمن
 لىكى 

 15 الثامن 3-4

كىلىكًنٍ يىا لىيٍتى اللهى يػىتىكىلبمي كىيػىفٍتىسي شىفىتػىيٍوً 
 مىعىكى 

 15 الحادم عشر 2-3

نٍ يػىريد هي مبا ىيوى فػىوى أى  هي فىمى الثالث  89 حٍدى
 كالعشركف

956 

هي ميرٍسىله كىسًيطه كىاحًده مًنٍ  إًفٍ كيجًدى عًنٍدى
 أىلٍفو 

الثالث  09
 كالثلاثوف

16  



 الفهــــارس
 

512 
 

 09 مىلىكنا شىفًيعنا لىوي 
الثاني  3-1 اسٍمىعً الآفى كىأىنىا أىتىكىلبمي. أىسٍأىليكى فػىتػيعىلِّميبًِ 

 كالأربعوف
15 

 المزامير
 914 الثاني عشر 2 ب  الرب  وؿي قي يػى  ويـ قي أى  فى الٍآ 

ةً الرببٍ صينًعىتٍ السبمىاكىاتً  السابع  5 بًكىلًمى
 كالعشركف

080 

مىلًكنا  ب  الرب  سي لً كىلغىٍ  سى لى جى  افً وفى الط  بً  ب  الرب 
 الٍأىبىدً  بٔى إً 

التاسع  81
 كالعشركف

913 

 ىىلٍ عًندى كىقىاليوا كىيٍفى يػىعٍلىمً اللهي عىالًمنا كى 
 العىلِّي مىعٍرفًىةن 

88-
81 

الثالث 
 كالسبعوف

023 

الرابع  0 يىا دىيبافى الٍأىرٍضً ارٍتىفًعٍ 
 كالتسعوف

911 
يًتيوفى الٍيىتًيمى   024 6-3 يػىقٍتػيلىوفى الٍأىرٍمىلىةى كىالٍغىريًبى كىلؽي

ا يػىتػى كى   081 مئة كثلاثة 80 عىلىى الٍبىنًبًْ  بي الٍأى  رىأٍؼي مى
الدئة كالخامس  3 ا شىاءى الربب  صىنىعى كيلب مى 

 كالثلاثوف
956 

سىبِّحيوا الرببب مًنى السبمىاكىاتً، سىبِّحيوهي بُ 
 الٍأىعىابٕ 

الدئة كالثامن  8-3
 كالأربعوف

960 

 لاثمالأسفر 
لأني من كوٌة بيبٍ من كراء شبٌاكي 

 تطلعت
3-

00 
 939 السابع

 عةمجاالسفر 
 960 الأكؿ 1 إًبٔى الٍأىبىدٍ  كىالٍأىرٍضي قىائمًىةه 

ةً كىالعًلٍمى قىدٍ كى   940 83 رىأىل قػىلٍبي كىثًبّنا مًنى الًحكٍمى
 088 الثاني 82 كىىىمب أىفٍ يػىقٍتيلى دىاكدى 

 فػىتىكىلبمٍتي بُ قػىلٍبي  
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 088 فػىقيلٍتي بُ قػىلٍبي 

 سفر إشعيا
 911 أربعوف 85 عىادًليوفى بوًً فىبًمىنٍ تيشىبػِّهيوفى اللهى كىأىم  شىبىوو تػي 

ىفب   مٍ كي قي ري  طي لاى كى  مٍ كي اري كى فٍ أى  تٍ سى يٍ م لى ارً كى فٍ أى  لأى
 ب  الرب  وؿي قي ي يػى قً ري طي 

الخامس  5-6
 كالخمسوف

021 

الثالث  6 كىرىفػىعىهيمٍ كىحمىىلىهيمٍ 
 كالستوف

911 

السادس  8 يسً رٍ كي  اءي مى السب  ب  الرب  اؿى ا قى ذى كى ىى 
 كالستوف

912 

 إرميا سفر
 911 العاشر 3 رىب   لىكى يىا مًثٍلى لاى 

اءً   919 السابع عشر 80 يىا كيرٍسًي لرىٍدو ميرٍتىفًعه مًنى الًإبتًٍدى
ىـ  نىاؾى مىفٍتيوحىتىافً عىلىى كيلٍّ طيريؽً بىبًِ آدى عىيػٍ

 لتًػيعٍطًي كيلب كىاحًدو حىسىبى طيريقًوً 
الثاني  86

 كالثلاثوف
14 

 سفر حزقيال
 910 الثالث 80 سفر عاموس لرىٍدي الربب  مًنٍ مىكىانوًً  ميبىارىؾي 

 سفر عاموس 
ىـ وعى بي ارٍ يى  تً يٍ ى بػى لى عى  ويـ قي أى كى   914 السابع 6 ا

 سفر ملاخي
. كىقػيلٍتيمٍ  أىقػٍوىاليكيمٍ اشٍتىدبتٍ عىلىيب قىاؿى الربب 

 مىاذىا قػيلٍنىا عىلىيٍكى 
89-
85 

 
 الثالث

023-024 

نٍسىافى عىلىى قى عىلىيٍ شٍفً أي كى  هًمٍ كىمىا ييشٍفًقي الٍإً
 ابنًٍوً 

84 081 
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:المصادر والمراجع فهرس -4  
   -  :المصادر بالعربية

 القرآف الكرنً)ركاية كرش(. -8
 صحيس البخارم. -0
 صحيس مسلم. -9
 ـ.8656الكتاب الدقدس، دار الكتاب الدقدس بُ الشرؽ الأكسط، القاىرة،  -4
 د لزمد بن أحمد بن لزمد بن أحمد()أبو الوليابن رشد -2
 ـ.8615ببّكت، ]د. ف[، تفسبّ ما بعد الطبيعة، تقدنً: موريس بوي ،  -3
تلخػػػػػيص مػػػػػا بعػػػػػد الطبيعػػػػػة، نقيق:عثمػػػػػاف أمػػػػػبْ، ]د. ط[، مطبعػػػػػة البػػػػػابي الحلػػػػػبي، القػػػػػاىرة،  -4

 ـ.8625
، بػػػبّكت، ، دار الكتػػػب العلميػػػة18تهافػػػت التهافػػػت، تقػػػدنً كتعليػػػق: أحمػػػد اػػػس الػػػدين، ط -5

 ـ.0118-ىػ8108
، دار 18رسػػػالة السػػػماع الطبيعػػػي، تقػػػدنً كضػػػبط كتعليػػػق: رفيػػػق العجػػػم كجػػػبّار جهػػػامي، ط -6

 ـ.8661الفكر اللبناني، ببّكت، 
، دار 18الكشػػف عػػن منػػاى  الأدلػػة بُ عقائػػد الدلػٌػة، تقػػدنً كتعليػػق: أحمػػد اػػس الػػدين، ط -81

  ـ.0110-ىػ8109الكتب العلمية، ببّكت، 
ل الدقػػاؿ كتقريػػر مػػا بػػبْ الشػػريعة كالحكمػػة مػػن اتصػػاؿ، تقػػدنً كتعليػػق: أبػػو عمػػراف الشػػيب فصػػ -88

 ـ.8650، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، الجزائر، [د.ط]كحلوؿ البدكم، 
، دار الفكػػر اللبنػػاني، 18نػػص تلخػػيص منطػػق أرسػػطو، دراسػػة كتعليػػق: جػػبّار جهػػامي، ط -80

 ـ. 8660ببّكت، 
 (موسى)بن ميموفا

-ىػػ8105دلالة الحػائرين، ترجمػة: حسػبْ آتػام، ]د، ط[، مكتبػة الثقافػة الدينيػة، القػاىرة،  -89
 ـ.0114
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 المراجع بالعربية: -
 آؿ ياسبْ )جعفر( 

 ـ.8651-ىػ8111، دار الأندلس، ببّكت، 18فيلسوؼ عابٓ، ط -8
 )أبو العباس أحمد بن القاسم بن خليفة بن يونس السعدم(ابن أبي أصيبعة

وف الأنبػػػاء بُ طبقػػػات الأطبػػػاء شػػػرح كنقيػػػق: نػػػزار رضػػػا، ]د، ط[، منشػػػورات دار مكتبػػػة عيػػػ -0
 .[ت]د، ، الحياة، ببّكت

 ة)أبو بكر لزمد بن لػي(ابن باج
الإلذيػػػػػة، نقيػػػػػق كتقػػػػػدنً: ماجػػػػػد فخػػػػػرم، ]د.ط[، دار النهػػػػػار، بػػػػػبّكت،  ةرسػػػػػائل ابػػػػػن باجػػػػػ -9

 رسالة تدببّ التوحد.ضمن ـ، 8635
، دار [د.ط] بي بكػر بػن باجػة، ضػبط كنقيػق كتقػدنً: جمػاؿ الػدين العلػػوم،رسػائل فلسػفية لأ -1

 ـ.8659الدغرب، -الثقافة، ببّكت، دار النشر الدغربية، الدار البيضاء
 (القاسم خلف بن عبد الدلك وأب)شكواؿببن ا

دار الكتػػاب القػػاىرة،  ،الدصػػرمالكتػػاب ، دار 18طنقيػػق: إبػػراىيم الأبيػػارم، كتػػاب الصػػلة،  -2
 ـ.8656-ىػ8181لبناني، ببّكت، ال

 ابن تيمية)أبو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم(
درء تعارض العقل كالنقل، نقيق: لزمػد رشػاد سػابٓ، دار الثقافػة كالنشػر، جامعػة الإمػاـ لزمػد  -3

 ـ. 8668-ىػ8188، 19بن سعود الإسلامية، ج
 ابن حجر)شهاب الدين أبي الفضل العقلاني( 

 ـ.8626، شركة مكتبة مصطفى البابي الحلبي، مصر، [د.ط]بارم بشرح البخارم، فتس ال -4
)أبو لزمد علي بن أحمد الأندلسي الظاىرم(  ابن حزـ

، الدكتبػػػػة [د.ط]الفصػػػل بُ الدلػػػػل كالأىػػػػواء كالنحػػػل، نقيػػػػق: أحمػػػػد السػػػػيد سػػػيد أحمػػػػد علػػػػي،  -5
 . [د.ت]التوفيقية، القاىرة، 

  ف بن لزمد(ابن خلدكف) أبو زيد عبد الرحما
 .ـ8656 -ىػ8116، دار القلم، ببّكت، 14ط، الدقدمة -6

 )أبو علي الحسبْ بن عبد الله بن الحسبْ بن علي(ابن سينا
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 ]د، ت[. رؼ، القاىرة،ا، دار الدع19نقيق: سليماف دنيا، ط، الإشارات كالتنبيهات -81
، مكتبػة آيػة 10الأىػواني، ط، نقيق: الأب قنػوابٌ كلزمػود الخضػبّم كفػؤاد -الدنطق-الشفاء -88

إيػػػراف، -، قػػػم-الخزانػػػة العالديػػػة للمخطوطػػات الإسػػػلامية-الله العظمػػى الدرعشػػػي النجفػػػي الكػػبّل
 . 18، ج18ـ، م 0180-ىػ8199

 ىػ.8998، مطبعة السعادة، مصر، [د.ط] النجاة، -80
 لزمد بن عبد الدلك بن لزمد بن لزمد( أبو بكر)بن طفيلا

 ـ.0116، دار الشركؽ، ببّكت، 13ألببّ نصرم نادر، ط كتعليق:حي بن يقظاف، تقدنً  -89
 (برىاف الدين بن علي بن لزمد اليعمرم الددني الدالكي)بن فرحوفا

 الكتب العلمية، ببّكت، ]د،ت[. الديباج الدذىب، ]د، ط[، دار -81
 الدعتزبٕ(  )عبد الجبار بن أحمدأبو الحسن

، الدؤسسػػػػة الوطنيػػػػة للفنػػػػوف [د.ط]اف بوزيػػػػدة، شػػػػرح الأصػػػػوؿ الخمسػػػػة، تقػػػػدنً: عبػػػػد الرحمػػػػ -82
 ـ.8661الجزائر، -الدطبعية، الرغاية

 (لزمد علي) أبو رياف
 .[د.ت]، دار الجامعات الدصرية، الإسكندرية، 11تاريب الفكر الفلسفي، ط -83
 ـ.8643، ببّكت، ة، دار النهضة العربي11، ط-أرسطو -تاريب الفكر الفلسفي  -84
 الفلسفي بُ الإسلاـ، ]د، ط[، دار النهضة العربية، ببّكت، ]د، ت[. تاريب الفكر  -85

  علي بن إسماعيل( أبو الحسن)الأشعرم
، ببّكت، 18الإبانة عن أصوؿ الديانة، ط -86  ـ.0119-ىػ8101، دار ابن حزـ
، مطبعػة [د.ط]اللمع بُ الرد على أىل الزيغ كالبدع، تصحيس كتقدنً كتعليق: حموده غرابػو،  -01

 ـ.8622ر شركة مسالعة مصرية، القاىرة، مص
-ىػػػػػ8103، الدكتبػػػػة العصػػػػرية، بػػػػبّكت، 18مقػػػػالات الإسػػػػلاميبْ كاخػػػػتلاؼ الدصػػػػلِّبْ، ط -08

 ـ.0112
 أرسطو

، الذيئة الدصػرية العامػة للكتػاب، القػاىرة، [د.ط]كتاب النفس، ترجمة: أحمد فؤاد الأىوازم،   - 00
 ـ.0116
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  (أحمد)أمبْ
 ـ.0181ط[، الدكتبة التوفيقية، القاىرة،  ظهر الإسلاـ، ]د، -09

 الإلغي)عبد الرحماف بن أحمد بن عبد الغفار بن أحمد الشبّازم(
 ، 15، ج11ـ، م 8614، مطبعة السعادة، القاىرة، [د.ط]الدواقف بُ علم الكلاـ،  -01

 الباقلاني)أبو بكر لزمد بن الطيب بن لزمد بن جعفر بن القاسم(
الدكتبػػػػػة الشػػػػػرقية،  ،[د.ط]لأب رتشػػػػػرد يوسػػػػػف مكػػػػػارثي اليسػػػػػوعي، التمهيػػػػػد، تصػػػػػحيس: ا -02

 ـ. 8624ببّكت، 
نقيػق كتعليػق كتقػدنً: لزمػذ زاىػد الحسػن ، الإنصاؼ فيما لغب اعتقػاده كلا لغػوز الجهػل بػو -03

 ـ.0111-ىػ8108ف الدكتبة الأزىرية للبَاث، القاىرة، 10الكوثرم، ط
 بدكم)عبد الرحماف(

، ككالػػة الدطنوعػػات، الكويػػت، 10، ط-راسػػة كنصػػوص غػػبّ منشػػورةد-أرسػػطو عنػػد العػػرب -04
 ـ.8645
 (شارؿ)برككلماف

، دار العلػم للملايػبْ، 81تاريب الشعوب الإسلامية، ترجمة: أمبْ فػارس كمنػبّ البعلبكػي، ط -05
 ـ.8651ببّكت، 
 التميمي(عبد القاىر بن طاىر )أبو منصور البغدادم

دم فتحػػػػي السيػػػػد، ]د، ط[، الدكتبػػػة التوفيقيػػػة، القػػػاىرة، ]د، الفىػػػرؽي بػػػبْ الفًػػػرىؽ، نقيػػػق: لرػػػ -06
 ت[. 

، دار 18كتاب أصػوؿ الػدين، نقيػق: لجنػة إحيػاء الػبَاث العػربي بُ دار الآفػاؽ الجديػدة، ط  -91
 ـ.8658-ىػ8118الآفاؽ الجديدة، ببّكت، 

 (لزمد)البهي
 ـ.8640-ىػ8968ت، ، دار الفكر، ببّك 12الجانب الإلذي من التفكبّ الإسلامي، ط -98
 بور)دم(. 

دار النهضػة العربيػة  ،19طتاريب الفلسفة بُ الإسػلاـ، ترجمػة: لزمػد عبػد الذػادم أبػو ريػدة،  -90
 ـ.8621للطباعة كالنشر، ببّكت، 
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 (لزمد)بيصار
 ـ.8649، دار الكتاب اللبناني، ببّكت، 19بُ فلسفة ابن رشد الوجود كالخلود، ط -99

 التكريبٍ)ناجي(
، دار الأنػػػػػدلس، بػػػػػبّكت، 10طسػػػػػفة الأخلاقيػػػػػة الأفلاطونيػػػػػة عنػػػػػد مفكػػػػػرم الإسػػػػػلاـ، الفل -91

 ـ.8650-ىػ8110
 التوحيدم)أبو حياف علي بن لزمد بن العباس( 

-، دار الدعارؼ للطباعة كالنشر، سوسػو18الدقابسات، نقيق كتعليق: حسن السبنديكبي، ط -92
 ـ.8668تونس، 
 الجابي)سليم(

 .ـ8662، دار الجيل، ببّكت، 18الكونية حوؿ خلق العابٓ، ط النظرية القرآنية -93
 بن علي( علي بن لزمد)السيد الشريف الجرجاني

-ىػػػػ8104، مؤسسػػػة الحسػػبِ، الدغػػػرب، 18التعريفػػات، نقيػػػق: مصػػطفى أبػػػو يعقػػوب، ط -94
 ـ. 0113

 عبد الدلك بن عبد الله بن يوسف( أبو الدعابٕ )الجويبِ
لة بُ أصوؿ الاعتقاد، نقيق كتعليق:لزمد يوسف موسػى كعلػي عبػد الإرشاد إبٔ قواطع الأد -95

 ـ.8621-ىػ8936مصر،  الدنعم عبد الحميد،]د.ط[، مكتبة الخالصي،
، دار الكتػب العلميػة، 18البّىاف بُ أصوؿ الفقو، تعليق: صػلاح بػن لزمػد بػن عويضػة، ط -96

 ـ.8664-ىػ8185ببّكت، 
ػػعي الأدلػػة بُ قواعػػد عقائػػد أىػػل  -11 ، نشػػر دار الإمػػاـ ابػػن 18السػػنة، اعتنػػاء:نزار حمػػادم، طليمى

 ـ.  0180-ىػ8199عرفة، تونس، 
  (عبد الدنعم)الحفبِ
 ـ.   8651-ىػ8111سبّة، ببّكت، ، دار الد18الدوسوعة النقدية للفلسفة اليهودية، ط -18
 (ظفر الإسلاـ)خاف
 ـ.0110-ىػ8109، دار النفائس، ببّكت، 15التلمود تارلؼو كتعاليمو، ط -10
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 (زينب لزمود)الخضرم
أثػػػر ابػػػن رشػػػد بُ فلسػػػفة العصػػػور الوسػػػطى، ]د.ط[، دار التنػػػوير للطباعػػػة كالنشػػػر كالتوزيػػػع،  -19

 ـ.0114ببّكت، 
 دانبٍ)أليجيبّم( 

 .[د.ت]، دار الدعارؼ، القاىرة، 11الكوميديا الإلذية، تصدير كترجمة: حسن عثماف، ط -11
 (كؿ)ديورانت

، لجنػػػػػة التػػػػػأليف كالبَجمػػػػػة كالنشػػػػػر، القػػػػػاىرة، 10جمػػػػػة: لزمػػػػػد بػػػػػدراف، طقصػػػػػة الحضػػػػػارة، تر  -12
 ـ.8631

 (لزمد بن أحمد بن عثماف اس الدين)الذىبي
، مؤسسػػػة 88طسػػػبّ أعػػػلاـ النػػػبلاء، نقيػػػق: بشػػػار عػػػواد معػػػركؼ كلػػػػي ىػػػلاؿ السػػػرحاف،  -13

 .ـ8663-ىػ8184الرسالة، ببّكت، 
 بن الحسبْ( فخر الدين لزمد بن عمر)الرازم
، دار الجيػل، 18الأربعوف بُ أصوؿ الدين، تقػدنً كنقيػق كتعليػق: أحمػد حجػازم السػقا، ط -14

 ـ.0111-ىػ8101، 18ببّكت، ج
 ـ.8658-ىػ8118ليناف، -، دار الفكر، ببّكت18ط ،التفسبّ الكببّ كمفاتيس الغيب -15
الدعػػػارؼ  ، مطبعػػػة لرلػػػس دائػػػرة18، ط-بُ علػػػم الإلذيػػػات كالطبيعيػػػات -الدباحػػػث الدشػػػرقية -16

 ىػ.8919، 10جالذند، -النظامية، حيدر آباد
خائر، ذ، دار الػػػ18 ايػػػة العقػػػوؿ بُ درايػػػة الأصػػػوؿ، تقػػػدنً: سػػػعيد عبػػػد اللطيػػػف فػػػودة، ط -21

 .18ـ، ج0182-ىػ8193ببّكت، 
 (رنست)أريناف
 ابػػػػن رشػػػػد كالرشػػػػدية، ترجمػػػػة: عػػػػادؿ زعيػػػػبَ، ]د، ط[، دار إحيػػػػاء الكتػػػػب العربيػػػػة، القػػػػاىرة، -28

 ـ.8624
 الزنيدم)عبد الرحماف( 

 ىػ.8185، دار إشبيليا، الرياض، 18مناى  البحث بُ العقيدة الإسلامية، ط -20
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 (لزمود)زيداف
العربيػة،  ، دار النهضػة18نظرية الدعرفة عند مفكػرم الإسػلاـ كفلاسػفة الغػرب الدعاصػرين، ط -29

 ـ. 8656ببّكت، 
 الكابُ( الس بكي)تاج الدين أبي نصر عبد الوىاب بن عبد

، دار 19نقيػػػق: لزمػػػود لزمػػػد الطنػػػاحي كعبػػػد الفتػػػاح لزمػػػد الحلػػػو، ط، طبقػػػات الشػػػافعية -21
 .[د.ت]إحياء البَاث العربي، القاىرة، 

 (باركخ)سبينوزا
، لبنػػاف-، دار الطليعػػة، بػػبّكت10رسػػالة بُ اللاىػػوت كالسياسػػة، ترجمػػة: حسػػن حنفػػي، ط -22

 ـ. 8658
 (عبده)الشمابٕ

 بػػػبّكت، ، دار صػػػادر،12اريب الفلسػػػفة العربيػػػة الإسػػػلامية كآثػػػار رجالذػػػا، طدراسػػػات بُ تػػػ -23
    ـ. 8646-ىػ8966
 .كغبّلعا(إبراىيم زكيخورشيد)ك  (أحمدالشناكم)

 .[د.ت]، دار الدعرفة، ببّكت، [د.ط]،دائرة الدعارؼ الإسلامية -24
 الشبهرستاني)أبو الفتس لزمد عبد الكرنً بن أبي بكر أحمد(

كالنشػػػر  ، دار الفكػػػر للطباعػػػة10: صػػػدقي جميػػػل العىطبػػػار، طتعػػػديل كتقػػػدنًكالنحػػػل، الدلػػػل  -25
 ـ.0110-ىػ8100كالتوزيع، ببّكت، 

 (أحمد لزمد)صبحي
النهضػػة  ، دار12، ط-لآراء الفػػرؽ الإسػػلامية بُ أصػػوؿ الػػدين-بُ علػػم الكػػلاـ دراسػػة فلسػػفية -26

 ـ.8652-ىػ8112العربية، ببّكت، 
  (لزمد عاطف)العراقي

 النزعة العقلية بُ فلسفة ابن رشد، ]د.ط[، دار الدعارؼ، مصر، ]د.ت[. -31
 غريببْ)جوف(

 ، عابٓ الدعرفة، الكويت،[د.ط](، ترجمة: شوقي جلاؿ، 0118-8219تاريب العلم) -38
 . 10ـ، ج0180-ىػ8199   
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  لزمد بن لزمد بن لزمد بن أحمد( حامد وأب)الغزابٕ
إبػػراىيم : قيػػعلتضػػمن)لرموع رسػػائل الإمػػاـ الغػػزابٕ(، نقيػػق ك  إلجػػاـ العػػواـ عػػن علػػم الكػػلاـ -30

 ـ.0182، الدكتبة التوفيقية، القاىرة، 10ط، أمبْ لزمد
تهافػػػػػت الفلاسػػػػػفة، تعليػػػػػق: صػػػػػلاح الػػػػػدين الذػػػػػوارم، ]د، ط[، الدكتبػػػػػة العصػػػػػرية، بػػػػػبّكت،  -39

 ـ.0119-ىػ8101
كتعليػػػق: إبػػػراىيم أمػػػبْ لزمػػػد، الدنقػػػذ مػػػن الضػػػلاؿ،  ضمن)رسػػػائل الإمػػػاـ الغػػػزابٕ(، نقيػػػق  -31
 ـ0182كتبة التوفيقية، القاىرة، ، الد10ط
، دار الجيػػػػػل، بػػػػػبّكت، 18ط، عبػػػػػد الحلػػػػػيم لزمػػػػػود قػػػػػدنً كتعليػػػػػق:تالدنقػػػػػذ مػػػػػن الضػػػػػلاؿ،  -32

 .ـ0119
 كتاب الأربعبْ بُ أصوؿ الدين، ]د، ط[، شركة شهاب، الجزائر، ]د، ت[. -33
 ـ.8659ر الأندلس، ببّكت، ، دا11معيار العلم بُ فن الدنطق، ط -34

 )أبو نصر لزمد بن لزمد بن طرخاف أكزلغ(الفارابي
، منشػػورات أنػػيس، الجزائػػر، 10آراء أىػػل الددينػػة الفاضػػلة، تقػػدنً: عبػػد الرحمػػاف بػػو زبػػدة، ط -35

 ـ.8661
 ـ.8639، دار الدشرؽ، ببّكت، 10رسالة بُ العقل، ط -36
  ـ.8614ة، [، القاىر ف]د، ط[، ]د،  عيوف الدسائل ، -41
 ـ.8614[، القاىرة، ففصوص الحكم، ]د، ط[، ]د،  -48

 )الوزير جماؿ الدين أبي الحسن لزمد علي بن القاضي الأشرؼ يوسف(القفطي
 .]د، ت[ أخبار العلماء بأخبار الحكماء، ]د، ط[، مكتبة الدتنبي، القاىرة، -40
  (عبد الرزاؽ)قنديل
يهػودم، ]د، ط[، دار الػبَاث بالاشػبَاؾ مػع مركػز تػػوث الأثػر الإسػلامي بُ الفكػر الػديبِ ال -49

 .ـ8651-ىػ8111الشرؽ الأكسط، القاىرة، 
 (يوسف)كرـ
 ـ.8644لم، ببّكت، ق، دار ال18تاريب الفلسفة اليونانية، ط -41
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 بن علي لضي الدين( عبد الواحد)أبو لزمد الدراكشي
الدكتبػة ، 18ط لبهػوارم،م لػدينشػرح كاعتنػاء: صػلاح االدعجب بُ تلخيص أخبػار الدغػرب،  -42

 ـ.0113-ىػ8103، ببّكت-صيدا، العصرية
  (عبد الرحماف)مرحبا
، ديػػواف الدطبوعػػات الجامعيػػة، الجزائػػر، 19مػػن الفلسػػفة اليونانيػػة إبٔ الفلسػػفة الإسػػلامية، ط -43

 ـ.8659منشورات عويدات، ببّكت، 
 ( كغبّه.زكي لصيب)لزمود
 ـ.8633لجنة التأليف كالبَجمة كالنشر، القاىرة، ، 13قصة الفلسفة اليونانية، ط -44

  (أبو العباس أحمد بن علي)الدقريزم
دار الفضيلة، القاىرة،  تاريب اليهود كآثارىم بُ مصر، نقيق: د.عبد المجيد دياب، ]د، ط[، -45
 .[د.ت]
 (لزمد يوسف)موسى

مطبعػػػة العصػػػر  ،10ط بػػػبْ الػػػدين كالفلسػػػفة بُ رأم ابػػػن رشػػػد كفلاسػػػفة العصػػػر الوسػػػيط، -46
 ـ.8655-ىػ8115الحديث، القاىرة، 

  )جماؿ( كغبّهميموني
 ، دار الدعرفػػػػة، الجزائػػػػر،10قصػػػػة الكػػػػوف مػػػػن التصػػػػورات البدائيػػػػة إبٔ الإنفجػػػػار العظػػػػيم، ط -51

 .ـ0110
  (أبو الحسن بن عبد الله بن الحسن)النباىي

، 12طالآفػػػاؽ الجديػػػدة،  نقيػػػق لجنػػػة إحيػػػاء الػػػبَاث العػػػربي بُ دارتػػػاريب قضػػػاة الأنػػػدلس،  -58
 ـ.8659-ىػ8119منشورات دار الآفاؽ الجديدة، ببّكت، 

 (.علي سامي)النشار
، الناشػػر منشػػأة الدعػػارؼ، الإسػػكندرية، [د، ط]الفكػػر اليهػػودم كتػػأثره بالفلسػػفة الإسػػلامية، -50

 ـ.8640
، 19، طمناى  البحث عند مفكرم الإسلاـ كاكتشاؼ الدنه  العلمػي بُ العػابٓ الإسػلامي -59

 ـ.8651-ىػ8111دار النهضة العربية، ببّكت، 
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 لعو)عبد المجيد(
     ، الأكائػػػػػػػل للنشػػػػػػػر كالتوزيػػػػػػػع، دمشػػػػػػػق،10الفًػػػػػػػرىؽ كالدػػػػػػػذاىب اليهوديػػػػػػػة منػػػػػػػذ البػػػػػػػدايات، ط -51

 .ـ0111-ىػ8102
 (إبراىيم موسى)ىنداكم

 .]د، ت[لصلو الدصرية، القاىرة،الأثر العربي بُ الفكر اليهودم، ]د، ط[، مكتبة الأ -52
 (إسرائيل)كلفنسوف

، مطبعػػػػة التػػػػأليف كالبَجمػػػػة كالنشػػػػر، القػػػػاىرة، 18، ط-حياتػػػػو كمصػػػػنفاتو-موسػػػػى بػػػػن ميمػػػػوف -53
  ـ.8693

 المعاجم والمجلّات: -
 .[د.ت]، دار الفكر، ببّكت، 10الدعجم الوسيط، ط -8
-جػػػػػػػػػبالأصػػػػػػػػػالة، كزارة التعلػػػػػػػػػيم الأصػػػػػػػػػلي كالشػػػػػػػػػؤكف الدينيػػػػػػػػػة، الجزائػػػػػػػػػر، السػػػػػػػػػنة الثامنػػػػػػػػػة ر  -0

 .48-41ـ، العدد8646جويلية-جواف/ىػ.8966شعباف
. 13-12العػػػػدد ،ـ(8658لرلػػػػة الػػػػبَاث العػػػػربي، دمشػػػػق، السػػػػنة الثانية)أغسػػػػطس كنػػػػوفمبّ -9

 .88ك 15كالعدد 
 المصادر والمراجع باللغة الأجنبية: -
 

 -8 André chouraqui, Histoire du Judaïsme, 9em Edition, 

Presse Universitaire. Paris,1987. 

  

2- Charles touati, prophetes talmudistes philosophes, 

les éditions du cerf, Paris, 1990. 

 

3  - Emile Brehier¸ la Philosophie du Moyen âge¸ Édition  
Albin Michel¸ Paris¸1971. 
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 -1 Gérard Israël, La question chrétienne, Édition Payot & 

Rivages, Paris,1999. 

 

 -2 Haïm Zafrani, Juifs d'Andalousie et du Magreb, 

Maisonneuve et larose, Paris,1996. 

 

 -3 Maurice - Ruben Hayoun, Maïmonide ou l'autre Moïse, 

Edition J.c Lattes, Paris,1994. 

 

-4  Moïse Maïmonide, le livre de la Connaissance, Par  

yendôme, Impressions, Paris, 2004.  

 

 -5 Régine Azria¸ Le Judaïsme¸ Édition¸ La Dćcouvcrte¸ 

Paris¸1996. 

 

 -6 S.Munk, Mélanges de Philosophie  Juive et arabe, librairie 

Philosophique. J.vin, octobre, Paris,1988.    
 

 :بالفرنسية الموسوعات والقواميس -
 

 -8 Emmanuel Lévinas Et Autres auteures, Encyclopaedia 

Universalis, Éditeur Encyclopaedia Britannica, Paris, 

1997. 

 

 -0 Geoffrey wigoder et Sylvie Anne Goldberg, Dictionnaire 

Encyclopédique du Judaïsme, Les Éditions Du Cerf, 

Paris, 1993.  
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 -9 Mircea Eliade et Ioan P. Couliano, Dictionnaire des  

Religions, Édition Plon, Paris,1997. 

 
 -1 Unterman Alan, Dictionnaire du Judaïsme, thomas et 

hudson, Paris,1997. 
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 :فهرس الموضوعات -5
 المقدمة...............................................سأ،ب،ج،د،ه،و،...(    

 :دــــــــــــــتمهيـ

 فاتهما:صنابن ميمون وابن رشد وم ياةح

 72-11...........................................فاتو:صنابن ميمون وم حياة أولا:

 43-72.............................................فاتو:صنابن رشد وم حياة ثانيا:

 :الباب الأول

  :-بن رشددراسة مقارنة با-عند ابن ميمون وجود الله ووحدانيتو
 41...............:-دراسة مقارنة بابن رشد-الفصل الأول: وجود الله عند ابن ميمون

 41........................تمهيد...........................................................

 41..:...........-ن رشدابدراسة مقارنة ب-ابن ميمون عند اللهأدلة وجود : الأول المبحث
 41.........................................ابن ميمون ندوجود الله عالمطلب الأول: أدلة  -
 53رشد...........................................ابن عند وجود الله المطلب الثاني: أدلة  -
 31..................ابن ميمون وابن رشد.عند وجود الله أدلة المقارنة بين المطلب الثالث:  -

دراسـة مقارنـة بـابن -وجـود اللهإثبـات نقـد ابـن ميمـون لطـرق المتكلمـين فـي  :المبحث الثـاني
 23..........................................................................:...-رشد

 25...................إثبات وجود اللهفي  المتكلمين لطرق نقد ابن ميمونالمطلب الأول:  - 
 11.....................إثبات وجود اللهفي  المتكلمين لطرق نقد ابن رشدالمطلب الثاني:  - 
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 :..إثبات وجودفي  المتكلمين لطرق ابن ميمون وابن رشد يالمقارنة بين نقدالمطلب الثالث:  -
 13..................:...................................................................الله

دراســة مقارنــة بــابن -اللهموقــف ابــن ميمــون مــن أدلــة الفلاســفة علــى وجــود  :المبحــث الثالــث
 115....................................................:.......................-رشد
 115....................على وجود الله ةسفالفلامن أدلة  موقف ابن ميمونالمطلب الأول:  -

 112......................وجود الله على ةسفالفلامن أدلة  رشدموقف ابن المطلب الثاني:  -
 علــى وجــود ةســفالفلامــن أدلــة ابــن ميمــون وابــن رشــد  يالمقارنــة بــين مــوقفالمطلــب الثالــث:  -
 171............:.......................................................................الله

 143...........:-دراسة مقارنة بابن رشد-الفصل الثاني: وحدانية الله عند ابن ميمون
 143............تمهيد.....................................................................

 145....:...-رشد ابندراسة مقارنة ب-على وحدانية الله ابن ميمونحجج  :الأول المبحث
 145..................................الله. وحدانية علىابن ميمون  المطلب الأول:  حجج -
 143....................لله................. وحدانية علىابن رشد  حجج المطلب الثاني:  -
 141......الله....... وحدانية علىابن رشد و ابن ميمون حجج  المطلب الثالث: المقارنة بين -

بــابن  دراســة مقارنــة-اللهوحدانيــة  علــىالمتكلمــين  ابــن ميمــون لطــرقنقــد  :الثــاني المبحــث

 141:...........................................................................-رشد
 131 ....................اللهوحدانية  علىالمتكلمين  لطرقابن ميمون  المطلب الأول: نقد -

 134الله.......................وحدانية  علىالمتكلمين  لطرقابن رشد  المطلب الثاني: نقد -
ــة  - ــة علــىالمتكلمــين  لطــرقابــن ميمــون وابــن رشــد  نقــديبــين المطلــب الثالــث: المقارن  وحداني

 133...الله.................................................................................
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دراسـة مقارنـة بـابن -اللهموقف ابن ميمون من أدلـة الفلاسـفة علـى وحدانيـة  :المبحث الثالث
 151.................................................... ......................:-رشد
 151..................الله وحدانية على ةسفالفلامن أدلة موقف ابن ميمون المطلب الأول:  -
 154....................الله وحدانية على ةسفالفلامن أدلة  رشدموقف ابن المطلب الثاني:  -
 وحدانيــةعلــى  ةســفالفلامــن أدلــة ابــن ميمــون وابــن رشــد  يالمقارنــة بــين مــوقفالمطلــب الثالــث:  -
 131....................................................................................الله

 ثاني:ال الباب

 :-دراسة مقارنة بابن رشد-و عند ابن ميمونصفاتماىية الله و 
 133:..........-دراسة مقارنة بابن رشد-: ماىية الله في ن ر ابن ميمونالأول الفصل
 133.................................................................................تمهيـد

ـــــن ميمـــــونالمبحـــــث  ـــــة الله فـــــي ن ـــــر اب ـــــابن رشـــــد-الأول: حقيقـــــة ماىي ـــــة ب -دراســـــة مقارن
.:................................................................................135 
 135المطلب الأول: حقيقة ماىية الله في ن ر ابن ميمون................................... -
 121المطلب الثاني: حقيقة ماىية الله في ن ر ابن رشد..................................... -
 125لحقيقة ماىية الله............. ابن ميمون وابن رشدن رتي بين مطلب الثالث: المقارنة ال -

-دراسة مقارنة بابن رشـد-المبحث الثاني: موقف ابن ميمون من ماىية الله في ن ر الفلاسفة
..................................................................................121 

 111لمطلب الأول: موقف ابن ميمون من ماىية الله في ن ر الفلاسفة.......................ا -
 117المطلب الثاني: موقف ابن رشد من ماىية الله في ن ر الفلاسفة........................ -
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المطلـــــب الثالـــــث: المقارنـــــة بـــــين مـــــوقفي ابـــــن ميمـــــون وابـــــن رشـــــد مـــــن ماىيـــــة الله فـــــي ن ـــــر  -
 114..............................................................................الفلاسفة.

 711دراسة مقارنة بابن رشد:..............-ثاني: صفات الله عند ابن ميمونال الفصل
 711.................................................................................تمهيـد

 711دراسة مقارنة بابن رشد:.......... -ث الأول: ن رة ابن ميمون للصفات الإلهيةالمبح
 711المطلب الأول: ن رة ابن ميمون للصفات الإلهية...................................... -
 714المطلب الثاني: ن رة ابن رشد للصفات الإلهية........................................ -
 711طلب الثالث: المقارنة بين ن رتي ابن ميمون وابن رشد للصفات الإلهية..............الم -
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 البحثملخّص 
إف شخصية موسى بن ميموف الحكيم كاللاىوبٌ اليهودم تتشابو بُ كثبّ من جوانبها العلمية كالحوادث البٍ     

مرت عليها مع الفيلسوؼ الدسلم ابن رشد، كلذا اخبَنا أف تكوف مقارنة الشخصية الأكبٔ بالثانية بُ الجانب 

 العلمي فقط، ألا كىو الجانب الإلذي.

لقد تطرؽ ابن ميموف إبٔ مسألة أدلة كجود الإلو ككحدانيتو، كحقيقة الذات الإلذية كماىيتها كالصفات البٍ     

لغب أف تكوف لذا، كما تتنزه عنو من صفات النقص كالدشابهة، كتأكيلو لكثبّ من صفات التجسيم كالدشابهة 

سألة أفعاؿ الله تعابٔ بُ العابٓ، كقد ركٌز البٍ يوىم ظاىرىا أ ا مثلما ىي للمخلوؽ، كما تطرؽ ابن ميموف لد

تثو كنليلو على مسألة قدـ العابٓ أك حدكثو؛ لأنو الدبحث الذم شغل أكثر الدتكلمبْ كالفلاسفة باختلافهم 

 كتعدد مشاربهم. 

كحبٌ من  ،الخاصة للمباحث الإلذيةالفلسفية  هكتلك الدوضوعات الدتعددة عرضها ابن ميموف من كجهة نظر     

 دة كالدختلفة من متكلمبْ كفلاسفة.الددارس الدتعدكما عرض كجهات ،  ظر الدينية اليهوديةكجهة الن

لابن ميموف آراء ىي أقرب لآراء ابن رشد كأخرل أقرب لعقيدتو اليهودية بُ تلك الدوضوعات، مثل:  إف    

دليلا العناية الإلذية كالآفاؽ)الاخبَاع( بُ إثبات كجود الإلو، حيث لصد ابن ميموف اقتصر عليهما كما اقتصر 

كيظهر الأمر نفسو بُ دليل الاخبَاع  عليهما من قبلو ابن رشد، كإف كاف الدليل الأكؿ قد أشار إليو أرسطو،

 و لا لزالة قد أخذه عن ابن رشد، كدليل ذلك استناد ابن ميموف على نصوصفإنٌ  ؛أك دليل الصنع أك الآفاؽ

كذلك الأمر من أدلة الوحدانية،   ؛كتابية، كما استند عليها من قبلو ابن رشد، كىذا يعبِ تأثبّ الأخبّ عليو

بنصوص كتابية)العهد القدنً(، لشا يعبِ أف ابن ميموف اتجو  العقلي مدعومان حيث سلك ابن ميموف الدسلك 

كذلك كاف ابن ميموف عالة على ابن   ،نفس اتجاه ابن رشد بُ دعم رأيو بنصوص دينية من آيات القرآف الكرنً

إبٔ رشد بُ أف الداىية الإلذية حجاب لا يصل إليو الإنساف، كعلى الرغم من كجود صفات للخالق تقربو 

 ذلك ليس ىو حقيقة كماىية الإلو. فإفٌ  ؛الدخلوؽ بُ الظاىر

بُ مسألة قدـ  يكاد لا يذكر، كيظهر قليلان  كاختلاؼ ابن ميموف عن ابن رشد بُ الجانب الإلذي طفيفان     

 غبّ ؛العابٓ أك حدكثو، حيث لصد ابن ميموف بٓ يقتنع بنظرية القدـ البٍ ذىب إليها أرسطو ككثبّ من الفلاسفة

كىو ما يعبِ أف الحدكث ىو أقرب إليو من القدـ بُ نشأة العابٓ،  ؛أف طرؽ البّىاف عليها يراىا مقنعة كثبّان 



 
 

 

كىنا يظهر تأثبّ العقيدة الدينية اليهودية عليو أكثر من تأثبّ الآراء الفلسفية بُ القدـ، كبهذا فقد اقبَب من 

ل أف الدادة أر ا ابن رشد فقد الكلامية كالفلسفية، أمالدتكلمبْ على الرغم من بعده عنهم بُ أغلب الدسائل 

 من الباحثبْ الأكبٔ قدلؽة لكنها أحدثها الله تعابٔ بطريقة وتلف عن حدكث الأشياء بُ الكوف. كإف كاف كثبّ

  مع الدعلم الأكؿ)أرسطو(. كا أنو قاؿ بالقدـ تماشيان أر بُ فلسفة ابن رشد 

تعرٌض لذا بالنقد، مثل نقده  بُ الدوضوعات البٍ تثوىا-الأشاعرة-الدتكلمبْو لوجهة نظر كعند عرض    

لنظريتهم بُ إثبات كجود الإلو، كأف الصفات زائدة على الذات، كمسألة التجسيم، كرؤيتهم لحدث العابٓ، 

 حيث اعتبّ أدلتهم بُ غاية الضعف، كقد ببٌْ عوارىا، كىو بُ نقده ىذا يسبّ بُ طريق ابن رشد؛ لأف

ما عدا ابن رشد، كيكاد يكوف نقد  الدتكلمبْ بٓ يتعرض لذم أحد من الفلاسفة بالنقد الشديد كالجارح أحيانان 

مع نقد ابن رشد، حيث لا توجد اختلافات كببّة بينهما بُ طريقة النقد؛ لأ ا كلها طرؽ  ابن ميموف متطابقان 

 عقلية.

        نانيبْ كإسلاميبْ عادة لا يتعرض لذا بالنقد الشديدأما كجهة نظر الددارس الفلسفية الدختلفة من يو     

كذلك  لى الاختلاؼ كالتعارض مع أصحابها؛أك الجارح، كإلظا يكوف لو موقف أقرب إبٔ الإقرار كالتوافق ع

بموقف ابن رشد، كأدلة الفلاسفة بُ إثبات كجود الله حيث بٓ لؼتلفاف عليها، على  يكوف شبيهان  الدوقف أحيانان 

، كدليل ذلك أف معظم تلك الأدلة بٓ تتخذ غم من اختلافهما بُ عرض الأدلة، بالزيادة كالنقصاف أحيانان الر 

فيها نفس الدواقف، كىو الإقرار بأ ا أدلة صحيحة كمقنعة، كما اتفقا على رأم ابن سينا الذم يعتبّ أف ماىية 

د لؼتلف عن الداىية أك الذات، كىذا ما اتفقت فإف الدوجو  لافان للموجودات الدادية ابهسوسة؛الله ىي كجوده خ

مع  كما كاف ابن ميموف متوافقان   لقصور العقل عنده، عليو كل الفلاسفة منذ القدـ؛ لأنو أمر مقطوع فيو، نظران 

بل كلها ترجع إبٔ ذات كاحدة، كلذا  كف الإلو ذك صفات كثبّة كمتعددة؛ابن رشد على أف الفلاسفة لا يعتبّ 

كمعقوؿ، ككل ما يظهر من تعدد بُ الأسماء كالصفات ترجع لدعبُ كاحد ىو ذاتو،كما كاف فهو عقل كعاقل 

لابن ميموف موقف كاحد مع ابن رشد من طرؽ الفلاسفة بُ نفي التجسيم كىو الإقرار بطرقهم كأدلتهم 

نقد نظرية العقلية كالدنطقية. كتكرر نفس الأمر من موقفو من طرؽ كأدلة الفلاسفة بُ إثبات قدـ العابٓ ك 

أخرل لؼالفو كيكوف أقرب إبٔ موقف فيلسوؼ  كأحيانان  ث بٓ يبتعد فيها عن موقف ابن رشد،الحدكث، حي

 مثل موقفو من دليل الدمكن كالواجب بُ إثبات كجود الإلو. ،آخر كابن سينا



 
 

 

ة، أك ببْ الوحي من ذلك يتببٌْ لنا أف ابن ميموف لاىوبٌ، أراد التوفيق ببْ نصوص الدين كالآراء الفلسفي    

بمنه   كالفلسفة، مثلما دأب عليو من سبقو من الفلاسفة الإسلاميبْ، من بينهم ابن رشد، كقد تأثر كثبّان 

الأخبّ، إف بُ طريقة نقده للمتكلمبْ، أك بُ مواقفو من بعض آراء الفلاسفة، أك من بعض النظريات البٍ 

كبذلك يتببٌْ لنا أنو بٓ تكن لابن ميموف أصالة بُ  لاميبْ؛فلاسفة اليونانيبْ أك الإسانفرد بها ابن رشد عن ال

الدوضوعات الفلسفية البٍ تثها، فهو لررد ناقل أك كعاء صيبٌت فيو عصارة الفكر الفلسفي اليوناني القدنً 

 .كالإسلامي الوسيط

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

 

Abstract of Doctorate Thesis. 

Divine side at Mussa Maimonides as compared study with Ibn Rushd. 

Student:  Amara Necira. 

    The personality of Mussa Maimonides, the wise and the Jewish theologian, is similar in 

many scientific aspects and incidents that have passed on with the Muslim philosopher Ibn 

Rushd, so we choose the first personality  compared per the second one to the scientific 

side only,  and that's the divine side. 

    Maimonides has touched the question of the existence of God and the Oneness evidence, 

the Divine truth and self, the qualities and the fact that should have, and what a romp with 

Him of the shortage qualities and similar, and his interpretation for many of the qualities of 

anthropomorphism and similar which deludes the face of it as they're just as the creature . 

Maimonides has also touched the issue of fate and destiny in the world, and has focused 

his research and analysis on the issue of the ancientness of the world or its incidence. 

Because it's the theme which ran more speakers, philosophers, their differences and the 

multiplicity of backgrounds. 

    Those multiple topics are presented by Maimonides from the standpoint of several 

different schools of speakers and philosophers, and even the point of view of religious 

Judaism, and his own vision of the divine Investigation. 

    As it was for Maimonides views closer to the ones of Ibn Rushd and other nearest 

Jewish faith in those subjects, such as proofs of divine providence and prospects 

(invention) to prove the existence of God, where we find Maimonides confined them just 

like Averroes did before him, even so the first evidence is indicated by Aristotle, it shows 

the same thing in the invention evidence or manufacture or prospects guide, it's  inevitably 

been taken from Ibn Rushd. The evidence for that is based on Maimonides on written texts, 

also it relied upon by him Averroes, and this means the final effect of it, as is the evidence 

of oneness, where wire Maimonides mental attitude supported by written texts (the Old 

Testament), which means that Maimonides went the same Ibn Rushd's  direction in support 

of his view religious texts of the Qu'ran verses . Maimonides was also a burden on 

Averroes in the divine essence is the veil not up to it human, and although there are 

qualities closer to the Creator of the creature apparently, it is not a fact and a divine 

essence. 

    The difference between Maimonides and Ibn Rushd in the divine side is  slightly 

negligible, and it appears a little on the issue of the ancientness of the world or its 

incidence, where we find Maimonides not convinced of the theory of the ancientness that 

went to Aristotle and many philosophers, but the methods of proof seem convincing a lot, 

which means the incidence is closer to him than ancientness of the world, and here  it 

appears the influence of Jewish religious belief more than the impact of philosophical ideas 

in the ancientness, and that has approached the speakers although after them in the most 

verbal and philosophical issues, and the Ibn Rushd believes that the first article old, but the 



 
 

 

most recent of God in a way different from the things happening in the universe. Though 

many researchers in the philosophy of Ibn Rushd see that he said ancientness  in line with 

the teacher (Aristotle(. 

    And when he introduced the viewpoint of '  Alashayira '  speakers  about topics they 

were researching in, he presented them in a critic way, such as his criticism of the theory to 

prove the existence of God, and the qualities that are redundant upon the self, and the issue 

of anthropomorphism, and their vision for the world event, where he considered their 

arguments too weak, and revealed their shortcomings, and by a such criticism he went in 

the way of Ibn Rushd, because the speakers did not suffer from the philosophers in severe 

criticism and sometimes terrible except Ibn Rushd. And it's almost identical criticism of 

Maimonides with the criticism of Ibn Rushd, where there are no significant differences 

between them in the way of criticism, because they are all mental ways. 

    The point of view of different philosophical schools of the Greeks and the Islamists is  

not usually exposed to severe or  terrible criticism, but rather an attitude  closer to approval 

and agreement on the differences and incompatibility with the owners', and that attitude 

sometimes is to be similar to the position of Averroes, as philosophers' evidence to prove 

the existence of God, where they did not differ, although their difference in the 

presentation of evidence, the increase and decrease at times, and the evidence for that is 

that most of the evidence did not take the same positions, as recognition that it is correct 

and convincing evidence. They also agreed on the opinion of Ibn Sina, which is the 

essence of God is existence unlike physical assets perceived the existing differs from the 

essence or self, and this is what all philosophers agreed upon since ancient times, because 

it is a lump in it, due to the deficiencies of the  mind. As it's Maimonides agreed with Ibn 

Rushd that philosophers do not consider God with many qualities and multiple, but all 

refer to the same one, and so it is the mind, the sane and the reasonable, and all that 

emerges from the multiplicity of the names and characteristics attributed to one meaning is 

the same. It was also one of Maimonides' and Averroes' position with the ways of the 

philosophers in exile embodiment, a recognition of their ways and their mental logical 

evidence. The same thing is repeated from his position on the ways and philosophers' 

evidence presented to prove the world and criticism of the occurrence theory, where he's  

not away from the position of Ibn Rushd. And sometimes he disagrees with him and is 

closer to the position of another philosopher as Ibn Sina' position of the possible evidence 

and the duty to prove the existence of God.  

     From this,  we can see that Maimonides is the theologian who wanted to reconcile 

religious texts and philosophical opinions, or between revelation and philosophy, just as 

it's used to be consistently from his predecessors the Islamic philosophers including 

Averroes, was greatly influenced by the latter approach that in the way of his criticism of 

the speakers or the positions of some of the views philosophers or some of the theories that 

have scored the Ibn Rushd for Greek philosophers or Islamists, and thus prove that it were 

not for the authenticity of Maimonides in philosophical topics discussed, it is just a carrier 

or container in which poured philosophical thought liquor of ancient Greek and Islamic 

mediator. 


