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ه  دإءـــإ 
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الفكرية التي شهدتها الأمة العربية، وما مازالت تشهدىا إلذ اليوـ كانت من بنٌ الدوافع   لا شك أف الأزمة
سة التي أدت إلذ بروز تيارات، ومشاريع فكرية متعددة ابؼشارب والابذاىات، ساعية إلذ تأصيل أفكارىا الرئي

وطروحاتها، وعاملة على بذاوز أزمة الإنساف العربي، وبرقيق حلمو بالنهضة والتقدـ، مستنهضة فيو قيم ابغرية 
  والعدؿ وابؼساواة.

لفكرية والنقدية، إلذ بماذج ثلبثة: الأوؿ منها دعا إلذ بيكن تقسيم ىذه التيارات من خلبؿ مشاريعها ا
اعتناؽ الفكر الغربي، متأثرا بُ ذلك بابغداثة الغربية، وقيمها ومنتجاتها، بالنظر إلذ أف ما أنتجو العقل الغربي 

تالر لا ليس سوى جزءا من ابغضارة التراكمية للئنساف التي وجب التشارؾ فيها والاستفادة منها بدا بىدمنا، وبال
فكاؾ من واقعة التأخر التي يعانيها الإنساف العربي سوى بالابلراط بُ ابغداثة الغربية ثقافة ومناىج، على اعتبار 
الأنا جزء من ابعماعة الإنسانية؛ وتيار ثاف رافض بؽذا الفكر ػ الغربي ػ بؿاولا اعتناؽ التراث، حريصا على 

على ابؽوية، معبرا بذلك عن حالة من ابػوؼ ابذاه الأوضاع ابؼتردية  التشبث بو كونو العامل الأساس بُ المحافظة
من جهة، وعلى الإسلبـ من جهة أخرى، من أف ينحل نتيجة للممارسات ابػاطئة التي تتم برت شعاره 
وبإبظو. بهذا تكوف بغظة ابغداثة نقطة فارقة بُ الفكر العربي ابؼعاصر، بل وبؿطة صراع بنٌ تيارين سعيا حثيثا 

لذ إعادة قراءة الواقع العربي ابؼأزوـ فكريا واجتماعيا واقتصاديا، بغرض صياغة ما يناسبو من حلوؿ تساىم بُ إ
 إخراجو من مأزقو ابغضاري.

أما ثالثها فكاف توفيقيا، نادى بحتمية التوفيق بنٌ التراث العربي الإسلبمي من جهة، والفكر الغربي من  
نو مساعدة العقل العربي على النهوض واللحاؽ بركب ابغضارة جهة أخرى كأساس منهجي وعلمي، بيك

الإنسانية. وبهذا يكوف العقل العربي مشتتا بنٌ ابؼاضي وابغاضر، ماض مثلو التراث بدختلف بذلياتو، وحاضر 
 أسو ابغداثة بدختلف بذلياتها.

ت الفكرية والنقدية التي ساحة الفكر العربي كاف بؽا إذف أف تنقسم على نفسها، إلذ ىذا الكم من التيارا
تتجاذب العقل العربي الإسلبمي، وتتراكم فيها كثنً من ابؼشاريع الفكرية الساعية خلف فهم واقع الإنساف 
العربي، الرامية إلذ تغينًه بكو الأفضل، من منطلقات متنوعة وبرت مسميات بـتلفة، من الإصلبح إلذ النهضة؛ 

حاتها من جهة، وواقع الإنساف العربي من جهة أخرى، من ىذا بُ بؿاولة لصياغة خطاب يتناسب مع طرو 
ـ ػ 1801ابؼنطلق تكوف الساحة العربية قد عرفت أبظاء بؾموعة من ابؼفكرين والنقاد، أمثاؿ رفاعة الطهطاوي )
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ـ( وصولا إلذ سلبمة موسى 1905ـ ػ 1849ـ(، وبؿمد عبده )1902ـ ػ 1854ـ(، والكواكبي )1873
ـ(،  2010ـ ػ 1928ـ(، وبؿمد أركوف )1993ـ ػ 1905فزكي بقيب بؿمود )ـ(،  1958ـ ػ 1887)

ـ(  ونصر 2010ـ ػ 1936ـ(، وبؿمد عابد ابعابري ) 1935ـ(، وحسن حنفي ) 1934وطيب تيزيني )
ـ(،  وغنًىم كثنًوف لا يتسع ابؼقاـ 1945ـ(، وبرىاف غليوف ) 2010ـ ػ  1943) (1)حامد أبو زيد

 لذكرىم. 
ية ػ الفكر العربي ابؼعاصر ػ بيكن عد نصر حامد أبو زيد واحدا من أبرز ابؼفكرين العرب ضمن ىذه ابؼرجع

ابؼعاصرين الذين حاولوا جاىدين الاستفادة من التراث العربي الإسلبمي من جهة، ومن منتجات ابغضارة 
بي، وتعرية أسباب الغربية بُ مناىجها ونظرياتها من جهة أخرى، للوصوؿ إلذ فهم مشكلبت راىن الإنساف العر 

التخلف التي يعانيها، من خلبؿ تطبيق قراءة نقدية للتراث / ابؼاضي نازعة عنو أغلفة التقديس وىالة التبجيل 
التي ميزتو، والابلراط بُ تقونً ونقد ىذا التراث عبر آلية التأويل، للكشف عن ابؼخفي وابؼسكوت عنو، وبالتالر 

ري وابغضاري الذي تعايشو الأمة والذي لا بهد تعليلب لو إلا من الكشف عن أسباب التخلف وابعمود الفك
 خلبؿ أزمة الوعي عند الإنساف ذاتو.

ما يهمنا إذف بُ مقاـ ىذا البحث، ىو الوقوؼ عند واحد من أبرز ابؼفاىيم عند نصر أبو زيد، وأكثرىا 
آلية قرائية سعى من خلببؽا ابؼفكر إلذ جدلا وشيوعا بُ الثقافة العربية الإسلبمية، والقصد ىنا مفهوـ التأويل  ك

 .(2)إعادة قراءة التراث العربي الإسلبمي من منظور حداثي برت شعار "لا حياة حديثة دوف فكر حديث"
لا شك إذف أف بـتلف التيارات الفكرية على الساحة العربية، عملت على استخداـ ىذه الآلية لكن وفق 

فكرية بالدرجة الأولذ، الأمر الذي دفعنا إلذ بحث ىذا ابؼفهوـ ػ التأويل ػ مفهومات معينة تتلبءـ مع طروحاتها ال

                                                 
ـ، و بذلك يكوف قد عايش فترة ابغرب العابؼية الثانية، وانتهاء فترة ابغكم ابؼلكي بُ مصر، وإعلبف ابعمهورية سنة 1943. مفكر، وباحث مصري ولد سنة (1)

كرنً وىو ابن تسع سنوات، غنً انو لد يكن لو ابغظ بُ دخوؿ الأزىر بسبب الظروؼ ابؼادية خاصة بعد وفاة والده، التحق ـ. كاف لو أف بوفظ  القرآف ال 1952
ـ، بٍ أكمل دراستو ليلتحق بقسم اللغة العربية وآدابها بجامعة القاىرة، ليحصل منها على 1960بابؼعاىد الفنية الصناعية ليحصل منها على دبلوـ اللبسلكي سنة 

ـ على شهادة ابؼاجستنً على أطروحة برت عنواف "الابذاه العقلي بُ التفسنً دراسة بُ قضية المجاز  1976ـ بتقدير بفتاز، وبوصل سنة 1972هادة الليسانس سنة ش
ؿ أطروحتو " فلسفة التأويل دراسة بُ تأويل ـ من خلب1979عند ابؼعتزلة"، وبنفس التقدير، بٍ شهادة الدكتوراه بُ الدراسات الإسلبمية من ابعامعة والكلية ذاتها سنة 

للمنفى بُ أوربا حيث ناؿ  القرآف عند بؿي الدين بن عربي.أثارت كتاباتو ومواقفو كثنًا من ابعدؿ بُ مصر وخارجها، حيث كانت سببا بُ اتهامو بالكفر، وبُ اختياره
ـ. ترؾ نصر حامد أبو زيد بعد وفاتو كثنًا من ابؼؤلفات التي شغلت اىتماـ 2010نة فيها جائزة ابن رشد للفكر ابغر. عاد إلذ مصر قبل أسبوعنٌ من وفاتو س

التأويل وقراءة النص الديني،   ابؼفكرين والنقاد بشكل حاد، إذ انو لد يترؾ بؾالا معرفيا إلا وأدلذ بدلوه فيو، خاصة من خلبؿ اىتمامو بتجديد ابػطاب الديني، وقضايا
 لذ بناء نظرية بُ التأويل.كما سعى جاىدا إلذ الوصوؿ إ

 .3(، ص1972، 2حسن صعب: برديث العقل العربي ) بنًوت: دار العلم للملبينٌ، ط( 2)



 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمػػػػػة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمقد

 
 د

عند نصر أبو زيد، إبيانا منا بأبنيتو كآلية قرائية يتعامل من خلببؽا ابؼفكر مع النصوص بدختلف تصنيفاتها، 
 فتاح للنص.سواء بُ ذلك الدينية منها أو الأدبية، ساعيا وراء فك مغاليقها، على اعتبار أف التأويل م

بُ ىذا الإطار: أبنية التأويل كمفهوـ والقراءة التأويلية كممارسة من جهة، وأبنية نصر أبو زيد كمفكر 
أثارت كتاباتو ومواقفو من التراث برديدا، كثنًا من ابعدؿ على الساحة الفكرية العربية والإسلبمية، يطل علينا 

التأويل كمفهوـ أولا، وكممارسة قرائية ثانيا، قد سعت ىذه البحث من خلبؿ الإشكالية التالية: إذا كاف 
بـتلف التيارات الفكرية العربية على اختلبؼ مشاربها وتوجهاتها الإيديولوجية إلذ الاستعانة بو وتوظيفو كآلية 
قرائية بُ مواجهة النص، فلب شك أف ىذا التوظيف قد بركمت فيو بشكل من الأشكاؿ آراء ابؼستعملنٌ 

وانتماءاتهم، وعلى اعتبار نصر أبو زيد واحدا من ابؼشتغلنٌ بُ حقل تأويل التراث، فلب شك أف لو وتصوراتهم، 
فهما معينا للتأويل، وكيفية العمل بو ومن خلبلو على إعادة قراءة التراث، فما ىو مفهوـ التأويل عند نصر أبو 

 زيد؟  
ية، حيث تعمل على البحث بُ جذور بيكن تقسيم الإشكالية العامة إلذ بؾموعة من ابؼشكلبت ابعزئ

، فكيف سابنت بـتلف الثقافات بُ تبلور مفهوـ التأويل، الذي وإف عبر عن أمر ما فإنو يعبر  تشكل ابؼفهوـ
تطور عمليات التفكنً وتبلور للمفاىيم عند الإنساف؟  أما ابؼشكلة الثانية فإنها تبحث بُ ابؼشروع التأويلي 

ية ابؼدارات والآليات التي يؤصل من خلببؽا مفهومو واستخدامو للتأويل  الذي ينظر لو مفكرنا، من زاو 
كممارسة، فإذا كاف نصر أبو زيد ينظر بؼشروع تأويلي كبنً، فما ىي أىم الآليات ابؼعرفية / القرائية ابؼشكلة 

مشروعيتو بؽذا ابؼشروع ؟. بعبارة أخرى لاشك أف التنظنً للمشروع التأويلي الزيدي يستعنٌ بُ الدفاع عن 
القرائية بدجموعة من الأطر ابؼعرفية والآليات القرائية، فما ىي ىذه الآليات التي يتكئ عليها نصر أبو زيد بُ 
تبرير قراءتو التأويلية ؟ أما السؤاؿ الآخر  فيدور حوؿ ارتباط مفهوـ التأويل عند نصر أبو زيد بالواقع اليومي 

مسة الواقع، الأمر الذي يدفع بابذاه البحث بُ ابؼيادين ابؼعرفية للئنساف، إذ لابد لأي مشروع فكري من ملب
التي تستهدفها ابؼقاربة التأويلية للمشروع القرائي عند نصر أبو زيد، فما ىي أىم ابؼيادين ابؼعرفية التي يطبق 

 عليها مفهومو للتأويل؟ بٍ ما ىي أىم نتائج ىذه ابؼقاربة التأويلية؟. 
سئلة التي بررؾ ىذه البحث، والتي دعتنا بصلة من العوامل ابؼوضوعية، والذاتية، إلذ تلك إذف ىي بؾموعة الأ  

اختيارىا وبحثها، إذ بُ ابؼقاـ الأوؿ يعد موضوع الدراسة جديرا بالاىتماـ منذ البداية، والقصد ىنا التأويل، 
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على وجو التحديد، بل   ذلك أف ىذا الأخنً شكل الشغل الشاغل للفكر الإنساني عموما، والعربي الإسلبمي
كاف سببا وعاملب مهما بُ كثنً من الصراعات الفكرية التي ميزت الساحة العربية الإسلبمية، منذ الفرؽ 
، وبالتالر فإف إبقاز دراسة برليلية  الكلبمية وتفرقها، إلذ الفترة ابؼعاصرة وما بييزىا من استخداـ نفعي للمفهوـ

 عاصر، من خلبؿ بموذج نصر أبو زيد، يعد أكثر من ضرورة .بؼفهوـ التأويل بُ الفكر العربي ابؼ
أما على ابؼستوى الذابٌ فقد كاف لوقع المحنة التي أبؼت بابؼفكر بداية، كثنً الأثر بُ نفسي، ودافعا بكو  

جو بؿاولة فهم فكره، والعوامل ابؼؤثرة فيو، والتي دفعت ابػطاب الديني ابؼعاصر)ابؼتشدد منو( إلذ تكفنًه، وإخرا
من بيئة الإبياف إلذ دائرة الكفر، كما ساىم حجم الرواج الذي يلقاه خطابو النقدي من جهة، وجرأتو بُ 

 الطرح والتحليل، وبعده عن الاستسلبـ والركوف، بُ مدى اختياري بؽذا البحث.
وقد جاءت خطة البحث بُ مقدمة وثلبث فصوؿ تتبعها خابسة، حاولت من خلببؽا الإبؼاـ بالقراءة 

لتأويلية عند نصر أبو زيد وتطبيقاتها على مستوى ابػطاب الديني، إذ بينت بُ ابؼقدمة أبنية البحث، وضبطت ا
من خلببؽا اشكاليتو، وبـتلف الصعوبات التي واجهتني، أما الفصل الأوؿ فقد جاء برت عنواف التأويل بنظرة 

مولاتو، من ابغضارة اليونانية، وحى  قبلها، تاربىية، وىو قراءة بُ تاربىية ابؼصطلح من خلبؿ اربرالاتو، وبؿ
وصولا إلذ الثقافة العربية الإسلبمية، مرورا بالفكر الغربي حديثو، ومعاصره. أما الفصل الثاني فكاف معنونا بػ: 
ابؼدارات التنظنًية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند  نصر أبو زيد، يبحث بُ منطلقات التأويل وآلياتو عند نصر 
أبو زيد، وقد قسمتو إلذ مبحثنٌ، الأوؿ برت عنواف: بُ مشروعية القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، على 
اعتبار أف الأخنً لا ينطلق من الفراغ بُ قولو بالتأويل، بل يستند على مشروعية ما. أما الثاني فجاء معنونا بػ: 

بُ الآليات القرائية التي يتكئ عليها الباحث بُ قراءتو بُ آليات القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، وىو بحث 
التأويلية. أما الفصل الأخنً فقد جاء برت عنواف: بُ ابؼقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند نصر أبو زيد، وىو 
مقسم إلذ مبحثنٌ، يدور الأوؿ حوؿ تطبيقات التأويل، وىي قراءة تأويلية للخطابات الدينية، بُ ما تعلق 

لفقو، والوحي، وقضايا ابؼرأة. أما ابؼبحث الثاني فكاف برليلب لنتائج ابؼقاربة التأويلية عند نصر أبو زيد، سواء با
على ابؼستوى الفردي، وتأثنً القراءة التأويلية على شخص الباحث، من خلبؿ المحنة، أو بُ ما يتعلق بابغاجة 

مل بُ طياتها نتائج البحث، و آفاقو ابؼستقبلية ، خارجة إلذ تأويلية إسلبمية معاصرة. وأخنًا جاءت ابػابسة بر
 بدجموعة من التوصيات.
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أما عن منهج الدراسة، فلب شك أف لطبيعة ابؼوضوع كبنً الأثر بُ برديد طبيعة ابؼنهج ابؼتبع بُ الدراسة، و 
تغيا كشف مواقف انطلبقا من الإشكالية ابؼطروحة بُ البحث، كاف ابؼنهج يعتمد بُ الأساس على التحليل، ي

 نصر أبو زيد وأفكاره للكشف عن ابغل للمشكلة ابؼطروحة.
أما عن الدراسات السابقة حوؿ ابؼوضوع، وحوؿ ظاىرة التأويل عند نصر أبو زيد، فقد لاحظت أنها لا 
بزرج عن مسلكنٌ: إما أنها دراسات غنً متخصصة، بؿكومة بردة فعل عاطفية زائدة، منطلقة من غنًة برركها 

دفع بها إلذ ساحة التفكنً، بييزىا البعد عن ابؼوضوعية وابؼنهجية بُ التعامل، كاف تركيزىا الأبرز على شخص وت
ابؼفكر، ونقد أفكاره من دوف برليل كاؼ ولا بديل شاؼ،  والثانية دراسات بُ التخصص والمجاؿ، بسيزىا 

 التأويلي للباحث. الندرة، والتركيز على جانب، أو فكرة واحدة دوف البحث بُ ابؼشروع
من أبرز ىذه الدراسات التي اطلعت عليها، "ابؼسكوت عنو بُ نقد نصر أبو زيد لآليات ابػطاب الديني" 
لعبد السلبـ يوبي، و كذلك دراسة " فريدة زمرد " بعنواف "أزمة النص بُ مفهوـ النص عند نصر أبو زيد" 

ر، نصر حامد أبو زيد بموذجا" لإلياس قويسم، ودراسة و"إشكالية قراءة النص الديني بُ الفكر العربي ابؼعاص
لآسيا ابؼخلبي برت عنواف "مبحث التأويل بُ الفكر العربي ابؼعاصر، نصر حامد أبو زيد بموذجا" ودراسة أخرى 
لإبظاعيل سالد بعنواف" نقض مطاعن نصر أبو زيد بُ القرآف والسنة، والصحابة وأئمة ابؼسلمنٌ". يلبحظ على 

 سات اقترابها من دائرة التأويل تارة، وابتعادىا عنو تارة أخرى، دوف البحث بُ مفهومو.ىذه الدرا
أما عن مصادر البحث، فقد عملت على توظيف أغلب ابؼصادر ابؼراجع التي بؽا علبقة مباشرة بالبحث، 

ل"، "ابػطاب والتي اشتملت على جل أعماؿ نصر أبو زيد،  وبصورة خاصة " إشكاليات القراءة وآليات التأوي
والتأويل"، "مفهوـ النص"، "نقد ابػطاب الديني" ،"دوائر ابػوؼ قراءة بُ خطاب ابؼرأة"، "الشافعي وتأسيس 

 الأيديولوجية الوسطية بُ الإسلبـ ".
أما بالنسبة للصعوبات التي واجهت البحث بُ ابؼوضوع، فكما ىو معتاد بُ كل بحث معربُ أكادبيي، 

ت، والتي تتعلق بالدرجة الأولذ بتشعب ابؼوضوعات التي كانت بؿل اىتماـ نصر أبو واجهتني بعض من الصعوبا
زيد، وشموبؽا لكثنً من القضايا وابؼيادين الفكرية، وارتباطها بشكل أساسي بقضايا العقيدة والدين، الأمر الذي 

اعتماد نصر أبو  دفعني مرات عديدة إلذ التردد بُ استكماؿ البحث. ىذا من جهة، أما من جهة أخرى فإف
زيد على كثنً من ابؼناىج القرائية، كالسيميولوجيا، و النقد الأدبي، والبنيوية، وغنًىا، بُ سعيو إلذ البحث عن 
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وعي علمي بالتراث، من خلبؿ ابؼقاربة التأويلية، أعطى أفكاره طابعا زئبقيا، إف صح التعبنً، إذ يعمل على 
أجد صعوبة بُ التحكم بشكل أكثر دقة بُ مضامنٌ أفكاره. كما  تشكيلها كيفما يشاء، الأمر الذي جعلني

أف ندرت الدراسات العلمية التي قرأت نصر أبو زيد بُ مشروعو التأويلي بشكل متخصص، خاصة بُ ما تعلق 
بتطبيقات القراءة التأويلية، شكلت واحدة من الصعوبات التي واجهت البحث، إلذ جانب "فائض ابؼصادر 

 ي أدى إلذ صعوبة إنهاء القراءة.وابؼراجع" الذ
صفوة القوؿ، بُ ىذا ابؼقاـ، أرجو أف أكوف قد وفقت إلذ حد ما بُ إبقاز ىذا البحث، والذي أرجو أف 

 يكوف إضافة ذات فائدة، تفتح المجاؿ أماـ أسئلة جديدة ومتجددة.



 

 

 الفصػػل الأوؿ 
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 مػػػػدخل
إف عملية فهم الوجود، ومن خلبلو العالد والإنساف وتراثو لا تتحقق إلا بُ ظل معطى أولر 
وأساسي، إنو ابؼعنى، ىذا الذي بىتبئ وراء الكلمات والرموز، كما أف عملية استخلبص واستجلبء 

عاني من بنٌ ردـ الكلمات ووىم الكتابة لا يتأتى إلا من خلبؿ فعل القراءة، قراءة ىذا ابؼعنى/ ابؼ
ما بً تثبيتو من خلبؿ فعل الكتابة ذاتها بدا ىي كينونة الإنساف ودليل وجوده، وما برملو الكتابة 

ود من قصدية ورمزية، تتجلى من خلبؿ التأويل/ ابؽرمنيوطيقا بُ الفهم، فهم الإنساف لذاتو وللوج
 عامة. 

ابؽرمنيوطيقا ىذه لد تتأسس دفعة واحدة بُ الفكر الإنساني، ولد تكتمل بُ  / عمليات التأويل
عصر من العصور، بقدر ما سابنت كل حضارة إنسانية بُ نشأة التأويل/ ابؽرمنيوطيقا، خاصة  

خلبؿ كوف ىذا ابؼصطلح لد يأخذ دلالة ثابتة  بقدر ما بروؿ من خلبؿ اربرالاتو كل حنٌ من 
الثقافة والعقل الذي يوظفو، فكوّف لذاتو دلالات متنوعة متعددة، وصنع لنفسو أقاليم خاصة 
اتسعت حينا، وضاقت أحيانا، واىتمامنا ىنا بدلالة ابؼصطلح يدفعنا إلذ الابلراط بُ مساءلة 

ديد السياقات ابؼعرفية، أي النظاـ ابؼعربُ الذي أنتج ابؼصطلح واستطاع استخدامو توظيفو، وبر
إف ىذه ابؼساءلة وابؼتابعة الإيتيمولوجية ىي التي تسمح  .مسارات وموضوعات اشتغالو      وبسركزه

لنا بأف نكوّف وعيا معرفيا بابؼصطلح أولا، وبالأطر وابغقوؿ ابؼعرفية ابؼختلفة التي يشتغل ضمنها. 
التأويل بدءا من  ىذه ابؼتابعة من خلبؿ السؤاؿ توقفنا على بـتلف الدلالات التي تشبع بها

إشكالية تأويل ابؼنتج الإبؽي، وصولا إلذ تأويل ابؼنتج الإنساني، من الثقافة اليونانية، إلذ الثقافة 
 ابؼعاصرة غربية كانت، أـ عربية.
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 / التأويل الكلاسيكي حتى العصر الوسيط 01
 أ/ التأويل في الثقافة اليونانية

عاـ وكنشاط وفعالية بعهد الإنساف بُ برصيل ابغقيقة ابؽرمنيوطيقا، أو التأويل بُ شكلها ال
. فالتأويل يعني تقليديا فن أو طريقة قراءة النصوص اللبىوتية ابؼقدسة، (1)تعني علم أو فن التأويل

وعلى رأسها الكتاب ابؼقدس، وقد امتد التأويل إلذ إبداعات الإنساف، أي من النصوص الإبؽية 
 بياف معاني الألفاظ وابعمل، والنصوص عامة.ابؼقدسة، إلذ النصوص البشرية ل

فقد جاء تعريفو André Lalande (1867-1963 ) أما عند أندري لالاند  
للهرمنيوطيقا / التأويل بأنها "تفسنً نصوص فلسفية، أو دينية، وبنحو خاص الكتاب ػ شرح 

يقا ىنا بُ أصلو . فالتأويل / ابؽرمنيوط(2)مقدس ػ تقاؿ ىذه الكلمة خصوصا على ما ىو رمزي"
وكممارسة إنسانية وفعل للفهم، لد يكن وليد الفلسفة والعقل الغربي فحسب، بقدر ما يضرب 

 بأصولو بُ عمق الثقافات السابقة عليها بزمن طويل نسبيا. 
رسوؿ الآبؽة بُ أساطنً اليونانينٌ،  (3)(Hermèsابؽرمنيوطيقا كلفظ مشتقة من ىرمس )

التي يقاؿ أنها مشتقة من تربصة يونانية  (Hermeneiaنانية )وىرمس مشتق من الكلمة اليو 
، أي أف ىرمس اليونانينٌ ما ىو عند ابؼصرينٌ القدامى سوى (Thothلاسم الإلو ابؼصري )

الإلو ابؼعادؿ وابؼتحوؿ عن إلو ابؼصرينٌ القدماء، الإلو بروت لكن بعض تدبر لإلو ابؼصرينٌ وإلو 
بينهما بُ الأصوؿ، بٍ على ابؼزاوجة بينهما بُ مرحلة متأخرة بُ ما اليونانينٌ يطلعنا على الفروؽ 

حى   (Trismegistosعرؼ عند الأفلبطونينٌ ابعدد بدثلث العظمة، أو العظيم ثلبث مرات )
ظهر برت ىذا الاسم الكثنً من الأعماؿ ذات الصبغة الفلسفية الصوفية بُ القرف الثالث والرابع 

                                                 
 . 118ـ( ص1995: نظرية الأدب، ت: ثائر ديب ) دمشق: منشورات وزارة الثقافة، د ط،تنًي إيغلتوف  (1)
ـ( ص 2002، 1)بػنًوت: منشػورات عويػدات، ط  H _ Qالمجلػد الثػاني أنػدري لالانػد: موسػوعة لالانػد الفلسػفية، تػع: خليػل أبضػد خليػل، (2)

555. 
 .519ـ( ص2002حبيب الشاروني ػ صفاء عبد الوىاب جعفر: الفلسفة ابؼعاصرة ) القاىرة: دار ابؼعرفة ابعامعية، د ط،   (3)
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أو "فلسفة ىرمسية"  (Hermétismeيطلق اسم "ابؽرمسية" ) . من خلبؿ ىرمس(1)ابؼيلبدي
Thothعلى بؾموعة عقائد يظن أنها ترجع إلذ الكتب ابؼصرية ابؼسماة كتب  ⃰(2). 

انطلبقا من الفكرة السالفة الذكر يبدو أف ابؼمارسات ابؽرمنيوطيقية الأولذ بدأت عند ابؼصرينٌ  
وعة خصائص وابؼيزات،  جعلت منو إلو الكلمة القدامى، من خلبؿ الإلو بروت الذي بسيز بدجم

وابغكمة الأوؿ بُ مصر القدبية، القادر على الكتابة والتأليف فهو بذلك "بيثل العقل السماوي 
، ففي البدء كاف الكلمة، وكاف بذلك بروت الذي (3)الذي نطق بالكلمات، التي أوجدت العالد"

لكونو "أداة التعبنً الشفهي التي أعطى بها ذلك  أبدع العالد وأخرجو إلذ الوجود من خلبؿ الكلمة
 . (4)الإلو الوجود للكوف "

ىذه الكلمة ابػلبقة ابؼبدعة المجددة للحياة، ابؼابكة بؽا بُ بـتلف بؾالات العلوـ والفنوف  
والكتابة التي بيثلها بروت لد بزلُ من الغموض والسحر، فقد قيل أنو كاف دائما كابً سر الآبؽة 

الذي جعلتو براعتو بُ الكتابة ابؽنًوغليفية ساحرا مريعا يستطيع، وبيكنو أف بووؿ أي ابغكيم، 
، وتأثنًه الساحر، (5)شيء إلذ أي صورة يشاؤىا، وذلك من خلبؿ امتلبكو للمعرفة بقوة الكلبـ

لقد أصبح بروت من ىذا ابؼنظور والتصور أكثر من كلمة، إنو يتجلى رمزا بؽذا الوجود، متميزا 
وض والسرية وقوة الاستيعاب التي لا مثيل بؽا، إنو يتجلى ويظهر كما يشاء، وبىتفي كما بالغم

 يريد، بسنحو قدرتو على التحوؿ على أف يظهر بُ أي صورة يشاء. 
وكما أف الكلمة تأخذ أشكالا متعددة، فكذلك بروت المحكي وابؼصور ىو الكلمة ابػالقة  

وت ىو الكلمة ابؼنظمة للعالد بقضاء ابغق والعدؿ، وبفعل للعالد عقلب بظاويا وقلبا مضيئا، إف بر
تسجيل ابغركة بُ التاريخ، والابتكار بُ العلوـ والفنوف، وىو الكلمة المحاسبة، ابؼابكة للخلود أو 

                                                 
 .126ـ ( ص 2004لنيل للنشر، ، القاىرة: مركز ا10منى طلبة: ابؽرمنيوطيقا ابؼفهوـ وابؼصطلح ) أوراؽ فلسفية، ع  ( 1)
 .556أندري لالاند: مرجع سابق، ص   (2)
 لقدبية، ينظروف إليو على أنو ىو من علمهم الكتابة وابغساب.من أىم آبؽتهم ا ، يعتبرالفراعنةعند أو توت إلو ابغكمة بروت:   ⃰

 .128منى طلبة: مرجع سابق، ص  (3)
 .56ـ(، ص 1996أمنٌ سلبمة:  معجم ابغضارة ابؼصرية القدبية ) القاىرة: ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، د ط،  (4)
 .95نفسو، ص  (1)

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D8%B9%D9%88%D9%86_%28%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD%29
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ابؼميتة إلذ الأبد، إنو كلمة فابنة لغنًىا من الكلمات، مستوعبة بؽا، وبؼا بزفيو من قيم العقل 
فيهما، فػتحوت ىو الكلمة ابؼثقفة للغريزة الفطرية وابؼتعالية من حالة الفورة والقلب، أو من آثاـ 

والعجز، إلذ حالة ابػصوبة ابؼبدعة، كما أنو من خصائص ىذه "الكلمة" "الإلو" أف تكوف مضيئة 
  (1) .سرية
إذا كانت ىذه حاؿ الإلو بروت الذي منح للكوف وجوده من خلبؿ الكلمة ابؼبدعة، ابػالقة  
فو إلو الوجود فإف دلالتو الرمزية عند اليونانينٌ بقدىا من خلبؿ الفعل اليوناني بوص

(Hermeneuein) ( الذي يعني "يفسر"، والاسمHermeneia)  والذي يعني ىو الآخر
  (2)."تفسنً" وكليهما يتعلق لغويا بالإلو ىرمس

و بذلك بيثل الواسطة فه(3) .ابؼقصود من الإلو ىرمس أنو ابؼفسر والشارح للحكمة الإبؽية 
والعلبقة الرابطة بنٌ عالد السماء من جهة وعالد الأرض من جهة أخرى، وذلك طبعا من خلبؿ 
ما بيلكو ىذا الأخنً من مواىب وقدرات، إذ ىو رسوؿ الآبؽة إلذ البشر بدا بيكنو من القدرة على 

بؽي والعالد البشري، ويصوغ "بذسنً الفجوة بنٌ العالد الإ الفهم والإفصاح، بفا بهعلو قادرا على
  (4)."بكلمات مفهومة ذلك الغموض القابع وراء القدرة البشرية على التعبنً

فالإلو ىرمس ىو من يقوـ بوظيفة الربط بنٌ العالد الإبؽي العلوي والعالد البشري السفلي من  
سائل الآبؽة إلذ خلبؿ إمكانياتو بُ الفهم والشرح والتفسنً، فوظيفتو الأساسية ىي تربصة ونقل ر 

المجتمع السفلي، فكاف بذلك الفعل الكلمة الواسطة بنٌ العابؼنٌ، ىذا ما بهعلو مرتبطا بشكل وثيق 
بوظيفة: تربصة ما بذاوز الفهم الإنساني إلذ شكل أو صورة بيكن للعقل الإنساني إدراكها، ما يعني 

خارج الفهم إلذ بؾاؿ الفهم  أف الصور ابؼختلفة للكلمة تقترح عملية برويل الشيء أو ابؼوقف

                                                 
 .129منى طلبة: مرجع سابق، ص  ( 1)
 .17ـ(، ص2008، 1فى: فهم الفهم، مدخل إلذ ابؽرمنيوطيقا ) بنًوت: دار النهضة العربية، ط عادؿ مصط( 2)
 .21ـ(، ص2007، 01دافيد جاسبر: مقدمة بُ ابؽرمنيوطيقا، ت: وجيو قانصو ) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط(   3)
 نفسو، الصفحة نفسها.  (4)
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ويرتبط ذلك باكتشاؼ اللغة والكتابة بوصفهما أداتنٌ يستخدمهما الفهم الإنساني لإدراؾ ابؼعنى 
  (1).الآخرينونقلو إلذ 

موضوعنا مع ىرمس ىو نقل ابؼعنى والإفصاح عنو، وذلك طبعا من خلبؿ ما بيكن إبداعو من  
الفسيح الغامض والسري ابؼبهم، بنٌ العالد العلوي صور وكلمات تسمح لو بتجاوز ىذا المجاؿ 

والعالد السفلي، فمن خلبؿ خوذتو السحرية )طاقية ىاديس( التي بذعل منو كائنا خفيا عن الأعنٌ 
وبسكنو من أف يظهر فجأة وقت ما يشاء، ومن خلبؿ خفيو المجنحاف اللذاف بينحانو السرعة بُ 

بهتهد بُ عبور ابؼسافات، إنها تلك ابؼسافات التي  ، فإف ىرمس ىو الآخر(2)اجتياز ابؼسافات
تفصل بنٌ عابؼي الآبؽة وعالد البشر، بُ الفهم والإفصاح، وبذاوز كل ابغدود الفاصلة بنٌ الغموض 
والوضوح، بنٌ عالد السماء وعالد الأرض، بنٌ عالد الآبؽة وعالد البشر، فهو الآخر، كما ىي حاؿ 

ط ونقل الرسائل من العالد العلوي إلذ العالد السفلي، لذلك بروت، مهمتو الأساسية ىي التوس
 .(3)بيكن وصفو بأنو إلو التربصة وإلو بصيع التعاملبت بنٌ العوالد

يتضح إذف أف ىنالك مزاوجة ودبؾا بنٌ إلو ابؼصرينٌ القدامى وراعي الكلمة والفهم بروت،  
ا الارتباط الذي يظهر من خلبؿ وبنٌ وسيط اليونانينٌ وعابر ابغدود الأنطولوجية ىرمس، ىذ

أين بستع إلو اليونانينٌ بالصفات الثلبث التي بسيز بها الإلو  مثلث العظمة أو العظيم ثلبث مرات،
ابؼصري بروت، لأنو ملك وقاض وكاىن بفا يشنً إلذ الله الإنساف الطبيعة، ىذا ما أدى إلذ ازدىار 

 .(4)الأدب ابؽرمسي
ور اللغوي ترتد إلذ ابغضارتنٌ ابؼصرية واليونانية، كما أنها تشكلت ابؽرمنيوطيقا من خلبؿ ابؼنظ 

من خلبؿ الاعتقادات السائدة آنذاؾ حوؿ وجود ىذا ابؽاجس الأنطولوجي بنٌ عالد الآبؽة وعالد 
البشر من جهة، وضرورة وجود جسر ورابط ػ مترجم ػ يربط العابؼنٌ ببعضهما، فينقل أوامر السماء 

                                                 
 .520حبيب الشاروني: صفاء جعفر: مرجع سابق، ص  ( 1)
 .18عادؿ مصطفى: ابؼرجع السابق، ص( 2)
 .22عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (3)
 .131منى طلبة: مرجع سابق، ص  (4)
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ل أخبار الأرض إلذ السماء، ىذا الوصل مارسو تارة بروت، وتارة أخرى إلذ الأرض، كما ينق
 ىرمس، اللذين لا يشكلبف سوى الكلمة / اللغة.

لقد ابزذت ابؽرمنيوطيقا / التأويل بصلة من ابػصائص وابؼميزات أثناء عملية تطورىا تبعا    
ها، وفك رموزىا وطلببظها، كما للؤقاليم ابؼعرفية التي استطاعت شقها وبذاوز الظاىر منها إلذ باطن

لبست ابؽرمنيوطيقا / التأويل أشكالا متعددة من ابؼعاني الفكرية بحسب العقوؿ التي وبعت إليها 
واستوطنتها، ىذه ابؼميزات والأشكاؿ ابؼعرفية بكسب أنفسنا نقوـ الآف بتتبعها وابغفر بُ معانيها 

 للوصوؿ إلذ مواضيعها و مدلولاتها.
قية ػ بكسبها ػ تنطلق من ابغضارة الإغريقية، حى  وإف كنا قد أشرنا بُ موضع البداية ابؼنط 

سابق إلذ سبق ابغضارة ابؼصرية القدبية بُ التأويل / ابؽرمنيوطيقا من خلبؿ بروت إلو الكلمة، إلا 
أف تأصيل ىذا ابؼفهوـ بُ الوعي ينطلق من حضارة الإغريق، حى  وإف كاف أكبر فعل بُ ىذا 

، كما يصفو الباحث بومدين بوزيد تأسس مع فعل التلبوة، أي تلبوة (1)الإغريق المجاؿ عند
الأشعار ابؽومنًية. ىذه الأخنًة كما ىو معروؼ ميزىا طابع القداسة، من خلبؿ كونها متعالية على 
أفهاـ البشر وقدراتهم، أما الوصوؿ إلذ فهمها فلببد لو من وسيط ومترجم، أو "مؤوؿ" ىذا الأخنً 

ن سوى الإلو المجنح الذي بيكنو بذاوز الزمن، واللحظات الأنطولوجية لنًبط بنٌ ابؼقدس لد يك
والبشري، من خلبؿ وسيط أساسي إنو "اللغة" من خلبؿ الكلمة التي لا غنى عنها بُ عملية 

( أو ىرمنيوطيقا كما بولو للبعض Hermeneiaالفهم، حضور "الكلمة" بهعل من لفظة )
 اىات الثلبثة للفعل " يؤوؿ" بُ اليونانية:تعريبها، تأخذ الابذ

 ػ التعبنً: والذي يعني النطق أو الكلبـ، ويشكل فعل التلبوة.
 ػ شرح:  والذي يعني التفسنً والإيضاح، إيضاح وشرح موقف من ابؼواقف.

 .(2)ػ التربصة: وتعني نقل، أو تعويض لفظ بلفظ آخر

                                                 
 .14ػ   13ـ(، ص ص 2008، 1) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط  بومدين بوزيد: الفهم والنص (1)
 . 23عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص ( 2)
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بق بيكنو أف يأخذ أشكالا متعددة حسب إذف التأويل / ابؽرمنيوطيقا، من ابؼنظور السا 
الاستخداـ والغرض، من تلبوة وشرح وتربصة ىذه ابؼمارسات إف لاحظنا ذلك تشترؾ بُ أمر 
واحد، ثابت، ألا وىو الإفهاـ والوصوؿ بابؼتلقي إلذ الاستيعاب وابغقيقة، ففي فعل التلبوة ػ مثلب ػ  

، كما ىي ابغاؿ عند تلبوة قصيد ملحمي التلبوة الشفهية كانت كلمة تأويل تشنً أحيانا إلذ
ؽ ـ(، بقد أف  347ؽ ـ ػ  427)( Platoلأفلبطوف ) (Ionبؽومنًوس، ففي بؿاورة "أيوف" )

أيوف ذلك ابؼؤوؿ الشاب يتلو ىومر، ويقوـ من خلبؿ بذويده والتلبعب بطبقات صوتو بتأويل 
 ابؼستمع أكثر بفا يدركو أو يفهمو الشاعر الكبنً والتعبنً عنو، بل وتفسنً دقائق معانيو ويوصل إلذ

(1) . 
وجود أيوف ابؼؤوؿ جاء ليسهل على ابؼتلقي فهم الآخر ىومر، بفا بهعل منو بفعل براعتو  

وقدرتو على فهم  ىومر وإفهامو للآخرين أف يكوف أفضل وسيط بنٌ البشر وىومنًوس . وكأف 
وبرويلها إلذ  بارات الغريبة ابؼبهمة،ونشاطو يستهدؼ بالدرجة الأولذ نقل وإيضاح الع عمل ابؼؤوؿ

 Hans-Georg Gadamerلغة مفهومة، أو قابلة للفهم، أو كما يقوؿ ىانز جورج غدامنً 
 . (2)"إلذ لغة مستعابة ػ بيكن استيعابها ػ من طرؼ ابعميع" ـ(2002ـ ػ 1900)

ا عاما يهتم تأويل النصوص السالفة الذكر ػ نصوص ىومنًوس ػ قد أصبح عند اليونانينٌ شأنن 
لو ابعميع، بفا بوتم تلقنٌ الناس كيفية وأصوؿ الفهم والتأويل، وبالتالر كيفية استخراج ابؼعاني من 
بنٌ ركاـ الكلمات ابؽومنًية. ىذا الأسلوب القائم على استخداـ مناىج التحليل اللغوي والنحوي، 

ىي التفسنًات التي بً تطبقها . و (3)ساىم بقدر كبنً بُ نشأة التفسنً المجازي، والتفسنً النحوي
على نصوص الكتاب ابؼقدس بشكل عاـ، سواء العهد ابعديد أو العهد القدنً بغرض الكشف 

 عن ابغقيقة ابؼتوارية خلفها. 

                                                 
 .24نفسو، ص  ( 1)
، ط ج غدامنً: فلسفة التأويل،ىانز جور  ( 2)  .61، ص ـ(2006، 2ت: بؿمد شوقي الزين ) بنًوت: الدار العربية للعلوـ
 .30ـ(، ص 2004، 01الفسارة الفلسفية ) بنًوت: دار ابؼشرؽ، طمشنً باسيل عوف:  ( 3)
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أما الابذاه الثاني بؼعاني التأويل / ابؽرمنيوطيقا فيمكن البحث عنو بُ فصل  
(Perihermeneias) إذ (1)والتفسنً الإبقيلي غانوف أرسطو، من خلبؿ ابؼقالة الثانية بُ أور ،

( أكثر ؽ ـ 322ؽ ـ ػ  384)  (Aristote( أف أرسطو )Organoيبدو من خلبؿ الأداة )
اىتماما بالوسيلة التي تسمح للئنساف بأف يدرؾ الوجود، ويفهم العالد ووجوده، ىذا الاىتماـ 

واري وبـتفي، وكأنو ػ أرسطو ػ الذي انصب على اللغة، كونها أداة الفهم والإفصاح عن ما ىو مت
ينظر إلذ العبارة على أنها التجسيد ابؼادي / اللغوي للفكر، فهو من خلبؿ مؤلفو الكبنً باري 
أرمنياس لد بودد بالشكل الدقيق ابؼعنى من التأويل، كما ىو معروؼ اليوـ بُ الدراسات الفلسفية 

بؼا كاف عليو تأويل سابقيو، ىذا الأمر يرجع ابؼعاصرة، إذ التأويل عنده يتجو ابذاىا بـالفا بساما 
بالدرجة الأولذ لارتباطو، وعلى وجو التحديد بابؼنطق، فالتأويل كما يعتقده يتمثل بُ العبارة القابلة 

 (2)للصدؽ والكذب، فابؽرميني الأرسطي ىو فهم بؼنطق العبارة لا غنً.

ذب، ىذا الأمر بهعل من قواعد العبارة أو القضية ابؼنطقية بيكنها أف برمل الصدؽ والك  
ومبادئ ابؼنطق الأرسطي الثلبثة، بفثلة بُ مبدأ ابؽوية، ومبدأ عدـ التناقض، والثالث ابؼرفوع لا 
تتحقق، ولا تتجسد بُ شخصية ىرمس اليوناف، فقد كانت ىذه ابغضارة بُ حقيقتها أكثر 

ابؽوية وعدـ التناقض فكرة ىرمس اىتماما بفكرة اللبنهائي، بؽذا بقدىا قد بلورة على حدود مبدأي 
الذي بسيز بالتقلب والغموض. فقد كاف ىرمس ىذا أبا لكل الفنوف، كاف شابا، شيخا بُ الوقت 
نفسو، وجود ىرمس بُ حد ذاتو تأكيد على نفي مبدأ ابؽوية، وحى  مبدأ عدـ التناقض والثالث 

لتشكل ىرما حلزونيا ػ على حد ابؼرفوع، بُ ىذه الأسطورة تنكفئ السلبسل ابؼنطقية على نفسها 
. الاختلبؼ الكبنً واضح ىنا بنٌ شخصية ىرمس (3)تعبنً أومبرتو إيكو ػ يسبق فيو ابؼابعد ابؼاقبل

من جهة، وقواننٌ أرسطو من جهة أخرى لذلك بقده لد يتطرؽ إلذ التأويل بابؼعنى ابؼعهود لدى 
ريق الصوت وبومل معنى أو دلالة، اليونانينٌ، بل إف التأويل ػ حسبو ػ ىو كل ما يرسل عن ط

                                                 
 .67ـ(، ص 2007، 1عمارة ناصر: اللغة والتأويل ) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط (1)
 .68، ص رة ناصر: اللغة والتأويل، مرجع سابقعما (2)
 .29ػ  28ـ(، ص ص 2004، 2أومبرتو إيكو: التأويل بنٌ السميائيات والتفكيكية، ت: سعيد بن كراد ) ابؼغرب: ابؼركز الثقابُ العربي، ط(  3)
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ليكوف التأويل إذ ذاؾ كل ما ىو مرتبط بالقوؿ، وعليو يصبح التلفظ بالاسم والفعل تأويلب ما دمنا 
بكدد الأشياء من خلببؽما، فالتأويل بهذا ابؼعنى ىو العملية الأولية للفكر، إذ يصوغ حكما صادقا 

 . (1)عن شيء ما 
إلذ التعبنً عن  ـ(2005ـ ػ 1913) Paul Ricœurكور يبدو أف ىذا ما دفع  بوؿ ري 

استغرابو بؼفهوـ التأويل عند أرسطو، والذي لا يقوـ على المجاز ولكنو كل خطاب داؿ، يصل 
ريكور بذلك إلذ أف ابػطاب الداؿ تأويل، وىو الذي يؤوؿ الواقع بدا أنو يقوؿ "شيئا عن شيء" 

(2) . 
ويل بأف كل خطاب يقوؿ شيئا عن شيء آخر، بؿصلتو يتضح الآف من ابؼفهوـ الأرسطي للتأ 

ىي عملية التأويل، غنً أف ىذا ابػطاب لا قيمة لو إلا من ناحية كونو قائما على إحتماليتو 
للصدؽ والكذب، الذي يظهر من خلبؿ القضية ابؼنطقية، فهي برمل فيها حكما تتبنٌ فيو صحة 

برىا أرسطو مصوتات ترمز بُ دلالتها إلذ حالة الكلبـ أو فساده، وتتألف من أبظاء وأفعاؿ، يعت
. ما ينشأ من ىذا كلو ىو تعدد للمعاني والدلالات، ىذا التعدد الذي بيكنو أف يرىن (3)النفس

برديد مفهوـ تاـ للتأويل عند أرسطو خاصة أف كل اىتمامو كاف منصبا على ابؼعنى ابؼنطقي 
 للعبارة.

اليوناني، ومن خلبلو أرسطو قد أحدث نوعا من  يبقى بُ الأخنً التأكيد على أف الفكر 
التحوؿ بُ مفهوـ التأويل مقارنة مع ابؼمارسات التي سبقتو، سواء بُ ابغضارة ابؼصرية القدبية، أو 
حى  بُ ابغضارة اليونانية قبلو ػ أرسطو ػ  حى  وإف كاف ىذا الأخنً لد يصل إلذ توسيع دائرة الفهم 

اىر وصولا إلذ ابؼعنى الباطن، واكتفى بالعبارة / ابػطاب بشكل عاـ للوصوؿ إلذ اختراؽ ابؼعنى الظ
وابؼنطق برديدا، إلا أف ىذه الإسهامات سوؼ يكوف بؽا الدور البارز بُ التحولات والتغنًات التي 

                                                 
 .31عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (1)
 .34ص ـ(، 2005، 01دار الكتاب ابعديدة ابؼتحدة، طبوؿ ريكور: صراع التأويلبت، ت: منذر عياشي )بنًوت:  (2)
 .34مشنً باسيل عوف: مرجع سابق، ص ( 3)
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بغقت ابؼفهوـ وابؼمارسة ابؽرمنيوطيقية بُ الأزمنة والأقاليم ابؼعرفية التي سوؼ تربرل وبرل بها وتتلوف 
 نها.بألوا

 ب/التأويل في التراث الديني اليهودي والمسيحي.
 / في التراث الديني  اليهودي 1ب ػ 
إذا كاف ابؼوضع وابؼكاف الأوؿ ػ حسب ريكور ػ الذي تشرع ابؽرمنيوطيقا بُ التعامل معو  

. انطلبقا من كوف الكلبـ (1)واختراؽ حدوده ىو الكلبـ بالتأكيد، والكلبـ ابؼكتوب بابػصوص
ولر، أو أنو موضوعا للتأويل، وما الكتابة إلا بسظهرا بؽذا الكلبـ ، فإف المجاؿ الأساسي معطى أ

للهرمنيوطيقا منذ البداية كاف "النص ابؼكتوب" وإذا كاف عمل  ومهمة ابؽرمنيوطيقا بُ مقابل النص 
، فلب بُ أبسط بذلياتو يظهر من خلبؿ فعل الفهم والتفسنً الذي يترتب بلب ريب عن فعل القراءة

شك أف النصوص الدينية ابؼقدسة عند ابعماعات الدينية ػ سوؼ تكوف بالضرورة ابؼيداف الأساسي 
واشتغاؿ التأويل/ابؽرمنيوطيقا، وذلك انطلبقا من كوف عمليات الفهم فيها قائمة  ابػصب لعملو 

فسنًا على استخراج بماذج جديدة تعنٌ ابعماعات الدينية على تفسنً وفهم النصوص الكتابية ت
، وبالتالر الوصوؿ إلذ فهم معنٌ بؽذه النصوص، ومنو الإبياف بها على اعتبار أف ىذا (2)ملبئما

 .(3) الأخنً ػ الإبياف ػ ليس صرخة، لكنو فهم
على اعتبار أف فلبسفة اليوناف قد أوجدوا لأنفسهم منهجا خاصا بفهم وتفسنً النصوص  

عوا بذلك الوقوؼ على معانيها من خلبؿ الشعرية / الأدبية أي نصوص ىومنًوس، واستطا
عمليات التأويل، ىذا الأخنً لا شك بُ كونو كآليات للفهم، انتقل من التراث اليوناني القدنً إلذ 
ابغضارات الأخرى على اعتبار أف التفكنً لا وطن ولا حدود لو، كما انتقل بُ بفارساتو من بؿاولة 

بؾاؿ تفسنً وفهم النصوص ابؼقدسة، أو ابؼنتج الإبؽي فهم ابؼنتج البشري بُ شكلو ابؼكتوب، إلذ 

                                                 
 .59ص ـ (، 1،2001بوؿ ريكور: من النص إلذ الفعل أبحاث التأويل، ت: بؿمد برادة، حساف بورقية ) القاىرة: عنٌ للدراسات ، ط  (1)
 .29مشنً باسيل عوف: مرجع سابق، ص  ( 2)
 .440: صراع التأويلبت، مرجع سابق، ص بوؿ ريكور  (3)
 .بؼيلبدقبل ا 8بُ القرف  ىومنًوسوضعها  عريةش ملحمةالأوديسا: ⃰  
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http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_%28%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD%29
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%88%D9%85%D9%8A%D8%B1%D9%88%D8%B3
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A8%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%84%D8%A7%D8%AF
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من خلبؿ بؿاولة وضع قواعد ومعاينً بيكنها أف تعنٌ الفكر/ ابؼفكر على فهم ابؼقدس وفك 
طلببظو للوصوؿ إلذ استخراج ابؼعنى ابؼتواري خلفها، ىذا الفهم الذي لا سبيل إليو إلا من خلبؿ 

يل. فكيف بً توظيف التأويل بُ فهم التراث الديني فعل القراءة، التي تتحقق من خلبؿ التأو 
اليهودي وابؼسيحي بُ الوصوؿ إلذ معاني الكتابات ابؼقدسة، وبذاوز التعددية بُ ابؼعاني؟ وبالتالر 

 ما ىي الآلية التي بظحت بتجاوز الأسطوري واللبعقلبني ؟  
وطيقا إلذ التراث اليهودي لقد كاف لنصوص ىومنًوس الأثر البالغ بُ انتقاؿ التأويل / ابؽرمني

وابؼسيحي، فبعد أف أصبح بؽذه النصوص سلطتها التي تفرضها على ابؼستوينٌ الاجتماعي 
والفكري ػ انطلبقا من كونها إبقيل اليونانينٌ ػ كاف لزاما على التأويل/ابؽرمنيوطيقا أف يكوف السبيل 

ؿ بذاوز ظاىرىا إلذ الأوؿ والأساسي للتملص والفكاؾ من سلطة النصوص، وذلك من خلب
. وبالتالر وضع بصلة من الآليات والقواعد التي تشرح وتفسر تلك النصوص، ومنو (1)باطنها

الوصوؿ إلذ فهمها وبذاوز الغموض   والالتباس الذي يعتريها، ىذا كلو انطلبقا من فكرة المجاز 
(Allégorie .) 

من ىذا ابؼنظور تصبح  (L'herméneuteإف ابؼهمة الأساسية للمؤوؿ / ابؽرمينوطيقي )
بلب ريب تربصة ابؼعاني ابؼلتبسة الغامضة بواسطة ما بيتلكو من مهارات وتقنيات لغوية، أو كما عبر 

 . (2)عنها غدامنً "بالآليات والأدوات التي تسمح بالكشف عن مسألة مبهمة وملغزة"
للفهم والاستيعاب من خلبؿ  تلك ابؼهارات اللغوية بيكن للنص أف يصبح واضحا جليا قابلب 

بالنسبة للقارئ وابؼتلقي، ىذه "العملية بُ ذاتها تلح على وجوب الانطلبؽ من ابؼعنى ابغربُ للنص 
، وبهذا نكوف قد حددنا نقطة الانطلبؽ بُ عملية الفهم (3)قصد الوصوؿ إلذ ما ىو أعمق وخفي"

لوصوؿ إلذ ابؼعنى ابؼتواري، إلذ ألا وىي النص، والنص ابغربُ ابؼوثق بفعل الكتابة، أما ابؽدؼ فهو ا
 ما ىو رمزي وبؾازي. 

                                                 
 .08ـ(، ص 2006، 1: قراءة النص الديني، بنٌ التأويل الغربي والتأويل الإسلبمي )القاىرة: مكتبة الشروؽ، طبؿمد عمارة (1)
 .63ػ  62ىانز جورج غدامنً: فلسفة التأويل، مرجع سابق، ص ص  (2)
، ط عبد الغني بارة: ابؽرمنيوطيقا والفلسفة بكو مشروع عقل تأويلي ) بنًوت:  (3)  .162ص ـ(، 2008، 1الدار العربية للعلوـ



 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ نظرة تاربىية للتأويلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الأوؿ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
03 

النصوص ابؼقدسة إذف تشتمل على نوعنٌ من ابؼعاني، أو ابؼستويات الدلالية، مستويات 
الفهم: ابؼستوى ابغربُ وابؼستوى الرمزي، أي الظاىر منها والباطن ابػفي فيها، وجود ىاذين 

ور فعل التأويل/ابؽرمنيوطيقا، إضافة إلذ ما تضمنتو ابؼستوينٌ الدلالينٌ لعبا دورا أساسيا بُ حض
، بفا دفع إلذ اعتماد (1)النصوص القدبية من روايات وصور أسطورية، وخرافية ووقائع لا عقلبنية

 التأويل /ابؽرمنيوطيقا لتكوف وسيلة لػ :
   ػ التحرر من قيد النص ابؼقدس، ابتغاء التوفيق بينو وبنٌ الرأي الذي يذىب إليو صاحب 

 التأويل.
يقتضيو  بنٌ ماػ التحرر من قيد النص ابؼقدس، ابتغاء التوفيق بنٌ ما يفهم من صريح اللفظ و  

 العقل.
التي  ػ  الرغبة بُ تعميق صريح النص ابؼقدس الساذج، ابتغاء مزيد من بُ العمق بُ الآراء  

 .(2)بوتويها
ويل/ ابؽرمنيوطيقا ضرورة لا شك أف الطابع الأسطوري بُ النصوص ابؼقدسة جعل من التأ

ملحة، كما أنو امتد فيما بعد من ىذه النصوص ليمارس سلطتو على كل منتج وخطاب إنساني، 
سواء كاف دينيا مقدسا أو أدبيا بشريا أو قانونيا، حى  أصبح التأويل /  ابؽرمنيوطيقا يشنً إلذ 

 .(3) الدينيبؾموعة القواعد وابؼعاينً التي بهب أف يتبعها ابؼفسر لفهم النص 
ففي إطار الثقافة والتراث اليهودي، بقد مثلب أف عمليات تأويل النصوص ابؼقدسة قد بدأت 

ـ( الذي بيكن 54ؽ ـ ػ 13) Philon d'Alexandrieفعليا على يد فيلوف الاسكندري 
عده ابؼفكر الذي أسس للمجاز/ الرمز، وىو حسب عبد الغني بارة من بنٌ الذين طبقوا ىذه 

 . (4)/ ابؼنهج، أي التأويل المجازي بصورة مطلقة على كتابات العهد القدنًالطريقة 

                                                 
 .09بؿمد عمارة: مرجع سابق، ص  (1)
 .10ـ(، ص  1973) بنًوت: دار العلم للملبينٌ، د ط،  2عبد الربضاف بدوي: مذاىب الإسلبمينٌ، ج (2)
 .15ص ـ(، 2005، 7 نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل )الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط (3)
 .162عبد الغني بارة: مرجع سابق، ص  (3)



 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ نظرة تاربىية للتأويلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الأوؿ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
04 

أنشأ فيلوف طريقة ومنهجا  بُ التأويل الكتابي، يتجاوز التعبنًات ابغرفية ليكوف وسيلة 
لاختراؽ ظاىر النص وصولا إلذ ابؼعنى، من خلبؿ وسيط أساسي، إنو وسيط اللغة، أي بذاوز 

ابؼدلوؿ الباطني ابؼتواري ابؼخفي، وقد دفعو إلذ ىذا ابؼذىب تلك ابغملة  الداؿ ابؼادي للوصوؿ إلذ
التي قاـ بها ابؼفكروف اليونانيوف على ما بُ التوراة )العهد القدنً( من قصص وأساطنً ساذجة أو 

. بُ ظل ىذه ابؼعضلة التي واجهت النص ابؼقدس وقارئو برديدا، خاصة من جهة  (1)غنً معقولة
رفية كثنًا ما تكوف بؾالا خصبا للفهم ابػاطئ وبروز ابؼعاني ابؼشوىة، ابذو فيلوف إلذ كوف القراءة ابغ

وضع الدلالة ابغرفية للنص جانبا لصالح الدلالة الرمزية، واعتبر أف النص لا يتضمن معنا واحدا، 
 . (2)ولكن عدة معاني

وح لو بُ حقيقتو ما نفهمو ىنا ىو أف تلك الأساطنً وما يظهر بشكل خرابُ وغريب ولا وض
 . (3)يعني أف ابؼؤلف / الرب قد أشاع بُ نصو، وبث فيو بصلة من الأمارات / ابؼؤشرات

وجود ما ىو رمزي يشنً إلذ كوف النص يقبل التأويل المجازي، حى  نبتعد بو عن الفهم ابػاطئ 
بصاؿ على أنها والتحريف وتشويو ابؼعنى، فقد كاف يهود الإسكندرية ػ مثلب ػ يصوروف التوراة بالإ

قصة النفس مع الله، تدنو منو تعالذ أو تبتعد عنو، بدقدار ابتعادىا عن ابعسم، أو دنوىا منو. 
وكانوا يؤولوف الفصل الأوؿ من سفر التكوين، بأف الله خلق عقلب خالصا بٍ صنع مثاؿ ىذا العقل 

وع العقل ابغس، عقلب أقرب إلذ الأرض )آدـ(، وأعطاه ابغس )حواء( معونة ضرورية لو، فطا
وانقاد إلذ اللذة، متبعا ىوى ابغواس، الأمر الذي جعل من قراءة سفر التكوين قراءة حرفية لا 
تتجاوز ظاىر النصوص وصولا إلذ معانيها الباطنية، ىذه القراءة التي سوؼ تكوف بلب ريب قراءة 

غا، إلا حيثما يتناوؿ لا يتقبلها العقل. لأف ابؼعنى الرمزي بهذه الصورة لا يكوف مقبولا ومسو 
، أو حى  متعلقا بقضايا الآخرة. بهذا يكوف التأويل / ابؽرمنيوطيقا عند فيلوف (4)ابغكايات الرمزية

                                                 
 .12عبد الربضن بدوي: مرجع سابق، ص (1)
 .60دافيد جاسبر: مرجع سابق، ص   (2)
 .163عبد الغني بارة: مرجع سابق، ص ( 3)
 .259ص (، ـ 2007، 1،طعة: حسن ناظم وعلي حاكم صالح ) ليبيا: دار أويا للطبا: ابغقيقة وابؼنهج، تىانز جورج غدامنً ( 4)
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قد انتقل بالفهم من ابؼستوى السطحي الظاىري إلذ ابؼستوى العميق الباطني، أو من جسم النص 
 إلذ روحو.

لك الانفصاؿ بنٌ ابؼعنى ابغربُ من جهة، يتضح أف التأويل التورابٌ قد ساىم بشكل كبنً بُ ذ
وابؼعنى المجازي من جهة أخرى، فأصبح من الضروري منذ الآف، بذاوز تلك الصورة ابغرفية للنص 
ابؼقدس، لصالح الرؤية المجازية، التي من خلببؽا يتم فتح آفاؽ جديدة لقراءة النص واستجلبء معانيو 

 ابػفية ابؼتوارية.
زي بحق فتحا جديدا بالنسبة لعمليات الفهم، من حيث كونو يذىب إلذ لقد كاف التأويل المجا

أبعد ابؼستويات، إنو يذىب إلذ ما وراء النصوص والكلمات، ليكشف عن مدلولات رمزية 
متخفية، ىذا العمل ابعبار عند فيلوف، تقف خلفو مهمة تطهنً ابػطاب، والنص الديني عموما، 

فعل القراءة ابغرفية. فقد ولد التأويل عن ىذا ابعهد ابؼبذوؿ بُ من شوائبو ابػرافية، وكل ما بغقو ب
 .(1)سبيل رفع تفسنً النصوص ابؼقدسة، وفقو اللغة إلذ مصاؼ التقنية 

 / التأويل في التراث الديني المسيحي.2ب ػ 
انتهى التأويل/ ابؽرمنيوطيقا إذف من خلبؿ التراث الديني اليهودي بُ دفاعو عن فهم النص  
إلذ إبهاد وبرديد مستوينٌ من ابؼقاربة القرائية: القراءة ابغرفية الظاىرية والتي لا تتجاوز بُ  الديني

بفارسها لعمليات الفهم حدود ما ىو بارز من النص، فتقف عند حدود الكلمات والأشياء لا 
الأوؿ، ألا تتجاوزىا اختراقا، ومقاربة قرائية بـتلفة رمزية بؾازية تعمل على بذاوز واختراؽ ابؼعطى 

وىو الكتابة بغية الوصوؿ إلذ ابؼعنى ابؼتواري، ابؼختفي، وابؽدؼ الرئيس من كل ىذا كما يرى بؿمد 
 .(2)شوقي الزين كاف "تطهنً ابػطاب الأسطوري من شوائبو ابػرافية وابؼفارقة"

النتيجة السابقة لا شك سوؼ يكوف بؽا الأثر الكبنً بُ التأويل ابؼسيحي فيما بعد، خاصة  
كوف ابؼسيحينٌ الأوائل كانوا قد ورثوا إشكالية جوىرية من ابؽرمنيوطيقا اليهودية والتي تتعلق برديدا 

                                                 
 .59ريكور: من النص إلذ الفعل، مرجع سابق، ص بوؿ ( 1)
، ط بؿمد شوقي الزين: الإزاحة والاحتماؿ ( 2)  .46ـ(، ص 2008، 1)بنًوت: الدار العربية للعلوـ
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. ىذه الأخنًة ما فتئت تتكرر باستمرار، كلما كاف ىنالك التقاءً (1)بحرفية أو رمزية النص الديني
العقيدة ابؼسيحية،  للفكر بالنصوص التي تقبل تعددا للمعاني والقراءات، فما كانت قد تعرضت لو

والنص الديني فيها برديدا من ىجمات الأفلبطونية المحدثة كاف دافعا لتبني مذىب فيلوف بُ 
التأويل، القائم على أف ىناؾ نصوصا دينية لا بيكن قراءتها وفهمها من خلبؿ القراءة ابغرفية، ما 

 ص، وفك ألغازىا.بهعل القراءة الرمزية ىي الوسيلة القادرة على فك طلبسم تلك النصو 
الإشكالية السابقة كانت الدافع إلذ نشأة وظهور مدرستنٌ فكريتنٌ: مدرسة الإسكندرية، 
والتي مثلت ابؼقاربة الرمزية ومدرسة أنطاكية التي تبنت ابؼقاربة ابغرفية بُ قراءة التراث الديني 

 ابؼسيحي.
كندرية، من جهة كما ـ( من بنٌ أبرز علماء الإس254ـ ػ 182) (Origène) يعد أوربهنٌ

بيكن عده من فلبسفة وعلماء ابؼسيحية بُ قرونها الثلبثة الأولذ، إذ ينسب إليو صياغة أوؿ 
 . (2)مذىب لاىوبٌ مسيحي متكامل العناصر منسجم التركيب أبظاه "بُ الأصوؿ"

حاوؿ أوربهنٌ من خلبؿ مذىبو اللبىوبٌ الذي لا يبتعد كثنًا عن مذىب فيلوف، الوصوؿ إلذ 
لورة منهج ثابت لدراسة وقراءة الكتاب ابؼقدس، ىذه القراءة التي لا بزرج بُ حقيقتها عن ب

ابؼستويات الثلبثة للنص الديني التي تناسب مستويات الناس وعقوبؽم، أو ما بيكن تسميتو من 
منظور آخر بقواعد التفسنً المجازي، فالنص الديني ػ حسبو ػ بوتوي على الغموض الأقصى الذي 

بيكن التعبنً عنو بغنً الرموز، والتي لا بيكن أف تفهم بنحو مناسب عندما تؤخذ حرفيا لا 
. (3)"فابؼقاربة الرمزية وحدىا ىي التي تقدـ ابؼفتاح لفتح أقفاؿ الغموض ابؼختبئ بُ النص"

 فابؼسيحية بُ قرونها الأولذ كانت بُ حاجة بؽذه القراءة التي تقوـ على ابؼعاني التالية:
 ابعسدي، ابغربُ أو التاربىي، ىذا ابؼعنى بـصص للئنساف البسيط كونو يكتفي بظاىر ػ ابؼعنى

 النصوص وحرفيتها.

                                                 
 .60دافيد جاسبر: مرجع سابق، ص  ( 1)
 .44مشنً باسيل عوف: مرجع سابق، ص (2)
(3)

 .62اتك،صضيرجغ:دافٛذجاضثر
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ػ أما ابؼعنى الثاني، فهو ابؼعنى النفسي، فكلما تقدـ الإنساف بُ الفهم فإنو لن يقنع بابؼعنى 
 ابعسدي.

بؼعنى الروحي، ويدركو الإنساف ػ أما ابؼعنى الأخنً وبيثل ابؼرتبة العليا بُ التدرج الروحي، فهو ا
 .(1)الكامل، الذي بيكنو الاطلبع على الغيب

المحطات السابقة عند أوربهنٌ تؤكد بُ حقيقتها أف الإنساف كلما تقدـ بُ المجاؿ الروحي كلما 
فهم الرسالة الأساسية الأولذ التي جاء بها الكتاب ابؼقدس، وكأني بالإلو يتجلى من خلبؿ النص 

مراتبو، فلب يفهمو الإنساف ولا ينكشف لو إلا من خلبؿ مرتبتو ودرجة استيعابو، أي من خلبؿ 
فهو بىاطب الأفراد على حسب عقوبؽم وملكاتهم، وىو التقليد الذي درج عليو بعض فلبسفة 
ابؼسلمنٌ بُ مراحل تاربىية لاحقة، من خلبؿ تقسيم الناس إلذ طبقات ػ طبقات معرفية ػ بنٌ 

من النص، وخاصة تفهم      وتدرؾ باطن النص، وخاصة ابػاصة ترؾ باطن عامة تقنع بالظاىر 
، وكأف معاني النص ذاتية فيو من خلبؿ قائلو الذي بثها فيو، والكل (2)الباطن، أو ابؼعنى الروحي

 يدركها على حسب مستواه العقلي.
ابؽرمنيوطيقا بُ من ابؼنظور السابق بيكن القوؿ أف أوربهنٌ يعد بحق مفتاحا وفابرا للتأويل / 

الفكر ابؼسيحي بُ بواكنًه، من خلبؿ بذاوزه للمعنى ابغربُ وابتكاره لقانوف ابؼعاني الثلبثة كأسلوب 
بُ بذاوزه للقراءة ابغرفية، وبذلك يكوف قد فتح باب تأويل النص الديني ابؼقدس أماـ فلبسفة 

هم النص ابؼقدس من العصور الوسطى، فكانت بذلك عقيدة ابؼعاني الأربعة التي تؤسس لف
منظورات أربعة ىي: ابؼعنى ابغربُ ويدرؾ بالتأويل النحوي، وابؼعنى المجازي الذي يترجم تعاليم 
الكنيسة وقواعد الاعتقاد ابؼسيحي، أما ابؼعنى الأخلبقي، فهو بـصص لتوجيو ابؼؤمن ابؼسيحي 

 . (3)إلذ العالد الأخروي وتهذيب سلوكو، وأخنًا ابؼعنى الباطني الذي يفتح للمسيحي باب الولوج

                                                 
 .10بؿمد عمارة: مرجع سباؽ، ص (1)
بؼزيد من الاطلبع أنظر ابن رشد: فصل ابؼقاؿ و تقرير ما بنٌ ابغكمة والشريعة من اتصاؿ، ت: بؿمد عابد ابعابري ) بنًوت: مركز      (2)

 .ـ(2007، 4دراسات الوحدة العربية، ط
 .167عبد الغني بارة: مرجع سابق، ص  (3)
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غنً أف ىذه النظرية لد بزلو من الرفض الذي واجهتو من مدرسة أنطاكية التي لازمت ابؼعنى 
وابؼقاربة ابغرفية، فقد كاف مفسروىا يتبعوف التقليد اليهودي المحلي بُ التفسنً، حيث التركيز على 

حي الإبقيلي التاربىية، والنظر إلذ وقائع القراءة ابغرفية للئبقيل وبالتالر الاستناد على حقيقة الو 
النص التاربىي على أنها تاربىية ملموسة ولا بيكن تأويلها، فالنص واضح جلي لا وجود بؼا ىو 
بـتبئ من دلالات ومعاني خلف كلماتو، لذلك بقد مفكري أنطاكية على عكس نظرائهم بُ 

 .(1)عليها نصوص الكتاب ابؼقدس الإسكندرية لا يكترثوف بابؼعاني المحجوبة التي قد تنطوي
العقل ابؼسيحي بُ بدايات قراءاتو للنص الإبؽي انقسم على نفسو إلذ توجهنٌ: أحدبنا التزـ 
بالقراءة ابغرفية متجسدة بُ مدرسة أنطاكية، ملتزمة التزاما تاما بتاربىية النصوص الدينية وثبات 

 التزمت بالقراءة المجازية، التي حاولت من معانيها، أما الثاني فقد مثلتو مدرسة الإسكندرية التي
خلببؽا الاقتراب من النص بعيدا عن حرفيتو، من خلبؿ استخداـ الأسلوب المجازي كتقنية جديدة 

 بُ التعامل معو لتحرير ابؼعنى القابع خلف كلماتو وحروفو، وإعادة إنتاج النص من جديد.
/ النفس بُ بحثها عن ابؼعنى، وما  التأويل / ابؽرمنيوطيقا لد يكن سوى رحلة الإنساف

ابؼستويات ابؼعرفية بُ النص إلا تعبنً عن مستويات الفهم والاستيعاب، والصراع بنٌ ىذه 
ابؼستويات عبرت عنو مدرستا الإسكندرية وأنطاكية، والذي يبدو بُ ظاىره صراع حوؿ النص، 

 لكنو بُ حقيقتو صراع حوؿ احتكار الفهم. 
 الوسيط ج /التأويل في العصر 

 ـ( 430ـ ػ  354)  (Saint  Augustin)القديس أوغسطين. /  1ج ػ 
إذا كانت العملية التأويلية عند أوربهنٌ قد انطلقت بُ مشروعيتها من مسلمة كوف النص 
الديني بومل بنٌ طياتو وثناياه كثرة من ابؼعاني المجازية، وأف بعضا من مقاطعو برتاج إلذ قراءة رمزية 

                                                 
 .51ل عوف: مرجع سابق، ص مشنً باسي ( 1)
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أف القديس أوغسطنٌ بقي وفيا لتدينو وللكنيسة، حى  أف بعض الدارسنٌ يصفو بكونو بؾازية، إلا 
 .(1)أىم ىرمنيوطيقي بُ الكنيسة ابؼسيحية الأولذ، وكونو قارئا جيدا للفلسفة اليونانية، والأفلبطونية

جاء أوغسطنٌ بُ بغظة تاربىية ميزىا الصراع بنٌ مدرستي أنطاكية والإسكندرية، فوجد نفسو 
 نزعتنٌ بُ القراءة: القراءة ابغرفية، والقراءة المجازية. لذلك ولتجاوز ىذا الصراع أبدع أوغسطنٌ بنٌ

. وبالتالر لا وجود لنص بيكن (2)نظريتو بُ التفسنً، تشتمل التفسنً ابغربُ والمجازي الرمزي معا
فإف أوغسطنٌ يعطي حصر معانيو بُ معنى واحد بعينو، إلا أنو ونتيجة لأولويات ابؼمارسة الروحية 

الأولوية للتفسنً ابغربُ من خلبؿ نظرتو للفظ وابؼعنى على أنهما بيثلبف شيئا واحدا، فاللفظ يدؿ 
 . (3)على ابؼعنى، وىذا الأخنً ليس مفارقا ومتعاليا على القالب اللفظي الذي بوتويو وينطوي عليو

وجود مقاطع ونصوص وحى    بدعنى آخر أف ابؼمارسة التأويلية عند أوغسطنٌ تقوـ على أساس
كلمات وألفاظ مبهمة غنً واضحة ابؼعاني، فهي بذلك برتاج إلذ نوع من الشرح والفهم والتقريب 
إلذ مستوى ابؼتلقي، فالنصوص الدينية ابؼقدسة ػ حسبو ػ واضحة بذاتها لا برتاج إلذ قراءة رمزية، 

ية التأويل، ما بهعل ابغديث بل إف صعوبة الفهم، فهم الألفاظ والكلمات ىو ما يستدعي عمل
عن التأويل ىو بُ حقيقتو حديث عن اللغة  وىي النقطة ابعديدة بُ ىرمنيوطيقا العصور الوسطى 

 ابؼسيحية، إذ يعد أوغسطنٌ من بنٌ أوائل ابؼفكرين الذين أشاروا إلذ أبنيتها.
 لعقيدة ابؼسيحية(بُ اأما النقطة الأخرى التي بذدر الإشارة إليها فتظهر بُ رسالة أوغسطنٌ )

، حيث اعتمد (4)"التي بيكن وصفها بأنها أكثر الكتابات ابؽرمنيوطيقية تأثنًا من الناحية التاربىية"
فيها صاحبها على إضافة بعد تفسنًي آخر، زيادة على ما ىو موجود من دلالة حرفية، وأخرى 

ويل الباطني أخلبقية للنص ابؼقدس، وذلك من خلبؿ البعد الروحي أو ما يعرؼ بالتأ
(anagogique"وىو ابعانب الذي يقوـ على ما توحي بو الكلمات لا على ما تعنيو" ،)(5) .

                                                 
 .63دافيد جاسبر: مرجع سابق، ص (  1)
 .64نفسو، ص   (2)
 .47بؿمد شوقي الزين: مرجع سابق، ص  (1)
 .42ـ(، ص  2003، بنًوت: 06أبضد واعظي: ماىية ابؽرمنيوطيقا ) بؾلة المحجة، العدد ( 3)
 .116ـ(، ص1996ف، د ط، بؿمد عناني: ابؼصطلحات الأدبية ابغديثة )بنًوت: مكتبة لبنا (4)
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وذلك فضلب على الدلالة الرمزية التي كاف بؽا عميق الأثر بُ طرؽ التفسنً الديني للكتاب ابؼقدس 
 التفسنً.قبل بروز حركة الإصلبح الديني بُ القرف السادس عشر من خلبؿ ابؼنهج الرمزي بُ 

قاـ أوغسطنٌ إذف بتعديل مستويات القراءة ابؼعروفة والسابقة عليو، فأصبحت قراءة وتأويل 
النص ابؼقدس تتم من خلبؿ النظر إلذ ىذا النص من زوايا أربع، بدلا عن القراءة الثلبثية ابؼعهودة. 

وابؼغزى الأخلبقي ىو ابؼعنى الذي بىبر ابؼؤمننٌ عن ابغدث ابغاصل، (Littéral)فابؼعنى ابغربُ 
(tropologiques)   وىو ابؼعنى الذي يلقن ابؼؤمن ما بهب عليو بُ حياتو، أما ثالث

وىو ابؼعنى الذي يعلّم ابؼؤمن ما الذي ينبغي   (Allégorique)ابؼستويات فهو ابؼستوى الرمزي 
تعلق وي (Anagogique)أف يؤمن بو، أما ابؼستوى الأخنً فهو ابؼستوى الروحي أو الباطني 

بكشف أسرار ابغياة الأخرى، ىذه ابؼستويات تؤكد أف أوغسطنٌ قد عدؿ بعض الشيء بُ 
مفهوـ القيمة الروحية للنص، فجعلو استشفافيا يقوـ على ما توحي بو الكلمات لا ما تعنيو، 

 ، بؼا كاف موجودا من مستويات بُ قراءة النص الديني وفهمو.(1)وأضاؼ الدلالة الرمزية 
سالفة الذكر ما ىي بُ حقيقتها سوى مستويات للقراءة من جهة، ومستويات الدلالات  

للقراء من جهة أخرى، فالقارئ يتوصل إلذ ابؼستوينٌ الأوؿ والثاني ويفهمهما عن طريق التلبوة، 
وكأف ابؼستوينٌ الأوؿ والثاني  .أما ابؼستوى الثالث والرابع فلب وصوؿ بؽما إلا من خلبؿ التدبر

تساعدىم وتعينهم على حل مشكلبتهم اليومية، أما ابؼستوينٌ الثالث والرابع، فهي لعامة الناس 
 مستويات ابػاصة التي تزيد على العامة بقدرتها على إدراؾ ما وراء ابغرؼ والكلمة.

ابؼشروع التأويلي الأوغسطيني حوؿ قراءة النص ابؼقدس وبذاوز صعوبات الفهم والتفسنً، 
اء موضوع قراءة وتأويل النصوص الدينية، ساىم بلب ريب بُ فتح أفق وإسهاماتو الفكرية بُ إثر 

جديد للتأويل بشكل لافت بُ ملبحقتو للمعنى ابؼخفي خلف النص، كما أف ىذا ابؼشروع سوؼ 
يكوف لو الفضل الأكبر بُ نشأة كثنً من ابؼشاريع التأويلية بُ الفلسفة ابغديثة فيما بعد خاصة ما 

 وثر".   تعلق منها بػ "مارتن ل
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 ـ(1546ـ ػ 1483) Martin Luther/ مارتن لوثر  2ج ػ 
مع الانتقاؿ إلذ الفلسفة ابؼسيحية بُ العصر الوسيط تكوف مسألة الفهم، فهم الكتاب 
ابؼقدس برديدا قد أصبحت أولوية، وأكثر ضرورة، حى  أنها شكلت مركزية أفكار وفلسفة القديس 

عن التفسنً ابغربُ للكتاب ابؼقدس، إلا أف حركة الإصلبح أوغسطنٌ سابقا والتي لد تبتعد كثنًا 
التي كانت قد انطلقت بُ القرف السادس عشر، كرد فعل على الكنيسة و  الديني التي قادىا لوثر،

وقراءتها المجازية للنصوص ابؼقدسة من جهة، واحتكارىا للفهم، وطرؽ الوصوؿ إلذ ابغقيقة من 
انت قد أعادت طرح مسألة الفهم من جديد، فبعدما كاف جهة أخرى. ىذه ابغركة الإصلبحية ك

الفكر/ العقل يسموا فوؽ ابؼعنى  ابغربُ / ابعسدي ليصل إلذ ابؼعنى المجازي/ الروحي، أصبح مع 
ىذه ابغركة الفكرية النشطة من الضروري العودة إلذ حرفية الكتابات ابؼقدسة، لأف فهم الكتاب 

 (1)لبح، بودده وبوجبو التراث الكنسي الدوغمائيابؼقدس كما يصر على ذلك دعاة الإص
(Dogmatique)  والذي بيثل بُ حقيقتو ما أنتجو العقل من خطابات حوؿ النصوص

ابؼقدسة، يقف بشكل من الأشكاؿ عائقا بُ وجو فهم الكتابات ابؼقدسة بفا يفرض بذاوزه، بهذا 
يوطيقا من كنف الدراسات اللبىوتية يكوف لػمارتن لوثر الفضل الأكبر بُ إخراج التأويل / ابؽرمن

الكنسية وما ميزىا من قواعد وحدود وضوابط سابنت بشكل كبنً بُ احتكار ابغقيقة وبالتالر 
 احتكارا للفهم. 

ابعدؿ السابق بنٌ السلطات الكنسية التي تدعي امتلبكها للحقيقة الدينية من جهة، ودعاة 
بؽرمنيوطيقا "تتلقى دفعا جديدا بالرجوع إلذ الإصلبح الديني من جهة أخرى جعل التأويل / ا

، فالفهم الصحيح عند مارتن (2)حرفية الكتابات ابؼقدسة كما مارسها الإصلبحيوف البروتستانت"
الذي يتأسس على عناية القارئ بالسياؽ  (Littéral)لوثر ينطلق من التفسنً ابغربُ / ابعسدي 

ىذا الأسلوب بُ حقيقتو نابع من إبياف مدرسة التاربىي والبنية النحوية لكل نص من النصوص، 
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الإصلبح بأف النصوص ابؼقدسة واضحة بؼن يقرؤىا بُ مقابل ما كانت تؤمن بو الكنيسة من كوف 
النصوص مغلقة برمل بنٌ ثناياىا كثنًا من الغموض، فلب يصل إلذ معانيها إلا الكهنة، والقائموف 

صلبح الديني فهي تقوـ على أف: الكتاب ابؼقدس على الدين، أما الفرضية التي وضعها رجاؿ الإ
(، أي أننا لا بكتاج إلذ التراث لتحقيق فهم interpres Sui ipsuis) ىو مؤوؿ نفسو

مناسب للكتاب ابؼقدس، ولا بكتاج إلذ فن التأويل بالأسلوب الذي كاف يتبعو ابؼبدأ القدنً عن 
ينطوي على معنى أحادي بيكن أف ابؼعنى الرباعي للكتاب ابؼقدس، ولكن الكتاب ابؼقدس 

 . (1)يستشف من النص، إنو ابؼعنى ابغربُ
غنً أف ىذا الأمر لا يعني بالضرورة أف لوثر يرفض تعدد ابؼعاني، أي التأويل المجازي، خاصة كونو  
كاف لاىوتيا بذات القدر الذي كاف فيو مصلحا، فقد ورث نهد القروف الوسطى بُ استنتاج 

للمعنى من فقرات الإبقيل، غنً أنو لد يطبق ىذا النهج على الدواـ، ففي بعض  ابؼستويات ابؼختلفة
، أما (2) الأحياف كاف يتبنى تفسنًا بؾازيا لكنو بُ الأغلب كاف يتأرجح بنٌ التفسنً ابغربُ والروحاني

بُ بذاوزه لسلطة الكنيسة ودوغمائية القراءات الكنسية واعتقادىا بُ صحة ىذه القراءات، يدعو 
وثر كل مسيحي إلذ قراءة الكتاب ابؼقدس وفق ما يراه، حى  يصل من خلبؿ فعل القراءة ىذا إلذ ل

إدراؾ ابغقيقة الإبؽية ابؼتوارية والقابعة خلف النص، فالقارئ ػ ىنا ػ يواجو النص وحده من دوف 
لى تدخل الكنيسة ولاىوتها وبعيدا عن تأويلبتها، ىذه القراءة الفردية تقوـ بُ حقيقتها ع

"التجربة"، إذ ىي ضرورية لفهم الكلمة التي لا تتحصل بدجرد تكرارىا أو معرفتها، ولكن بأف 
 . (3)تعاش أو تتحسس

الأولوية ىنا تتأسس على التجربة الإبيانية، بالعودة إلذ ابؼصادر الأصلية، أي ابؼعايشة والتفاعل 
الأخنً لا بيكن فهمو كمعنى مع النص الأصلي ومن خلبلو للوصوؿ إلذ فهم جديد للمعنى، ىذا 
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أحادي بُ كل مكاف وزماف، فالكتاب ابؼقدس ػ حسب غدامنً ػ من حيث كليتو يهدي إلذ 
 . (1)فقرات فردية، وىذا الكل بيكن بلوغو فقط من خلبؿ تراكم فهم الفقرات الفردية

بوصل  كأف الفهم الكلي لا بوصل إلا من خلبؿ ابؼرور عبر الأجزاء، كما أف فهم الأجزاء لا
إلا من خلبؿ السياؽ الذي جاءت فيو، لنكوف بذلك أماـ دائرة ىرمنيوطيقية قائمة على ابؼبدأ 

ومن الغرض ، (contexteالقائل بأف تفصيلبت نص ما بهب أف تفهم من السياؽ )
(scopus)، بهذا بقد أف النص ابؼقدس يفسر (2)وىو ابؼعنى ابؼوحد الذي يهدؼ إليو الكل .

يعطي الدراسات اللغوية أبنية بالغة بُ عمليات الفهم، من خلبؿ دراسة نفسو بنفسو، ما 
 التراكيب النحوية، وسياقاتها.

 / التأويل في العصر الحديث والبحث عن منهج للعلوـ الإنسانية 02
ابؼتأمل للتأويل الكلبسيكي سوؼ يكتشف من دوف عناء أنو قد قاـ على دراسة النصوص 

بنصوص العهد القدنً أو العهد ابعديد، إذ حاوؿ ابؼفسروف وابؼؤولوف ابؼقدسة، سواء تعلق الأمر 
الوقوؼ على تلك النصوص واستيعابها، من خلبؿ الكشف عن ابؼعنى ابغربُ متجاوزين تعدد 
التفاسنً والتأويلبت، الأمر الذي جعل من تأويل تلك ابؼرحلة توراتيا بامتياز، توزع فيو ابؼعنى بنٌ 

ما يعرؼ بابؼعاني الأربعة، غنً أف ابؼرحلة ابغديثة من تاريخ الفلسفة  مستويات متعددة مشكلب
بضلت معها تيارات فلسفية حاولت بذاوز تعدد ابؼعاني من جهة، وبذاوز الإطار ابؼقدس للنص 
ابؼؤوؿ من جهة أخرى، فنقلت بذلك الاىتماـ من دائرة النصوص ابؼقدسة، ووسعتو ليشمل 

ماؿ الفنية، وبذاوزت كذلك فكرة البحث عن ابؼعنى ابؼتواري خلف النصوص البشرية،    وحى  الأع
 النصوص، لتنتقل إلذ بؾاؿ الفهم، أو ما يسميو غدامنً بفن الفهم.

ىذه النقلة النوعية التي أحدثها التأويل بُ الفترة ابغديثة تدفعنا إلذ التساؤؿ عن نظرة التيارات 
خاصة من خلبؿ أىم ابؼشاريع الفلسفية التي ميزت  ابغديثة / الكلبسيكية بُ الفلسفة إلذ التأويل

                                                 
 . 259ىانز جورج غدامنً: ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابق، ص   (1)
 .260نفسو، ص  (2)
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ابؼرحلة ابغديثة، وسابنت بُ انتقاؿ التأويل من دائرة الدراسات الكنسية والدوراف حوؿ النصوص 
 الدينية، إلذ فضاء التفكنً الفلسفي.

    أ / شلاير ماخر و مشروع التأويلية العامة
من ـ( 1834ـ ػ 1768)Schleiermacher. Frédéricيعد فريديريخ شلبير ماخر

أشهر علماء الدين ابؼسيحينٌ بُ أبؼانيا إباف القرف التاسع عشر، بل أكثر من ذلك بيكن عده 
ابؼؤسس الأوؿ بؼا بات يعرؼ فيما بعد بابؽرمنيوطيقا العامة أو الكلبسيكية، كما يعود إليو الفضل 

أو فنا لعملية الفهم وشروطها بُ  بُ أنو نقل ابؼصطلح من دائرة الاستخداـ اللبىوبٌ  ليكوف علما
.والعبارة ىنا تشنً إلذ بـتلف النصوص، على خلبؼ تيارات التأويلية السابقة (1)برليل النصوص

لشلبير ماخر، إلا أف الأخنً شكل من خلبؿ أفكاره ومشروعو التأويلي منعرجا حابظا بُ تاريخ 
قلمة التأويل، والوصوؿ إلذ ىرمنيوطيقا التأويل، من خلبؿ بذاوزه بؼيزة الإقليمية أو ما يعرؼ بأ

عامة، عبر عنها بوؿ ريكور بالتكنولوجيا، أي تقنية للفهم، كما يصفها شلبير ماخر بُ عبارة 
افتتاحية لمحاضراتو بُ ابؽرمنيوطيقا بأنو لا وجود بؽا كمبحث عاـ فليس ىناؾ غنً كثرة من الأفرع 

 .(2)ابؽرمنيوطيقية ابؼنفصلة 
ير ماخر جاءت إذف لتضطلع بدهمة أساسية إنها القضاء على ابغركة اللب ىرمنيوطيقا شلب 

 إقليمية للهرمنيوطيقا، والوصوؿ إلذ عابؼية وكوكبية ابؼمارسة التأويلية كطريقة بُ الفهم.
ينطلق مشروع شلبير ماخر التأويلي من نقده ورفضو للقاعدة التأويلية ابؼأثورة القائلة بأف " 

، وكأف النص من شدة الوضوح لا بومل سوى معنا واحدا إنو (3)قاء ذاتو "فهم النص بوصل من تل
بلب ريب ابؼعنى ابغربُ الذي أكدت عليو الدراسات الكنسية بُ التعامل النصوص ابؼقدسة، الأمر 
الذي بهعل من خطوة شلبير ماخر بسردا على الكنيسة، خاصة أف "عملية فهم النصوص الدينية لا 

واعد التفسنً وآلياتو، بل كل ما يقتضيو الفهم ىو أف يتجنب ابؼفسر ابػطأ تتطلب الاستعانة بق
                                                 

 .20نصر أبو زيد: مصدر سابق، ص  (1)
 .65عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (2)
 .79مشنً باسيل عوف: مرجع سابق، ص  ( 3)
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. فابؽرمنيوطيقا  القدبية لد يكن اىتمامها بالنص يتعدى حدود ابؼسألة (1)بُ إدراؾ معاني النص"
اللغوية، أو ما بيكن تسميتو بالفهم التلقائي الذي يتوقف عند ابؼعاني النصية، بُ حنٌ يهمل 

 ، ذاتيتو وبذاربو.شخصية ابؼؤلف
 Laيستبدؿ شلبير ماخر إذف القاعدة السابقة بفكرة مغايرة، ىي قاعد "سوء الفهم " )

Mécompréhensionفالتأويل ىنا كممارسة (2)(، من حيث أنها تثنً ابغاجة إلذ الفهم .
عملية يغيب عن النصوص التي بييزىا الوضوح، والتي بوصل فيها الفهم من تلقاء ذاتو، وكأنو 
استعداد ذابٌ عند القارئ متأصل فيو. أما بالنسبة للمنظور ابعديد يصبح التأويل مع شلبير ماخر 

. وكأف القصد من ذلك أف سوء فهم النصوص يتشكل بطريقة آلية عند (3)"فن بذنب سوء الفهم"
ما ينبغي  ابؼتلقي / القارئ، أو بتعبنً آخر "أنني لا أفهم شيئا ولا أستطيع أف أبنيو، فسوء الفهم ىو

 .(4)توقعو بُ كل بغظة"
ىذه اللحظة الراىنة المحرجة تدفع القارئ بلب ريب إلذ البحث عن بذاوز سوء الفهم، الأمر 
الذي بهعل ابغاجة ضرورية لقياـ شروط وقواعد بكوية ونفسية  لفن التأويل تعصم القارئ من سوء 

ا نفهم بكيفية صحيحة ومناسبة، الفهم، فنحن معرضوف بشكل تلقائي لسوء الفهم أكثر من كونن
خاصة كلما تقدـ النص بُ الزماف، وصار أكثر غموضا  والتباسا بالنسبة لنا، ىذه القواعد تكوف 

 متحررة من كل مضموف دوغمائي، لتمنح بذلك للفهم استقلبلية ابؼنهج.   
ف الأخنً لا شك أف الاىتماـ ابعديد الذي يوليو شلبير ماخر للفهم إبما يبنٌ بشكل واضح أ

أصبح ابؼهمة الأولذ للهرمنيوطيقا العامة. فإذا كانت التأويلبت السابقة ػ الكلبسيكية ػ تتحدد وفقا 
بػصوصية مضموف نصوصها، دينية مقدسة أو قانونية بشرية، أو غنًىا، فإف ىرمنيوطيقا شلبير 

كة، كما أنو "لد ماخر العامة تدور بالأساس حوؿ عمليات الفهم من خلبؿ كونها القاعدة ابؼشتر 
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يعد يلتمس وحدة التأويلية بُ وحدة مضموف التراث التي يطبق عليها الفهم، إبما ىو يلتمسها 
بالأحرى، وبدعزؿ عن أي مضموف معنٌ بُ وحدة إجراء ... فثمة حاجة للفهم حيثما لا يكوف 

 . (1)فهم مباشر، أي مى  ما أخذت إمكانية سوء الفهم بُ ابغسباف"
ف التأويلية بدأت تشهد منعطفا جديدا حابظا، من خلبؿ بذاوز ابؼضموف من ىنا يظهر أ

وابغقيقة لصالح الفهم الذي أصبح يستهدؼ مباشرة رأي الأخر / الغنً، ىذا الاستهداؼ بهعل 
ابؼعنى بفحورا حوؿ التعبنً، فابؼعنى الذي يتطلب الفهم سيكوف حقيقة خاصة بتعبنًات فردية أو 

ىرمنيوطيقا غدامنً لد يعد مرتبطا بالكلمات ومعانيها ابؼوضوعية، بقدر . الفهم بُ (2)عصر معنٌ
ما أصبح مرتبطا أو قائما بُ فردية ابؼؤلف، أو ابؼتكلم، الذي لا بيكن فهمو إلا من خلبؿ الرجوع 
إلذ أصل فكره، وبالتالر فهم أفكاره باعتباره منبثقة من التجربة ابغياتية، لأف العملية الإبداعية ػ 

لبير ماخر ػ بُ تفردىا وذاتيتها ابعوىريتنٌ ترتبط ارتباطا وثيقا بابغياة الداخلية وابػارجية حسب ش
للمؤلف ومن بشة فإف النص باعتباره إنتاجا إبداعيا لن يكوف سوى بذليا بؽذه ابغياة، وإذا كاف 

بل وإدراؾ الأمر كذلك "فإف ابؼهم بُ ابؼمارسة ابؽرمنيوطيقية ليس تفسنً ابؼقاطع النصية فحسب، 
 . (3)النص بُ أصلو أو منبعو، وبُ بزوغو من ابغياة الفردية بؼؤلفو"

ففهم نص من النصوص بوتاج إلذ أمرين أساسينٌ: أورغانوف لغوي من جهة، وقدرة على 
النفاذ إلذ الطبيعة البشرية تسمح للمؤوؿ بأف يعيد تكوين الفعل الإبداعي للمؤلف، من خلبؿ 

لي للمؤلف وابغلوؿ بؿلو، وذلك بدعايشتو لكل عملياتو الذىنية، ليصبح وضع نفسو بُ الإطار الك
الفهم بذلك عملية إعادة إنتاج، إنتاج للمقاصد الأصلية للمؤلف من خلبؿ حياتو الفكرية، وما 
قالتو نصوصو وتعبنًاتو. وإذا كاف الأمر على ىذا النحو فهو يقودنا بلب ريب إلذ قاعدبٌ، أو جانبي 

                                                 
 .264، ص ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابقغدامنً:   ىانز جورج (1)

Jean Grondin : Introduction à Hans Georg Gadamer (paris: ed du cerf ,1999) p91.           (2)ػ 
 .26ـ(، ص 2007، 1) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط  ن فلسفات التأويل إلذ نظريات القراءةعبد الكرنً شربُ: م (3)



 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ نظرة تاربىية للتأويلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الأوؿ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
27 

لبير ماخر، أو ما بوب غدامنً تسميتو بالقواعد النحوية، والنفسية التأويلية، وىي التأويل عند ش
 . (1)متميزة بساما حى  بُ وعي ابؼؤوؿ من الالتزاـ بدضموف دوغمائي

ىذه القواعد بُ حقيقتها تشنً إلذ شعبتي التأويل عند شلبير ماخر، أي التأويل النحوي / 
ية للنصوص، والتأويل التقني / النفسي، الفهم النفساني اللغوي، الفهم اللغوي للقواعد اللغو 

للجانب الذابٌ للمؤلف وعبقريتو التي أنتجت النص. رغم الفصل النظري بنٌ ابؼستوينٌ، غنً أنو 
لا بيكن أف يتمثل أحدبنا بدعزؿ عن الأخر، إذ يضع شلبير ماخر التأويل النفسي )التقني( جنبا 

، وعليو نلبحظ أف عملية الفهم برصل (2)ىي مسابنتو الأميز إلذ جنب التأويل القواعدي، وىذه
 من خلبؿ مقاربتنٌ أساسيتنٌ بنا ابؼقاربة النحوية، وابؼقاربة النفسية.

يتعلق التأويل النحوي إذف بابعانب اللغوي، أو ما يعرؼ بالدلالة ابؼوضوعية التي تنطبق على 
 ء التاربىي ابؼوضوعي للنصبنية النص، و التي يسميها شلبير ماخر بإعادة البنا

(Reconstruction Historique Objectif)   ُوىي تعتد بكيفية تصرؼ النص ب
. يتعلق ىذا الصنف من التأويل بفهم (3)كلية اللغة، وتعتبر ابؼعرفة ابؼتضمنة بُ النص نتاجا للغة

لأمر الذي ابعانب ابؼادي من ابػطاب / النص من خلبؿ بمط التفكنً ابػاص بلغة من اللغات، ا
يتطلب بُ ابغقيقة إبؼاما تاما وشاملب بقواعد اللغة التي يستخدمها ابؼؤلف، وإحاطة كاملة 
بخصائصها النحوية والصرفية، ىذه الأخنًة بيكن عدىا حدودا لعملية الفهم والتفسنً، الأمر الذي 

. (4)ية للفهم"دفع شلبير ماخر إلذ "اعتبار ىذا الضرب من التأويل سلبيا كونو يضع حدودا لسان
من خلبؿ اىتمامو بالفحص النحوي والقواعدي لبنية النص واللغة التي كتب بها، ىذا ما يبدوا أنو  

 كاف يقصد بو الأورغانوف اللغوي.  
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إذا كاف التأويل النحوي يتجو إلذ ابعانب ابؼوضوعي ابؼثبت من خلبؿ فعل الكتابة، ليدور 
فإف التأويل النفسي على العكس من ذلك، "فما بهب الفهم حوؿ الكلمات ومعانيها ابؼوضوعية، 

أف يفهم الآف ليس فقط الكلمات ابؼضبوطة، ومعانيها ابؼوضوعية، وإبما أيضا فردية ابؼتكلم أو 
. فالتأويل النفسي ينصب بالدرجة الأولذ على ابعانب الذابٌ بُ العمل الإبداعي، أي (1)ابؼؤلف"

بفردية ابؼؤلف وعبقريتو، فهو بهذا بحث بُ ابؼقاصد النص وما بوملو من بؾهود فردي يرتبط 
الأصلية للمؤلف ابؼتوارية خلف ما أنتجو قولا أو نصا، ىذا الصنف من التأويل "يهدؼ إلذ معرفة 
فردية ابؼؤلف وعبقريتو، الأمر الذي يتطلب اندماجا وجدانيا، وذىنيا معو، ىذا ابغلوؿ ىو ما 

 . (2)يسميو شلبير ماخر بالفعل التكهني"
الفهم السليم بؼؤلف ما إذف لا يتم إلا من خلبؿ الرجوع إلذ إنتاجو الأصلي، باعتباره عملب 
فنيا أو فكرا بصاليا، بهعل من ىذا الفكر الذي يعبر عن نفسو شرطا أساسيا لوجود فهم معنٌ، 
 حيث يعتقد شلبير ماخر أف الأفكار الفنية "بغظات من ابغياة برتوي على لذة كبنًة تطفح بُ

 . (3)شكل قوؿ، ولكنها تضل حى  بُ شكلها ىذا فكرا فرديا، وبناء حرا لا تربط بكائن"
إذف ما يفهم دائما ىو فكر فردي تتم عملية بنائو بشكل مباشر من خلبؿ نشاط إبؽامي 
تكهني بهعل من كل إنتاج فردي بؿصلة لعبقرية ابؼؤلف وميزاتو الشخصية، لأف ما يتوافق مع  إنتاج 

ىو الإبؽاـ، الذي يقتضي ضربا من ضروب التوافق والانسجاـ الروحي ويستند إلذ رابط  العبقرية
 موجود مسبقا بنٌ الأفراد. 

الفهم إذف ىو ذلك التكرار ابؼنتج للئبداع الفكري الأصلي، من خلبؿ قاعدة أف كل فردية 
قارنة الفرد مع ىي بذل لروح كلية، فكل فرد بومل بُ ذاتو شيئا صغنًا من فرد آخر، ونتيجة بؼ

الآخر يتم برفيز العملية الإبداعية، الأمر الذي يسمح بإمكاف فهم فردية ابؼؤلف بشكل مباشر 
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"بأف ينقل الفرد نفسو إف جاز التعبنً إلذ الآخر" وبذلك يسعى الفهم عند شلبير ماخر إلذ 
 .(1)البحث عما ىو مشترؾ بالاستناد إلذ ابؼقارنة، وما ىو فريد من خلبؿ الإبؽاـ"

أما الفهم كغاية بُ ابؼشروع ابؽرمنيوطيقي عند شلبير ماخر، فإنو يتأسس لا على العوامل 
ابؼوضوعية وحدىا، أو بيوغرافيا ابؼؤلف وحياتو الفكرية فقط، بقدر ما يرتد ىذا الفهم إلذ العوامل 

جهة، والعوامل  ابؼوضوعية ابؼشتركة التي بسثلها اللغة بدختلف قواعدىا النحوية        والصرفية من
الذاتية ابػاصة ابؼعبرة عن نفسية ابؼؤلف وعبقرية إرساليتو، وأفكاره ابؼبثوثة بنٌ ثنايا النص، الوصوؿ 
إلذ الفهم لا بير إلا من خلبؿ معايشة بذارب ابؼؤلف الروحية، من خلبؿ فرادتو وإعادة بناء ىذه 

بؼقاصد الأصلية، والأولية بؽذا ابؼؤلف التجربة ابغياتية مرة أخرى لدى ابؼتلقي، أي إعادة تأسيس ا
 .(2)على ضوء حياتو الفكرية، وما أراد قولو والتعبنً عنو بُ أثره ونصوصو

ما يلبحظ أف التأويلنٌ: النحوي والتقني أنهما يظهراف أكثر استقلبلية عن بعضهما من خلبؿ 
عاـ / الكلي بفثلب بُ الاختلبؼ بُ ابؼهاـ ابؼنوطة بكل منهما بُ تأسيس الفهم، انطلبقا من ال

اللغة، وابػاص / ابعزئي متجسدا بُ شخصية ابؼؤلف وعبقرية فكره، إلا أنهما بُ حقيقة الأمر 
يكملبف بعضهما البعض بُ ما بىص مهمة التأويل عند شلبير ماخر، متمثلة بُ القبض على 

الفكرة التي يشكلها  الفهم متأرجحا بنٌ الدلالة الذاتية / الفردية من خلبؿ كوف الفرد مسئولا عن
حوؿ النص أو الواقع، أو ابؼاضي، وبنٌ الدلالة ابؼوضوعية / اللغوية التي بزضع الآراء الفردية 

. والفهم بهذا (3)لامتحاف لغوي صارـ قصد الكشف عن الرأي السليم من بصلة الآراء ابؼعبر عنها
وؿ ابغقيقي على حد تعبنً نبيهة الشكل يقوـ على تضافر بـتلف العوامل الذاتية وابؼوضوعية، وابؼؤ 

 .   (4)قارة، ىو "الذي يستطيع أف بهمع بنٌ مهمتي شعبتي التأويل"
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الفهم إذف عملية استحضار وبناء للماضي بُ ابغاضر، وبذسيد للآخر، وحوار معو من خلبؿ 
حضور الإبداع / النص، وبفعل القراءة التي تنفذ إلذ فرادة ابؼؤلف لكشف مقاصده، ومن خلبؿ 
برليل لغوي / بكوي بػطابو من جهة، ومعايشة روحية / تكهنية من جهة أخرى، بكن بهذا أماـ 

بالأساس، لأننا نفهم الشيء بدقارنتو بشيء آخر لدينا  (Référentiel)عملية إحالية إشارية 
معرفة بو، وما نفهمو يشكل نفسو بُ وحدات منظمة، أو دوائر مكونة من أجزاء، والدوائر 

 بردد كل جزء مفرد فيها، والعكس صحيح، فالأجزاء ابؼفردة تكوف الدائرة الكلية بوصفها كلب
 . (1)وبرددىا

ليفسر من    (cercle d'interprétation) يوظف شلبير ماخر ابغلقة التأويلية
خلببؽا، ويكشف عن كيفية تشكل الفهم انطلبقا من حضور تاربىية النص، وتكهنية القارئ، 

ة تقوـ عمليات التركيب على ابؼستوينٌ السابقنٌ، فلكي نفهم العناصر فمن خلبؿ ىذه ابغلق
ابعزئية بُ النص لابد ػ أولا ػ من فهم النص بُ كليتو، ىذا الفهم للنص بُ كليتو لا بد أف ينبع من 

، فالفهم بُ ابعانب (2)فهم العناصر ابعزئية ابؼكونة لو، "معنى ذلك أننا ندور بُ دائرة لا نهاية بؽا"
وضوعي ىو دائما بُ حالة من ابغركة الدائرية تنطلق من النص لتعود إليو مرة أخرى، ففهم ابؼ

الكلمة الواحدة لا يتحقق إلا من خلبؿ ردىا إلذ السياؽ اللغوي الذي ولدت فيو، أي ابعملة 
 ىذه الأخنًة لا بيكن أف يتحدد معناىا إلا من خلبؿ فهم أجزائها ومفرداتها. 

كل وابعزء ىو الذي يصنع الفهم بُ شكلو الدائري بنٌ قطبي ابعدؿ الدائر ىذا التفاعل بنٌ ال
بنٌ العوامل ابؼوضوعية من جهة، والعوامل الذاتية من جهة أخرى، لتبقى كل قراءة نسبية وكل فهم 

 دوف اكتماؿ دائما.
يبدو أف موقف شلبير ماخر من ابغلقة ابؽرمنيوطيقية قد واجو اعتراضات عدة خاصة بُ ما  

تعلق بالعوامل الذاتية، إذ يرى غدامنً أننا عندما بكاوؿ تفسنً نص معنٌ فإننا لا بكل بؿل ي
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الإنشاء الفكري لصاحبو بقدر ما بكاوؿ الكشف عن سلبمة ما يقولو ومصداقيتو، وعندما نريد 
فهمو فإننا نذىب إلذ حد تدعيم حججو وبراىينو. بوصل ىذا بُ ابغوار، وأيضا بُ فهم النص 

ب، حنٌ نتحرؾ داخل أبعاد ابؼعنى ابؼفهوـ بدوره والذي لا يلتمس أي عودة إلذ نفسية ابؼكتو 
ابؼؤلف وذاتيتو "الأمر الذي بهعل مهمة التأويل إنارة الفهم، وليس الكشف عن تواصل سري 

 .(1)عجيب بنٌ الأفراد، وإبما كمشاركة بُ بلورة معنى مشترؾ، بينهم"
بييز ىرمنيوطيقا شلبير ماخر، ما فتئ  بوجب بعدىا كما أف الطابع النفسي الذي أصبح   

التاربىي، وابؼشكلة ىنا لا تعني غموضا تاربىيا بقدر ما تشنً إؿ غموض الآخر /  الأنت. لكن 
تصوره لعمليات الفهم على أنها إعادة إنتاج لقصدية ابؼؤلف الأصلية، ومنو الاعتقاد بأف ىذا 

لمؤلف، فالقارئ / ابؼؤوؿ ىنا يفهم ابؼؤلف أفضل بفا الفهم ابعديد أفضل من الإنتاج الأصلي ل
يفهم ىذا الأخنً نفسو، ىذا الفهم )الأخنً( ػ ابؼتسامي ػ لا يرجع بُ مقامو ابؼتعالر إلذ مستوى 
القارئ / ابؼؤوؿ بُ إدراكو الواعي، الذي بهعلو بُ مستوى ابؼؤلف، بل يرجع إلذ الاختلبؼ بينهما 

ية، فابؼعنى ابغقيقي لنص معنٌ لا يعتمد على حيثيات مؤلفو، بل الذي أحدثتو ابؼسافة التاربى
يتحدد كذلك من خلبؿ حالة ابؼؤوؿ التاربىية. فكل عصر يفهم النص الذي نقل إليو بأسلوبو 
ابػاص، فالنص ينتمي دائما إلذ التراث الذي يشد انتباه العصر لو، ومن خلبؿ النص يسعى 

صنًورة إنتاج مستمرة. لذلك يدعو غدامنً إلذ استبداؿ العصر إلذ فهم نفسو، ما بهعل الفهم 
 .(2)عبارة "فهم أفضل" بعبارة أكثر تواضعا ىي " أننا نفهم بطريقة بـتلفة "

إلذ جانب الانتقادات السابقة، يعد تغلل الطابع النفسي إلذ عمق ىرمنيوطيقا شلبير ماخر 
ظر إلذ النص على أنو إنتاج حر، تبذؿ من بنٌ أبرز عيوبها، الأمر الذي جعلها تهمل ابؼوضوع لتن

فيو أقصى جهودىا لإعادة إحياء التجربة الفكرية للمؤلف من خلبؿ القارئ بُ عملية سيكولوجية 
تكهنية، تقوـ بالدرجة الأولذ على بذاوز ابؼعطى الأوؿ، أي اللغة بغرض الوقوؼ على العمليات 
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قد "أنو ضل الطريق عندما بزلى عن الداخلية التي سبقت النص، الأمر الذي جعل البعض يعت
ابؼوقف ابؼنهجي ابؼتماسك ابػصب، وابزذ موقفا سيكولوجيا برولت ابؽرمنيوطيقا بدقتضاه إلذ فن 

، فتفكنً الإنساف (1)إعادة بناء العملية الفكرية للمؤلف،      وىي مهمة لد تعد لغوية بُ جوىرىا"
 ، فلب شيء يفهم سوى اللغة.وفهمو لنفسو ووجوده، وللعالد كلها معطيات لغوية

غنً أنو، ورغم الانتقادات الشديدة التي وجهت للمشروع التأويلي عند شلبير ماخر إلا 
أف ىذا ابؼشروع بُ حقيقتو كاف لو أكبر الفضل بُ نقل التأويل من احتكار الدراسات الدينية، 

مو جدلية السؤاؿ الكنسية للحقيقة، إلذ فضاء أوسع بكثنً، إنو الفضاء الفلسفي الذي برك
وابعواب، كما ساىم ىذا ابؼشروع بُ الدفع بابذاه بررير ابؽرمنيوطيقا من تبعيتها للعلوـ الأخرى، 
فتجاوزت كونها بؾرد قواعد بُ التفسنً، لتصبح علما صابغا لفهم أي نص، فتنسحب على كل 

نسبة بغياة النصوص مهما كاف نوعها، ىذا ما يؤكد أبنية بغظة شلبير ماخر الفلسفية بال
ابؽرمنيوطيقا، وكأنها ضخ لدماء جديدة بُ جسم ابؽرمنيوطيقا الذي أوىنتو الدراسات الكنسية 
خصوصا. لقد كاف بفهدا بؼن جاؤوا من بعده خاصة دلتاي وغدامنً، إذ بدأ دلتاي بفا انتهى إليو 

ا بدأ غدامنً شلبير ماخر، من البحث عن تفسنً، وفهم صحيحنٌ بُ بؾاؿ العلوـ الإنسانية، بينم
من معضلة سوء الفهم ابؼبدئي التي حاوؿ شلبير ماخر بُ تأويليتو أف يتجنبها. وبهذا يعد شلبير 
ماخر ػ بحق ػ أبا للهرمنيوطيقا، وللمفكرين الذين جاؤوا من بعده سواء بدؤوا بُ الاتفاؽ أو 

سلبفو، ألا وىو ، ىذا ما سوؼ نلبحظو بُ تتبعنا بؼفهوـ التأويل عند أحد أ(2)الاختلبؼ معو
 وبؽلم دلتاي. 

 ب / دلتاي والتأسيس المنهجي للعلوـ الإنسانية
 Dilthey Wilhelmتعد اللحظة الفلسفية والتاربىية التي جاء فيها وبؽلم دلتاي 

ـ( منعطفا حابظا بُ تاريخ ابؽرمنيوطيقا، فقد شهدت ذلك التراجع الذي 1911ـ ػػ 1833)
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سلفو شلبير ماخر إلذ بصع أقاليمها وشتاتها، تراجع لصالح  عرفتو التأويلية العامة التي سعى
 التفكك والعودة إلذ التفرع والتخصص الفيلولوجي القانوني والديني. 

كما عايشت ىذه اللحظة بروز النزعة الوضعية التي رأت أنو "على العلوـ الإنسانية أف 
ابؼنهجية، وأف تسنً بُ ابػط الذي تستفيد من مكتسبات العلوـ الطبيعية وأف تستلهم منها أدواتها 

"  . (1)سارت فيو ىذه العلوـ
بُ ظل ىذا الصراع حوؿ العلوـ الإنسانية وبؿاولة علوـ الطبيعة بذاوز النزعة الذاتية وعدـ دقة 
النتائج بُ الدراسات الإنسانية، جاء دلتاي ليدشن عهدا جديدا بُ تاريخ التأويلية منطلقا من  

. لذلك كاف اىتمامو الأوؿ جعل ابؽرمنيوطيقا (2")يا لأننا كائنات تاربىيةكوننا "نفهم فهما تاربى
أساسا لكل العلوـ الإنسانية، من خلبؿ صياغة مناىج تصل بنا إلذ تأويلبت موضوعية بؼختلف 
تعبنًات ابغياة الداخلية، فكاف بذلك التمييز بنٌ علوـ الطبيعة والعلوـ الإنسانية أساسا لمحاولاتو 

 قية.ابؽرمنيوطي
كاف دلتاي على وعي تاـ بصعوبة القضية ابؼطروحة أمامو، لذلك سعى إلذ إبهاد منهجية 
موضوعية قادرة على دراسة وفهم الواقعة الإنسانية، حى  تكتسب العلوـ الإنسانية مصداقية إلذ 

، لقد عمل (3)جانب صعود العلوـ الطبيعية الشرس، وادعاءاتها بُ دقة وضبط مشاىداتها التقنية
على إعطائها بعدا منهجيا بـتلفا عما قامت عليو العلوـ الطبيعة وذلك من خلبؿ ردىا إلذ 
ابؽرمنيوطيقا التي أصبحت منهجا للفهم، يؤكد ريكور بأف الطريقة الوحيدة لإنصاؼ ابؼعرفة التاربىية 

. فعالد (4)تبدوا كامنة بُ إعطائها بعدا علميا قابلب للمقارنة مع البعد الذي حققتو علوـ الطبيعة
الفيزياء يقوـ بشرح الأحداث والعلبقات الفيزيائية بنٌ ظواىر الطبيعة ابؼادية موظفا القواننٌ، بينما 
ابؼؤرخ بواوؿ فهم التصرفات والسلوكات بالعودة إلذ ابؼقاصد والأغراض، لذلك بييز دلتاي بنٌ 

                                                 
، ط (1)  .186ـ(، ص 2009، 1نابي بوعلي: التأويل والتربصة مقاربات لآليات الفهم والتفسنً ) بنًوت: الدار العربية للعلوـ
 .326، مرجع سابق، ص غدامنً: ابغقيقة وابؼنهجىانز جورج ( 2)
 .133دافيد جاسبر: مرجع سابق، ص   (3)
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اعتباره ابؼنهج العلمي التفسنً من جهة، والتأويل أو الفهم من جهة أخرى، ونظر إلذ الأوؿ ب
 . (1)ابؼناسب لعلوـ الطبيعة، وإلذ الثاني باعتباره ابؼنهج العلمي ابؼلبئم لعلوـ الفكر

الدراسات الإنسانية عند دلتاي تبدأ من الفهم، لكن فهم ماذا ؟ إنو فهم تعبنًات "ابغياة " 
الأخنًة تعمل على نقل انطلبقا من تفاعل ابؼؤوؿ / الباحث مع تعبنًات ابغياة عند الآخر، ىذه 

 بذارب ىذا الآخر ليتشاركها مع ابؼؤوؿ وكأنها بذاربو الذاتية التي عايشها.
 بييز دلتاي بنٌ نوعنٌ من التجربة / ابػبرة:

 ػ التجربة ابؼعاشة التي استعملها بُ وصف علوـ الفكر أو العلوـ الإنسانية.     
 ػ التجربة العلمية والتي بزص علوـ الطبيعة.     

لاشك أف التجربة التي يقصدىا دلتاي بزتلف عن بذربة علوـ الطبيعة، إنها التجربة ابؼعاشة، 
والتي بسثل كل ما ىو معطى مباشرة للوعي الفردي، فالظواىر الإنسانية كما ينظر إليها يورغن 

ما ىي إلا موضوعات للعلوـ الأخلبقية بدجرد ـJürgen Habermas(1929 ،) ىابرماس 
، فأف نفهم يعني أننا نفهم تعبنًا عن ابغياة (2)الات الإنسانية حالات معيشة كخبراتأف تصبح ابغ

بوصفها بذربة الإنساف بُ التاريخ، إنها التجربة ابغية كما يعيشها ىذا الأخنً بالفعل، ىذا الفهم لا 
يقوـ على مقولات خارجة عن ابغياة، بل ينطلق من مقولات تنتمي إلذ صميم ابغياة ذاتها 

تجاوزين ما بييز العلم من مقولات ذات طابع سكوني ولا زماني، لأننا بلتبر ابغياة بُ بغظات م
 فريدة خاصة من بغظات ابؼعنى، أي من خلبؿ ابػبرة والتجربة ابؼعاشة.

بهذا يتضح أف "التجربة الذاتية ىي أساس ابؼعرفة وىي الشرط الذي لا بيكن بذاوزه لأي 
كا بنٌ الآحاد من البشر، فإف التجربة تصبح ىي الأساس الصالح معرفة. وطابؼا أف ىناؾ مشتر 

لإدراؾ ابؼوضوعي القائم خارج الذات، إف ىذا ابؼوضوعي ػ بُ العلوـ الإنسانية، خاصة التاريخ ػ 
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 Jürgen Habermas : Connaissance et Intérêt, Traduit par Gérard Clémençon (paris : 
Gallimard,   (1) 

,1976) pp.202 _203. 
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، وىذه ابؼشاركة لا تتم إلا من (1)إنساني بومل تشابهات من التجربة الأصلية عند الذات ابؼدركة"
م ما يصدر عن الآخر من تعبنًات، فيصبح كل ما يصدر عن الآخر من خلبؿ قناة الفهم، فه

أشكاؿ تعبنًية ورموز صوتية تعبنًا عن ابعانب النفسي. الفهم بهذا فهم للتجربة الذاتية من خلبؿ 
 ما تصدره الذات من أشكاؿ التعبنً.

كتشاؼ لػ الفهم بدا ىو استعادة لتجارب الآخر بُ الأنا ومعايشتها من جديد، ما ىو إلا ا 
"الأنا " بُ "الأنت"، تعني ىذه العبارة أف العملية الأساسية ػ التي بناء عليها تتوقف كل معرفتنا 

، عملية (2)للذوات الأخرى ػ "ىي إسقاط حياتنا الباطنية ابػاصة بنا على ابؼوضوعات حولنا"
ديد، معايشة ذاتية من الفهم من ىذا ابؼنظور إبما تشنً إلذ الشعور الداخلي بدعايشة التجربة من ج

خلبؿ انعكاسها بُ الذات، ىذه ابؼعايشة تنفذ إلذ معطيات التجارب ابغياتية للآخر وتعبنًاتها 
لتنقلها من ابؼستوى الذابٌ كتجربة فردية معاشة، وترتقي بها إلذ مستوى ابغدث ابؼوضوعي 

 ابػارجي.
وـ الإنسانية "فقد جعل عملية يؤكد ىابرماس أف التجربة ابغية ىي أساس نظرية دلتاي بُ العل

فهم تعبنًات ابغياة معقولة طبقا لنموذج الإحساس اللبحق بغالات النفس الغريبة، ىناؾ علبقة 
مبادلة بنٌ فهم التعبنً، وبنٌ فهم التجربة ابغية ... ذلك أف بذربة مضت أو بزص ذاتا غريبة 

 . (3)ولوجيا"تصبح حاضرة بُ بذربتي ابػاصة، بُ سيكولوجيا الفهم ىذه كسيك
أصل الفهم عند دلتاي يتحدد من خلبؿ مقولة ابغياة التي ىي بُ ذاتها بنية تأويلية، ما بهعلها 
أساسا حقيقا للعلوـ الإنسانية، ومن خلببؽا تتجسد التجارب الإنسانية، انطلبقا من التجربة 

لذ فهم / تأويل الفردية وصولا إلذ بذارب الآخر، أي انطلبقا من فهم / تأويل الذات وصولا إ
الآخر. اكتشاؼ الأنا بُ الأنت كقاعدة أساسية يتحقق من خلبؿ ذلك الترابط الوثيق بنٌ 

 التجربة ابؼعاشة من جهة، والفهم من جهة أخرى.
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 .28ـ(، ص 2005بؿمود سيد أبضد: فلسفة ابغياة، دلتاي بموذجا )القاىرة: الدار ابؼصرية السعودية للطباعة  والنشر، د ط،  ( 1)
 .143ػ 142ص  ـ(، ص2002، 1ىابرماس: ابؼعرفة وابؼصلحة، ت: حسن صقر )القاىرة: المجلس الأعلى للثقافة،  ط  يورغن ( 2)



 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ نظرة تاربىية للتأويلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الأوؿ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
36 

يعتقد ريكور أف عملية الفهم تنطلق من إسقاط للذات فبالنسبة لدلتاي الإسقاط يبدأ مبكرا  
بُ نظري أنا لا بيكن بلوغو إلا من خلبؿ إسقاطات حيابٌ ابتداء من تأويل الذات، "ما أمثلو 

. أي أف الإسقاط يعمل على إعادة بعث وإنتاج بذربة ابغياة بُ الأنا كما عايشتها (1)ابػاصة"
 الأنت من خلبؿ تعبنًات ابغياة.

على العلوـ الإنسانية الآف أف تركز كامل اىتماماتها على تعبنًات ابغياة، لأف عملية الفهم   
بهب أف تنصب بالدرجة الأولذ على تعبنً موضوعي ثابت للحياة، فالفرد لا يفهم نفسو من 
خلبؿ أسلوب الاستبطاف بقدر ما يصل إليو )الفهم( من خلبؿ موضعة ابغياة، حيث يؤكد عادؿ 
مصطفى أف "التأمل ابؼباشر للخبرة كما يرى دلتاي، ينتج عنو إما حدس لا بيكن إيصالو، أو 

، فهذه التعبنًات والأعماؿ الأدبية ابػارجية التي بسثل شرطا (2)نً عن حياة داخلية"تصور ىو تعب
من شروط الفهم وأساسا لفهم الأنا والآخر، ما ىي إلا بذليات للحالة الفردية التي يبلغها ابؼفسر، 
حيث يؤكد دلتاي أف باطن الإنساف لا يعثر على ملء تعبنًه الشامل وابؼوضوعي إلا بُ اللغة، 

 .(3)لذلك كاف فن التأويل تفسنًا لآثار ابغضور الإنساني التي تنطوي عليها النصوص ابؼكتوبة
بتعبنً آخر يعطي دلتاي أولوية للتعبنًات الأدبية التي بذعل من اللغة وعاء بؽا، بل إنها من 

لأخرى، أكثر ابؼيادين خصوبة بُ التعبنً عن ابغياة الداخلية للئنساف مقارنة مع صور التعبنًات ا
فهم الذات بهذا لا يتحقق إلا بُ ضل فهم الآخر، من خلبؿ اللغة التي تصبح بذلك وسيطا 
يفصح عن فهم العمل الأدبي، الأمر الذي جعل ريكور يؤكد بأف أبيا تأويل "إبما يقصد أف يتغلب 

ؤوؿ على التباعد والبعد الذي يفصل العصر الثقابُ الذي بً، والذي ينتمي النص إليو، وبنٌ ابؼ
 .(4)نفسو، فإذا بذاوز ابؼفسر ىذا البعد وأصبح معاصرا للنص فإنو يستطيع امتلبؾ ابؼعنى"
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عملية التجاوز وجَسر ابؽوة وابؼسافة ابؼتباعدة بنٌ النص والقارئ تتم عبر ىذا الوسيط  
، ابؼوضوعي ابؼشترؾ، ألا وىو اللغة. فنحن نعبر عن فهمنا ابؼشترؾ بالإشارات والرموز والكتابة

وبذلك يكوف دلتاي من خلبؿ بحثو فهم ابؼنتج الإبداعي قد انطلق من زاوية اللغة / الكتابة التي 
برمل بُ أحشائها بذربة ابؼبدع / ابؼؤلف ونظرتو للوجود، وتفصح عنها من خلبؿ ابؼعايشة. وبذلك 

ا من ميداف من يصبح التأويل الذي يرتبط بالنسبة لدلتاي بالوثائق التي تثبتها الكتابة، بيثل جزء
ميادين الفهم الأكثر سعة، ذلك لأنو بيتد من حياة نفسية غريبة، "وىكذا بقد القضية 

   .(1)ابؽرمنيوطيقية بؾذوبة إلذ علم النفس"
الفكرة السابقة تشنً إلذ تأثر دلتاي بالنزعة النفسية، ابؼتسربة إلذ فكره عبر تأثره بأفكار 

ر إلذ ابؼوضوع من زاوية أخرى، حيث يؤكد "أف عمل أستاذه شلبير ماخر، غنً أف ريكور ينظ
دلتاي يوضح أكثر من عمل شلبير ماخر إحراج ابؽرمنيوطيقا ابؼركزي الذي بىضع فهم النص 
لقانوف فهم الغنً، الذي يعبر عن نفسو فيو، وإذا بقي ابؼشروع نفسيا بُ جوىره فلؤنو يعزو ابؽدؼ 

 . (2)لذ من يعبر عن نفسو فيو"الأخنً للتأويل لا إلذ ما يقوؿ النص، بل إ
النصوص ابؼثبتة بفعل الكتابة إبما جاءت لتعبر عن بذربة حياتية، إنها بذربة حياة ابؼؤلف، فهذه 
النصوص كرموز من غنً ابؼمكن فك طلببظها إلا من خلبؿ معايشة التجربة ابغياتية للمؤلف، 

ليات الفهم والتفسنً الوسيلة انطلبقا من وساطة اللغة كعامل موضوعي ومشترؾ، أين تغدو عم
القادرة على فك شيفرات النص، لبلوغ ابؼتواري خلفها، أي قصديتو، وبالتالر فهم ابؼؤلف وبرقيق 
التطابق والتوافق معو، وبهذا تتحدد ابؼهمة الرئيسية بؽرمنيوطيقا دلتاي، وىذا رجوعا إلذ عبارة 

الفهم ىنا إعادة بعث وإحياء للتجربة شلبير ماخر "فهم ابؼؤلف أكثر بفا يفهم نفسو"، ليصبح 
الأصلية للمؤلف أو أكثر، فالفهم اللبحق أعلى مرتبة من الفهم الأوؿ، وأبظى منو "فابؼفسر ابعيد 
ىو الذي يستطيع أف ينفذ إلذ قلب عمل الفناف )ابؼبدع(، ويرى أشياء لا يعيها الفناف ابؼفكر 
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ريق التعبنً الذي يعطيو بؽا ولا تكوف نفسو، أشياء كانت بُ عقلو وتكوف واضحة فقط عن ط
 .(1)واضحة بالنسبة لو

أما الوصوؿ إلذ الفهم وإدراؾ ابؼعنى، معنى نص ما، فقد أعاد دلتاي ػ متأثرا بسلفو شلبير 
ماخر ػ توظيف دائرة / حلقة التأويل التي تقوـ على جدلية الكل وابعزء لنجد أنفسنا أماـ دوامة لا 

لكلي )ابعملة( لا يتم إلا من خلبؿ الوقوؼ على أجزائها، كما أف بلوغ تنتهي، لأف فهم ابؼعنى ا
ابؼعاني ابعزئية مرتبط بابؼعنى الكلي، ىذه الصورة الدورية لإجراء التأويل تنطبق على العلبقة القائمة 
بنٌ الكلمات ابؼكونة للجملة، ومعنى ابعملة بوصفها كلب متكاملب، حيث يؤكد غدامنً أننا ندرؾ 

ما نتعلم اللغات الأجنبية، نتعلم قبل كل شيء تركيب بصلة مفيدة قبل أف نفهم ابؼعنى ذلك عند
الألسني لأجزائها )الألفاظ على حدة(، لكن مسار التركيب ىذا يبقى برت توجيو انتظار ابؼعنى 

. الأمر الذي بهعل من الفهم ىنا عملية إحالية بنٌ الكل وأجزائو (2)النابع من السياؽ السابق
وؿ إلذ ابؼعنى ابؼتحدد من خلبؿ قصدية ابؼؤلف. لكن ما الذي أضافو دلتاي للدائرة للوص

 ابؽرمنيوطيقية؟   
يبدو أف الدائرة التأويلية عند دلتاي لد تعد حكرا على الدراسات اللغوية والأدبية، وحى  

العلبقة نفسها التاربىية، بقدر ما استطاع أف يوسعها لتشمل بنفس ابؼفهوـ بذربة )خبرة( ابغياة، "ف
، فمفهوـ الدائرة ابؽرمنيوطيقية مع دلتاي توسع ليشمل (3)توجد بنٌ الكل والأجزاء بُ حياة ابؼرء"

خبراتنا وبذاربنا ابغياتية، التي ما ىي سوى تراكمات لتجارب وخبرات جزئية، ىذه الأخنًة لا 
اتها والتي تعد بعدا جديدا بيكنها أف تكتسب معناىا إلا من خلبؿ التجربة الكلية، بذربة ابغياة ذ

وبؿوريا بُ فلسفة دلتاي، بهعل الفهم قائما متحددا من خلبؿ التجربة، التي تتأسس بدءا من 
الفهم، فنحن نكتسب خبراتنا من خلبؿ أفعالنا، وبذاربنا ابؼعيشة، بهذا بوصل الفهم، أي فهم 

 تعبنًات ابغياة انطلبقا من فهم الأنا وصولا إلذ فهم الآخر. 
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ياة بُ مشروع دلتاي ىي الفضاء الذي تتحقق فيو التجربة الإنسانية، وابؼنبع ابؼلهم الذي بو ابغ
يتجدد الفهم كل حنٌ، بدءا من بذربة الذات ابػاصة، أي انطلبقا من تأويل الذات وصولا إلذ 

 . من خلبؿ جسر التواصل السحري بنٌ اللحظات النفسية للؤفراد، ابؼتمثل بُ تعبنًات(1)الآخرين
 ابغياة التي تكتسب من خلبؿ ارتباطها بعالد ابغياة ابؼشتركة، إمكانية الفهم.

إف مشروع دلتاي التأويلي، ورغم ابؼسابنة القيمة التي قدمها للهرمنيوطيقا من خلبؿ توسيع 
بؾالاتها من جهة، وبؿاولة وضع منهجية "علمية" لفهم الظاىرة الإنسانية أو الروحية، موازاة مع 

وـ الطبيعة من جهة أخرى، إلا أنو واجو بصلة من الانتقادات الواسعة، جعلت غدامنً منهجية عل
يصفو بأنو مشروع ىزيل، فقد كانت جهوده غنً موفقة، خاصة من خلبؿ سعيو غنً ابؼسبوؽ وراء 

 وىم ابؼوضوعية بُ العلوـ الإنسانية. 
ر، وبالنزعة النفسية بُ أما نقطة الضعف الأخرى، فتظهر بُ تأثره الشديد بسلفو شلبير ماخ

فكره، حيث ارتبطت ابؽرمنيوطيقا عنده بابعانب النفسي الذي لد يستطع التخلص منو رغم القفزة 
النوعية التي حققتها ابؽرمنيوطيقا على يديو، إلا أنو لد يستطع بذاوز ابعانب الذابٌ / النفسي الذي 

 .(2)التاربىي بالضبط لظاىرة التأويل" ىيمن على أعمالو، "ىذا البعد الأخنً حاؿ دوف بلوغ البعد
أما بُ ما تعلق بتجربة ابؼعايشة وإعادة إنتاج الإبداع الأصلي للمؤلف والعمل على معايشتو 
بغرض الوصوؿ إلذ كشف قصديتو، من خلبؿ معايشة ىذه التجربة مرة أخرى، فأقل ما توصف 

تلقيو، حيث يؤكد غدامنً "أنو بو أنها ضرب من الوىم وبذاوزا لاستقلبلية النص عن مؤلفو وم
بواسطة النص ابؼكتوب يتحقق وجود متحرر للكاتب، أو ابؼؤلف، وكذلك بؼن يوجو إليو، أو 
لقارئ بؿدد بشكل خاص، فما قد أثبت خطيا قد ارتفع، إذا صح القوؿ بنظر ابعميع، إلذ دائرة 

 .(3)معنى يتشارؾ فيو بشكل متساو، كل الذين يعرفوف القراءة"
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 .26ص
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نتقادات الواسعة التي طالت إسهامات كل من دلتاي وشلبير ماخر، إلا أنها من زاوية رغم الا
أخرى تظهر وكأنها فتوحات جديدة بؼشاريع تأويلية كبرى مستقبلية، أو ىي على الأقل لبنات بُ 
مشاريع فلسفية، منها على وجو التحديد، مشروع غدامنً التأويلي. ولئن كاف شلبير ماخر أبا 

ابغديثة، فإنو من الإنصاؼ القوؿ مع عادؿ مصطفى، بأف "دلتاي قد جدد مشروع  للتأويلية
ابؽرمنيوطيقا العامة، بل وخطى بها خطوات كبنًة إلذ الأماـ، لقد وضعها بُ أفق التاربىية، الذي 
أحرزت فيو تطورا ىاما فيما بعد. لقد أرسى الأسس لتفكنً ىيدجر بُ زمانية الفهم الذابٌ، ومن 

 .(1)ف نعد دلتاي بحق أبا لإشكالية التأويلية ابؼعاصرة"ابؼمكن أ
 
 
 
 
 
 

 /التأويل في الفلسفة الغربية المعاصرة ومشكلة المنعطفات 03
 أ /غدامير والمنعطف الأنطولوجي للهرمنيوطيقا
ـ ػ Hans-Georg Gadamer (1900تعد اللحظة الفلسفية لػهانز جورج غدامنً  

ة بُ تاريخ ابؽرمنيوطيقا / التأويل، بل أكثر من ذلك بيكن من أىم اللحظات ابؼفصليـ( 2000
عد فلسفتو بُ التأويل خطا فلسفيا بدعنى الكلمة، نقل التأويلية كفلسفة من ابؼرحلة ابغديثة إلذ 
ابؼرحلة ابؼعاصرة بكل بذلياتها، إذ بهمع أغلب مؤرخي التأويلية على أنو من أعظم فلبسفة القرف 

جهد إلذ بناء ىرمنيوطيقا كونية أو عابؼية، انطلبقا من قراءاتو النقدية  العشرين الذين سعوا بكل

                                                 
 .108عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص ( 3)
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للمشاريع التأويلية السابقة، خاصة منها مشروع التأويلية الرومانسية، عند كل من شلبير ماخر و 
 دلتاي.

ىذه ابؼراجعة النقدية بؼا سبق من ابؼشاريع التأويلية التي انصب جل اىتمامها على ابعانب 
، فتعاملت مع النصوص على أنها تعبنًات عن ذاتية ابؼؤلف وبذاربو ابؼبثوثة عبر ثنايا النفساني

النص، تسمح لنا ػ ىذه ابؼراجعة ػ بإمكانية صياغة مشاريع وتصورات جديدة، حيث تتجمع 
ابؼشاريع غنً ابؼتناسقة جنبا إلذ جنب وتؤسس وحدة ابؼعنى والدلالة بصورة واضحة، "فالنشاط 

م يبدأ بإعادة مشاريع وتصورات مسبقة، تستبدؿ وتعوض بدشاريع حقيقة منسجمة الثابت للفه
 . (1)مع موضوع الفهم"

كما بيكن التأكيد على أبنية ىذه اللحظة الفلسفية انطلبقا من كوف غدامنً عايش واحدة 
من بنٌ أىم مشكلبت الفلسفة، إنها مشكلة العلوـ الإنسانية، التي عملت على تغذية إشكالية 

لفهم والتأويل بُ الفكر الغربي ابؼعاصر. حيث يؤكد شوقي الزين أف غدامنً "عمد إلذ مساءلة ا
 .  (2)نقدية لأسس العلوـ الإنسانية ومبادئها النظرية"

ىذه ابؼساءلة لد تكن بُ حقيقتها سوى نقدا لذلك التصور الساذج والسطحي للحقيقة بُ 
بق والارتباط بنٌ ابؼنهج من جهة، وابغقيقة من جهة العلوـ الإنسانية، القائم على نوع من التطا

أخرى، إنو بصورة ما نقد لدلتاي بُ بؿاولتو بناء منهج موضوعي بُ العلوـ الإنسانية، يضاىي 
بشكل من الأشكاؿ ابؼنهج العلمي بُ علوـ الطبيعة، بيكنو بلوغ ابغقيقة. وكأف مشروع غدامنً 

لوـ الإنسانية بُ مقابل صرامة ابؼنهج الوضعي التي بسيز علوـ بهذه الصورة جاء ليعيد الاعتبار إلذ الع
الطبيعة، حيث يؤكد ريكور أف ابؼشروع التأويلي الغدامنًي جاء لإنعاش جدؿ علوـ العقل، انطلبقا 

 Philosophie Herméneutiqueمن ابؼطالبة بهرمنوطيقا كونية، عابؼية 
Universelle انية والعمل على برريرىا من وىم ، من خلبؿ رد الاعتبار للعلوـ الإنس

                                                 
ـ(، ص  2004، القاىرة: مركز النيل، 10حسنٌ ابؼوازني: بنٌ ابغداثة والتراث جدلية الفهم عند ىانز جورج غدامنً)بؾلة أوراؽ فلسفية، ع   (1)

188. 
 .66حتماؿ، مرجع سابق، ص بؿمد شوقي الزين: الإزاحة والا  (2)
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ابؼنهاجاوية الذي وقعت فيو مع دلتاي، وقد قدـ غدامنً مشروعو الفلسفي من خلبؿ مؤلفو 
الذي  (Vérité et Méthode)ابؼتميز، وابؼميز بؽرمنيوطيقا القرف العشرين "ابغقيقة وابؼنهج" 

على مسارات  ـ، حيث شكل ظهوره حدثا بارزا، وكاف لو بالغ الأثر1960صدر سنة 
ابؽرمنيوطيقا فيما بعد. يشنً الكتاب إلذ نوع من ابغوار بنٌ ادعاءات " ابغقيقة " من جهة 

 . (1)وعمليات " ابؼنهاج " من جهة أخرى
إذف جاء ىذا ابؼشروع ابعديد، ليعيد إلذ العلوـ الإنسانية خصوصيتها وميزاتها، ولإنعاش جدؿ 

، وبصفة  (l'ontologie de Heidegger)يدجنًيةعلوـ العقل انطلبقا من الأنطولوجيا ابؽ
أدؽ من انعطافها بُ  أعمالو الأخنًة حوؿ الشعرية الفلسفية، فالتجربة النووية التي تنتظم حوبؽا  
كل أعمالو، والتي انطلبقا منها تصعد ابؽرمنيوطيقا مطالبتها بالكونية، ىي بذربة الفضيحة التي 

باعدة الاستلببية التي بدت لو أنها افتراض العلوـ القبلي، مثلها على صعيد الوعي ابغديث نوع ابؼ
بُ الواقع أكثر من إحساس، أو من نزوة إنو "الافتراض  (Allénation)فالاستلبب 

 .    (2)الأنطولوجي القبلي الذي يدعم توجيو العلوـ الإنسانية ابؼوضوعي"
 العلوـ الإنسانية من ىذا ابغديث عن ابؼوضوعية العلمية، يصبح بالنسبة لعمليات الفهم بُ

ابؼنظور أمرا مبالغا فيو، عودة إلذ المجاؿ الذي يتحرؾ فيو كل من ابؼوضوعنٌ، فالاختلبؼ بُ 
ابؼوضوع يترتب عنو اختلبؼ بُ عمليات الفهم بالنسبة للمنهج، وبدا أف العلوـ الطبيعية تسعى من 

زىا على مستوى ابؼنهج، فإف فهم خلبؿ منهجها إلذ إقصاء الذاتية، من خلبؿ الصرامة التي بسي
 . (3)الظاىرة الإنسانية يقوـ على نوع من التشارؾ وابغوار

بهذا بقد أف ىرمنيوطيقا غدامنً تتأسس على بصلة من الركائز التي تسعى بؾتمعة إلذ إزاحة 
ابؼنهج بنقدىا للتصورات الرومانسية السابقة وبالتالر برقيق الفهم بعيدا عن وىم ابؼوضوعية 

 علمية، وما يطرح من أسئلة ىنا ىو: كيف بيكن إبقاز الفهم ؟ وما ىي أسسو وشروطو؟ال
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يظهر أف أولذ مفاتيح الفهم وشروطو، تقوـ على رد الاعتبار للؤحكاـ ابؼسبقة التي كانت بؿل 
، فقد وجدت فيها ىذه (Philosophie Lumières)انتقاد ورفض من فلسفة الأنوار 

قا، وحى  معيبا للحقيقة، إذ من شأنها أف تعكر صفو البداىة بُ إدراؾ الأخنًة عاملب مظللب ومعي
موضوعات ابؼعرفة، غنً أنها غدت مع غدامنً واحدة من العناصر الفعالة بُ بناء الفهم، بل أكثر 
من ذلك "لقد أصبحت أساس الفهم ومنطلقو، إذ لا بيكن أف يكوف ىناؾ تأويل بدوف فروض 

 . (1)مسبقة"
الفهم ينطلق من الذات ومن تصوراتها ابؼسبقة وأحكامها، بابذاه ابؼوضوعات، بُ فتحريك عملية 

عملية استعادة بػصوصية الذات التي بً ىدرىا وتغييبها بُ مشاريع فلسفة الأنوار، بُ مواجهة 
أشياء ابؼعرفة، لقد أصبح اىتماـ غدامنً منصبا على صياغة فينومينولوجيا 

(Phénoménologie) هم، فأكثر ما استرعى انتباىو بُ مشروع  ىيدجر تدور حوؿ الف
ابؽرمنيوطيقي لد يكن الدعوة إلذ إبراز الافتراضات ابؼتعلقة بالفهم، ولا حى  بذاوز اغتراب الذات 
الذي يقوض الفهم ذاتو، بل أكثر من ذلك، إنو انتقاده اللبذع لذلك التصور الأدابٌ لعملية الفهم 

إلذ سيطرة العلم ابغديث والذي يقوـ على استقلبؿ ابغقيقة عن  انطلبقا من مثاؿ الذاتية العائد
 ابؼؤوؿ، وبذلك استبعاد ابؼؤوؿ عن أشياء ابؼعرفة. 

إف غدامنً يرمي إلذ ضرورة "إعادة الاعتبار للؤحكاـ ابؼسبقة والتاربىية كعناصر أولية بُ عملية 
قارئ / ابؼؤوؿ بذاتو عن ابؼوضوع ، ففهم النص وإنتاج ابؼعنى لا يتحقق من خلبؿ تباعد ال(2)الفهم"

/ النص، فابؼعنى ىو نتاج تدخل الذات ابؼؤولة بُ عمليات الفهم الذي لا بيكنو التحقق إلا من 
 . (3)خلبؿ استعماؿ الفرد الذي يطلب الفهم افتراضاتو،  وأحكامو ابؼسبقة

تها ابؼسبقة، التي الذات ابؼؤولة بُ علبقتها بالنص ابؼؤوؿ تكوف دائما بؿملة بأحكامها وتوقعا
تعمل على توجيو الوعي بابذاه النص بُ كليتو، فنحن عندما بكاوؿ فهم نص ما فإننا نكوف بإزاء 
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الشروع بُ معنى للنص ككل، ىذا الأخنً ينبثق فقط لكوننا نعمل على قراءة ذلك النص وبكن 
  مسبق.بؿملوف بتوقعاتنا ابػاصة حوؿ النص ذاتو، إنها توقعات الذات العارفة بؼعنى

فعملية الفهم التأويلي عند غدامنً تنطلق من الشيء ذاتو، من خلبؿ كونو معيارا يقاس عليو   
كل فهم، فالتأويل ابغقيقي يتطلب بالضرورة بذنب تلك الأوىاـ و القرارات الاعتباطية التي بيكن 

عيو وانتباىو إلذ أف يفرضها العقل، والتي بذد أصلها بُ بعض العادات اللبواعية لو، ليوجو كامل و 
الأشياء ذاتها، فعلى ابؼؤوؿ أف يترؾ نفسو تقودىا الأشياء وبذنب القرارات التي يفرضها على نفسو، 
فابؼؤوؿ الذي يتجو إلذ فهم نص ما ىو بصدد بناء صيغة مسبقة أولية بؼعنى النص كمشروع، من 

ق ىنا أمامي، ليس شيئا خلبؿ ما ينبثق من معنى أولر للنص. بدعنى آخر، فهم الشيء الذي ينبث
. ىذه الأحكاـ ابؼسبقة التي (1)آخر سوى تهيئة مشروع أولر يصحح لاحقا كلما تقدمت القراءة

يتم تنقيحها باستمرار، كلما تقدمت عملية الفهم، وطبقا بؼا ينبثق بُ أثناء سبر أغوار ابؼعنى، 
 تعطي إمكانية صياغة مشاريع جديدة.

اـ والفروض ابؼسبقة ومشروعيتها بُ عمليات الفهم، إذ لا بهذا يؤكد غدامنً أبنية الأحك
وجود بُ ىرمنيوطيقا غدامنً للفهم بعيدا عن ىذه الأحكاـ والفروض ابؼسبقة، التي أصبحت من 
جهة أخرى العنصر الأساس بُ فهم التراث وبهذا يعيد غدامنً الاعتبار للفروض والأحكاـ 

  من الأحكاـ: مشروعة وأخرى غنً مشروعة. ابؼسبقة، كما يقر من جهة أخرى بوجود نوعنٌ
الأمر الذي يدفعنا إلذ التساؤؿ حوؿ مشروعية ىذه الأحكاـ، فإذا كانت الأحكاـ ابؼسبقة 
ضرورية ػ كما يؤكد غدامنً ػ فما ىو أساس مشروعيتها ؟ و كيف بيكننا التمييز بنٌ أحكاـ مسبقة 

 مشروعة، وأخرى غنً مشروعة؟. 
ة الأحكاـ ابؼسبقة، ومقاييس التمييز بنٌ تلك التي توصل إلذ الفهم إف ابغديث عن مشروعي

والتي بيكنها أف تعيق برققو، بويلنا إلذ ابؼقولة الثانية بُ ىرمنيوطيقا غدامنً، إنها مقولة ابؼسافة 
الزمانية ودلالتها بالنسبة لعملية الفهم، حيث يعتقد من خلببؽا بإمكانية الوصوؿ إلذ حل مشكلة 

                                                 
 .44، ص نفسو ( 2)
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ابؼسبقة "فنشاط التأويل يتأسس عنده على ذلك التوتر ابغاصل بنٌ ابغاضر وابؼاضي، الأحكاـ 
، بنٌ أفق ابؼؤوؿ من جهة، وأفق (1)يتأسس على القطب ابؼتناقض الذي بومل الألفة والغرابة"

النص أو التراث من جهة أخرى، فموضوع ابؽرمنيوطيقا ابغقيقي يقع بُ ىذا "ابؼابنٌ" حيث 
انتماؤه إلذ التراث، وابؼسافة الزمانية الكائنة بينو، وبنٌ ابؼوضوعات باعتبارىا مبحثا "يتنازع ابؼؤوؿ 

  .(2)بؼباحثو واستقصاءاتو
يبدو أف غدامنً كاف على وعي منذ البداية بحاجتو إلذ إعادة الاعتبار بؼفهوـ ابؼسافة الزمانية 

للتاربىانية  وبعثها من جديد، بُ شكل بـالف بؼا درجت عليو التصورات الساذجة
(L'historicisme)  التي  نظرت إلذ الزماف على أنو ىوة فاصلة بنٌ ابؼاضي وابغاضر، بهب

جسرىا، واعتقدت بأف ابؼوضوعية التاربىية تتطلب من ابؼؤوؿ أف يربرل إلذ روح العصر، يستبعد 
 .(3)أفكاره وتصوراتو وبسثلبتو، لصالح أفكار العصر وتصوراتو

لد يعد مسافة على ابؼؤوؿ التغلب عليها وبذاوزىا لفهم ابؼاضي والتراث، بقدر فالزماف مع غدامنً  
ما أضحت شرطا إبهابيا يقدـ وخصبا تقدـ العوف للفهم. ىذه ابؼسافة "ليست ىاوية سحيقة، إبما 

 . (4)ىي بفلوءة باستمرارية العادات والتقاليد، وبُ ضوئها يقدـ ما يصلنا من تراث نفسو إلينا"
ل تعد ابؼسافة الزمنية إجراء ىرمنيوطيقا يسمح باستخلبص تلك التأويلبت ابػصبة بهذا الشك

ابؼنتجة للفهم، واستبعاد تلك التأويلبت الفاسدة ابؼعيقة لو، كما يساىم ىذا الإجراء من جهة 
أخرى بُ برقيق نوع من ابؼعرفة ابؼوضوعية، وضماف فهم سليم، ىكذا يتبنٌ أف للمسافة الزمنية إلذ 

سلبياتها، آثارا إبهابية أيضا "فهي لا تتيح فقط لفروض سِبْقية معينة خاصة بابؼوضوع أف جانب 
تتنحى وتبيد، بل تأبٌ أيضا بتلك الفروض التي تؤدي إلذ الفهم الصحيح وتدفع بها إلذ 

، فابؼسافة الزمنية تعمل على برقيق واحدة من مهاـ التأويل الأكثر إبغاحا، إنها البحث (5)الصدارة"
                                                 

 .404غدامنً: ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابق، ص ىانز جورج   (1)
 .53، ص نفسو  (2)
 .407نفسو، ص  (3)
 نفسو، الصفحة نفسها.   (4)
 .220عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (1)
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ن الشروط التاربىية ابؼسابنة بُ إنتاج الفهم من خلبؿ عزؿ الأحكاـ ابؼسبقة ابؼعيقة للفهم لصالح ع
 تلك الأحكاـ ابػصبة وابؼنتجة التي بدوجبها يتحقق الفهم.

إذا كانت ابؼسافة الزمنية إجراءا ىرمنيوطيقا يعمل على فرز الأحكاـ ابؼسبقة الصادقة من تلك 
بح بفكنا إلا بتجاوز تلك النظرة السيكولوجية التي فرضتها تأويلية شلبير ابؼزيفة، فإف الفهم لا يص

ماخر من جهة، والتحرر من وىم منهاجوية دلتاي بُ اقترابو من ابؼوضوعية العلمية، من جهة 
أخرى، لذلك يؤكد غدامنً بأف "ابؼعنى ابؼتوقع لنص ما ليس فعلب ذاتيا، بقدر ما ىو نتاج ارتباطنا 

ي بدوره لد يعد شيئا ثابتا مستقلب عن ابؼؤوؿ، وإبما بكن بالأحرى ننتجو بقدر ما بالتراث، والذ
 . (1)نفهم ونشارؾ بُ تطوره"

معنى ىذا أف فهم عمل ما لا يقوـ على فهم مؤلفو ومقاصده، ولا معايشة بذاربو، بل ىو 
ق النص / التراث، فهم للحقيقة النابذة عن انصهار بعدين أو أفقنٌ بنا: أفق ابؼؤوؿ / القارئ، وأف

 (2)فابؼؤوؿ كما النص بيتلك كل واحد منهما "أفقو" ابػاص، "وإف الفهم بيثل انصهار ىذه الآفاؽ"
(Fusion des Horizons)  فالقارئ / السائل بُ بؿاولتو فهم معنى النص والتواصل معو لا

لذات بُ حركة من بيكنو استبعاد ذاتو، وترؾ أفقو ابػاص لصالح أفق النص، إذ الفهم ىو دخوؿ ل
الاتصاؿ والتواصل من ابغاضر بابذاه التراث بُ حركة عكسية، الأمر بهعل من معنى النص نتاجا 

 مشتركا بنٌ أفق وعي القارئ  وأفق النص التراثي.          
تسمح ىذه ابغركية بتلبقي الوعي وما بوملو من أحكاـ مسبقة بالنص وما ينطوي عليو من 

تعبنً مطاع صفدي "المحاولة الدائمة لتحقيق الفهم الشامل للكينونة بتوسط  معاني، إنها على حد 
،  والتي يتجلى فيها الفهم حوارا وبراورا بنٌ ابؼاضي وابغاضر، من (3)كل من ابؼاضي وابغاضر"

خلبؿ جدلية السؤاؿ وابعواب، إنو تفاعل ابؼاضي وابغاضر، فقد وجد غدامنً بُ منطق السؤاؿ 

                                                 
 .402غدامنً: ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابق ، ص ىانز جورج  (2)
 .87غدامنً: فلسفة التأويل، مرجع سابق، ص ىانز جورج  (3)
، بنًوت: مركز الإبماء القومي، 31ػ  30اث ) بؾلة الفكر العربي ابؼعاصر، عدد مطاع صفدي: إستراتيجية التسمية التأويل و سؤاؿ التر  (1)

 .07ـ(، ص 1984
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نقطة البداية، لأف فهم حوادث التاريخ  Collingwood"كولينجوود"  وابعواب كما تصوره
بُ نظر الأخنً يقتضي من ابؼؤرخ إعادة تأسيس التساؤؿ الذي كانت أفعاؿ الأشخاص التاربىية 
إجابة عنو، كما ينبغي عليو إف كاف يروـ فهم ما حدث بالفعل أف يتساءؿ حوؿ ىذه الأسئلة 

نٌ انطلبقا من ابغوادث نفسها. وىذا ما يعيبو عليو غدامنً، ذاتها، وخطط الفاعلنٌ التاربىي
فمجريات ابغوادث التاربىية لا تنسجم بشكل دائم مع خطط الفاعلنٌ وميوبؽم. كما أف ابؼوقف 
السابق فيو إضرار بالعملية التأويلية بُ حد ذاتها، كوف إعادة بناء ما فكّر فيو مؤلف النص يبقى 

 قارنتها بالتجربة التأويلية الأصيلة التي تعنى بفهم النص. مهمة بؿدودة، إذا ما بست م
ليس بُ وسعنا إذف فهم التراث التاربىي إلا باعتباره شيئا قيد التحديد من طرؼ بؾريات 

. (1)ابغوادث، "وىي وحدىا التي بيكن أف تكشف عن جوانب جديدة من معنى ابؼادة التاربىية"
ربُ من كوف "الفهم بوصل بالضبط عندما "ينصهر" أفق يبدوا ىذا ما يشنً إليو عبد الكرنً ش

 . (2)ابؼعاني والاقتراحات التاربىية ابػاصة بابؼؤوؿ، مع الأفق الذي بسوضع ضمنو العمل الأدبي ذاتو"
لا ريب سوؼ يدور حوؿ العنصر الذي بيكنو أف يكوف  ،ما بيكن طرحو من أسئلة الآف

ء أدبيا، تاربىيا كاف أـ فنيا؛ والأرضية التي يتحقق وسيلة لانصهار أفق ابؼؤوؿ، وأفق النص سوا
 عليها حوار ابؼاضي وابغاضر، ابؼاضي بنصوصو التراثية، وابغاضر بأحكامو وفروضو ابؼسبقة.

مهمة ىرمنيوطيقا غدامنً تنحصر بُ  الفهم الناتج عمليا من انصهار أفقي القارئ / ابؼؤوؿ 
الانصهار والتوافق الذي بودث بُ الفهم ىو من جهة، والنص / التراث من جهة أخرى، ىذا 

، إذ ىي الوسيط الذي بودث فيو ومن خلبلو الكشف (3)الابقاز الفعلي للغة
، الأمر الذي يدعوا إلذ بذاوز الطابع الأدابٌ للغة، فهذه الأخنًة ⃰(Ontologieالأنطولوجي)

لتظهر ابغقيقة من خلببؽا  تسمح لنا بالعيش بُ حوار مع تراثنا من خلبؿ مقاربة السؤاؿ وابعواب،

                                                 
 .496ػ  495غدامنً: ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابق، ص ص ىانز جورج  (2)
 .45عبد الكرنً شرقي: مرجع سابق، ص  (3)
 .501غدامنً: ابغقيقة وابؼنهج، مرجع سابق، ص ىانز جورج  (1)
 .الوجودأو  ،الكينونةدرس ت ابؼيتافيزيقياعلم الوجود، وىي أحد الأفرع الأكثر أصالة وأبنية بُ  :Ontologieلوجيا، انطو   ⃰ 
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بوصفها شكلب من أشكاؿ الاستجابة بؽذا التراث، الذي بواورنا بوصفو لغة نفهمها ونتقنها. الأمر 
الذي جعل غدامنً يؤكد أف "كل فهم لأي شكل من أشكاؿ الإبداع، وكل معرفة إنسانية للعالد 

ق فيو الفهم من خلبؿ جدلية ، فهي بسثل الأرضية والوسط الذي يتحق(1)تكوف اللغة وسيطا بؽا"
السؤاؿ وابعواب، سواء كاف ىذا الفهم متعلقا بدجاؿ العلوـ أو الإنسانيات، أو غنًىا من بؾالات 
ابغياة، فإنو يبقى حدثا لغويا جدليا بامتياز، فما من موضوع للمعرفة إلا ىو مشموؿ باللغة وواقع 

 داخل أفقها. 
، معنى ذلك أف خبرتنا (2)ية بػبرة الإنساف بالعالدلنا أف نسمي ىذه ابغقيقة بالصبغة اللغو 

التأويلية للعالد كنتاج للتوتر ابغاصل بنٌ أفق ابؼؤوؿ وأفق النص لا تسبق اللغة، بل ىي وليدة اللغة 
ونتاجها، فهي كما يقوؿ عادؿ مصطفى "شيء يغمر الإنساف التاربىي ويتخلل طريقتو بُ الوجود ػ 

حظنا لديو عالد ويعيش بُ عالد، وذلك بسبب اللغة، وبفضل بُ ػ العالد والإنساف كما لا
 . (3)اللغة"

بهذا السعي ابغثيث إلذ إدخاؿ ابؽرمنيوطيقا بصيع بؾالات الفهم الإنساني وأبعاده عبر وسيط 
 L’universalitéاللغة، تكوف ىرمنيوطيقا غدامنً قد انتقلت لتعبر عن عابؼية التجربة التأويلية )

de L’herméneutique)  ،من خلبؿ توسيع أفق ابؽرمنيوطيقا لتشمل كامل صنوؼ التراث
اللغوي منو أو الفني والتاربىي، التي شكلت بُ بؾموعها بؿاور "ابغقيقة و ابؼنهج". بهذا تكوف 
ابؽرمنيوطيقا حسب غدامنً، ىي "فن تأويل وفهم النصوص، باللعب على اللغة، ومن خلبؿ إيقاع 

ليقها، واختراؽ تعادؿ ابؼعنى ذاتو، وىذا ما يسمح باكتشاؼ أبعاد ابؼساءلة وبضل ابؼسافة وتع
 .(4)جديدة للحقيقة"

                                                 
 .91سفة التأويل، مرجع سابق، ص غدامنً: فلىانز جورج  (2)
 .247عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (3)
 .249نفسو، ص   (4)
 . 75عمارة ناصر: مرجع سابق،  (5)
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خلبصة ما سبق تقدبيو، بيكن القوؿ بأف أفكار غدامنً حوؿ ابؽرمنيوطيقا قد أسهمت بشكل 
واضح بُ برقيق ابؼهمة التي رصدت لأجلها، ابؼتمثلة بُ بزليص ابؽرمنيوطيقا من عيوب التصورات 

، ماثلة بُ النزعة السيكولوجية / النفسية عند شلبير ماخر، والتطرؼ ابؼنهاجوي عند التقليدية
دلتاي، لتنقلها إلذ فضاء رحب، فضاء الفهم الذي تصنعو اللغة، فقد تبلورت ابؽرمنيوطيقا عنده بُ 
جدلية ابغقيقة وابؼنهج، فكانت الأولوية للحقيقة على حساب ابؼنهج، فجعل الفهم صنًورة من 

ار والتفاعل الابهابي ابؼستمر، بنٌ أفق النص ابؼاضي من جهة، وأفق ابؼتلقي ابغاضر من جهة ابغو 
أخرى، وما التأويل سوى مساءلة بنٌ الإنساف والتراث، بُ أفق جديد تنصهر فيو آفاؽ كل منهما، 
وبذلك يكوف غدامنً قد كشف "سذاجة ووىم ابؼوضوعية ابؼدعاة بُ كل تفسنً مهما كانت 

ودقتو، ولفت الانتباه بقوة إلذ موقف ابؼفسر وأفقو الراىن باعتباره عاملب أساسيا بُ فهم علميتو 
 .(1)العمل الأدبي، وشرطا لا غنى عنو بُ كل عملية فهم" 

أصبحت اللغة مع غدامنً بسثل مركز الفهم كمطلب ابؽرمنيوطيقا الأوؿ، حيث يصرح بأف 
هم خارج إطار اللغة بُ شى  صنوؼ ابؼعرفة الوجود ابعدير بالفهم ىو اللغة، ولا وجود لف

الإنسانية، ما يسحب ابؽرمنيوطيقا على بذربة الإنساف بُ كل ألوانها، لتصبح بهذا ابؼعنى انطولوجيا 
بُ العالد، وتتحدد مفاىيم ىذا  ⃰(Dasein)  الفهم، تعبر ابغقيقة فيها عن بمط وجود الدازين 

ابؼشاركة والانفتاح، ليست ابؼعرفة بل ابػبرة، ليست الفهم بأنها ليست التلبعب والسيطرة، بل 
 . (2)ابؼيتودولوجيا )ابؼنهج( بل الديالكتيك )ابعدؿ(

لاشك أف أفكار غدامنً حوؿ التأويل ورصده بؼختلف العيوب التي شابت ابؼمارسة التأويلية   
ن القوؿ كبنً الأثر بُ من جاء بعده، و بشكل بـصوص الفيلسوؼ الفرنسي بوؿ ريكور. بل بيك

 أف تأويلية ريكور تتأسس على ما قدمو غدامنً بشكل ما.
 

                                                 
 .49عبد الكرنً شربُ: مرجع سابق، ص  (1)
 .251عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص ( 2)
 ⃰   Dasein :الوجود ىنا 
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 ب/ ريكور والمنعطف الإبستيمولوجي للهرمنيوطيقا

واحدا من أبرز أعلبـ التفكنً الفلسفي الفرنسي ابؼعاصر الذين كاف بؽم  يعد بوؿ ريكور
انية، باعتبارىا اىتماـ خاص بقضايا التأويل واللغة، ودراسة مدلوؿ النصوص والسلوكيات الإنس

 بـزنا للئشارات والرموز. 
ابغديث عن ريكور ىو حديث عن مشروع فلسفي لو مكانتو بُ مقابل ابؼشاريع الفلسفية السابقة 
عليو، خاصة بُ حقل التأويلية، إذ بيكن عده من زوايا متعددة خيط الربط بنٌ كثنً من التيارات 

ى الانفتاح الكلي بُ وجو بـتلف 1ره القائم علالفكرية بُ العلوـ الإنسانية، وىي ميزة بُ فك
التيارات الفلسفية، التي كاف بؽا كبنً الأثر بُ برديد التوجو الفلسفي الذي ينتمي إليو، والذي بوب 
أف بييزه بدلبمح ثلبثة "إنو يندرج ضمن فلسفة تأملية، ويبقى بُ منطقة الظاىراتية ابؽوسرلية، ويريد 

 .(2)رمنيوطيقية بؽذه الفينومينولوجيا"أف يكوف أحد ابؼغايرات ابؽ

يؤسس ريكور مشروعو التأويلي بداية من العمل على السمو بابؽرمنيوطيقا من كونها بؾرد 
وسيلة، وأداة لفهم النصوص؛ للوصوؿ بها إلذ أبعد من ذلك، لتغدو وسيلة لفهم الذات لذاتها بُ 

"الكوجيتو" الديكارتية )أنا  شكل مباشر وشفاؼ. وىو التصور الذي كشف بو عن زيف مقولة
أفكر إذف أنا موجود(، والتي تعد أبرز معضلبت الفلسفة التأملية، حيث طرحت بداية مع زعماء 
مدرسة الارتياب، التي عمل منظروىا على بررير "الأفق بفا يتلبد فيو من غيوـ بؼصلحة كلبـ أصيل، 

بهذا   . (3)اختراع فن التفسنً"بؼصلحة عهد جديد للحقيقة، لا بواسطة نقد ىداـ فحسب بل ب
تكوف مدرسة الارتياب وزعماءىا قد عملوا ػ كل من زاويتو ابػاصة ػ على "إزالة الأقنعة وفضح 

. إنو عمل لصالح قضية واحدة: إزالة (4)الزيف وكشف الباطني ابغقيقي من الظاىري السطحي"

                                                 

 
 .19ص بوؿ ريكور: من النص إلذ الفعل، مرجع سابق،  (1)
 .38ص ـ(، 2003، 1: بُ التفسنً، بؿاولة بُ فرويد، ت: وجيو أسعد ) دمشق: أطلس للنشر والتوزيع، ط بوؿ ريكور (2)
 .336عادؿ مصطفى: مرجع سابق، ص  (3)
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ق الأصل من تزييف، بدمارستهم ىذا التعتيم، أو التعمية وابغجب للمعنى الباطني، بإزالة ما بغ
 للتأويل. 

لاشك أف كشف الوعي الزائف ساىم بشكل ما بُ نقد ابؼمارسات التأويلية السابقة، خاصة 
عند شلبير ماخر ودلتاي من خلبؿ ابؼقاربة النفسية للفهم، القائمة على الطابع الذابٌ بؽذا 

، بل أصبح من الضروري التخلص الأخنً، من خلبؿ مقولة "فهم النص أفضل بفا أراد  صاحبو"
السيكولوجي التكهني الذي ميز التأويلية الرومانسية، فلم تعد ىنالك أولوية لذاتية  من الطابع

 على ذاتية ابؼؤلف.  ابؼتلقي

بوسعنا الآف التأكيد مع ريكور أف "الأمر لد يعد يتعلق بتحديد ابؽرمنيوطيقا على أنها تطابق 
الكاتب. ذلك أف قصد الكاتب الغائب عن النص، ىو نفسو الذي بنٌ عبقرية القارئ وعبقرية 

أصبح سؤالا ىرمنيوطيقيا، "أما عن الذاتية الأخرى، ذاتية القارئ فإنها من صنع القراءة والنص 
، فما داـ فهم (1)بقدر ما ىي حاملة للبنتظارات التي من خلببؽا يقترب القارئ من النص ويتلقاه"

الوعي لزيفو، ولا  بالتأمل  لأنو ليس حدسا باطنيا للذات، فإننا بُ  الذات إذف لا يتم من خلبؿ
حاجة إلذ طريقا آخر، إنو الطريق الأطوؿ والأكثر تعرجا، حيث يؤكد ريكور بأف "تأمل الذات 
ابؼباشر لا بيكن أف بيضي قدما دوف سلوؾ طريق ملتوية، ىي منعطف تأويل ىذه الرموز، فكاف 

ا ػ ىرمنيوطيقيا ػ بُ داخل بنية الفكر التأملي نفسو، وكانت ىذه الكيفية عليّ أف أقدـ بعدا تأويلي
الأولذ التي ظهرت بها مشكلة اللغة بُ نوع من الفلسفة لد تكن بُ البداية فلسفة لغة، بل فلسفة 

 .(2)إرادة، وقد فرض عليّ موضوعي الأوؿ أف أبحث بُ بنية الرمز"
رمنيوطيقا عبر جدلية الإبستيمولوجيا والانطولوجيا، يبدو أف ريكور اختار ابؼسار الطويل لله 

بُ بنائو لقواعد التأويلية، فهو يتحرؾ بذلك بُ ابذاه بـالف لانطولوجيا ىيدجر عبر منعطفات 

                                                 
 .24بوؿ ريكور،: من النص إلذ الفعل، مرجع سابق، ص   (1)
 1999، 1، طكز الثقابُ العربيابؼر  : سعيد الغابمي) الدار البيضاء:زماف والسرد، تبوؿ ريكور: من الوجودية إلذ فلسفة اللغة، ضمن الوجود وال (2)

 .270ص (، ـ
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إبستيمولوجية كثنًة، فكاف عليو البحث عن ابؼعنى خلف اللغة الرمزية، أي خلف المجازات 
ابؼنعطف ابؼعربُ وابؼنهجي الذي قاد ريكور من فلسفة  والاستعارات التي تستر ابؼعنى "من ىنا كاف

  .(1)الإرادة إلذ فلسفة اللغة، ومن الظاىراتية إلذ التأويلية"
لا شك إذف أف الوصوؿ إلذ فهم الذات يتطلب توسط أمر ثالث، يبعد أف يكوف الوعي     

 التأمل الذابٌ، إنها الرموز والعلبمات.  أو
عملية الفهم من زاوية النصوص والعلبمات، وكأف الفهم ػ فهم ىرمنيوطيقا ريكور تظهر إلذ 

الذات ػ أصبح متوسلب بجملة العلبمات والرموز التي تكوف النص، ليكوف متطابقا مع التأويل 
ابؼمارس مع ذلك الوسيط. بهذا تصبح وساطة الرموز والعلبمات ضرورة من أجل فهم الذات 

ذاتها لذلك كاف لزاما على ىذا الفهم  ابؼرور عبر سبيل لذاتها.  فالذات بعيدة عن إدراؾ و فهم 
فهم رموز الذات، ذات الطبيعة اللبشعورية، سواء بُ ذلك ما قدمو فرويد، كابغلم، والنكت، 

  Karl Marxوفلتات اللساف، وغنًىا، أو الرموز ذات الطبيعة الإيديولوجية عند كارؿ ماركس
ماعي، أو الرمزية كأشكاؿ التعبنً الثقابُ من ـ ( مثل أشكاؿ الوعي الاجت1883ـ ػ 1818)

 أدب وفن وفلسفة.
 Le Symbole Donne àانطلبقا من مقولتو الشهنًة "الرمز يطلق التفكنً"

Penser) ُبييز ريكور بنٌ نوعنٌ من الرموز: أولابنا الرمز كوسيط شفاؼ ينم عما وراءه، ب ، )
 .(2)ة سطحية بىفي وراءه معنى حقيقيعالد ابؼعنى. أما ثانيهما فهو الرمز كحقيقة زائف

السابق بنٌ الرموز ومستوياتها يؤكد أف تعاملنا مع النوع الثاني من الرموز يتطلب   إف التمييز
بسثل حقيقة زائفة وجب عدـ الوثوؽ بها، والعمل على إزالتها من خلبؿ  كثنًا من ابغذر، كونها

وصولا إلذ ابؼضمر ابػفي وابؼتواري "فابؼعنى  فك ابؼعاني ابؼختبئة خلف ابؼعاني السطحية الظاىرة،
بويل إلذ طبقاتو التحتية من دلالات مضمرة، أو مقاصد مستنبطة سكت عنها ابػطاب أو 

                                                 
ـ(، 2003، القاىرة: مركز النيل للنشر، 8مننً بهادي: التأويلية بنٌ التأسيس ابؼعربُ والفهم الأنطولوجي عند ريكور ) بؾلة أوراؽ فلسفية، ع  (3)

 .41ص 
 .151،  ص منى طلبة: مرجع سابق  (1)   
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حجبها، فالرمز وظيفة مزدوجة ىي التدليل على ابؼعنى الثانوي وابؼتواري بالاشتغاؿ على ابؼعنى 
عد غاية بُ ذاتو، بقدر ما أصبح وسيطا بُ ىكذا فإف فهم رموز النص، لد ي .(1)ابؼعطى، والبادي

 علبقة الذات بذاتها، إذ لا بيكن فهم الذات دوف توسط النص. 
يرتبط إذف التأويل عند ريكور، بدفهومنٌ أساسينٌ بنا: ابؼباعدة، والتملك، أو الامتلبؾ، يقوؿ 

لثقابُ الذي بً، ريكور "أبيا تأويل يقصد أف يتغلب على التباعد والبعد الذي يفصل بنٌ العصر ا
والذي ينتمي إليو النص، وبنٌ ابؼؤوؿ نفسو. فإذا بذاوز ابؼفسر ىذا البعد، وأصبح معاصرا للنص 

 .(2)فإنو يستطيع أف يتملك ابؼعنى"
ىدؼ التأويل من ىذا ابؼنظور ىو بذاوز ابؼؤوؿ لتلك ابؼسافة الفاصلة بينو وبنٌ عالد النص،   

فصل بنٌ فترة النص، ثقافية وتاربىية، وبنٌ القارئ ابؼتلقي ومنو بؿو ذلك البوف الشاسع الذي ي
الذي يكشف دلالات النص وخفاياه، وابزاذ ابؼسافة ىذا ليس بؾرد إجراء خارجي تفرضو الذات 
ابؼؤولة على النصوص، كما أنها ػ ابؼسافة ػ ليست بؾرد ابتعاد زمني أو ثقابُ عن النص. إنها تقوـ 

غة زماف ومكاف بؿددين، أي بنٌ لغة تاربىية وعارضة، وبنٌ معنى داخل النص نفسو، وذلك بنٌ ل
 . (3)يفتحنا على عوالد دائمة التجدد وقابل للبستعادة التأويلية ضمن شروط مغايرة

يظهر من خلبؿ قاعدة التماسف / ابؼسافة أف مناىضتها ورفضها بوقق لنا قابلية النص 
، أي الذي كتبو بُ زمانو، إبما بؼختلف متلقيو للبستعادة والتجدد مرة أخرى، ليس فقط بؼعاصره

 عبر العصور.
(، فإف ريكور بهعل منو ميزة أساسية L’appropriationأما بالنسبة بؼفهوـ الامتلبؾ )

للتأويل، كونو بيثل إبقازا أو برقيقا فعليا بؼا بوتكم عليو النص من إمكانات دلالية، داخل ابػطاب 

                                                 
   .12شوقي الزين: الإزاحة والاحتماؿ، مرجع سابق، ص بؿمد   (2)

 .48ريكور: صراع التأويلبت، مرجع سابق، ص  بوؿ (1)
 .46ص ـ(، 2003، 1حسن بن حسن: النظرية التأويلية عند ريكور ) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط   (2)
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أخرى فإف "بناء ابؼعنى، أو إبقاز النص ىو وحده الذي بهعل ابؼعنى ابػاص بالذات ابؼؤولة. بعبارة 
 . (1)الذي لد يكن متعينا بُ الأصل شيئا خاصا بالذات ومتملكا لديها

مع ريكور إذف لد يعد الفهم ظاىرة نفسية قائمة على التكهن، ولا عملية ذاتية قائمة على 
ولا بحثا عن قصدية ابؼؤلف وابؼتلقي، بل إنها استشعار بذربة ابؼؤلف ومعايشتها بطريق الاستبطاف، 

تطابق مع ما يقولو النص، وبذلك تصبح مهمة ابؽرمنيوطيقا بُ نظره ىي "البحث داخل النص 
تبننٌ العمل الأدبي، ومن جهة ثانية البحث  نفسو، من جهة عن الدينامية  الداخلية الكامنة وراء
و، ويولد عابؼا يكوف فعلب ىو شيء النص اللب عن قدرة ىذا العمل على أف يقذؼ نفسو خارج ذات

   .(2)بؿدود، إف الدينامية الداخلية  والإنقذاؼ ابػارجي يكوناف ما أبظيو عمل النص"

ساىم إذف الفكر الغربي عموما بشكل فعاؿ بُ حقل ابؽرمنيوطيقا / التأويل، من خلبؿ 
رمنيوطيقا، ونقلها من بؾرد وسيلة بؾموعة ابؼشاريع الفكرية، والفلسفية التي عملت على تطوير ابؽ

لتربصة  وتفسنً النصوص الدينية ابؼقدسة، إلذ مصاؼ التقنية بُ الفهم، فهم الإنساف من خلبؿ 
الرموز والعلبمات، غنً أف ىذا السبق لا يعني بأي حاؿ أف التأويل كمفهوـ أولا، وكممارسة ثانيا 

من نظريات ومناىج بُ الفهم و التفسنً   بقي حكرا على الفكر الغربي، بل إف نتاج ىذا الفكر
كاف بؽا الشأف بُ أف تلهم كثنًا من ابؼفكرين بُ ابغضارات والثقافات الأخرى، وعلى وجو 
التحديد الثقافة العربية بُ مرحلتها ابؼعاصرة، فقد تأثر كثنً من ابؼفكرين العرب ابؼعاصرين بدنتجات 

نهجي، على نصر أبو زيد. الأمر الذي يدفعنا إلذ ابغداثة الغربية خاصة بُ جانبها الفكري، وابؼ
التساؤؿ، على ضوء ىذا التأثر كيف نظر الفكر العربي إلذ التأويل كمفهوـ وكممارسة تنصب على 

 ابؼنتج اللغوي بالدرجة الأولذ؟ 
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 /التأويل في الثقافة العربية  04
التأويل من جهة كونو واحدا من أبرز بالنسبة للثقافة العربية الإسلبمية، بيكن النظر إلذ  

الظواىر التي ميزت الثقافة العربية، إذ كاف لو ابغضور اللبفت بُ كل ابؼناحي ابؼعرفية، سواء بُ 
ذلك أف تعلق الأمر بعلم الكلبـ أو الفلسفة وحى  التصوؼ، فقد كاف بؽذا الأخنً ابغظ بُ أف 

 ده ارتباط التأويل بقضية الفهم.احتضنتو ابغقوؿ ابؼعرفية كلها، والأمر بُ ذلك مر 
فهم النص القرآني، ومن خلبلو فهم التراث سوؼ يكوف بلب شك ابغاضنة الأساسية التي 
تشكل وفقها، ومن خلببؽا مفهوـ التأويل بُ الثقافة العربية الإسلبمية، وعلى اعتبار أف ىذه 

يا للنص، بل وضرورة الأخنًة ىي حضارة النص والعقل بامتياز، فإف التأويل سوؼ يكوف بذل
إستراتيجية لبلوغ الفهم وبرصيلو. وإف كنا ىنا لا ندعي تتبعا بغركية ىذا ابؼفهوـ وتطوره وبـتلف 
أدواره وأطواره، وبحث بـتلف بؿمولاتو وتقفي كافة اربرالاتو وبرولاتو، فهذا أمر يتجاوز طاقة 

الاصطلبحي من جهة البحث بُ حد ذاتو، وإبما نسعى إلذ كشف معناه اللغوي من جهة و 
أخرى، على اعتبار أف التأويل مر بُ تشكلو بُ الثقافة العربية الإسلبمية بدرحلة لغوية، انصب 
الاىتماـ فيها على ابؼعنى اللغوي، ومرحلة إصطلبحية شاءت الظروؼ أف تتوسع وتتعدد ابؼعاني 

 فيها بتعدد الأفهاـ، والرؤى ابغاضنة للمصطلح واختلبؼ استخداماتو.
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 المفهوـ في ضبط  أ /
أف التأويل من "أوؿ الكلبـ و تأولو، أي دبره،  )ىػ 711(  جاء بُ لساف العرب لابن منظور
ىنا ابؼرجع وابؼآؿ وابؼصنً والعاقبة التي يؤوؿ  ، وابؼراد بالتأويل(1)وقدره، وأولو وتأولو، أي فسره "

ىػ( بُ رد التأويل  395)ت     ابن فارس   أبو ابغسن أبضد إليها الأمر، وبُ نفس الابذاه يذىب
ىَلْ يػَنْظرُُوفَ إِلاا تأَْوِيلَوُ يػَوَْـ يأَْتِي تأَْوِيلُوُ يػَقُوؿُ الاذِينَ  }إلذ الرجوع والعاقبةػ مستدلا بقولو عز وجل 

نَا أَوْ نػُرَدُّ فػَنػَعْمَلَ نَسُوهُ مِنْ قػَبْلُ قَدْ جَاءَتْ رُسُلُ ربَػِّنَا باِلْحَقِّ فػَهَلْ لنََا مِنْ شُفَعَاءَ فػَيَشْفَعُوا لَ 
هُمْ مَا كَانوُا يػَفْتػَرُوفَ  رَ الاذِي كُناا نػَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أنَػْفُسَهُمْ وَضَلا عَنػْ ( 53الآية  :)الأعراؼ { غَيػْ

، يظهر التأويل ىنا بدظهر (2)ابؼنزؿ وقت بعثهم ونشورىم" فيقوؿ "ما يؤوؿ إليو أمر الكتاب
 وؿ إليو ابؼصنً.التفسنً، تفسنًا بؼا سيؤ 

ىػ ( فقد أرجع التأويل إلذ "الأوؿ أي الرجوع إلذ الأصل،  502أما أبو الفرج الأصفهاني ) ت 
ومنو ابؼوئل للموضع الذي يرجع إليو، وذلك ىو رد الشيء إلذ الغاية ابؼراد فيو علما كاف، أو 

 .(3)فعلب.وتأولو، أي بيانو الذي ىو غايتو ابؼقصودة منو
معاجم اللغة العربية برصر ابؼعنى اللغوي للتأويل تقريبا بُ ابؼرجع وابؼصنً  الواضح أف أغلب

والتفسنً، أي أنها ػ أصحابها ػ لا تقيم بُ البداية فرقا بنٌ التفسنً والتأويل، إذ أف كلب من العمليتنٌ 
ك ىو تفسنً وتأويل يشنً إلذ الإبانة، فالتأويل تفسنً وبياف ما يؤوؿ إليو الشيء، والتأويل بذل

 تفسنً للكلبـ.
ابؼعنى اللغوي للتأويل إذف لا يزيد عن كونو عودة ورجوعا إلذ الأصل، وبحثا عما ىو أوؿ بُ 

 الشيء.
 ب / المفهوـ الاصطلاحي للتأويل 

                                                 
 .366ص  (،دار لساف العرب، د ط، د ت )بنًوت: 3عبد الله العلبيلي، ج  تح ،ابن منظور: لساف العرب (1)
 ـ(.1979ابن فارس: معجم مقاييس اللغة، مادة أوؿ ، تح: عبد السلبـ ىاروف ) القاىرة: دار الفكر، د ط،  (1)
 .31(، ص صفهاني: ابؼفردات بُ غريب القرآف، تح: بؿمد سيد كيلبني ) بنًوت:  دار ابؼعرفة، د ط، د تالراغب الأ( 3)
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أما على ابؼستوى الاصطلبحي، فلب شك أف لظهور الفرؽ الكلبمية على الساحة الإسلبمية 
بغقيقة، وظهور علم الكلبـ واختلبط ابؼسلمنٌ بالعجم من من جهة، وصراعها ابؼرير حوؿ امتلبؾ ا

جهة أخرى، قد ساىم بشكل كبنً وواضح بُ إنضاج مفهوـ التأويل على ابؼستوى الاصطلبحي 
ليساير ىذا الأخنً بـتلف التغنًات ابغاصلة، سواء على الساحة الفكرية العقدية، أو على الساحة 

التي تلقى كبنً الرواج فكريا وتسود الاستخداـ عند  السياسية ليصبح  بذلك التأويل البضاعة
 ابغاجة والطلب، معبرة عن بـتلف الرؤى والاصطفافات ابغزبية. 

إذا كانت الشريعة مشتملة على ظاىر وباطن، لاختلبؼ ما فطر عليو البشر بُ التصديق،  
ية، المجازية، ولا سبيل كاف من الضروري إخراج النص من دلالتو الظاىرية، ابغرفية إلذ دلالتو الباطن

إلذ بلوغ ذلك إلا من خلبؿ سلك طريق التأويل، فالكشف عن ابؼتواري وابؼستتر لا بوصل إلا 
بالتجلي والوضوح الذي بينحو التأويل، الذي عرفتو ابؼعتزلة ػ انسجاما مع منهجها العقلي ػ بقوبؽا " 

والتوحيد، فما وافقو بضلو على  لا بد أف يعرؼ ما بُ كتاب الله من الآيات الواردة بُ العدؿ
ظاىره، وما خالف الظاىر بضلو على المجاز، وإلا كاف الفرع ناقصا للؤصل، ولا بيكن بُ كوف  

 . (1)كلبمو تعالذ دلالة سوى ىذه الطريقة"
فالتأويل قائم على وجود ىذا الباطن، الذي يدعونا إلذ صرؼ عن معناه الظاىري إلذ ابؼعنى 

الذي يربط التأويل كمصطلح بظاىرة المجاز كعنواف وميزة بسيز اللغة العربية، وقد الذي بوتملو، الأمر 
التأويل صرؼ اللفظ عن معناه الظاىر إلذ معنى آخر "جاء بُ ابؼعجم الفلسفي لمحمود يعقوبي أف 

، فالنص القرآني (2)بوتملو على سبيل الترجيح، بغية التوصل إلذ أمر مرغوب فيو، أو مرغوب عنو "
 لبؿ التأويل يكشف بعضو بعضا، وذلك بإزاحة ابؼعنى ابغربُ لكشف ابؼعاني ابػفية.من خ

. فهو لا يهتم بظاىر (3)أما الأشعرية فالتأويل فيما يعني عندىا بياف ابؼعنى بعد إزالة الظاىر
النصوص، إذ ىي من الوضوح بحيث لا برتاج إلذ تأويل، بقدر ما يتجو ىذا الأخنً إلذ باطنها، 

                                                 
 .131ص  ـ(،1985) القاىرة: د ط، 16القاضي عبد ابعبار: ابؼغني بُ أبواب التوحيد والعدؿ، ج  (1)
 .20ص  ـ(،1979ط، ) ابعزائر:مكتبة الشركة ابعزائرية، د  1بؿمود يعقوبي: ابؼعجم الفلسفي، ج (2)
 .13ص ىػ (،  1303: إبعاـ العواـ عن علم الكلبـ )القاىرة ابؼطبعة الإعلبمية، د ط ، أبو حامد الغزالر (3)
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ىػ( التأويل  505ابؼعاني التي بوتملها ىذا الباطن، حيث يقوؿ أبو حامد الغزالر )ت أي إلذ 
عندىم ػ الأشاعرة ػ "عبارة عن احتماؿ يعضده دليل، يصنً بو أغلب على الضن من ابؼعنى الذي 

، معنى ذلك أف (1)يدؿ عليو الظاىر، ويشبو أف يكوف كل تأويل صرفا عن ابغقيقة إلذ المجاز"
د الظاىر من النصوص لا مبرر لو، وطلب ابغقيقة يستدعي إعماؿ العقل لاكتشاؼ ما الوقوؼ عن

يستتر خلف النصوص. وقد حاوؿ الغزالر العمل على تقننٌ ظاىرة التأويل، لعلمو بخطرىا على 
العقوؿ والنصوص بُ الآف نفسو، فقدـ بذلك كتابو "قانوف التأويل"، حيث عبر من خلبلو عن 

الكلبمية من ظاىرة التأويل، كما عمل فيو على برديد وضبط ما بيكن تأويلو  مواقف بـتلف الفرؽ
 من النصوص وما لا بيكن تأويلو وبهب أخذه على الظاىر من النصوص.

( فقد ذىب بُ ضبط مفهوـ التأويل اصطلبحا إلذ ىػ 595 ػ ىػ 520أما ابن رشد ابغفيد )
لدلالة المجازية، من غنً أف بىل بُ ذلك بعادة أنو "إخراج دلالة اللفظ من الدلالة ابغقيقة إلذ ا

لساف العرب بُ التجوز، من تسمية الشيء بشبيهو أو بسببو، أو لاحقو، أو مقارنو، أو غنً ذلك 
، فما دامت الشريعة / النص على (2)من الأشياء التي عددت بُ أصناؼ الكلبـ المجازي "

إلذ قراءة تتجاوز الظاىر من النصوص لتظفر مستوينٌ ظاىر و باطن، فابؼعاني المجازية بُ حاجة 
 بباطنها أو حقيقتها.

يتضح من الأمثلة السابقة أف التأويل بُ ابؼستوى الاصطلبحي، يبحث بُ ابؼعني المجازي لبلوغ 
حقيقة متوارية بىفيها النص. الارتباط بنٌ التأويل والمجاز ىنا يتأسس على بصلة من الثنائيات وعلى 

 اطن، بالنسبة للنص، والعامة وابػاصة بالنسبة للمتلقي / القارئ.رأسها الظاىر والب
 ج / الفرؽ بين التأويل والتفسير

                                                 
 .157ـ(، ص  1937، 1)القاىرة: مطبعة مصطفى بؿمد، ط  1أبو حامد الغزالر: ابؼستصفى من علم الأصوؿ، ج ( 4)
ر ما بنٌ ابغكمة والشريعة من اتصاؿ، برقيق: بؿمد عابد ابعابري )بنًوت: مركز دراسات الوحدة العربية، أبو الوليد ابن رشد: فصل ابؼقاؿ وتقري (1)

 .97ـ(، ص2007، 4ط 
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علبقة التأويل بالتفسنً، بُ الثقافة العربية سوؼ يلبحظ أف ابؼتقدمنٌ من العلماء بُ ابؼتأمل 
فعنا إلذ بؿاولة سواء بُ الفقو، أو بُ اللغة لد يقيموا حدا ولا فرؽ بنٌ ابؼفهومنٌ، الأمر الذي د

 الكشف عن علبقة التأويل بالتفسنً.
يذكر ابن منظور بُ ابؼعنى اللغوي للتفسنً على أنو "مأخوذ من الفسر، وىو على ابؼستوى اللغوي 

. فهو بذلك كشف وإظهار للمراد من اللفظ / النص، أما عبد القاىر (1)الإبانة وكشف ابؼغطى"
 بُ اللغة يرجع إلذ معاني الإظهار والكشف، وأصلو بُ ( فيذكر أف التفسنًىػ 471ت ابعرجاني )

اللغة من التفسرة، وىي القليل من ابؼاء الذي ينظر فيو الأطباء، فكما أف الطبيب بالنظر فيو 
 .(2)يكشف علة ابؼريض، فكذلك ابؼفسر يكشف عن نشأة الآية، والسبب الذي نزلت فيو

سنجده يشنً إلذ الكشف والإظهار، وذلك  أما إذا ذىبنا إلذ ابؼفهوـ الاصطلبحي للتفسنً
بأف لا يكوف بُ الكلبـ لبس وخفاء، فيأبٌ بدا يزيلو أو يفسر، والتفسنً أعم من الإيضاح، لأف 

 . ( 3)الإيضاح ىو ذكر مرادؼ أكثر وضوحا
التفسنً عند السلف تعلق بعلم نزوؿ الآية ونصها والأسباب التي نزلت فيها، وحى  بياف وضع 

يقة وبؾازا، أي أنو ارتبط بدعرفة معاني النص القرآني، كما بيكننا الإشارة إلذ كوف ألفاضها حق
ابؼتقدمنٌ، استخدموا كلب من التفسنً والتأويل بدعنى واحد، غنً أف ىناؾ من رفض ىذا الترادؼ 

ا، بنٌ التأويل والتفسنً، إذ وجد أف "التفسنً أعم من التأويل، وأكثر استعمالو بُ الألفاظ ومفرداته
وأكثر استعماؿ التأويل بُ ابؼعاني وابعمل، كتأويل الرؤيا، وأكثر ما يستعمل ػ يعني  التأويل ػ بُ 

 .(4)الكتب الإبؽية، والتفسنً يستعمل فيها وبُ غنًىا "
وعليو يصبح التفسنً إذف بياف لفظ لا بوتمل إلا وجها واحدا حقيقة أـ بؾازا، أما التأويل 

معنى واحد من معاني بـتلفة، طبعا من خلبؿ ما ظهر من أدلة على  فيقوـ على توجيو لفظ بكو

                                                 
 .33ابن منظور: مرجع سابق، ص   (2)
   .25ـ(، ص  1983، 1عبد القاىر ابعرجاني: التعريفات ) بنًوت: دار الكتب العلمية، ط  (3)
 .314) بنًوت:دار الكتاب اللبناني، د ط، د ت(، ص  1لفلسفي، جبصيل صليبا: ابؼعجم ا (4)
 .173ـ(، ص 1988، تح: بؿمد أبو الفضل )بنًوت: ابؼكتبة العصرية، د ط، 2جلبؿ الدين السيوطي: الإتقاف بُ علوـ القرآف، ج (1)
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ذلك التوجيو.لذلك قيل "التفسنً ىو القطع باف مراد الله ىو كذا، والتأويل ترجيح أحد المحتملبت 
 .(1)بدوف القطع"

وقد جاء بُ تعريفات ابعرجاني أف "التأويل بُ الأصل الترجيح، وبُ الشرع صرؼ اللفظ عن ابؼعنى  
لراجح إلذ ابؼعنى ابؼرجوح، لدليل يقترف بو، وىو أيضا حرؼ اللفظ عن معناه الظاىر إلذ معنى ا

إِفا اللاوَ فاَلِقُ الْحَبِّ  }بوتملو، إذا كاف المحتمل ابؼتوصل إليو يوافق الكتاب والسنة لقولو تعالذ: 
 { مِنَ الْحَيِّ ذَلِكُمُ اللاوُ فأَنَاى تػُؤْفَكُوفَ وَالنػاوَى يُخْرِجُ الْحَيا مِنَ الْمَيِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَيِّتِ 

(، إذا أراد بو إخراج الطنً من البيضة، كاف تفسنًا، وإف أراد بو إخراج ابؼؤمن 95)الأنعاـ، الآية: 
 .  (2)من الكافر، أو العالد من ابعاىل، كاف تأويلب"

ربية الإسلبمية، حيث ارتبط ىنالك تباين واضح بنٌ حقلي التفسنً والتأويل، بُ الثقافة الع
التفسنً بالشرح، أما التأويل فقد ارتبط بالاستنباط والفهم، كما أف التفسنً يرتبط بحالة اللفظ 
"الكلمة" ووضعها، أما التأويل فأغلب ارتباطو باستنطاؽ ىذه الألفاظ، والبحث بُ باطنها، لذلك  

حد الاحتمالات ابؼمكنة، وىو بذلك كاف خبرا عن حقيقة ابؼراد من اللفظ، اجتهادا، ترجيحا لأ
 فهم للمعنى وعقلنة لو. 

لا شك أف ابغديث عن علبقة التأويل بالتفسنً، قد كشف كثنًا من الاختلبؼ بنٌ علماء 
ابؼسلمنٌ، بُ بياف الفرؽ بنٌ المجالنٌ، والواقع كما يصفو حسنٌ الذىبي ىو أف "التفسنً ما كاف 

ف راجعا إلذ الدراية، وذلك أف التفسنً معناه الكشف والبياف،... راجعا إلذ الرواية، والتأويل ما كا
، أما التأويل فملحوظ فيو ترجيح أحد بؿتملبت اللفظ بالدليل، والترجيح، يعتمد الاجتهاد، 
ويتوصل إليو بدعرفة مفردات الألفاظ ومدلولاتها بُ لغة العرب، واستعمابؽا بحسب السياؽ ومعرفة 

 .(3)نباط ابؼعاني من كل ذلك"الأساليب العربية، واست
 د / التأويل عند المعاصرين

                                                 
 ، الصفحة نفسها.نفسو (2)
 .51عبد القاىر ابعرجاني: مرجع سابق، ص  (3)
 .18ـ(، ص 2000، 7) القاىرة: مكتبة وىبة، ط  1لذىبي: التفسنً وابؼفسروف، جبؿمد حسنٌ ا(  1)
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إذا كاف التأويل كمفهوـ بُ ابؼرحلة الكلبسيكية ػ إف جاز التعبنً ػ بُ الفكر العربي الإسلبمي، 
يشنً إلذ معنى واحد، إنو بذاوز ابؼعنى الظاىر بُ النص إلذ معنى آخر، كما يشترؾ بُ ابؽدؼ نفسو 

يقة، إلذ جانب كوف المجاؿ الذي يتحرؾ فيو ويتعامل معو ىو النص القرآني، وىو إدراؾ اليقنٌ وابغق
فإنو بيكننا برديد مفهومو بُ الفترة ابؼعاصرة من خلبؿ ما أنتجو الفكر العربي ابؼعاصر، وتتبع ما 
قدمتو ابؼعاجم ابؼعاصرة، ومنها ػ كنموذج ػ "معجم ابؼصطلحات العربية بُ اللغة والأدب" حيث 

ويل من خلبلو على أنو: تفسنً ما بُ النص من غموض، بحيث يبدو واضحا جليا، من يظهر التأ
 خلبؿ إعطاء:                      

 ػ معنى معنٌ لنص ما، كما ىو ابغاؿ بُ استنباط ابؼغزى من قصة، أو قصيدة رمزية.   
 .(1)ػ معنى، أو دلالة بغدث أو قوؿ، لا تبدو فيو ىذه الدلالة لأوؿ وىلة   

بومل التأويل ىنا معاني التوضيح والتفسنً، ويتجاوز الظاىر من النص إلذ عمقو وباطنو، وابؽدؼ 
من كل ذلك ىو كشف ابغقيقة واستخراج ما ىو خفي مستتر بُ النص، الأمر الذي بهعل التأويل 
بُ مفهومو ابؼعاصر لا بىتلف كثنًا عن ابؼعنى الذي بضلو بُ العصر السابق، انطلبقا من ذلك 

 الاشتراؾ بُ ابؽدؼ والقصد.
النتيجة نفسها نلبحظها عند استقرائنا للمفهوـ عند بصيل صليبا بُ معجمو الفلسفي، لقد بقي 
يكرر ما أشار إليو ابن رشد بُ ضبطو بؼفهوـ التأويل، والأمر نفسو نلبحظو على ابؼوسوعة 

 .(2)بقدر ما قامت بتكرارىا  الفلسفية العربية، إذ لد بزرج ىي الأخرى عن التعريفات الكلبسيكية
غنً أف بعض ابؼفكرين ابؼعاصرين أدركوا ابغاجة ابؼلحة لتجاوز الطروحات الكلبسيكية بُ ما 
تعلق بضبط مفهوـ التأويل، وبالتالر ابغاجة إلذ التعامل مع التراث من خلبؿ آليات حداثية، 

معاصرة تعمل على مسايرة حركة والعمل على بذاوز الفهم التقليدي بؽذا التراث، من خلبؿ قراءة 
الواقع والمجتمع ومتطلبات العصر، إنو مطلب التجديد ابؼلح، الأمر الذي دعا كثنًا من ابؼفكرين إلذ 

                                                 
 .20ـ(، ص 1984بؾدي وىبة ػ كامل ابؼهندس: معجم ابؼصطلحات العربية بُ اللغة والأدب )بنًوت: مكتبة لبناف، د ط،  (2)
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الأخذ بآليات ابغداثة الغربية، والاستفادة منها، وصولا إلذ برقيق النهضة، من أبرزىم ابعابري 
 وأركوف، وحنفي، نصر أبو زيد، وحرب.

سبيل ابؼثاؿ، يؤكد بأنو لا بيكننا ابغديث عن برديث للفكر بُ غياب تاـ لنقد  فابعابري على
العقل الإسلبمي، وابؼقصود ىنا نقد ابؼنهجية التي بً إتباعها بُ عصر الضعف والابكطاط، حيث 
يقوؿ "إف بذديد العقل العربي يعني بُ ابؼنظور الذي نتحدث فيو، إحداث قطيعة تامة مع بنية 

، ىذا النوع من (1)بُ عصر الابكطاط، وامتدادىا إلذ الفكر العربي ابغديث وابؼعاصر" العقل العربي
القطيعة ػ حسب ابعابري ػ ينصب بالدرجة الأولذ على ما أنتجو العقل العربي، وكذلك على الفعل 
العقلي )التفكنً(  باعتباره نشاطا يتم بطريقة معينة، ىذه الأخنًة لابد أف بودث فيها تغنً على 
مستوى الأدوات وابؼفاىيم والإشكاليات التي تواجهها، وابغقل ابؼعربُ الذي تتم داخلو، إلذ درجة 

 . (2)اللب رجوع إلذ الطريقة السابقة 
وكأف من شأف تطبيق ىذه القطيعة أف يسمح بتطبيق القراءة البنيوية على ابؼؤلف، وذلك من 

يعاب بصيع التحولات التي يتحرؾ بها خلبؿ بؿورة فكره "حوؿ إشكالية واضحة قادرة على است
ومن خلببؽا فكر صاحب النص، بحيث بذد كل فكرة من أفكاره مكانها الطبيعي، أي ابؼبرر أو 

. عملية الفهم، فهم أفكار ابؼؤلف ػ ىنا ػ لا تتم إلا بُ حضور (3)القابل للتبرير داخل ىذا الكل "
، وعليو يدعوا ابعابري إلذ إعادة تنظيم فكر الكل، أي أف فكر ابؼؤلف بؿكوـ ببنية معينة، وبؿددة

ابؼؤلف من جهة، وإعادة ربطو من جهة أخرى بالمجاؿ التاربىي وبـتلف أبعاده، سواء الثقافية منها 
 .(4)أو الأيديولوجية والسياسية، وحى  الاجتماعية منها، لاكتساب فهم تاربىي للفكر ابؼدروس 

، لا تعني شيئا سوى عملية "استنطاؽ النص وكشف ىذه ابغركة النقدية بتعبنً نصر أبو زيد
بـتلف الدلالات التي لد يقلها النص، ذلك أف حركة النص بُ الزماف وابؼكاف لا تعني سوى حركة 

                                                 
 .19ـ(، ص 1991، 1بؿمد عابد ابعابري: التراث وابغداثة ) بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط  (1)
 نفسو، الصفحة نفسها.  (2)
 .24نفسو، ص (  3)
 .24بؿمد عابد ابعابري: التراث وابغداثة، مرجع سابق، ص   (1)
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. مهمة القارئ تظهر ىنا على (1)بُ واقع حي متطور، ومن بٍ استنباط دلالات جديدة للنصوص"
 ص وراء سياؽ التفكنً.أنها عمل على استكشاؼ ابؼخفي وابؼضمر بُ الن

يدعو ابعابري إذف إلذ إحداث قطيعة إبستيمولوجية مع ابؼمارسات الفكرية السابقة بُ الفكر 
العربي، والعمل على إحلبؿ منهجية جديدة، تعمل على برديث التراث، أو قراءة التراث قراءة 

ربية، على رأسها جديدة، من خلبؿ الاستنجاد بآليات فكرية معاصرة، من منتجات ابغداثة الغ
 البنيوية.

وعلى منواؿ مشروع ابعابري النقدي، فإف مشروعو  أما بالنسبة للمفكر ابعزائري أركوف
الفكري بيكن عده أحد أبرز ابؼشاريع الفكرية الطابؿة إلذ نقد العقل العربي، من خلبؿ استخداـ 

ساسي، يتمثل بُ ترسانة من أحدث ما وصلت إليو ابغداثة من مناىج علمية، لتحقيق ىدؼ أ
برديث الفكر العربي، وإحداث قطيعة مع الدراسات السابقة،  فقدر الفكر الإسلبمي ػ حسب 
أركوف ػ ىو أف يتحرر من كل أشكاؿ التخلف ابؼعربُ وابؼنهجي التي يرزح برتها، من خلبؿ 
 التأسيس لطريقة جديدة، منفتحة على إبقازات ابغداثة، وغنً خاضعة لأسبقيات تيولوجية،

، الوثوقي. لذلك ينظر أركوف للتأويل على أنو علم يدرس أصلب (2)والابتعاد عن ابػط التبجيلي
النصوص الدينية، لكي يشرحها بشكل جديد، ومن خلبؿ تطبيق مناىج علوـ الألسنيات، وبقية 
العلوـ الأخرى عليها، ولكنو ينهمك بُ تأويل النصوص الفلسفية أيضا، على طريقة ىيدجر، أو 

نً، و منهم من بىوض بُ تأويل النصوص الدينية والفلسفية بُ آف معا، وىو يهتم بإبراز غدام
 بصيع دلالات النص وما ظهر منها وما  بطن، وما بطن منها على وجو ابػصوص. 

كما يصف أركوف قراءتو التأويلية للتراث بأنها قراءة "تهضم و تتمثل بُ آف واحد الإبغاح أو البعد 
مننٌ، والالتزاـ الفيلولوجي للمؤرخ الإبهابي ابؼهتم بالوقائع، وابؼنظور التوضيحي لعالد التيولوجي للمؤ 

 . (3)الأنتروبولوجيا، والضبط النقدي للفيلسوؼ"
                                                 

 .240ـ(، ص  2006، 6لوـ القرآف )بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط دراسة بُ ع، : مفهوـ النصنصر حامد أبو زيد  (2)
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يتضح إذف أف أركوف يوظف حشدا ىائلب من ابؼفاىيم النقدية، والعلوـ الغربية ابؼعاصرة بُ  
التي تعمل ػ حسبو ػ على إضاءة التراث العربي، يبرر أركوف قراءتو النقدية / التأويلية للتراث العربي، و 

استخدامو بؽذا ابغشد من الآليات بقولو "إف الإسلبميات التطبيقية تعلم بأنو ليس ىناؾ من 
خطاب بريء أو منهج بريء، إنها ترجح بُ كل مساراتها تعددية ابؼناىج الفاحصة، من أجل 

ذا التعدد بُ ابؼناىج بيكن استيعابو بُ ثلبث مقاربات . ى(1)بذنب أي اختزاؿ للمادة ابؼدروسة"
 يعمل وفقها الفكر الأركوني بُ تعاملو مع التراث وىي:

ابؼقاربة السيميائية والألسنية، وىي مقاربة كفيلة بتحرير القارئ من سلطة النصوص، ما يساعد  ػ
 على برليلها برليلب موضوعيا.

، والسوسيولوجية، التي تتلخص بُ إبراز تاربىية ابؼمارسات ػ ابؼقاربة التاربىية، والأنتروبولوجية
الثقافية، والاجتماعية الإسلبمية الوسيطية، وعلى رأسها النصوص ابؼقدسة، انطلبقا من التاريخ 
النقدي ابعديد. حيث قاـ أركوف بنقد قصة تشكل ابؼصحف، ونقد بؾموعات الصحاح للمذاىب 

وارج، كما يقوـ أيضا بنقد خطاب السنًة النبوية، ونقد التصور الإسلبمية، عند السنة والشيعة، وابػ
 .(2)القروسطي للعالد ككل

ػ أما التحليل السوسيولوجي فقد جاءت الاستعانة بو لفهم التراث الإسلبمي، على اعتبار أف 
ابؼلبحظة البسيطة للمجتمعات تؤكد أف ىناؾ اختلبفا بنٌ إسلبـ ابؼدف، وإسلبـ الأرياؼ، وبنٌ 

. أما بالنسبة للمقاربة الأنتروبولوجية، فهي حسب أركوف (3)ـ الطبقة ابؼثقفة، وإسلبـ ابعماىنًإسلب
تعمل على توضيح  "كيف تقوـ التراثات ابػطية ببتر نفسها عن طريق ضغوط الإنتقاء التي بسليها 

قضية خلق  ، ولا أدؿ على ذلك من(4)الأرثوذكسيات الدينية، أو الفلسفية أو الأدبية أو السياسية"
 القرآف عند ابؼعتزلة.  

                                                 
 .57ـ(، ص 1986، 1بؿمد أركوف: تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، ت: ىاشم صالح ) بنًوت: مركز الإبماء القومي، ط(   2)
 .44مصطفى كيحل: مرجع سابق، ص   (3)
(4   ) ،  .115ـ(، ص 2006، 1طفارح مسرحي: ابغداثة بُ فكر بؿمد أركوف ) بنًوت: الدار العربية للعلوـ
 ـ(، ص. 2001، 1بؿمد أركوف: معارؾ من أجل الأنسنة بُ السياقات الإسلبمية، ت: ىاشم صالح ) بنًوت: دار الساقي، ط (1)
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وأخنًا ابؼقاربة التيولوجية، والتي تنسحب على العقيدة، والنصوص ابؼقدسة، على اعتبار كونها ػ 
جزءا مهما من تراثنا، وماداـ ابؽدؼ الرئيس من قراءة / إعادة قراءة التراث ىو الوصوؿ إلذ كسر 

ن ابػطأ استبعاد النصوص ابؼقدسة من ساحة ىالة التقديس التي بريط بابػطاب الديني، فإنو م
النقد، حيث يقوؿ أركوف "لقد طبقت ابؼنهج النقدي، لا الإمتثالر، ولا التقليدي حى  على 

. يبدو أف ىذه ابؼقاربة ىي التي كانت السبب بُ بؿنة نصر أبو زيد، بُ (1)مضامنٌ أكثر قداسة "
 اقترابو من النص القرآني.

التي يقترحها بؿمد أركوف لقراءة التراث الإسلبمي، تقوـ بُ أساسها على إذف ابؼنهجية القرائية 
 النقد والتاربىانية، والاستفادة من ابؼناىج العلمية ابؼعاصرة.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .47بؿمد أركوف: الفكر الإسلبمي قراءة علمية، مرجع سابق، ص ( 2)
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  تعقيػب
ما بيكن استخلبصو بُ ىذا الفصل من خلبؿ ابؼتابعة التاربىية بؼفهوـ التأويل، بداية من 

ها ابغضارة اليونانية، وصولا إلذ ابؼرحلة ابؼعاصرة من تاريخ الإنساف، ابغضارات القدبية، وعلى رأس
بشقيو العربي والغربي، مرورا بالفترة ابغديثة، أف التأويل كمفهوـ بُ حلو وترحالو، وبضلو لمحمولاتو، 
قد بضل بؾموعة من ابؼعاني والتصورات تبعا لكل مرحلة من تاريخ الإنساف، وطرأت عليو كثنً من 

ات، سواء من جهة الاستخداـ، أو من جهة ابغقوؿ ابؼعرفية التي احتضنتو، وإف كاف من التغنً 
اللبزـ أف نشنً إلذ أف الفكر الغربي عموما، ينطلق بُ التأويل من ابؼرجعية الفلسفية اليونانية  
 كأساس بُ نظريتو التأويلية، حيث بيكن التأكيد على أف ابؼمارسات التأويلية القدبية انطلقت من
بؿاولة نقل الأوامر الإبؽية من عالد السماء إلذ عالد الأرض، من جهة ومن جهة أخرى بؿاولة 
تفسنً أشعار ىومنًوس، فكاف من عيوب ابؽرمنيوطيقا ىنا حصرىا بُ بؾرد التفسنً والتربصة؛ أما 

 انفتاحا بالنسبة للتأويل الديني / التورابٌ فميزه دخوؿ التأويل على خط النصوص ابؼقدسة، بدا يعني
للممارسة التأويلية على أفق جديد بُ الفهم، أما ما يعيبها فلب شك ىو نظرتها إلذ التأويل كأداة 
ووسيلة لتجاوز مشكلة تعدد  معاني بُ الكتاب ابؼقدس، فكاف التأويل بدثابة ابؼطهر للكتاب 

من سلطة ابؼقدس من صنوؼ التعارض بنٌ ما ينطق بو النص وما يراه العقل، فكاف التخلص 
النص لصالح القارئ / ابؼفسر، ىذا الصراع داخل النص الديني بنٌ قراءة حرفية وأخرى بؾازية ىو 
ما ميز فترات لاحقة من تاريخ التأويل، إلذ غاية الفترة ابغديثة وابؼعاصرة، حيث انفتح باب التأويل 

ع الفني، وإف كاف على النصوص البشرية بشى  أصنافها، من النصوص القانونية حى  ذات الطاب
الإفراط بُ النزعة النفسية من جهة، والتطرؼ ابؼنهاجوي من جهة أخرى، من عيوب الفترة 
ابغديثة، فإف الفترة ابؼعاصرة تكوف قد تداركت ابػلل، فنقلت ابؽرمنيوطيقا إلذ مرتبة أبظى لتجعل 

وار، فكاف بؽا الشأف أف منها وسيلة لفهم الذات من خلبؿ تعبنًاتها وعلبماتها ورموزىا، وأداة للح
 تلج كل بؾالات ابغياة.
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كما بيكننا أف نلبحظ غي الأخنً أف التأويل بُ الفكر الغربي عموما ميزه التجدد، التطور، 
فبعدما كاف متجها بكو النصوص ابؼقدسة، سواء بُ العهد القدنً، أو العهد ابعديد، امتد ليشمل 

ا، معنى ذالك أف التأويل بُ الثقافة الغربية بضل النصوص الأدبية، الإنسانية بدختلف بذلياته
 بؿمولات متنوعة بُ إطار الثقافة الواحدة. 

أما على مستوى الفكر العربي، فقد ارتبط التأويل منذ البداية بالنص الديني، إذ لا شك أف 
، إذ حضور الباطن كاف أبرز العوامل بُ اعتماد التأويل، والذي تساوى مع التفسنً عند ابؼتقدمنٌ

لد يقم الفكر الإسلبمي بُ بواكنًه فرقا بنٌ ابؼصطلحنٌ، غنً أف ظهور الفرؽ الكلبمية، وصراعها 
من أجل ابغقيقة الدينية من جهة، والصراع السياسي بنٌ طوائف ابؼسلمنٌ من جهة أخرى، كانا  

لتي بغقتو، كفيلنٌ بجعل التأويل بومل بؿمولات سلبية، فكاف الاستخداـ النفعي لو أبرز العيوب ا
أما بالنسبة للفكر ابؼعاصر منو، فقد سعى ػ من خلبؿ أصوات كثنًة ػ إلذ ابػروج من ابؼفهوـ 
التقليدي للتأويل، بالعمل على بذديد آلياتو لتكوف أكثر استجابة بؼتطلبات الواقع ابؼتغنً من جهة، 

كاف من عيوبو السقوط بُ وابغاجة إلذ فهم التراث من جهة أخرى، وبالتالر الانفتاح على ابؼعنى، ف
فخ الترديد والتقليد، فكاف ابعمود ميزتو الأبرز؛ مثل ىذه الأصوات لد تكن تسمع بالشكل 
الكابُ، ومنها على الأخص صوت ابؼفكر نصر حامد أبو زيد، الأمر الذي يدفعنا إلذ التساؤؿ 

مشروعية قراءتو التأويلية،  حوؿ مفهومو للتأويل؟ وماىية ابؼدارات التنظنًية لتأويليتو، سواء من جهة
أو الآليات القرائية التي يوظفها بُ قراءتو التأويلية ؟ ىذا ما سنحاوؿ الإجابة عنو بُ الفصل 

اللبحق.



 

 

 

 
  الثانيالفصػػل 

 في المدارات التنظيرية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند نصر أبو زيد
 مدخل

 أبو زيد ػ  في مشروعية القراءة التأويلية عند نصر 01
 أ / من خلبؿ المجاز       
 ب / من خلبؿ النظاـ اللغوي للبلبغة و النحو     

 ج / من خلبؿ العرفاف الصوبُ      
 د  / من خلبؿ البرىاف الفلسفي      
 ػ في آليات القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد 02

 أ / النقد الأدبي       
 ات.ب / السيميولوجيا / علم العلبم     
 ية. التاربىج /      

 تعقيب
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 مدخل
يسعى نصر أبو زيد جاىدا لتعرية ابػطاب الديني ابؼتكئ على مشروعيتو التاربىية، ابؼتعالية عن 
كل نقد وبسحيص، أو حى  بؿاولات القراءة والفهم ليقدـ لنا ػ أبو زيد ػ ما يشبو البديل ابؼفاىيمي 

السابقة، خاصة ما تعلق منها بابؼفاىيم الدائرة الذي يتجاوز من خلبلو كثنًا من الطروحات 
والعاملة بُ حقل التأسيس بؼشروعية الفكر الديني، وعلى رأس أولوياتها التأويل كمنهجية من جهة، 
وكقضية من جهة أخرى شغلت العقل العربي الإسلبمي. من ىنا بواوؿ أبو زيد وضع ىذا العقل 

ابقة، والفهم التقليدي، إنو بذلك ينطلق من حالة بُ أفق معاصر، بؿاولا بذاوز الطروحات الس
سبتمبر  11الوعي بالراىن الفكري العربي الإسلبمي، خاصة ما ميز ىذا الراىن منذ أحداث

، وما تبعها من أحداث، على مستوى الإنساف العربي، أو ما يعرؼ اليوـ بالربيع العربي. 2001
التي زامنت أبي الوليد ابن رشد، والذي يسمح  ىذا الراىن الذي يتطلب شعورا دائما بتلك ابغرية

لنا بفهم ابغالة الثقافية السائدة ويصل بنا إلذ القدرة على تأسيس وعي علمي بتراثنا الديني، 
 والقدرة على الاستفادة منو بشكل يتلبءـ مع معطيات الراىن.

ذا الأخنً، ىذا الوعي العلمي بالتراث يتأسس عند نصر أبو زيد من خلبؿ قراءة وتأويل ى
على اعتبار أف التراث ملك لكل أجياؿ الأمة وليس حكرا على جيل دوف آخر، من ىنا ينطلق 
أبو زيد بُ التأسيس والدفاع عن مشروعية القراءة التأويلية للتراث، بغرض استكشافو تارة، وبغرض 

ف عن آلياتو تعرية ابػطاب الديني أو ما بً إنتاجو من خطابات حوؿ ىذا التراث الديني، والكش
 الوعي. وطرؽ برركو، وأماكن بسركزه بُ

إف ىذه العملية، وىي تنشد تأسيس وعي بالتراث، غايتها ذلك الأمر ابعلل من خلبؿ قراءة 
تأويلية مغايرة، يبحث بؽا صاحبها عن مشروعية دائمة من خلبؿ بفارسة الأوائل، من علماء 

خرى، كما يستحضر آلية البياف اللغوي، إلذ جاب الكلبـ تارة، ومن ابؼتصوفة وأىل العرفاف تارة أ
 ابػطاب الفلسفي بُ ثوبو الرشدي، ليؤسس بؼشروعية قراءتو التأويلية.
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بعدما تؤسس القراءة التأويلية عند أبو زيد مشروعيتها، من خلبؿ تأصيلها بُ بفارسة العقل العربي 
تجرار بؾموعة من الآليات، والقواعد الإسلبمي بؼهمة التأويل والقراءة، بيتد فكر نصر أبو زيد لاس

ابؼنهجية التي ينظر من خلببؽا لتأويليتو، والأمر سياف عنده، سواء كانت ىذه الآليات مستدرجة 
من تراثنا الفكري، أو أنها نتاج ابغداثة الغربي، فابؼهم ىنا ىو ابؽدؼ والغاية منها، ألا وىي 

من حالة النكبة الفكرية التي لازمت ابؼشروع الوصوؿ إلذ وعي علمي بهذا التراث، علو ينتشلنا 
 الفكري العربي، مشروع النهضة الذي طابؼا حلمت بو أجياؿ بكاملها.
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 / في مشروعية القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد01
 عمليات التنظنً التي يقدمها أبو زيد بُ كثنً من مؤلفاتو لنظريتو بُ التأويل، أو بصيغة أخرى
قراءتو التأويلية للتراث، على اعتبار أنو لا بهاىر بكونو يسعي إلذ وضع نظرية تأويلية تتأسس بداية 
على تأصيل مفهوـ التأويل بُ الوعي العربي الإسلبمي من خلبؿ بؾموعة من ابؼنطلقات تعمل  
كلها على التأسيس بؼشروعية تأويلية، وذلك ما سوؼ بكاوؿ الكشف عليو من خلبؿ برليل 

بػطاب الزيدي ػ نسبة لأبي زيد ػ وكشف بؾموعة النظم التي يؤسس من خلببؽا للممارسة ا
 التأويلية، و بالتالر بؼفهومو للتأويل.

 أ ػ من خلاؿ المجاز.  
يتضح أنو كلما تباعدت عنا بغظة تلقي ابػطاب القرآني، وابؼقصود ىنا بغظة النبي عليو 

قراءة وتأويلب أكثر عسرا وصعوبة، الأمر الذي أدى  الصلبة والسلبـ، إلا وكانت عملية الفهم،
إبداع وتوليد بؾموعة آليات لغوية تسمح لنا بإعادة قراءة ىذا ابػطاب، وتدبره وفهم مراميو 

 ومعانيو.
يعد ىذا الأمر من بنٌ أبرز العوامل التي دفعت علماء ابؼتكلمنٌ، قبل علماء اللغة إلذ 

لقرآني، متجاوزين بذلك الطابع ابغربُ. الأمر الذي كاف استحضار المجاز آلية لفهم ابػطاب ا
عاملب مهما بُ نشوء ارتباط بنٌ المجاز والتأويل بُ الثقافة العربية الإسلبمية. فقد قصّر ابن قتيبة أبو 

ىػ( التعامل مع ابػطاب القرآني على "من كثر نظره  276ىػ ػ  213بؿمد عبد الله بن مسلم )
العرب وافتنانها بالأساليب، وما خص الله بو لغتها دوف بصيع اللغات،  واتسع علمو، وفهم مذاىب

فإنو ليس بُ بصيع الأمم أمة أوتيت من العارضة والبياف، واتساع المجاؿ، ما أوتيتو العرب الذين بؽم 
المجازات بُ الكلبـ، ومعناىا: طرؽ القوؿ ومآخذه. ففيها الاستعارة، والتمثيل والقلب والتقدنً، 

نً وابغذؼ والتكرار، والإخفاء والإظهار، والتعريض، والإفصاح والكناية، والإيضاح وبـاطبة والتأخ
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الواحد بـاطبة ابعميع، وابعميع بـاطبة الواحد، بدعنى ابػصوص.... وبكل ىذه ابؼذاىب نزؿ 
 . (1)القرآف"

راءة ابػطاب قبل انتقاؿ المجاز، بدا بوملو من ترسانة مفاىيمية وأدوات إجرائية، إلذ مستوى ق
الديني، بفثلب بُ النص القرآني، كاف علماء البلبغة والنقاد يطبقونو بُ نقد حقل أدبي كبنً، إنو 
الشعر، متفقنٌ بُ ذلك مع الفلبسفة، وعلماء الكلبـ بُ النظر إلذ أشكاؿ المجاز بُ عمومها على 

ع بو، أو تساعد بُ "وسائل برسنٌ، تضاؼ إلذ ابؼعنى النثري، ليساعد بُ عملية الإقنا  أنها
 (2)بزييلو"

ينقلنا ىذا التخييل مباشرة إلذ التجربة ابغسية التي كلما اقترب الكلبـ من بؿاكاتها، كاف أشد 
أثرا، وأكثر إقناعا، حيث تعمل كل من آليتي التشبيو والاستعارة مثلب، على تقريب ابغقائق من 

على أنهما: يصدراف عن ابؼخيلة التي تستند أفهاـ ابؼتلقنٌ، بل أكثر من ذلك بشة من ينظر إليهما، 
 بُ عملها على ابغس، فلب تعمل بدونو مهما كانت قدرتها على التجريد أو الابتكار. 

من ىنا يصبح كل من التشبيو والاستعارة، صورة من صور إعادة تشكيل مدركات ابغس 
عر أساسا ضروريا، وخنً الظاىر، إما على سبيل ابؼشابهة أو ابؼخالفة، لذلك عد التصوير بُ الش

وسيلة لتقريب الأفكار وابؼعاني عن طريق ابؼقارنة والإبداؿ، أي عن طريق تقدنً ابؼثيل، أو النظنً أو 
. لعل ىذا ما يبرر الاعتماد على ابعانب البصري، (3) البديل، كما ىو ابغاؿ بُ التشبيو والاستعارة

اعتماد ابؼيزة ابغسية بُ التصوير، كونها تعمل دوف غنًه من ابغواس، فكاف بذلك دافعا للشعراء بُ 
 على تقريب ابؼفاىيم أكثر.

لد يكن المجاز بعيدا عن بذاذبات الدرس النقدي، سواء بُ دراسة الشعر أو النثر، بل امتد ليشمل 
حقلب جديدا، من حقوؿ ابؼعرفة، ألا وىو النظر التأويلي للخطاب القرآني، الأمر الذي بذسد على 

واضح لدى علماء الكلبـ، وأىل الاعتزاؿ منهم برديدا، فقد بعأت ابؼعتزلة  إلذ بكو منهجي 
                                                 

 .  17راىيم شمس الدين )بنًوت: دار الكتب العلمية، د ط، د ت(، ص ابن قتيبة أبو بؿمد عبد الله بن مسلم: تأويل مشكل القرآف، تع: إب (1)
 .168ـ(، ص 1983، 2) بنًوت: دار التنوير، ط  جابر عصفور: الصورة الفنية بُ التراث النقدي (2)
 .227ـ(، ص 1983ألفت الروبي: نظرية الشعر عند فلبسفة ابؼسلمنٌ )بنًوت: دار التنوير، د ط،  (3)
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مبحث المجاز كأسلوب لاستظهار فهم للقرآف يتواءـ مع العقائد الإبيانية، إذ لد بهدوا للمجاز من 
وظيفة بُ القرآف الكرنً إلا " إثارة التأمل العقلي، والاجتهاد النظري الذي عدوه جزءا من 

 . (1) الغرض منو تعريض الناظر إلذ ثواب يزيد على ثواب ابؼقلد" التكليف،
ىذه الدراسة البلبغية عند ابؼعتزلة، كاف بؽا أف تبرز وتستقيم من خلبؿ عاملنٌ أساسينٌ: 
يتصل أوبؽما بدراسة القرآف نفسو، وتبنٌ حقيقة المجاز ونظمو، وتأمل مشكلبتو الأسلوبية ابػاصة 

بؽذا النص. ويتصل الثاني بالغاية من تعلم البلبغة نفسها، فالبلبغة  التي تعترض عملية التلقي
 . (2)عندىم عنصر مهم بُ الإقناع، الذي ىو غاية ابعدؿ الكلبمي

على يد ابؼعتزلة إذف أصبح العقل مصدرا أساسيا للحقيقة عامة، والدينية منها على وجو 
إذ ىو "مبدأ أساسي أدخلتو ابؼعتزلة  ابػصوص، وأكثر من ذلك معيارا توزف بو معارفنا الدينية،

 .(3)لأوؿ مرة بُ النظر الديني الإسلبمي"
الإعلبء من قيمة العقل عند ابؼعتزلة، كاف لو كبنً الأثر بُ ربط أساليب البلبغة عندىم ػ وعلى 

عن رأسها المجاز ػ بحركة اللغة وابؼعرفة بداية، والانتهاء بربطها بأفق ابػطاب القرآني، الذي بهيبنا 
أسئلة الوجود والأخلبؽ وابؼصنً، وىو بهيب على ذلك بأسلوب بصالر فني، "بؽذا بيكن وصفو بأنو 

. فالتعبنً الذي يراد لو أف يكوف بُ أحسن (4) نص لغوي، أعني لابد لفهمو، من فهم لغتو أولا"
 تلغي ػ صورة وأسلوب، لابد عليو أف يكوف قادرا على إتقاف القراءة الفاعلة، تلك القراءة التي

والتعبنً بؽشاـ شرابي ػ الصوت الواحد، وطغياف ابؼعنى الواحد، لأف "أي تغينً بُ أسلوب القراءة 
 . (5)يشكل برولا بُ أسلوب الفهم و التفكنً"

                                                 
 .93ـ(، ص  2007، 6و زيد: الابذاه العقلي بُ التفسنً )بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط نصر حامد أب (1)
 .100جابر عصفور: مرجع سابق، ص  (2)
 .159ـ(، ص  1983، 2إجنتس جولد تسيهر: مذاىب التفسنً الإسلبمي، ت: عبد ابغليم عطية )بنًوت: دار اقرأ، ط  (3)
 .20ـ(، ص 1993كتابة ) بنًوت: دار الآداب، د ط، أدونيس: النص القرآني وآفاؽ ال ( 4)
 .19(، ص 1990ىشاـ شرابي: النقد ابغضاري للمجتمع العربي بُ نهاية القرف العشرين )بنًوت:مركز دراسات الوحدة العربية، دط، (5)
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بُ سياؽ ىذه القراءة ابعديدة ػ الفاعلة ػ للخطاب القرآني، انطلقت جهود ابؼعتزلة بُ التأويل 
بيكن أف يتناقض مع العقل بُ منطوؽ النص القرآني، بُ مرحلة ميزتها  المجازي، طبعا بؼقارعة كل ما

 الفتوحات الإسلبمية، وامتداد الإسلبـ كدين جديد 
لشعوب كثنًة، فضلب عن ذلك أدرؾ أىل الاعتزاؿ مبكرا أف أي إنكار بؼبحث المجاز بُ النص 

بسيّز اللغة العربية ػ لغة القرآف ػ  القرآني، سوؼ يؤثر بالغ الأثر على مسألة الإعجاز ذاتو، القائم على
 وتفردىا وتفوقها على ابؼستوى البلبغي. 

شكل ىذا الأمر نقطة بروؿ كبنًة، بُ كثنً من مؤلفات نصر أبو زيد وعلى رأسها كتابو 
"الابذاه العقلي بُ التفسنً دراسة بُ قضية المجاز بُ القرآف عند ابؼعتزلة" والذي حلل من خلبلو 

 ابػطاب القرآني عند ابؼعتزلة، متتبعا بُ ذلك ابؼسلك التاربىي للدلالة اللغوية قضية المجاز بُ
وتطورىا، وشروط ابؼعرفة، ومفهوـ المجاز، نشأتو وتطوره عند أىل الاعتزاؿ، لد يفرؽ بُ ذلك بينهم 

 سواء كانوا من أرباب البياف واللغة، أو من أئمة التفسنً.
لتاربىي الاجتماعي، بُ كشفو بؼختلف التطورات التي يعتمد نصر أبو زيد، منهج التحليل ا

أدت إلذ استقرار مفهوـ المجاز، حيث تعاضد ذلك مع التأويلبت العقلية للقرآف، والتي دارت بُ 
أغلبها حوؿ ابػلبؼ بُ مقاربة الآيات المحكمة من جهة، وابؼتشابهة من جهة أخرى، إذ اعتبر 

م يدؿ بدعناه الظاىري، وأف كل ما بىالف ىذه الوجهة ابؼعتزلة أف كل ما يدعم وجهة نظرىم بؿك
 . (1) متشابو بهوز، بل بوق تأويلو

من خلبؿ ىذه الديناميكية، بواوؿ نصر أبو زيد ربط نشأة الفكر الاعتزالر بالظروؼ 
الاجتماعية والسياسية التي زادت شدتها مع تلك الفتنة التي قامت على الاختلبؼ حوؿ مسألة 

فتئت تتطور لتأخذ، بدؿ الشكل السياسي، لباسا دينيا، وتهتم بدبادئ ومسائل   الإمامة، بٍ ما
كلبمية متنوعة، الأمر الذي جعل حركة التأويل الديني تزدىر خاصة بُ وسط ابؼتكلمنٌ، وبيئة 
الفقهاء، فتبلورت الأصوؿ ابػمسة للمعتزلة، والتي تتجو بُ بؾملها إلذ تغليب التأويل العقلي "إلذ 

                                                 
 ـ(.2000، بنًوت: دار الساقي، 25: حيابٌ ) بؾلة أبواب، ع نصر أبو زيدللبطلبع أكثر أنظر  (1)



 

 بُ ابؼدارات التنظنًية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثاني ػػػػػػػػػػػػػػػػ

 75 

يتخطى التزامهم ببعض الأصوؿ ابؼقررة بُ الإسلبـ، فجعلوا حكم العقل قاضيا بصرؼ حد يكاد 
، (1)نصوص القرآف عن ظواىرىا، حيثما كانت ىذه الظواىر متعارضة مع ما يقتضيو العقل"

فقامت ابؼعتزلة بتأويل بعض آيات القرآف بطريقة تنفي عنها دلالتها ابؼادية الظاىرة، "فصرفت 
دلوؿ ابؼادي عن معانيها اللغوية ابؼباشرة، إلذ معاف بؾازية، أو إلذ دلالات رمزية: الألفاظ ذات ابؼ

 .  (2)فاليد ػ مثلب ػ تشنً إلذ القدرة، والاستواء على العرش يشنً إلذ السمو، وابؼهابة" 
كما أف القوؿ "بابؼنزلة بنٌ ابؼنزلتنٌ" الذي أثار كثنًا من ابعدؿ، دفع البعض إلذ اعتباره واحدا 
من وجوه المجاز عند ابؼعتزلة، بل أكثر من ذلك بيكن النظر إليو على أنو تربصة لغوية للمجاز حيث 
يقوؿ أمنً عباس "المجاز ليس العلم ابؼطلق أو ابعهل ابؼطلق، إبما ىو اعتزاؿ ابعهل بالارتفاع عنو، 

 معنينٌ، إنو لد واعتزاؿ العلم بالنزوؿ عنو، إلذ مساحة لا متعينة ... ومعنى الفاسق، معنى بنٌ
يدخل الكفر بعد، وبُ الوقت عينو لد يفقد أصالة الإبياف، فالإبياف لدى صاحب الكبنًة، إبياف 

 .(3)توقف عن أف يكوف إبيانا عقليا متحققا بالفعل، فإذا تاب عاد إلذ الإبياف "
أبو زيد أف  من خلبؿ ىذا الطرح ابعدلر الاعتزالر حوؿ القوؿ بابؼنزلة بنٌ ابؼنزلتنٌ، كاف لنصر

يلتمس خيط التأويل العقلي عند ابؼعتزلة، القائم على المجاز اللغوي، من بنٌ خيوط السياسة 
وبـتلف اصطفافاتها، وبسركزات القوى السياسية فيها، بالنظر إلذ كوف القوؿ بابؼبدأ السابق يتأسس 

ى نصر أبو زيد بُ جانبو السياسي، من وجهة تكوين جبهة موحدة ضد النظاـ الأموي. إذ يتحر 
ىذه العلبقة بنٌ ابؼعرفة من جهة، والدلالة اللغوية من جهة أخرى، عند ابؼعتزلة، ليكشف لنا ذلك 
التداخل التاـ، بنٌ وظيفة اللغة من جانب، وبنٌ شرطي دلالتها من جانب آخر، وبنا "ابؼواضعة 

 والقصد". 
الاسم وابؼسمى علبقة انفصاـ لا يؤكد نصر أبو زيد بُ ىذا الصدد أنو "إذا كانت العلبقة بنٌ 

يربطها سوى قصد ابعماعة التي تتواضع على ىذه العلبقة، فإف العلبقة بنٌ العبارة ػ التركيب ػ وما 
                                                 

 .822ـ(،ص 1981) بنًوت دار الفارابي، د ط،  1حسنٌ مروة: النزعات ابؼادية بُ الفلسفة العربية الإسلبمية، ج  (2)
 .65عبد الربضاف بدوي: مذاىب الإسلبمينٌ، مرجع سابق، ص  (1)
 .287ص ـ(، 2008أمنً عباس: ابؼعنى القرآني بنٌ التفسنً والتأويل ) بنًوت: مؤسسة الانتشار العربي، د ط،  (2)
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تدؿ عليو من ابؼعنى النفسي على ابؼستوى البشري، ومن القصد على ابؼستوى الإبؽي، ىي أيضا 
بؼعنى واللفظ على مستوى الأفراد، وإلذ علبقة انفصاـ، وبذلك انتهى ابؼعتزلة إلذ الفصل بنٌ ا

 .(1) الفصل بنٌ العبارة وابؼعنى على مستوى التركيب
ىذه الانتقالات الدلالية سوؼ يكوف بؽا الدور الأبرز بُ فتح الأبواب أماـ ابػطوة الأساسية 

ى ابغقيقة، بُ ابؼقاربة اللغوية ابؼعتزلية للخطاب القرآني، من خلبؿ انتقاؿ الدلائل اللغوية من مستو 
إلذ درجة المجاز، حيت يتتبع نصر أبو زيد جوانب المجاز ووجوىو التي تصب بُ بؾرى واحد، إنو 
إخراج الدلالة اللغوية من ابؼواضعات التي خلقها شيوع الاستخداـ، والانتقاؿ بها إلذ مستوى آخر 

اء التفسنً، كما يتجلى أحيانا، بُ ابؼثل كمصطلح يقترب من آلية "التشبيو" الشائعة لدى علم
 شاعت "الكتابة" كأداة بسكننا من إماطة اللثاـ عن ابؼعنى ابؼباشر بُ ابػطاب الديني.

بُ ظل ىذا السياؽ التاربىي لتشكل مبحث المجاز وتطوره عند ابؼعتزلة، كاف لنا  أف نشنً إلذ 
لكرنً"، ىػ( صاحب كتاب "الأشباه والنظائر بُ القرآف ا 150بؾهودات مقاتل بن سليماف )ت 

الذي بوسبو نصر أبو زيد "أوؿ كتاب يصلنا بُ برليل النص القرآني" ذلك أنو يكشف عن تعدد 
دلالات اللفظ الواحد تبعا لتعدد السياقات واختلبفها، فضلب عن كونو "تطبيقا بؼا سبق أف أبؼح 

ظ الواحد إليو علي بن أبي طالب  من أف )القرآف بضاؿ أوجو(. ىذا الإحساس بتعدد دلالات اللف
بُ القرآف ظل يلح على أفئدة ابؼفسرين، ويؤرقهم حى  صار )موضوع الوجوه و النظائر(، فرعا من 

. ابؼعنى من ذلك أف أغلب فروع (2) فروع الدراسات القرآنية، كالناسخ وابؼنسوخ، والإعراب
 سلبمية.  الدراسات اللغوية والبلبغية قد تشكلت ضمن نطاؽ الدراسات القرآنية بُ ابغضارة الإ

غنً أف ما يثنً الانتباه ىو أف ىذه الدراسات القرآنية لد تكن قائمة فقط على الإطار اللغوي 
للخطاب القرآني، ولا بؿكومة بهواجس الكشف البلبغي فقط، بل كانت من زاوية أخرى بؾالا 

فات وانصهارىا للتواصل بنٌ الله والإنساف، ىذا الفعل ػ التواصل ػ الذي تعددت ألسنتو بتعدد الثقا

                                                 
 .90نصر أبو زيد: الابذاه العقلي بُ التفسنً، مصدر سابق، ص  (1)
 .97نفسو، ص   (2)
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بُ بوتقة الدين ابغنيف، نتيجة لتوسع رقعة الدولة الإسلبمية. لعل ىذا الواقع ىو الذي كاف دافعا 
ىػ( إلذ تأليف كتابو "المجاز بُ القرآف"، والفراء )ت  207"لأبي عبيدة عمر بن ابؼثنى" )ت 

ح ما استغلق من ىػ( إلذ تأليف كتابو "معاني القرآف"، وقد حرص كل منهما على توضي 2009
ابػطاب القرآني على أفهاـ كثنً من رجاؿ الدولة ذوي الأصوؿ الأعجمية بُ غالب الأحياف، ىذا 
إلذ جانب أخطائهم بُ نطق القرآف، وكاف من أثر ذلك كلو أف تطورت مهمة ابؼفسر شيئا ما عن 

من زاوية شرح ذي قبل، فصار عليو أف يتناوؿ النص القرآني من زاوية التركيب، كما يتناولو 
الغامض من ألفاظو، وعلبوة على ذلك، كاف عليو أف يتناوؿ ابعانب الإعرابي، وبدعنى آخر، "كاف 
على ىؤلاء ابؼفسرين أف بىوضوا بُ مباحث بلبغية، وأسلوبية أكثر اتساعا بفا تعرض لو ابؼفسروف 

 .(1)السابقوف" 
ند "أبو عثماف ابعاحظ" )ت يظهر تبلور مبحث المجاز كذلك وبشكل أكثر عمقا، ودلالة ع

ىػ( من خلبؿ ثقافتو ابؼوسوعية، وما ميزه من روح نقدية خاصة بُ ما يتعلق بعلماء وشعراء  255
عصره،  وما ميزىم من كسل ذىني على تقدنً ابعديد، حيث قاؿ فيهم "لد أرى غاية النحوينٌ إلا  

غريب، أو معنى صعب بوتاج إلذ كل شعر فيو إعراب، ولد أر غاية رواة الأشعار إلا كل شعر فيو 
 . (2)الاستخراج، ولد أرى غاية رواة الأخبار إلا كل شعر فيو الشاىد وابؼثل"

كاف ابعاحظ بُ مواجهتو للنظرة اللغوية بُ الشعر يعرض لنا "لأوؿ مرة بُ النقد العربي، فكرة 
ة تعد ابؼدخل ابعانب ابغي للشعر، وقدرتو على إثارة صور بصرية بُ ذىن ابؼتلقي، وىي فكر 

، يلبحظ نصر أبو زيد ىنا (3)الأوؿ، أو ابؼقدمة الأولذ للعلبقة بنٌ التصوير والتقدنً ابغي للمعنى"
أف مصطلح المجاز عند ابعاحظ قد بردد برددا كاملب، ليشنً إلذ كل الأنواع البلبغية، كابؼثل 

ث فيو ابعاحظ عن المجاز كمقابل والتشبيو والاستعارة والكناية، غنً أنو يؤكد أف "ابؼواضيع التي برد
للحقيقة بشكل مباشر قليلة جدا، وإف كاف سياؽ استخداماتو الكثنًة للفظ يدؿ على فهمو 

                                                 
 .100ػ  99نصر أبو زيد: الابذاه العقلي بُ التفسنً، مصدر سابق، ص ص  (1)
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، غنً أف ابؼطلع على كتاب "ابغيواف" لا بيكنو أف ينكر جهود صاحبو بُ (1)الاصطلبحي بؽا"
 ابؼساواة بنٌ ابؼثل والمجاز، بُ مقابل ابغقيقة. 

المجاز قد أضحى أكثر دقة وبرديدا، بل إف نصر أبو زيد يعده "ابؼصطلح بهذا يكوف مصطلح 
الأثنً لدى ابؼعتزلة، الذين يؤولوف على أساسو كل الآيات التي يوىم ظاىرىا ػ أو حقيقتها ػ 

 .(2)بالتعارض مع آرائهم وأفكارىم العقلية "
برز بُ إنضاج مفهوـ رغم وجود كثنً من أعلبـ الفكر الاعتزالر، الذين كاف بؽم الدور الأ

 386ىػ(، وأبو ابغسن الرماني )ت  538المجاز، وتأكيد علبقتو بتأويلبتهم، أمثاؿ الزبـشري )ت 
 ىػ( غنً أف مساحة البحث لد تكن لتسمح بعرض كامل مواقفهم و آرائهم.

بيكن القوؿ إذف أف أبو زيد يؤسس بؼشروعية خطابو التأويلي، من خلبؿ العودة إلذ التراث 
ني، بُ شكلو الاعتزالر مستجديا ما بيكن من آليات اعتمدتها الفرؽ الكلبمية، على رأسها الدي

ابؼعتزلة بُ مقاربتها للخطاب القرآني، وقد وجد نصر أبو زيد بُ مبحث المجاز طريقو لولوج عالد 
 التأويل وليستند بؼبررات ابؼعتزلة بُ القوؿ بالتأويل، من خلبؿ إزالة ذلك التعارض بنٌ صوت

 العقل، وكلبـ ابػطاب القرآني.
كما أف ما بذب الإشارة إليو ىنا، ىو أف تأويلبت للخطاب القرآني وإف لد تتجاوز النظاـ 
ابؼعربُ بُ وجهو البياني، إلا أف جهودىم بُ رفع التناقض ػ الذي يكن أف يظهر ػ بنٌ نصوص 

ما يؤكده نصر أبو زيد نفسو، من  القرآف الكرنً، وبنٌ أدلة العقل لد يكتب بؽا النجاح دائما، وىو
نتائج بؿاولاتو التأويلية التي كانت "بُ أغلب الأحياف لر عنق النص القرآني، وإخراجو عن سياقو 

 .                    (3)وذلك ليتحوؿ إلذ دلالة عقلية نظرية "
 ب ػ  من خلاؿ النظاـ اللغوي للبلاغة والنحو

                                                 
 .116نصر أبو زيد: الابذاه العقلي بُ التفسنً، مصدر سابق، ص  (4)
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اءتو التأويلية للخطاب القرآني، من خلبؿ مواقف بعدما أسس نصر أبو زيد بؼشروعية قر 
ابؼعتزلة وآرائها، بُ اعتماد آلية المجاز لدرئ كل تعارض بنٌ العقل والنقل، ينطلق ليؤكد ىذه 
ابؼشروعية من خلبؿ النظاـ اللغوي للبلبغة والنحو، متعمدا بُ ذلك على آراء عبد القاىر 

لبلبغة والنحو، كما كاف على وعي بأبنية الكشف ىػ( الذي كاف لو اىتماـ با 471ابعرجاني )ت 
عن بؾموعة القواننٌ والآليات التي تعمل على تنظيم ابػطاب اللغوي، للوصوؿ إلذ إحداث عملية 
تواصل بنٌ ابؼرسل وابؼتلقي، وقد كاف ىذا الأخنً أكثر صرامة بُ إظهار العلبقة الوثيقة التي تربط  

لنظاـ اللغوي عامة، والقائم على العقل بوصفو مرجعية ىذا كلب من البلبغة، والفصاحة والنحو با
النظاـ بُ أساسو، الأمر الذي بيكن النظر إليو على أنو خطوة مهمة بُ دفع المجاز والتأويل، 

 للبنصهار بُ فضاء البحث اللغوي. 
عاني بُ يقرر ابعرجاني منذ البداية أف "الألفاظ إذا كانت أوعية للمعاني، فإنها لا بؿالة تتبع ابؼ

مواقعها، فإذا وجب بؼعنى أف يكوف أولا بُ النفس، وجب للفظ الداؿ عليو أف يكوف مثلو أولا بُ 
النطق، فأما أف تتصور بُ الألفاظ أف تكوف ابؼقصودة قبل ابؼعاني بالنظم والتركيب، وأف يكوف 

د ترتيب ابؼعاني إلذ الفكر بُ النظم الذي يتواصفو البلغاء، فكرا بُ نظم الألفاظ، أو أف برتاج بع
فكر تستأنفو، لأف بذيء بالألفاظ على نسقها فباطل من الضن ووىم يتخيل إلذ من لا يوبُ النظر 
حقو، وكيف تكوف مفكرا بُ نظم الألفاظ وأنت لا تعقل بؽا أوصافا وأحوالا، إذا عرفتها عرفت أف 

 .  (1) حقها أف تنظم على وجو كذا"
ؿ إنتاج خطاب للغة بودد طبيعة التعبنً وآلية إنتاج العبارة يتضح ىنا أف صاحب القوؿ، بواو 

ذاتها، على اعتبار أنها وحدة أساسية من وحدات التفكنً، الأمر الذي يشنً إلذ أف جهده ىنا 
بيكن القوؿ أنو يضاىي ما صاغو ميشاؿ فوكو، فيما بعد، عندما لاحظ، أف مرجعية ابػطاب لا 

أو إلذ الصدؽ ابؼنطقي، أو إلذ قواعد البناء النحوي، وإبما إلذ تعود إلذ الذات أو إلذ ابؼؤسسة، 
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ابؼمارسة، سواء كانت خطابية أو غنً خطابة، شريطة أف "لا نفهم العلبقة بنٌ ابؼمارسات على 
  .(1)أساس السبب والنتيجة، وإبما على أساس العلبقة التبادلية"

ب الكلبـ، ليتجو بُ ابؼقابل إلذ   يتخلى إذف ابعرجاني عن تلك العلبقة ابؼيكانيكية لترتي
كشف أنظمة تشكيل الدلالة اللغوية وكيفية إنتاجها، حى  تتحقق العلبقة التبادلية للغة، بوصفها 
نشاطا بصاعيا، فقد أدرؾ وىو يبحث وجوه إعجاز القرآف الكرنً أف بحثو ىذا "ىو بُ حقيقتو 

قافة ... ىكذا يتعامل عبد القاىر بحث بُ خصوصية النص، بُ علبقتو بالنصوص الأخرى، بُ الث
مع القرآف باعتباره نصا لغويا لا بىتلف عن غنًه من النصوص، إلا بُ درجة استثماره القصوى 

 . (2)للقواننٌ العامة ابؼنتجة للنصوص"
الأمر الذي يدفع نصر أبو زيد إلذ التأكيد بأف ابعرجاني يعرّؼ القرآف الكرنً على أنو "كلبـ، 

تم إنتاجو وفقا للقواننٌ العامة ابؼنتجة للكلبـ، إنو ػ بلغتنا ابؼعاصرة التي لا نظن أف شأف كل كلبـ، ي
ابعرجاني  بيكن أف ينفر منها لو كاف معاصرا ػ نص لغوي شأف غنًه من النصوص اللغوية، لا بيكن 
فهمو أو برليلو، كما لا بيكن اكتشاؼ قوانينو الذاتية، إلا من خلبؿ اكتشاؼ تلك القواننٌ 
العامة، قواننٌ إنتاج النصوص بُ لغة بؿددة، وإف مهمة ابعرجاني بُ تفكيك النص، بغرض كشف 
البنية الداخلية التي تؤسسو، تتواصل من خلبؿ مؤلفو الأخر "أسرار البلبغة" والذي بيكن عده، 

 .(3)أدؽ كتب اللغة بُ إطار ثقافة بعينها "
الداخلية التي تؤسسو، تتواصل من  مهمة ابعرجاني بُ تفكيك النص، بغرض كشف البنية

خلبؿ مؤلفو الآخر "أسرار البلبغة" الذي بيكن عده أدؽ كتاب من كتب اللغة العربية بُ ابغديث 
عن أوصاؼ البياف، وشاىد على ذوؽ نقدي، يدرس من خلبلو ابعرجاني التشبيو والتمثيل 

فاوتة بُ الدلالة والتأثنً معا الاستعارة، وىو يلمح دائما أف معنى ابؼعنى يقوـ على مستويات مت

                                                 
 .143ـ(، ص 2000الزواوي بغورة: مفهوـ ابػطاب بُ فلسفة ميشاؿ فوكو ) القاىرة: منشورات المجلس الأعلى للثقافة، د ط،   (1)
 .93ـ(، ص  2006، 2نصر حامد أبو زيد: النص السلطة وابغقيقة )بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط (  2)
 .95نفسو، ص   (3)



 

 بُ ابؼدارات التنظنًية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثاني ػػػػػػػػػػػػػػػػ

 80 

. فمنهج ابعرجاني يستند إلذ نظرية (1)بنظرة عميقة  شاملة، تدؿ على عمق نفسي فكري بُ آف 
بُ اللغة تتماشى مع ما وصل إليو علم اللساف ابغديث من آراء، قرر من خلبلو ابعرجاني ما قرره 

، من رمزية اللغة، ومن أف اللغة ليست بؾموعة   من الألفاظ، بل بؾموعة من العلبقات. علماء اليوـ
على ىذا الأساس أقاـ ابعرجاني تفكنًه اللغوي بُ النقد، الأمر الذي جعل نصر أبو زيد، 
يذىب إلذ الاعتقاد بأنو "بيكن لنا القوؿ بطريقة معاصرة، إف ابعرجاني كاف على وعي تاـ بالفوارؽ 

 لعالد السويسري فرديناف دي سوسنًبنٌ اللغة والكلبـ، ذلك الفارؽ الذي أرسى دعائمو ا
(Ferdinand de Saussure) "وطوره " نعوـ تشومسكي (Noam Chomsky ُب )

تفرقتو بنٌ الكفاءة والأداء "إف قواننٌ النحو ومعاني الألفاظ بسثل عند عبد القاىر النظاـ اللغوي 
أما الكلبـ فهو التحقق  القار بُ وعي ابعماعة، الذي تقوـ اللغة على أساسو بوظيفتها الاتصالية،

 .(2)الفعلي بؽذه القواننٌ بُ حدث كلبمي بعينو "
لا ينفك ابعرجاني بُ كتابيو على حد سواء، دلائل الإعجاز وأسرار البلبغة، عن التأكيد على 
أف النظم ىو الفكرة الأساسية، وابؼركزية التي يستند إليها خطابو، فقد دارت أفكاره بُ مؤلفو الأوؿ 

غة باعتبارىا لا تتحقق إلا من خلبؿ النظم، فإننا نلبحظ أنو بُ مؤلفو الثاني، عمل حوؿ البلب
على كشف أسرار ابؼعاني من خلبؿ النظم ذاتو، وإذا كاف ابعرجاني قد قدـ بُ دلائل الإعجاز 
موضوع نظرية عامة بُ الأدب لاتصابؽا بالإعجاز، فإنو بُ أسرار البلبغة يشرح ويطبق تلك 

 أسرار البلبغة درس أبواب التشبيو ونظائرىا دراسة وافية، يظهر من خلببؽا اعتماد النظرية، وبُ
 تلك الأبواب على أسلوب النظم، إذ لا بيكن الكشف عن بلبغتها إلا من خلبؿ فكرة النظم.

لقد كاف الإعجاز قبل ابعرجاني، قاب قوسنٌ أو أدنى من ولوج إشكالية يصعب حلها، 
صف النص القرآني بأنو بلساف عربي مبنٌ، وصف جعل علماء اللغة وجهُها الأوؿ بسثل بُ و 

وابؼفسرين يستأنسوف بالشعر شاىدا على عربية العبارة القرآنية بُ وجو ابؽجوـ على لغة القرآف و 

                                                 
 .429ـ(، ص  1981، 3: تاريخ النقد الأدبي عند العرب )بنًوت: دار الثقافة، ط إحساف عباس (1)
 .159نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص   (2)
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أسلوبو، أما وجهُها الثاني، فيتمثل بُ إبياف ابؼسلمنٌ "بأف القرآف نص معجز، لا يقارف من حيث 
ورغم بؿاولات ابعرجاني، بُ الكشف عن أسرار  .1شعريا كاف أو نثريا"مستواه، بأي نص آخر 

ابػطاب القرآني، وبرديده لعلة الإعجاز بُ فرادة النظم والتأليف، غنً أف البعض يعتقد أنو لد يقل 
لنا إلذ أي حد بظا نظم القرآف  ػ كما و كيفا ػ على ما عداه من صور النظم ابعميل بُ الفنوف 

، إذ لد يلتفت كثنًا إلذ "أف قضية المجاز تتطلب شيئا أبعد من حدة ابؼشاركة ابعماؿ الأدبية الأخرى
 .(2) ابؼشاع بنٌ صور التعبنًات الأدبية ابؼختلفة"

قد نتفق مع الفكرة السابقة بُ كوف ابعرجاني لد بييز لنا سر الإعجاز بُ ابػطاب القرآني، غنً 
نوطة بو، كونو يتناوؿ بالدرس إشكالية معرفية أكثر أف ذلك قد يرتبط بشكل ما بصعوبة ابؼهمة ابؼ

جدة، كما أنو من جهة أخرى كاف مشغولا بالبحث عن قواننٌ كلية بيكن التمييز على أساسها 
 . (3)بنٌ كلبـ وكلبـ، وذلك وصولا إلذ برديد أوجو الإعجاز

لغوي، طبعا لا يتم ذلك إلا من خلبؿ النظر بُ كل مستوى من مستويات سياؽ ابػطاب ال
حيث "يدخلنا تعدد مستويات السياؽ اللغوي مباشرة إلذ معاني النحو، بدعنى أوسع من الدلالة 

، الذي يؤكد أف النظم ليس إلا أف تضع كلبمك الوضع الذي (4)التي وقف عندىا عبد القاىر"
يقتضيو علم النحو، وتعمل على قوانينو وأصولو، وتعرؼ مناىجو التي نهجت، فلب تزيغ عنها، 

 . (5)وبرفظ الرسوـ التي ربظت لك فلب بزل بشيء منها
يشنً ىذا الأمر إلذ كوف علم النحو يتطابق مع النظم، غنً أنو يتعنٌ علينا التوقف عند 
التفرقة التي يقيمها ابعرجاني بنٌ أصوؿ النحو التي تنتمي إلذ بؾاؿ قواننٌ اللغة، وعلم النحو الذي 

                                                 
 .164، ص نفسو  (1)
 .421إحساف عباس: مرجع سابق،  (2)
 .108نصر أبو زيد: النص، السلطة، ابغقيقة، مصدر سابق، ص  (3)
 سو، الصفحة نفسها.نف (4)
 .64ابعرجاني: دلائل الإعجاز، مرجع سابق، ص  (5)
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، شعرا أو نثرا، حيث يشنً نصر أبو زيد بُ ىذه التفرقة بوصر ابػصائص الفنية، الأدبية بُ  الكرـ
 .(1) إلذ أف "ابعرجاني بُ حديثو عن الأصوؿ، يتحدث عن قواننٌ بؾملة"

بالانتقاؿ إلذ سيبويو، ورغم التباعد الزمني بينو وبنٌ ابعرجاني، إلا أف كلب منهما ينخرط بُ 
ـ اللغوي العربي، الأمر الذي بظح لكل حقلو ابؼعربُ ومن خلبلو، بُ مهمة الكشف عن النظا

منهما بإضافة شحنة نظرية تقعيدية بؼبحث المجاز، جعلتو يتقدـ بابذاه إرساء معالد لنظرية عربية بُ 
تأويل النصوص، بدا بُ ذلك النص الديني. فكما ابذو ابعرجاني بُ سياؽ بؾهوده اللغوي، ليجعل 

ز من طريق ابؼعنى ابؼعقوؿ، وإف كانت ىذه القسمة اللغة، وبؾا من المجاز نوعنٌ: بؾاز من طريق
الثنائية لد ترؽ للبعض، "فنعتوىا بكونها قسمة زائفة، فإنو قد نظر إلذ اجتهادات سيبويو، من 

"الكتاب" على أنو إضافة نوعية  إلذ جهود التأويل، التي عكفت على نقل العلبمات  خلبؿ
ة للخطاب القرآني الذي بيثل النظاـ اللغوي بسثيلب اللغوية إلذ معاف وسعت من دائرة الفهم، وبخاص

 . (2)دقيقا"
وعليو فإف ابػطاب القرآني بوصفو معيارا، ىو الذي وجو الدراسات اللغوية القدبية، فإف 
القراءات ابؼختلفة لبعض أجزاء ىذا النص)القرآني( سابنت بُ التخفيف من ىذه ابؼعيارية إلذ حد  

قرآنية سواء بُ ذلك القراءات السبع ابؼشهورة، أو ما يضاؼ إليهن، كبنً، ولا شك أف القراءات ال
بيكن النظر إليها على أنها "بقايا خلبفية لاختلبفات بؽجية على ابؼستويات الصوتية، والصرفية 
والنحوية والدلالية. والاىتماـ بهذه القراءات وابغرص على تأويلها وتفسنًىا، دوف ابعرأة على 

، ىذا النحو الذي يصفو ابعابري بقولو أف (3)ى للنحو القدنً حيويتو"رفضها، ىو الذي أعط
"النحو العربي كما نقرأه بُ مرجعو الأوؿ )الكتاب( ليس بؾرد قواعد لتعليم النطق السليم، والكتابة 
الصحيحة باللغة العربية، بل ىو أكثر من ذلك، قواننٌ للفكر داخل اللغة، وبعبارة بعض النحاة 

حو منطق العربية، وىذا ما كاف يعيو بساـ الوعي سائر البيانينٌ، إذ كانوا يعتبروف كتاب القدماء: الن
                                                 

 .160نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر السابق، ص  (1)
 .191ػ  190ص ص  نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر السابق ، (2)
 .191الصفحة  نفسو، (3)
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سيبويو، كتابا بُ علم العربية، بكوا  ولغة و بلبغة، ومنطقا، كتابا بيكن من استوعبو من الإمساؾ 
 . (1)بدفاصل العلوـ البيانية كلها، بدا بُ ذلك الفقو"

بودد للجملة العربية جهاتها ابؼنطقية،  ا سيبويو "كافيضيف ابعابري بأنو، وابؼقصود ىن
جهات ابغسن والقبح، وابعواز والوجوب، والتناقض، ...، إف ىذه ابعهات، أو ابؼوجهات ليست 
تتعلق بالنطق أو الكتابة، وبالتالر فهي ليست من ميداف قواعد اللغة، وإبما ىي معاينً تتعلق 

 . (2)د التفكنً، أو قانوف الفكر: ابؼنطق"بابؼعنى، وبالتالر فهي من ميداف قواع
من شأف ربط النحو، على ىذا الشكل بآليات التفكنً ابؼنطقي، أف يكشف لنا عن 
العلبقات السياقية بُ ابػطاب عامة، وىو منذ البداية أمر منوط بالكشف عن القرائن اللغوية، التي 

الإعراب، الأمر الذي تنبو لو سيبويو تعد غاية التحليل اللغوي بامتياز، أو ما يسميو "النحاة" 
"وعمل بعد ابعرجاني على كشف قرينة التعليق التي تعد أذكى بؿاولة لتفسنً العلبقات السياقية بُ 

. والقصد من التعليق عند ابعرجاني، إنشاء العلبقات بنٌ ابؼعاني (3)تاريخ التراث العربي، إلذ الآف"
 وابؼعنوية وابغالية. ظية النحوية، بواسطة ما يسمى بالقرائن اللف

وجهو كاؼ  وعليو، فإف التعليق ىو الفكرة ابؼركزية بُ النحو العربي، وأف فهم التعليق على
وحده للقضاء على خرافة العمل النحوي والعوامل النحوية، لأف التعليق بُودِد، بواسطة القرائن، 

 وأفضل وأكثر نفعا بُ التحليل معاني الأبواب بُ السياؽ، ويفسر العلبقات بينها على صورة أوبَ
   .(4) اللغوي بؽذه ابؼعاني الوظيفية النحوية

بهعلنا مرغمنٌ "ليس  -كما يتجلى بُ بعض وجوىو التي بَسَطها غادامنً  -إذا كاف التأويل
فقط على إبهاد اللفظ ابؼناسب، وإبما أيضا إعادة بناء وتشكيل ابؼعنى ابغقيقي للنص داخل أفق 

. فإف ما فعلو سيبويو يرقى إلذ ىذا ابؼعنى، لاسيما وأنو خاض بُ فضاء (5)ا"لغوي جديد بسام
                                                 

 .47ػ  46ـ(، ص ص 1990، 2: بنية العقل العربي ) بنًوت: مركز دراسات الوحدة العربية، طبؿمد عابد ابعابري (1)
 .55ػ  54: بنية العقل العربي، مرجع سابق، ص ص بؿمد عابد ابعابري (2)
 .186ـ(، ص 1985، 3حساف بساـ: اللغة العربية معناىا ومبناىا ) القاىرة: ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، ط  (3)
 .189ص نفسو،  (4)
 .141ىانز جورج غدامنً: فلسفة التأويل، مرجع سابق،  (5)
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ابؼبحث النحوي بدنأى عن التصنيفات التقليدية التي ظلت تنظر للنحو على أنو بؾموعة القواعد 
 التي توفر بؼن يتقنها النطق والكتابة بشكل سليم. 

ل جهوده مندغمة بُ سياؽ بذديد لقد مضى سيبويو يبحث عن قواننٌ للغة مكّنتو من أف بهع
النحو الذي يرى نصر أبو زيد أنو ينتمي إلذ حقل التأويل، وبالتالر "لا بد أف ينطلق من فهم 

 .(1)لطبيعة بناء ىذا العلم، ومن برديد دقيق للتصورات وابؼفاىيم التي قاـ عليها"
صصو على  صفوة القوؿ إذف، أف اشتغاؿ كل من ابعرجاني و سيبويو، كل بُ ميداف بز

كشف، وإماطة اللثاـ عن قواننٌ النظاـ اللغوي، سواء بُ النحو أو البلبغة، ساىم بُ إنضاج 
مبحث المجاز من جهة، وجعلو يتجو إلذ تأسيس ووضع القواعد النظرية للتعامل مع تأويل 
النصوص، سواء كانت مقدسة، أو غنً مقدسة، من خلبؿ أدوات أكثر دقة وصرامة، كما سابنت 

الأعماؿ بُ فتح المجاؿ أماـ توسيع دائرة الفهم والتأويل، انطلبقا من الانتقاؿ بالعلبمة اللغوية ىذه 
 من النص لتسكن رحابة ابؼعني. 

ىذا ما كاف نصر أبو زيد يستعنٌ بو بُ طلب ابؼشروعية لقراءتو التأويلية للخطاب القرآني، إذ 
أنت ابؼخاطب، أو أنتم ابؼخاطبنٌ، وىي البنية يعتقد أف بشة بنية بكوية مهيمنة، ىي أنا ابؼتكلم و 

رغم أنها الأكثر حضورا، إلا أنها ليست البنية الوحيدة بُ كل ابػطابات، بفا يعني أف "القرآف لا 
بيثل خطابا )أحادي الصوت(، بل ىو خطاب )متعدد الأصوات( بامتياز، بدعنى أف ضمنً ابؼتكلم 

ىنا ابؼتكلم بُ ابػطاب السردي القصصي، الذي لا يشنً دائما إلذ )ابؼقدس(، ولست أقصد 
 .(2)يكوّف خطابا حكائيا، بل أقصد ابؼتكلم بالقرآف، خارج السياؽ السردي ابغكائي"

 
 ج/ ػ من خلاؿ العرفاف الصوفي

                                                 
 .223نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص  (1)
 ـ(2006أنظر أبضد برقاوي وآخروف: حداثات إسلبمية، إشراؼ ماىر الشريف )سوريا: ابؼعهد الفرنسي للشرؽ الأدنى، د ط، ( 2)
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كاف للفكر الاعتزالر الدور الأكبر بُ تأويلية نصر أبو زيد، خاصة من جهة تأثره الواضح 
اسية، قطعية وملزمة، الأمر الذي جعل من مذىب الاعتزاؿ مرحلة باعتمادىم العقل كمرجعية أس

أساسية بُ تبلور فكرة القراءة التأويلية للخطاب الديني عموما، والقرآني منو على وجو ابػصوص، 
 عند نصر أبو زيد، تأويلية استهدفت بناء وعي علمي بتراثنا الديني، على حسب اعتقاد صاحبها.

الية لد تكن بالقدر الكابُ لتشرعن القراءة التأويلية عند أبو زيد، يبدو أف الطروحات الاعتز 
ما جعلو يبحث عن وسائل وآليات بديلة لتطعيم ىذه الشرعية بعيدا عن ابغقل الاعتزالر، تسمح 
بفتح بؾالات التأويل، وجعلو مقبولا عند كل قارئ، ومن خلبؿ كل قراءة، والوصوؿ من خلبؿ 

 راءات، وانفتاح النص على التأويل.ذلك إلذ تعدد ابؼعاني والق
تطلب ىذا الأمر الاستعانة ػ بعد التجربة الاعتزالية واللغوية ػ بالتجربة الصوفية، من خلبؿ 
بموذجها الأكبر، شيخ الصوفية والتصوؼ بلب منازع، بؿمد بن علي الطائي ابغابسي، ابؼعروؼ بابن 

مت بدور بناء بُ تأويل النصوص التي ىػ (، فابؼعتزلة حسب نصر أبو زيد "قا 638عربي ) ت 
بدا أنها مهددة بدصنً ابعمود، مع تغنً العصر، بدا أحاطو من تدفق ثقابُ بُ المحيطات الفارسية، 
وابؽندية واليونانية، ...، وقاـ ابؼتصوفة بخطوة أوسع بكو ترميز ابؼعاني والدلالات، بحيث تعبر عن 

 . (1)فتحت آفاؽ النص روحيا وأخلبقيا وفلسفيا" آفاؽ أرحب، وتأويلبت ابن عربي بصفة خاصة،
معنى ذلك أنو إذا كانت حركة التفكنً الاعتزالر قد أرست بأفكارىا، قاعدة التأويل العقلي 
المجازي، التي أضحت من أىم القواعد الراسخة بُ مقاربة ابػطاب الديني، ومن خلبلو ابػطاب 

أبوابا واسعة أماـ تيار التأويل، والذي مازاؿ  القرآني ذاتو، فإف حركة التصوؼ بابؼقابل شرعت
 مفتوحا وخصبا حى  اللحظة الراىنة.

بناء على ىذا ابؼنطق ابعديد، يبدو أف نصر أبو زيد عدؿ من نظرتو بؼفهوـ التأويل الذي كاف  
عنده جهدا عقليا ذاتيا يربط لإخضاع النص الديني لتصورات ابؼفسر ومفاىيمو وأفكاره، وىي نظرة 

 دور النص وما يرتبط بو من تراث تفسنًي، وتأثنًه على فكر ابؼفسر.  تغفل

                                                 
 .265ـ(، ص  2006، 5: ابػطاب والتأويل )الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط زيد نصر حامد أبو (1)
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إف العلبقة بنٌ ابؼفسر والنص "ليست علبقة إخضاع من جانب ابؼفسر، وخضوع من جانب 
، ىذا الانتقاؿ بُ ضبط (1)النص، والأحرى القوؿ أنها علبقة جدلية قائمة على التفاعل ابؼتبادؿ"

لوصوؿ بها إلذ درجة التفاعل، يشنً إلذ أف ابؼتصوفة يؤولوف ابػطاب العلبقة بنٌ النص والقارئ وا
، (2)القرآني "لاكتشاؼ وحدة الدلالة بنٌ النص والعالد، ولإدراؾ علبقات الإحالة الدلالية بينهما"

فهم بذلك ينطلقوف من وعي، وفهم عميق بأف العلبقة بنٌ العبارة والإشارة بُ حقيقتها، ىي 
والباطن، وأف الفارؽ بنٌ ظاىر العبارة وباطنها الرمزي ما ىو إلا "الفارؽ بنٌ  العلبقة بنٌ الظاىر

اللغة الإنسانية واللغة الإبؽية، التي تتجلى بُ القرآف كما تتجلى بُ الوجود، وإذا كانت دلالة اللغة 
ـ العلبقة الإنسانية عرفية، فإف دلالة اللغة الإبؽية دلالة ذاتية على ابؼستوى الوجودي، ...، لا تقو 

بنٌ الرمز وابؼرموز إليو، أو الإشارة والعبارة، على مستوى الانفصاؿ، فليست اللغة العادية إلا 
 . (3)صدى للغة الإبؽية"

بناءا على ىذا الأمر، يعمل التأويل كنشاط وفاعلية إنسانية بُ مواجهة النص، على بررير 
بُ ظل ىذا الفهم ىو اكتشاؼ  ابؼتصوؼ بُ فهمو للنصوص من حدود اللغة ليصبح "التأويل

الشفرة الإبؽية، وفهم القرآف بُ ضوء ىذه الشفرة، أي فهمو باعتباره بؾموعة من الرموز الدالة على 
من ىذا ابؼنطلق أبصع ابن عربي بُ فلسفتو ابعوانب الوجودية وابؼعرفية،  (4)حقائق الوجود والإنساف"

تويات متعددة، تسعى إلذ الكشف عن ىذه متناولا ابػطاب القرآني بُ دراستو بلغة ذات مس
العلبقة الثنائية بنٌ الذات الإبؽية من جهة، والعالد / الوجود من جهة أخرى "حيث لا بهمع 
بينهما حد مشترؾ، وبهعل عالد ابػياؿ بكل مراتبو وتدربهاتو، بدءا بالألوىة ىو الوسيط بنٌ الله 

 .(5)والعالد، وىو وسيط وجودي معربُ بُ نفس الوقت "

                                                 
 6ػ  5ـ(، ص ص  2003، 3: فلسفة التأويل ) بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط نصر حامد أبو زيد (1)
 .264نصر أبو زيد: النص، السلطة، ابغقيقة، مصدر سابق، ص  (2)
 .269ػ  268نفسو، ص ص  (3)
 .278نفسو، ص  (4)
 .100نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص  (5)
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يصف نصر أبو زيد فلسفة  ابن عربي ػ متأثرا ػ بالعمق  والشموؿ، خاصة فيما يتعلق 
بالثنائيات، من قبيل التنزيو والتشبيو، المحكم وابؼتشابو، وغنًىا، كما يبرز نوع من التناغم الفكري، 
 بنٌ ما بواوؿ أبو زيد التأسيس لو، من خلبؿ البحث عن حل بؼشكلة القصد / النص/ الفهم،

وبنٌ فلسفة ابن عربي، من خلبؿ تعدد التفسنًات التي تطرحها اللغة على ابؼستوى الظاىري، أما 
على ابؼستوى الوجودي الباطني، فهي تظهر أكثر صعوبة وتعقيدا، نظرا لتوتر العلبقة بنٌ جانبي 

 .  (1)الدلالة، والإسناد بُ الكلبـ على مستوى الإفراد أو التركيب"
طرحو الفكر الصوبُ ونصر أبو زيد، بهعل النص بُ حالة من التغنً، ما ىذا التصور الذي ي

داـ ابؼدلوؿ بُ حالة من ابػلق ابؼتجدد، يستوي بُ ذلك النص اللغوي العادي والنص القرآني 
الداؿ ػ بحكم مصدره ػ على حركة الوجود الدائبة، حيث يقرر بأف "اللغة الإنسانية ليست إلا ظاىرا 

 .(2)لإبؽيةماديا حسيا للغة ا
ترتبط ىذه الدلالة عند ابن عربي بتصوره للؤلوىية، وعلبقة الأبظاء والصفات ابؼشتركة بنٌ الله 
والعالد من جهة، وبنٌ الله والإنساف من جهة أخرى، لتزوؿ ىذه الثنائية على مستوى الدلالة 

يتميز بأف "لو صفة  اللغوية والنص القرآني، على اعتبار أف الكلبـ الإبؽي كما يتصوره ابن عربي،
، وعليو لا يظهر أف ىنالك فرقا (3)ابغدوث والقدـ، فلو عموـ الصفة، فإف لو الإحاطة ولنا التقييد"

عند ابن عربي بنٌ الوجود بُ العلم الإبؽي، وبنٌ الوجود ابؼادي الظاىر، لكونهما مرتبتاف بغقيقة 
العالد قدنً طبقا لوجوده العلمي، وجودية واحدة، وعليو بيكننا القوؿ مع نصر أبو زيد، بأف "

 .( 4)ويصح بنفس الدرجة القوؿ بأنو بؿدث طبقا لوجوده ابغسي الظاىر "
أما على مستوى الدلالة، فلب يظهر أي تعارض بنٌ وضعية الدلالة بُ اللغة البشرية من جهة، 

أننا من  وذاتية العلبقة بنٌ الداؿ وابؼدلوؿ بُ لغة النص ابؼقدس من جهة أخرى، حيث نلبحظ

                                                 
 .101نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق ، ص  (1)
 .338نصر أبو زيد: فلسفة التأويل، مصدر سابق، ص  (2)
 .402ـ(، ص 1985العامة للكتاب، د ط، ابن عربي: الفتوحات ابؼكية ) مصر:ابؽيئة ابؼصرية  (3)
 .62نصر أبو زيد: ابؼصدر السابق، ص  (4)
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خلبؿ جدلية الظاىر والباطن، بيكننا القوؿ بأف التأويل الصوبُ للخطاب القرآني يتجلى بُ ىذه 
ابعدلية، على اعتبار أف ابؼستوى الباطن ىو الأساس الضروري الذي ينبني عليو ابؼعنى الباطن، ولا 

ىو ما تدؿ عليو من وجود بؽذا ابؼعنى الباطن إلا من خلبؿ ابؼعنى الظاىر، فظاىر العبارة إذف 
 حيث وضعية اللغة، والإشارة ىي باطنها من حيث ىي لغة إبؽية. 

من خلبؿ ىذا التقرير بأف للوجود ظاىرا وباطنا، واعتراؼ ابؼتصوفة، بأف الوجود ابغقيقي ىو 
الباطن، استدعى الأمر فهم ابػطاب القرآني فهما جديدا، لد يعتمد الصوفية بُ الولوج إلذ حقيقتو 

الشريعة "وإبما اعتمدت على ما اصطلحت على تسميتو بالذوؽ،  ق أو العقل، كما لد تعتمدابؼنط
وىو الكشف ابؼباشر الذي يتم عبر حاؿ تتلبس الصوبُ فتبدؿ صفاتو، وتقوده بُ حركة تتجاوز 

، (1)الشريعة إلذ ابغقيقة، متجهة بكو الكشف حننٌ الفرع  للؤصل، وعودة الصورة إلذ معناىا"
 عبنً أدونيس.على حد ت

بذعل الصوفية من الذوؽ بديلب للعقل الاعتزالر وسبيلب لا بؿيد عنو بُ كشف ابغقيقة، إذ 
ليس بُ الذوؽ حدود، وىو يتجاوز الأمر والنهي، لأنو ىو البداية ابؼستمرة التي بسحو كل أمر 

لتي بهب أف ونهي. حنٌ يكوف بنٌ ابغقيقة والشريعة، أو ينشأ بينهما تناقض، لأف الشريعة ىي ا
تؤوؿ بدقتضى ابغقيقة، فابغقيقة ىي الأساس، من ىنا ػ والقوؿ لأدونيس ػ تؤكد التجربة الصوفية 

. غنً أف (2)على أف الشريعة متطابقة مع ابغقيقة بالضرورة، إما بنصها الظاىر أو بدعناىا الباطن
كاف "أىل الظاىر الوصوؿ إلذ ابغقيقة       واختراؽ حجب الوجود، لا يتأتى للجميع، فإذا  

يتوقفوف عند العبارات ومعانيها التي تعطيها قوة اللغة الوضعية، فإف العارفنٌ ينفذوف إلذ ما تشنً 
 . (3)إليو العبارة من معاف وجودية، وإبؽية"

وإف كاف ىذا الطرح بويلنا بؼشكلة الثنائيات بُ الفكر الإسلبمي، وعلى رأسها ثنائية العامة 
العارؼ من ابػاصة، فإننا لسنا بُ معرض التوصيف بؽذه الثنائيات، لكن ما  وابػاصة، على اعتبار

                                                 
 .92ـ(، ص 1982، 3) بنًوت: دار العودة، ط  2أدونيس: الثابت وابؼتحوؿ، ج (1)
 .93نفسو، ص  (2)
 .268نصر أبو زيد: فلسفة التأويل، مصدر سابق، ص  (3)
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يثنً الاىتماـ، بُ ىذه الثنائية ىو الإنساف بوصفو عارفا قادرا على النفاذ إلذ مستويات النص أو 
ابػطاب القرآني ابؼتعددة، التي لا يقدر على فهمها غنًه، من عامة الناس الذين يتوقفوف عند فهم 

 .الظاىر
النفاذ إلذ النص الديني ومستوياتو إذف يتحقق "للئنساف الكامل الذي برقق بباطن الوجود، 
وبذاوز ظاىره،...، بُ ىذا ابؼستوى ابؼعربُ تنحل كل الرموز والإشارات التي بذسدىا اللغة 
الإنسانية، ويصبح القرآف بالنسبة للعارؼ خاليا من الإلغاز أو الرمز، الذين بوجباف الإنساف 

 . (1)العادي عن مستويات الدلالة ابؼخفية وراء مستوى الظاىر اللغوي العربُ"
ىذه ابؼعرفة التي يكونها العارؼ )الصوبُ( بُ حاجة إلذ تأويل لفهم حقيقتها، وتنزيهها على 
أف تكوف بؿض وىم، حيث يظهر لدى ابن عربي، أف "ميتافيزيقا ابػياؿ تستلهم ملبمح عديدة 

للسهروردي، إف قوة ابػياؿ ىي جوىريا عضو التجليات الإبؽية، لأنها عضو من ابغكمة الشرقية 
عملية ابػلق، ولأف ابػلق جوىريا بذل. وبؽذا فبمقدار ما أف ابغق خالق لأنو أحب التعرؼ على 
نفسو، بُ ابؼخلوقات التي تعرفو، فمن ابؼستحيل القوؿ بأف ابػياؿ وىم، لأنو عضو وماىيتو ذلك 

. ابػياؿ (2)الظاىر ىو ذلكم ابػياؿ الإبؽي، وخيالنا ابػاص ىو خياؿ بُ خيالوالتجلي، فوجودنا 
إذف حقيقة باطنة، وما داـ كذلك، فإف مهمة التأويل ىي الكشف عن الصورة التي تظهر وتتجلى 

 من خلببؽا ىذه ابغقيقة.
 يتجلى التأويل عند ابن عربي كمنهج عاـ بوكم فكره "على مستوى الوجود        والنص

القرآني معا، إذ بنا بُ الواقع وجهاف بغقيقة واحدة، والصوبُ ابؼتحقق ىو القادر على القياـ بهذا 
التأويل، بحكم أنو بذاوز آفاؽ الوجود ابػيالر الظاىر، وتلقى العلم الباطني النصي، الذي لا 

 .(3)احتماؿ فيو بوجو من الوجوه "

                                                 
 .242ـ(، ص  2004، 2بيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، طنصر أبو زيد: ىكذا تكلم ابن عربي )الدار ال (1)
  .241ـ(، ص 2008، 2ابػياؿ ابػلبؽ بُ تصوؼ ابن عربي، ت: فريد الزاىي )القاىرة: منشورات ابعمل، ط  ىنري كورباف: (2)
 .230نصر أبو زيد: فلسفة التأويل، مصدر سابق، ص  (3)
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بؼعراج، ابػيالية، التي يقوـ بها الصوبُ بيكن القوؿ، مع نصر أبو زيد أف ىذه الرحلة / ا
)العارؼ(، ما ىي بُ ابغقيقة إلا رحلة تأويلية بالدرجة الأولذ، ربط فيها ابن عربي بنٌ ابػطاب 
القرآني من جهة، والوجود من جهة أخرى، ربطا وجوديا ومعرفيا، يصح لنا أف نسميها تأويل 

والقوؿ لنصر أبي زيد "ترد كل ظاىر إلذ باطنو الوجود عند ابن عربي، أما عن الفائدة منها فهي، 
وتنفذ من الكثرة إلذ وحدتها، ابغقيقة، وبزترؽ الصور إلذ حقائقها الروحية، وحنٌ يصل الصوبُ 
إلذ ابغقيقة يفهم الشريعة فهما أعمق، لأنو يفهم باطنها ابغقيقي، ويصبح بذلك قادرا على النفاذ 

 . (1) ه"إلذ مستويات النص نفاذا لا يستطيعو غنً 
وعليو، فإف نصر أبو زيد بُ حاجة ماسة للقراءة التأويلية الصوفية لابن عربي، تلك القراءة التي 
تصل بنا إلذ فهم أعمق للخطاب القرآني الذي ينشده، من خلبؿ مشروع الوعي العلمي بالتراث، 

ب جديد، يقرأ التراث الذي يعتمد القراءة التأويلية التي تتجاوز ابػطاب الديني التقليدي، إلذ خطا
عامة وابػطاب القرآني خاصة، قراءة جديدة منتجة، ىذا ما عمل على تكريسو الابذاه الصوبُ، 

 من خلبؿ قراءة جديدة للخطاب القرآني تتخطى القراءة التقليدية. 
غنً أنو لد يكن بدقدورىا بذاوز ابؼنازع الإبيانية، بل كاف ابؽدؼ منها خدمة ابغطاب القرآني، 

فنً بنية لكثافة الرموز والإشارات، بدا يفتح مغاليق النص، والعمل على قراءتو قراءة متجددة، وتو 
 تتناسب مع روح العصر. 

بهذا يصبح الذوؽ الصوبُ واحدا من أبرز ابؼنطلقات التي نظر من خلببؽا أبو زيد للتأويل 
 والنص، وحاوؿ الاستفادة منها بُ تبرير قراءتو التأويلية. 

 لاؿ البرىاف الفلسفي  د ػ من خ
سابنت الصوفية بفثلة بُ أفكار شيخها الأكبر ابن عربي، كما ساىم استدعاء الفكر الاعتزالر 
وأطروحاتو العقلية، إلذ ساحة التفكنً عند أبو زيد، بُ إضفاء نوع من ابؼشروعية على خطابو 

والأفكار نلتمس استدعاء القرائي، وقراءتو التأويلية للخطاب الديني، إلذ جانب ىذه الطروحات 

                                                 
 .149نفسو، ص   (1)
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أبو زيد للخطاب الفلسفي كمبرر لتأصيل أفكاره حوؿ القراءة التأويلية، ومن أبز ابػطابات 
الفلسفية التي يركن إليها، مبررا مشروعية قراءتو، بقد حضورا كثيفا للخطاب الرشدي ػ نسبة لابن 

ف تأثر نصر أبو زيد بخطاب رشد ابغفيد ػ وإف كاف ىذا الأخنً بيثل خطاب الأنا بُ الذات، فإ
الأخر يبدو أكثر وضوحا من خلبؿ بؾموعة ابؼناىج الغربية التي يتوسل بها، ومن خلببؽا ػ على حد 
اعتقاده ػ قراءة علمية للتراث الديني، دراسة وحفرا، وكشفا للمسكوت عنو، واللبمّفكر فيو. بكن 

 595ىػ ػ  520و الوليد ابن رشد )إذف أماـ طرح غزير بالأفكار، جعلنا نقصر الدراسة على أب
ىػ( بُ الثقافة العربية الإسلبمية، بُ مقابل ىرمنيوطيقا غدامنً بُ الثقافة الغربية، رغم أف نصر أبو 
زيد قد استجلب كثنًا من ابؼناىج الغربية ابؼعاصرة بؿاولا أرضنتها، بُ الثقافة العربية الإسلبمية، 

للخطاب القرآني. سوؼ نبدأ من الذات بكو الآخر، من ابن للدفاع عن مفهومو للقراءة التأويلية 
 رشد إلذ غدامنً.

انشغل فلبسفة ابؼسلمنٌ، كما متكلميهم ومتصوفتهم عامة، بقضايا التأويل، فاكتسى ىذا 
الأخنً برداء فلسفي، ارتقى بُ النظر إلذ الإشكالية العميقة بُ التراث العربي الإسلبمي، ما جعلها 

 ت، وجها من وجوه التوفيق بنٌ الشريعة وابغكمة. بُ كثنً من ابغالا
وحينما كاف التيار الرافض للتأويلبت العقلية للخطاب القرآني، بوقق بسدده ويروج بػطابو 
ابؼضاد للفلسفة وأىلها، كاف ابن رشد بيثل التيار النقيض، الذي يقف بُ ابؼواجهة، مؤكدا على أف 

على الطرؼ النقيض من الدين نهائيا، أو حى  يتعارض  النظر العقلي بُ قضايا الشريعة لا يقف
 مع مبادئو الإبيانية، على اعتبار أف ابغكمة صاحبة الشريعة. 

يقف ابن رشد بُ كتابو "تهافت التهافت" للرد على الغزالر بُ مواقفو، وبياف "قصور أكثرىا 
خارجة عن ابغقيقة الكامنة  . فمواقف الغزالر من الفلبسفة ػ حسبو ػ(1)عن مرتبة اليقنٌ والبرىاف"

بُ النص الديني، كما أف العلماء المجتهدين بىطئوف، وأف رسالة الفلسفة / ابغكمة ىي البحث عن 
ابغق وابغقيقة، لذلك يقترح ابن رشد التأويل حلب ، إذا خالف النظر البرىاني الظاىر الذي نطقت 

                                                 
 .43ـ(، ص  2006ت التهافت، تع: صلبح الدين ابؽواري ) بنًوت: ابؼكتبة العصرية، د ط، أبو الوليد ابن رشد: تهاف( 1)
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من الدلالة ابغقيقة إلذ الدلالة المجازية، بو الشريعة، حيث يعرؼ التأويل بأنو "إخراج دلالة اللفظ 
من غنً أف بىل ذلك بعادة العرب بُ التجوز من تسمية الشيء بشبيهو، أو بسببو، أو لاحقو، أو 

 . (1)مقارنو، أو غنً ذلك من الأشياء التي عدت بُ تعريف أصناؼ الكلبـ المجازي"
ف خالفو، فمن شأف التأويل أف بوسم فماداـ ىذا النظر البرىاني لا يقود إلذ بـالفة الشرع، وإ

ابػلبؼ، وماداـ عالِد الفقو يفعل الأمر ذاتو عندما يتصدى للبجتهاد بُ أحكاـ الشريعة، فإنو لا 
مبرر ػ كما يصف ابن رشد ػ لأف يوصف أىل التأويل بأنهم خرقوا الإبصاع الشرعي، وبالتالر أف 

ابؼسلموف على بضلها على ظواىرىا، و أشياء  يقطع الغزالر بكفرىم لأف "بُ الشرع أشياء قد أبصع
على تأويلها، و أشياء اختلفوا فيها ، فهل بهوز أف يؤدي البرىاف إلذ تأويل ما؟ ابصعوا على 

 .(2) ظاىره، أو ظاىر ما أبصعوا على تأويلو"
التأويل إذف ضرورة عقلية ملحة، إذ ىو العاصم من وجود تعارض بنٌ ابػطاب القرآني من 

طاب البرىاني من جهة أخرى، وماداـ ابػطاب الشرعي موجو بعميع الناس على جهة، وابػ
اختلبؼ شاربهم، وقدراتهم الذىنية، عامة كانوا أـ خاصة، فإف ىذا الطابع الشمولر يقتضي أف 
يكوف التأويل أكثر من ضرورة عقلية، خاصة من حيث كونو الآلية ابؼثلى التي بيكن من خلبؿ 

 ػ المحافظة على انفتاح ابػطاب القرآني على تعدد القراءات.  استخدامها ػ السليم 
يؤكد ابن رشد أف قصد الشارع من خلبؿ الشرع ىو "تعليم العلم ابغق، والعمل ابغق، ىذه 
الغايات بؽا طرؽ معرفية عديدة،حسب أصناؼ الناس، بعضها لا يصح فيو إفشاء التأويلبت بنٌ 

وؿ ليس من أىل التأويل أصلب، وىم ابػطابيوف، وىم الناس، الذين صنفهم، أصناؼ ثلبثة: الأ
ابعمهور الغالب، وصنف من أىل التأويل ابعدلر، ىؤلاء ىم ابعدليوف بالطبع، وصنف من أىل 

 .  (3)التأويل اليقيني، وىؤلاء ىم البرىانيوف، بالطبع والصناعة، أعني صناعة ابغكمة"

                                                 
 .97ابن رشد: فصل ابؼقاؿ وتقرير ما بنٌ ابغكمة والشريعة من اتصاؿ، مرجع سابق، ص أبو الوليد  (1)
 .99، ص  ابن رشد: فصل ابؼقاؿ وتقرير ما بنٌ ابغكمة والشريعة من اتصاؿ، مرجع سابقأبو الوليد  (2)
 .118، ص نفسو (3)
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ن رشد إلذ أف البرىاف الذي ىو معرفة ويقوؿ نصر أبو زيد بُ ىذا الشأف "ىكذا ينتهي اب
العالد بقواننٌ العلم الفلسفي، أساسي وضروري بؼعرفة الدين والشرع، وينتهي كذلك إلذ أف ما 
ظاىره بُ ابػطاب الشرعي، بـالف للبرىاف، لابد أف يقبل التأويل، بشرط تصفح ابػطاب كلو، 

مع أستاذه بُ الدعوة إلذ قصر التأويل ، غنً أف نصر أبو زيد لا يتفق (1)بكل أجزائو وتفاصيلو"
على العامة وعدـ إفشائو، وبالتالر )سجنو( داخل إطار بؿدود جدا، ىو إطار ابػاصة من الناس، 
حيث يرى أف  ابن رشد وقع بُ شراؾ الغزالر، من حيث أنو أراد التصدي لو، وراح يقدـ 

نٌ عموما، ىذه التنازلات أو "الترضيات"  التنازلات لو، بُ نقده القاسي للؤشاعرة وابؼعتزلة وابؼتكلم
كما يسميها أبو زيد، ترجع إلذ "الضغوط التي بيارسها خطاب الغزالر، خاصة بعد أف ساد 
وسيطر، بُ ابؼشرؽ وبدأ بيارس ضغوطو بُ ابؼغرب على خطاب ابن رشد، إنها ضغوط ابؼركز على 

 .(2) ابؽامش، فكيف بيارس ابؽامش فعاليتو برت وطأة تلك الضغوط"
سوى  غنً أف البعض يرى أف عدـ إفشاء التأويلبت للعامة، أو ابعمهور  ليس لو معنى آخر، 

التوفيق بنٌ ابغكمة والشريعة عند  شجب بفارسة السياسة بُ الدين، حيث يدحض ابعابري مقولة
ابن رشد لصالح فكرة أخرى، حيث لاحظ أف "مقصد ابن رشد كاف شيئا آخر: إنو يؤكد فعلب 

افق، وعدـ تعارض الشريعة الإسلبمية مع الفلسفة، وىذا غنً التوفيق، ولكنو يركز على على تو 
قضية أساسية عنده، وىي أف التعارض قائم فعلب بنٌ ابػطاب البرىاني الذي تعتمده الفلسفة، 
وابػطاب ابعدلر السوفسطائي الذي تعتمده الفرؽ الكلبمية، التي لد يكن ىدفها بناء ابغقيقة، و 

التأثنً بُ ابػصم، وىدـ آرائو ومعتقداتو، وىذا أدى إلذ تشتيت شمل الأمة، وابؼلة، وإبغاؽ إبما 
 . (3)الأذى بالشريعة وابغكمة

                                                 
 .274نصر أبو زيد: النص، السلطة، ابغقيقة، مصدر سابق، ص  (1)
 .42نصر أبو زيد: ابػطاب والتأويل، مصدر سابق، ص ( 3)
 .8ػ  7بؿمد عابد ابعابري: من مقدمة برقيق فصل ابؼقاؿ و تقرير ما بنٌ ابغكمة والشريعة من اتصاؿ، ص ص  (3)
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انتقل التأويل ليقتحم ميداف السياسة، وابؽدؼ من وراء ذلك، العمل على فرض تصور بؿدد 
طة السياسية التي تسعى إلذ لفهم ابػطاب القرآني، والذي غالبا ما يكوف متوافقا مع تطلعات السل

 تبرير أفعابؽا، وسبغها بالقداسة.
إف توسل نصر أبو زيد للنموذج الرشدي بُ التأويل، ليعضد بو مشروعية قراءتو التأويلية، 
يرجع بالدرجة الأولذ إلذ كوف ابن رشد بيثل بالفعل أبرز بفثل لتيار العقلبنية بُ التراث العربي 

د أف ابن رشد يؤسس مشروعو التأويلي على أساس فقهي متنٌ، الإسلبمي، حيث يؤكد أبو زي
ذلك أف البرىاف ليس إلا الوجو العقلي للقياس الفقهي الشرعي، فإذا دلنا البرىاف على معرفة 
بدوجود ما، فإننا نطبق عليو ما يطبقو أىل القياس الفقهي من الاحتمالات، فإما أف يكوف ىذا 

ىناؾ، مثلو مثل ما سكت عنو من ابغكاـ، وإف كانت  ابؼوجود بفا سكت عنو، فلب تعارض
الشريعة نطقت بو، فإما أف يوافق البرىاف، أو بىالفو، فإف وافق فهو ابؼراد، وإف خالف وجب 

 .(1) التأويل
إف استدعاء ابػطاب الرشدي بكو تأويلية نصر أبو زيد، بُ شكلو التبريري جاء ليعطي  

وحى  يلبسها لباسا تراثيا، من خلبؿ ربط الراىن بابؼاضي مشروعية للعملية القرائية للتراث، 
وابؼنقضي وصلب بو ػ الراىن ػ إلذ فهم و بسثل ابؼعاني المجازية الكثيفة رمزيا، والتي لا بيكن استيعابها 
وفهمها وتدبرىا، إلا من خلبؿ النظر العقلي، الذي بهعل ابػطاب القرآني مفتوحا ومنفتحا أماـ 

، التي بيكنها أف برافظ على حيوية ابػطاب القرآني ونظارتو أماـ اختلبؼ الأزمنة القراءات ابؼتعددة
 وتباعدىا عن زمن التلقي الأوؿ.

كما أف ىذه الاستعانة بابػطاب الرشدي، أحسبها من زاوية أخرى ػ لا بزرج عن فكرة   
بنٌ الشخصيتنٌ من  البحث عن ابؼشروعية للقراءة التأويلية عند أبو زيد ػ  تؤسس لنوع من ابؼشابهة

جهة، وأفكاربنا من جهة أخرى، ألا وىي بؿنة الرفض والتكفنً، على اعتبار تعرضهما إلذ نفس 
 المحنة، وىو ما سوؼ يأبٌ معنا بُ موضع آخر.

                                                 
 .54طاب والتأويل، مصدر سابق، نصر أبو زيد: ابػ (1)



 

 بُ ابؼدارات التنظنًية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثاني ػػػػػػػػػػػػػػػػ

 96 

زيادة على الاستعانة بالتراث العربي الإسلبمي، بُ تبرير مشروعية القراءة التأويلية للخطاب 
استجلبب ما أنتجتو ابغداثة الغربية من آليات بُ تعاملها مع النص بُ الديني، يعمل أبو زيد على 

عمومو، وإف كاف لا بهاىر بهذا الاستجلبب، والاستخداـ، غنً أف ابؼتتبع بؼؤلفاتو وأفكاره سوؼ 
يلبحظ حضورا كثيفا للآخر، وآلياتو ومناىجو، بُ فكره، الأمر الذي جعلو لا يفصل بحثو بُ 

بعازـ بحاجة الثقافة العربية الإسلبمية، بؼثل ىذه ابؼناىج، بعهة فك الاشتباؾ التأويل عن اعتقاده ا
بُ العلبقة الثلبثية، ابؼؤلف / النص / ابؼفسر، أو بشكل آخر، القصد / النص / ابؼؤوؿ، إنها 
العلبقة التي ألقت بضلببؽا على النزاع حوؿ امتلبؾ ابغقيقة، حقيقة النص الديني، وحقيقة ابػطاب 

حوؿ ىذا النص )القرآني(، حيث يؤكد نصر أبو زيد بُ بحثو ابؼوسوـ بػ "ابؽرمنيوطيقا ومعضلة  ابؼنتج
تفسنً النص" بأف اىتماـ ابؼعنينٌ بابؽرمنيوطيقا، بعلبقة ابؼفسر بالنص، ىو ركيزة أساسية فيها لأف 

 . (1) يث"ىذه العلبقة "أبنلت إلذ حد كبنً بُ الدراسات الأدبية منذ أفلبطوف حى  العصر ابغد
كما يؤكد الأمر ذاتو بُ موقع آخر، من أف ثلبثية ابؼؤلف، النص، وابؼفسر ىي "الإشكالية 
التي براوؿ ابؽرمنيوطيقا ػ أو التأويلية، إذا شئنا استخداـ مصطلح عربي ػ برليلها والإسهاـ بُ النظر 

ا على أساس إليها، نظرة جديدة تزيل بعض صعوبات فهمها، وبالتالر تؤسس العلبقة بينهم
 . (2)جديد"

ابغقيقة أف نصر أبو زيد يسعى إلذ أرضنة ابؽرمنيوطيقا كمنهج حداثي غربي بُ الوسط الثقابُ 
العربي، خاصة كونها تنطلق من ىم ثقابُ عربي معاصر، للبحث عن إجابات بُ التراث الغربي، 

عرفية التي تواجو الباحث على اعتبار أف ىذا الوافد، بيكن من خلبلو إبهاد ابغلوؿ للئشكالات ابؼ
على مستوى دراسة التراث، إذ فتحت ابؽرمنيوطيقا ػ وغنًىا من ابؼناىج الغربية ػ آفاقا أرحب بُ 

 النظر إلذ دور ابؼفسر / ابؼتلقي بُ قراءة وتفسنً العمل الأدبي / اللغوي عموما. 

                                                 
 .13نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص ( 1)
 .17ػ  16نفسو، ص ص   (2)
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تعديلها من خلبؿ كما يؤكد  نصر أبو زيد أف ابؽرمنيوطيقا ابعدلية عند غدامنً، تعد بعد 
منظور جدلر مادي "نقطة بدء أصيلة للنظر إلذ علبقة ابؼفسر بالنص، لا بُ النصوص الأدبية 
ونظرية الأدب، فحسب، بل بُ إعادة النظر بُ تراثنا الديني حوؿ تفسنً القرآف منذ أقدـ عصوره، 

سلبمي، ىي ابؼهمة الأساسية ، فإعادة النظر، أو إعادة قراءة التراث الديني العربي الإ(1) وحى  الآف"
التي تضطلع بها القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، والتي يؤسس لشرعيتها من  خلبؿ ىذا الوافد 
الغربي، بحثا من خلبلو عن الوعي العلمي بالتراث، ىذا الطرح دعانا إلذ التركيز على ىرمنيوطيقا 

 نسختها الغربية، وبدستويات ودرجات غدامنً، رغم تأثر نصر أبو زيد بأعلبـ ابؽرمنيوطيقا بُ
 متفاوتة.

يظهر أف ىنالك تقاطعا بنٌ التأويليتنٌ، بُ بؾموعة من ابػطوط، على رأسها ابؼوقف من 
ابؼؤوؿ / القارئ / الناقد، فقد اىتم كل منها بابؼتلقي كعنصر فعاؿ بُ العملية التأويلية، خاصة فيما 

من خلبؿ الأحكاـ ابؼسبقة، أو ما يسمى الافتراضات تعلق بتكوينو الثقابُ، الأمر الذي يظهر 
القبلية التي رد بؽا غدامنً الاعتبار رابطا إياىا بعنصر الفهم من خلبؿ تأكيده أف "الفهم لا بيكنو 

 .(2)أف يتحقق إلا إذا استعمل الفرد الذي يريد أف يفهم افتراضاتو ابؼسبقة"
بُ حقيقتها "ترسبات خبرات قرائية يتقدـ  ىذه الأحكاـ على حد تعبنً عبد الغني بارة، ىي 

، وكأف ابؼتلقي عندما يكوف بُ مواجهة نص ما، يكوف بؿملب بدواقفو (3)بها ابؼؤوؿ بُ بذربتو القرائية"
وأفكاره حوؿ ىذا النص، الأمر الذي دفع بنصر أبو زيد إلذ التأكيد على أننا "بُ فهم النص 

. ىذه (4) فهم الوجود، من معرفة أوليو عن النص ونوعو"وتفسنًه لا نبدأ من فراغ، بل نبدأ كما بُ
ابؼعرفة الأولية عن النص، القصد منها أنو لا وجود لنص خاؿ من تصور ما عنو أيا كاف ىذا 

 النص، وىي نقطة الالتقاء الأولذ بنٌ تأويلية أبو زيد وىرمنيوطيقا غدامنً.

                                                 
 .49نفسو، ص  ( 1)
 .87غدامنً: فلسفة التأويل، مرجع سابق، ص ىانز جورج  (2)
 .308عبد الغني بارة: مرجع سابق، ص  (3)
 .33قراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص نصر أبو زيد: إشكاليات ال(4)
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العملية التأويلية ذاتها، ابؼقصود ىنا أما النقطة الأخرى بُ ىذا التقاطع، فتظهر على مستوى 
تاربىية الفهم، إذ "أف الفهم فعل تاربىي، أي أف النص لا يفهم إلا بُ سياؽ متطلبات العصر، 
وبؽذا فالفهم يرتبط دائما بالزمن ابغاضر، ولا جود لو خارج التاريخ، وأف ابؼفسر لو فهم بىتص 

ليقوـ بتفسنً النص طبق فهم العصر السابق،  بعصره بهب أف لا ينفك عنو ػ بل لا يستطيع ذلك ػ
. ففهم معنى معنٌ أو أثر فني، أو (1)وكذلك الفهم بُ ىرمنيوطيقا غدامنً يسمى الزمنية التاربىية"

 حدث تاربىي لا بيكن أف بوصل إلا بُ ظل الوضع الراىن للمتلقي / ابؼفسر
طبيعي، بل من الضروري أف يعاد يؤكد نصر أبو زيد ىذه الزمنية التاربىية عندما يقوؿ "من ال 

فهم النصوص وتأويلها بنفي ابؼفاىيم التاربىية الاجتماعية الأصيلة، وإحلبؿ ابؼفاىيم ابؼعاصرة 
والأكثر إنسانية وتقدما،...، والإصرار على ردىا إلذ دلالتها ابغرفية القدبية، وإحياء ابؼفاىيم التي 

لا ينفصل الإنساف / ابؼؤوؿ عن الوسط الذي  . بهذا الشكل(2)تصوغها، إىدار للنص والواقع"
ينتمي إليو، والذي تشكلو ػ بُ الأساس ػ بؾموعة التقاليد التي انتقلت إليو عبر الزمن، لتشكل وعيو 
الراىن، الأمر الذي يدفعنا إلذ الانطلبؽ من الراىن ذاتو، الذي ىو أفق ابؼؤوؿ / القارئ، بُ جدؿ 

 .فني، وسيط بيكن ابؼشاركة بُ وعيو وفهموتساؤلر، فالتاريخ أشبو بالعمل ال
، (3)تصبح ابؼهمة الرئيسة ابؼلقاة على عاتق التأويل ىي "بذاوز مسافة الزمن والتطور والتاريخ"

إنها تواصل بنٌ الراىن / ابؼعاصر، وابؼنقضي، لقراءة وفهم القدنً، التراث، من خلبؿ ابؼعاصر لأف 
لنص ولا يوجد نص إلا وبيكن تأويلو، من أجل إبهاد التأويل ػ والقوؿ بغسن حنفي ػ "ضرورة ل

الواقع ابػاص بو، ولا يعني التأويل ىنا إخراج النص من معنى حقيقي إلذ معنى بؾازي، بل ىو 
، وكأف التأويل ىنا ما ىو (4)وضع مضموف معاصر للنص، لأف النص قالب دوف مضموف معاصر"

                                                 
 .116ـ(، ص 1992، بنًوت: دار ابؼنتخب العربي، 1نصر أبو زيد: ابػطاب الديني رؤية نقدية ) بؾلة إسلبمية ابؼعرفة، ط  (1)
 .41ـ(، ص 2006، بنًوت: 9عبد العالر العبدوني: بُ حدود فتح النص للتأويل وشروطو ) بؾلة ابؼنطلق ابعديد، ع  (2)
 .42نصر أبو زيد: إشكاليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص  (3)
 .77ػ  76ـ(، ص ص 2007، 1) بنًوت: منشورات الاختلبؼ، ط  1حسن حنفي: حصار الزمن، ج (4)
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لقراءتو بُ ضوء ابؼعطيات ابؼعاصرة، ومن خلبؿ إلا عملية استحضار للماضي / التراث بُ ابغاضر 
 وسائل قرائية معاصرة. 

إف ابغديث عن عصرنة النص من خلبؿ قراءتو بُ ضوء الواقع والأحداث، بويلنا إلذ نقطة 
أخرى، يظهر فيها ابغضور الكثيف بؽرمنيوطيقا غدامنً ضمن ابؼشروع التأويلي لنصر أبو زيد، ىذه 

يلبت، والقراءات، فما دامت عملية الفهم تتأسس من خلبؿ راىن النقطة تتعلق بتعدد التأو 
القارئ / ابؼؤوؿ، أي من خلبؿ معطيات العصر، فإف الأمر سوؼ ينتهي بنا إلذ القوؿ بنسبية 

 ابؼعاني وتغنًىا. 
بؽذا بقد أف معنى النص سوؼ يتجاوز مؤلفو، الأمر الذي سوؼ ينتج عنو القوؿ بأف الفهم 

للمعنى، بقدر ما ىو فعالية إنتاجية، تعبر عن الفهم بطريقة بـتلفة، وعليو فإف  ليس ىو إعادة إنتاج
فهم نص ما وإدراؾ معناه مرتبط بعلبقتو بدعطيات العصر، وإف كاف الأمر ىنا لا يعني أف للذات 
السلطة بُ أف تفرض على ىذا النص ما تشاء، بل على ابػلبؼ من ذلك، يتعلق الأمر ىنا بتعدد 

 رتباطو بأفق القارئ وانتمائو إلذ العصر. ابؼعنى، لا
ىذا ابعدؿ القائم بنٌ ابغاضر الذي بيثلو أفق القارئ من جهة، وابؼاضي بدا ىو أفق النص، 
ىو بُ حقيقة المحرؾ الأوؿ لعمليات القراءة والتأويل، وبذلك تتعدد القراءات وابؼعاني من خلبؿ 

سبيتها، والأمر نفسو عند أبو زيد، إذ يظل التأويل تعدد الذوات، الأمر الذي ينتج تعدد ابغقيقة ون
بُ نظره لا نهائيا، من خلبؿ خضوعو بعدلية الواقع والتاريخ، ما بهعلو متميزا بنزع من الصنًورة 
والاستمرارية، فػ "النص حنٌ يكوف بؿورا للحضارة، أو الثقافة، لابد أف تتعدد تفسنًاتو 

قة تتغنً من جيل إلذ جيل، ومن حقبة زمنية إلذ حقبة أخرى ، الأمر الذي بهعل ابغقي(1)وتأويلبتو"
تبعا لتغنً أفق ابؼتلقي / ابؼؤوؿ وبذارب ابؼتلقنٌ، لتصبح كل قراءة للنص ىي نتاج عملية التفاعل 

 بنٌ أفقنٌ: أفق النص وأفق القارئ. 

                                                 
 .90نصر أبو زيد: مفهوـ النص، مصدر سابق، ص  (1)
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  يؤكد نصر أبو زيد أف "اكتشاؼ علبقات الآيات بالصور ليس معناه بياف علبقات مستقرة
كائنة ثابتة بُ النص، بل معناه تأسيس علبقة بنٌ عقل ابؼفسر وبنٌ النص، من خلببؽا يتم 
اكتشاؼ علبقات أجزاء النص، من ىنا قد يعتمد مفسر على بعض معطيات ليكتشف من 
خلببؽا علبقات خاصة، بينما يعتمد مفسر آخر على معطيات أخرى فيكشف عن بمط آخر من 

ابؼناسبات بنٌ أجزاء النص ليست بُ حقيقتها إلا وجها آخر للعلبقة  العلبقات؛ إف العلبقات أو
، وبذلك تتعدد عملية الفهم، إلذ عمليات (1)بنٌ عقل ابؼفسر أو القارئ، وبنٌ معطيات النص"

فهم تبعا لتجارب كل قارئ وأفقو، وبذلك يبقى التأويل لا نهائيا متعددا بتعدد القراءات واختلبؼ 
 وضع القراء.
الآف علينا مدى استفادة نصر أبو زيد من القراءات التأويلية الغربية، ومناىج البحث  لا بىفى

والتفكنً، سواء عند غدامنً أو غنًه من أرباب التأويل، بُ إضفاء ابؼشروعية على قراءتو التأويلية، 
فكرين من خلبؿ استخداـ النسخة الغربية من ابؽرمنيوطيقا / التأويل، والتي كاف من بنٌ أبرز ابؼ

الذين حاولوا توطينها، وأرضنتها بُ العقل الإسلبمي، إذ يعتقد جازما أف التركيز على علبقة 
القارئ بالنص ليس ميزة الفلسفة الغربية وحدىا، بقدر ما بستد للفكر العربي الإسلبمي، فهي قضية 

ابغوار ابعدلر بنٌ  بؽا وجودىا ابؼركزي بُ تراثنا العربي القدنً وابغديث على السواء، كما أف صيغة
القارئ / ابؼتلقنٌ من جهة، والنص من جهة ثانية، ليست بؾرد صيغة تلفيقية تعمل على التوسط 

 بنٌ نقيضنٌ، بقدر ما ىي الأساس الفلسفي لأي معرفة، ولأي وعي. 
 
 
 
 
 

                                                 
 .161نصر أبو زيد: مفهوـ النص، مصدر سابق ، ص   (1)
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من خلبؿ ما تقدـ بيكن القوؿ أف نصر أبو زيد، يؤسس بؼشروعية قراءتو التأويلية، وبالتالر 
بؼفهوـ معنٌ لظاىرة التأويل بالاستناد إلذ التراث العربي الإسلبمي تارة، من خلبؿ أعماؿ ابؼعتزلة 
بُ ما تعلق بالمجاز، الذي ساىم بشكل كبنً بُ إعطاء تأويلية نصر أبو زيد مشروعية أكبر حى  

ن عربي يبدو معتزليا أو يقرب أف يكوف، كما يقف إلذ منهج العرفاف الصوبُ خاصة أطروحات اب
ليجد للتأويل أرضية تبرره، كما يظهر ابػطاب الرشدي بُ خطاب ابؼشروعية و الدفاع عن القراءة 

 التأويلية للتراث الديني، بشكل واضح بُ التأويل عند أبو زيد.
كما يبدو أف أبو زيد لا يكتفي بالتراث العربي الإسلبمي وما أنتجو لقراءة ذاتو كتراث، بل 

وافد الغربي وما أنتجتو ابغداثة الغربية من آليات قرائية، فنجده يستند إلذ يفتح الباب أماـ ال
أطروحات فلبسفة ابؽرمنيوطيقا بُ سعيهم وراء الفهم، خاصة أطروحات غدامنً. غنً أف نصر أبو 
زيد لد ينتبو أو أحسبو أنا كذلك، من كوف ىذا الوافد الغربي بفثلب بُ ىرمنيوطيقا غدامنً على وجو 

،  تأسس على أرضية فكرية بـتلفة عن الثقافة العربية الإسلبمية، وما بيكنو أف تشكلو التحديد
 ىذه الاختلبفات من عوائق بُ وجو الفهم.

كما أف ىذا الفهم من خلبؿ فلسفة غدامنً لا يكوف نهائيا ولا قاطعا وثابتا، لارتباطو بشكل 
وأفق النص، الأمر الذي يؤدي بلب شك إلذ وثيق بأفقنٌ، والقصد ىنا أفق القارئ / ابؼفسر ابؼتغنً، 

تعدد القراءات والفهوـ للنص الواحد، وبالتالر يصبح لكل إنساف بُ كل زماف ومكاف فهمو 
ابػاص للنص، الأمر الذي سوؼ يؤدي إلذ زحزحة الثوابت وابؼقدسات لصالح توالد التأويلبت 

 وتضاعفها، و بالتالر لانهائيتها.   
روعية القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، بقد أنفسنا أماـ فسيفساء بكن إذف بُ مقاربة مش

فكرية، أو أماـ وجو ىلبمي، يستجدي كل الطرؽ والوسائل لتبرير قراءتو للتراث، أو بتعبنً آخر 
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للوصل إلذ فهم علمي للتراث، والكشف عن ابغقيقة ابؼتوارية خلف حجب النص، أو ما بوسبو 
 ىو كذلك.

 
 القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد / في آليات 02

إف ابغديث عن القراءة التأويلية للخطاب الديني عند نصر أبو زيد يستدعي بالضرورة 
الكشف عن ابؼناىج والآليات التي يتعامل بها مع ىذا ابػطاب، على اعتبار أف قراءة ىذا الأخنً 

ذا كنا نتحدث عن نصوص تتأسس من خلبؿ "زاويتنٌ لا تغني إحدابنا عن الأخرى، خاصة إ
تراثية: الزاوية الأولذ، زاوية التاريخ بابؼعنى السوسيولوجي، لوضع النصوص بُ سياقها، من أجل 
اكتشاؼ دلالتها الأصلية، ويدخل بُ ذلك السياؽ التاربىي، وبالطبع السياؽ اللغوي ابػاص لتلك 

لراىن، الذي بيثل دافع التوجو إلذ النصوص، والزاوية الثانية، زاوية السياؽ الاجتماعي والثقابُ ا
تأويل ػ أو بالأحرى ػ إعادة تأويل تلك النصوص، وذلك من أجل التفرقة بنٌ  الدلالة الأصلية ، 

 .(1)التاربىية، وبنٌ  ابؼغزى الذي بيكن استنباطو من تلك الدلالة "
نٌ، بنا النقد يظهر إذف أف آليات القراءة التأويلية عند أبو زيد تتحرؾ على مستوينٌ أساسي

(، من جهة Sémiologieالأدبي، والتعويل على علم العلبمات، أو ما يعرؼ بالسيميولوجيا )
أخرى، وىذا كلو بُ نطاؽ التاربىية طبعا. فكيف سابنت مثل ىذه الآليات القرائية بُ القراءة 

تأصيل قراءتو  التأويلية عند نصر أبو زيد؟ و بصيغة أخرى كيف استفاد ابؼفكر من ىذه الآليات بُ
 التأويلية، و التأسيس بؼفهومو للتأويل؟

 أ ػ  النقد الأدبي
عندما يتم توصيف ابغضارة العربية الإسلبمية، ومن خلببؽا القرآف الكرنً من قبل نصر أبو زيد 
بأنها "حضارة النص" فذلك يشنً حتما إلذ بسركز ىذه ابغضارة حوؿ النص، وبالتالر مركزية ىذا 

القرآف( بُ تشكيل بـتلف النصوص، وتوالدىا، كما يدؿ ذلك على وعي بالأبنية النص ابؼؤسس )

                                                 
 .120ـ(، ص  2007، 3: نقد ابػطاب الديني )الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، طمد أبو زيدنصر حا (1)
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التي يكتسبها ابػطاب الإبؽي بُ حياة الإنساف ابؼسلم، النص الذي استوطن عالد البشر، حى  
بروؿ إلذ بؿور أساسي تدور حولو، وتلتقي حركية الإنساف ونزوعو بابذاه كشف المحجوب خلف 

 قوؼ على معانيها، وتأمل بيانها، الذي لا بيكن أف يبلغو البياف البشري.الكلمة الإبؽية، والو 
لقد ربط النص الديني / القرآني بنٌ عابؼنٌ، علوي متعالر إبؽي، وعالد سفلي إنساني، من خلبؿ 
ابػطاب الذي أصبح حدثا متميزا لا مثيل لو بُ حياة البشرية، ىذا ابػطاب القرآني بُ علبقتو 

التي نزؿ بها يكوف قد منحها امتيازا كبنًا، بسثل بُ حفظها من الزواؿ والتلبشي باللغة العربية 
 والغياب.

نصر أبو زيد كاف على وعي بأف ابؼواجهة والتعامل مع ابػطاب الديني، سواء بُ ذلك النص 
ابؼؤسس، أو ما أنتج حولو من النصوص، يقتضي أف يتم من خلبؿ تأويل ىذا ابػطاب بُ سياؽ 

ربىي والاجتماعي؛ تصور ابػطاب القرآني على أنو "منتج ثقابُ" بدعنى أنو تشكل بُ تشكلو التا
للواقع والثقافة، ويظهر أنو بواذر نوعا ما بُ النظر إلذ ابػطاب القرآني، من ابؼساس بالطبيعة 
الإبيانية / ابؼتعالية بؼصدر ىذا ابػطاب، حيث يؤكد أف "الإبياف بابؼصدر الإبؽي للنص، ومن بشة 

مكانية وجود سابق لوجوده العيني بُ الواقع والثقافة، أمر لا يتعارض مع برليل النص من خلبؿ لإ
 .(1)فهم الثقافة التي ينتمي إليها"

وضعُ ابػطاب القرآني بُ السياؽ التاربىي للفعالية الاجتماعية والبشرية، التي يتوجو إليها 
قارئ ىذا ابػطاب، ابغق بُ تأويلو وفهمو  يستدعي قبل كل شيء الإقرار بأف بؼستقبِل / متلقي /

بُ سياؽ ابؼعطيات الثقافية والتاربىية، للحظة التشكل والانبثاؽ، انبثاؽ الوحي وتنزلو، فالله عز 
وجل حينما أوحى للنبي عليو الصلبة والسلبـ، اختار النظاـ اللغوي ابػاص لتحقيق ىذا الغرض، 

لاتصاؿ بالعالد وإدراكو نظامو، وعليو لا بيكننا ذلك أف اللغة تعد أىم أدوات الإنساف بُ ا
 ابغديث عن لغة مفارقة لثقافة ابؼتلقي وواقعو ػ طبعا ػ داخل الإطار اللغوي للثقافة. 

                                                 
 .24نصر أبو زيد: مفهوـ النص، مصدر سابق، ص  (1)
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ىذا الأمر يبرر التعامل مع ابػطاب القرآني وفق منهج النقد الأدبي، على اعتبار أف النص 
ت النقد والتحليل اللغوي "وكوف ابػطاب إبؽيا القرآني بالدرجة الأولذ نص لغوي، فهو خاضع لآليا

من حيث ابؼصدر، لا يعني عدـ قابليتو للتحليل بدا ىو نص بذسد بُ اللغة الإنسانية بكل 
، فاعتبار النصوص الدينية نصوصا لغوية (1)إشكاليات سياقها الاجتماعي والثقابُ والتاربىي"

تجة أحاينٌ أخرى، لا يتعارض مع ابؼصدر أحيانا، ومن وتاربىية ذات طبيعة تكوف فيها منتِجة
الإبؽي ابؼتعالر، بقدر ما يعمق أبعادىا ودورىا الإبياني، وتنفتح الأبواب أماـ فهمها  واستيعابها، 
وبالتالر فإف "القوؿ بإبؽية النصوص والإصرار على طبيعتها الإبؽية تلك، يستلزـ أف البشر عاجزوف 

ناية الإبؽية، وىكذا تتحوؿ النصوص الدينية إلذ نصوص بدناىجهم عن فهمها، ما لد تتدخل الع
مستغلقة على فهم الإنساف العادي ػ مقصد الوحي وغايتو ػ وتصبح شفرة إبؽية لا برلها إلا قوة 

 . (2)إبؽية خاصة"
الطابع اللغوي للخطاب القرآني، دفع نصر أبو زيد بابذاه استدعاء ابعرجاني إلذ ساحة التنظنً 

اصة بُ حديثو عن إنتاج النص القرآني للدلالة، والتي توصل إليها من خلبؿ للنقد الأدبي، خ
دراستو للشعر والبحث بُ قواننٌ تشكلو، حيث توصل إلذ أف حقيقة ابػطاب القرآني ووجوه 
الإعجاز فيو، لا بيكن برديدىا إلا من خلبؿ دراسة الشعر باعتباره مدخلب ضروريا، والبحث عن 

 . (3)تشكلو، وكذا كيفية إنتاجو للدلالةالقواننٌ العامة التي 
ىذا الاستدعاء للجرجاني من خلبؿ نظريتو بُ النظم، يرجع بدرجة أساسية إلذ اشتراؾ كل 
من النص القرآني من جهة، والشعر من جهة أخرى بُ الوحدة اللغوية، وكذلك لأف "العلم بتلك 

يديولوجيا، ويؤىلو لإنتاج خطاب القواننٌ من شأنو أف يعصم الباحث من الابلراط بُ إنتاج إ
، فقراءة النص الديني إما أف تكوف قراءة منتِجة، وتساىم بُ إغناء (4)علمي عن النصوص الدينية"

                                                 
 .9نصر أبو زيد: النص، السلطة، ابغقيقة، مصدر سابق، ص  (1)
 .209نصر أبو زيد: نقد ابػطاب الديني، مصدر سابق، ص  (2)
 .419ني بارة: مرجع سابق، ص  عبد الغ (3)
  .96نصر أبو زيد: النص، السلطة، ابغقيقة، ابؼصدر السابق،  (4)
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النص ذاتو وتوسيع دلالاتو، وتفكيك بنيتو بُ بؿاولة الإفصاح عن ابؼخفي وابؼسكوت عنو بنٌ ثنايا 
الرئيس البحث بُ النص عما بيكن أف  النص، وإما أف تكوف قراءة موجّهة / مؤدبعة، ىدفها

بىدمها كقراءة، فتكوف بذلك قراءة ذات طابع انتقائي، لا تأبو كثنًا للسياقات البنيوية للغة مثل 
ىذه القراءات تفقد القدرة على إثارة إشكاليات معرفية، بينما القراءة الواعية ىي التي بسلك 

 السؤاؿ، ولا تتحرؾ من دوف خبرة ولا أفق.
بت أف النصوص مهما تعددت أبماطها، تظل تستمد مرجعيتها من اللغة وقوانينها. لقد ث

تستمد بذلك ۥوعلى اعتبار أف اللغة بسثل الداؿ بُ النظاـ الثقابُ، فإف ذلك يؤكد أف كل النصوص 
من الثقافة التي تنتمي إليها، حيث يقرر دي سوسنً كما يرى نصر أبو زيد، بأف اللغة تقاوـ التغينً 

عى إلذ الثبات بدا ىي ظاىرة اجتماعية بصاعية، لكن الكلبـ ػ الذي ىو الاستخداـ الفردي وتس
للغة ػ ىو الذي بهدد اللغة ويطورىا. وبهذا أدرؾ دي سوسنً من خلبؿ تفرقتو ابؼعروفة بنٌ اللغة 
 والكلبـ ػ أو بنٌ الاجتماعي والفردي بُ اللغة ػ بعض عناصر الصراع الإيديولوجي، بُ ابغياة

الاجتماعية على أرض اللغة "فهناؾ نصوص تنطقها اللغة، وتلك ىي التي تسمى نصوصا على 
 .(1)سبيل المجاز والتساىل، وىناؾ نصوص لديها كلبـ تريد أف تنطقو من خلبؿ اللغة"

لاشك أنو من شأف تطبيق ىذا التصور على ابػطاب الديني، أف بهعل من النص القرآني نصا 
، وليس بؾرد نص تنطقو اللغة، إف كاف ىذا الأخنً يستمد مقدرتو القولية بيتلك كلبما بامتياز

أساسا من ىذه اللغة، أي مقدرة النص من حيث كونو نصا موجها للناس بُ سياؽ ثقافة معينة، 
 .(2)وعليو فإف " النص القرآني يستمد مرجعيتو من اللغة، لكنو كلبـ بُ اللغة، قادر على تغينًىا"

اللغة والكلبـ بيكن النظر إليها على أنها ركن أساسي بُ تأويلية نصر أبو زيد،  ىذه التفرقة بنٌ
وبالتالر بُ توضيحو للفارؽ ابؼوجود بنٌ البناء اللغوي للنص من جهة، وبنٌ النظاـ الثقابُ الذي 
ينتجو، إلذ جانب ذلك تعمل النصوص على إبداع شِفرتها ابػاصة، التي تعيد بناء عناصر النظاـ 

                                                 
 .226ـ(، ص  1995، 2: التفكنً بُ زمن التكفنً ضد ابعهل والزيف وابػرافة )القاىرة: مكتبة مدبولر، ط نصر حامد أبو زيد  (1)
 نفسو، الصفحة نفسها.  (2)
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لر الأصلي من جديد، فتقاس أصالة النصوص وتتحدد درجة إبداعها وفق نصر أبو زيد، بدا الدلا
بردثو من تطور بُ النظاـ اللغوي، وما بيكن أف برققو بذلك من تطور بُ الثقافة والواقع معا، بدا 
بهعل تلك النصوص مفتوحة على تأويلبت متعددة متواصلة، لا بربس النص وتسجنو بُ نسخة 

ائية من التأويل، وىذا ما يشنً إلذ كوف نصر أبو زيد يدافع عن الطابع اللغوي للخطاب مفردة نه
 القرآني، وذلك من زاويتنٌ:

ػ الأولذ تتمثل بُ ابعانب الشعري، بُ بنية ىذا ابػطاب، والتأثنً الذي بيكن أف بودثو عند ابؼتلقي 
 / القارئ. 

 تلى بها ىذا النص، والتي تطبعو بطابع روحي بحت.ػ أما الأخرى فهي الطريقة التي يؤدى / يقرأ / ي
من ىنا يبرر نصر أبو زيد ىذا التعامل مع ابػطاب القرآني، من خلبؿ ابؼنهج اللغوي، حيث 
بقده يتساءؿ "من منطلق موضوعي علمي بؿايد بساما، أليست النصوص الدينية، ومنها القرآف 

قصصية وشعرية ػ بُ المحل الأوؿ، وإذا كاف الأمر   )الكرنً( نصوصا لغوية، ذات بنى سردية وبسثيلية ػ
، كمنهجية بُ (1)كذلك، فهل ىناؾ منهجية أخرى سوى ابؼنهجية النابعة من طبيعة النص؟؟

 التعامل مع ىذا النص وسبر أغواره. 
فالقرآف الكرنً ػ حسب نصر أبو زيد ػ وىو كلبـ الله عز وجل الذي ىو موضوع التحليل 

لناس بلغتهم )العربية( وبالتالر وفق النظاـ الثقابُ، والاجتماعي والفكري اللغوي، "جاء إلذ ا
السائد، الأمر الذي يعطي الانطباع بأف الدراسة تبدأ من الكلبـ الإبؽي، وذلك من خلبؿ برليل 
معطياتو وفق النظاـ الثقابُ الذي بذلى من خلبلو "لذلك يكوف منهج التحليل اللغوي ىو الوحيد 

 . (2)م الرسالة"الإنساني لفه
وكأف ابؼنهج اللغوي ىو ابؼنهج الوحيد القادر على فك رموز ابػطاب القرآني، ىذا التركيز 
على منهج التحليل اللغوي، بيكن رده ػ عند نصر أبو زيد ػ إلذ نظرتو للغة، على اعتبارىا مادة 

                                                 
 .234تأويل، مصدر سابق، ص نصر أبو زيد: ابػطاب وال (1)
 .27نصر أبو زيد: مفهوـ النص، مصدر سابق، ص  (2)
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يست معطى الوعي الذي ينتج ىو الآخر من خلببؽا، ىذا من جهة، ولأنها من جهة أخرى "ل
ثابتا، ولكنها صنًورة مستمرة، وحركة دافعة نابعة من قوانينها ابػاصة، بدءا من ابؼستوى الصوبٌ، 

، بيثل ىذين ابؼستوينٌ قواننٌ اجتماعية تستمد وجودىا من الإطار (1)وصولا إلذ ابؼستوى الدلالر"
، ابؼتكلم وابؼتلقي الثقابُ الذي يسمح بالتواصل اللغوي، لذلك كاف لزاما على طربُ التواصل

 . (2)الابلراط بُ إطار معيشي بيثل بؽما مرجعية التفاىم والتواصل، ىذه ابؼرجعية ىي الثقافة 
دراسة الأدب عامة، والشعر على وجو ابػصوص نقطة البدء عند نصر أبو زيد لدراسة قواننٌ 

بتو بؼسألة الإعجاز الكلبـ، وقد سبقت الإشارة إلذ أف ىذه الطريقة اعتمدىا ابعرجاني بُ مقار 
بدفاىيم النقد الأدبي، والتي كشفت عن تبلور نظرية النظم، حيث باف "أف الإعجاز يكمن بُ بنية 

 .(3) القرآف ذاتها وليس خارجها. فهو كامن بُ كل آية من آيات القرآف مهما كاف موضوعها
نصر أبو زيد ػ فالقراءة الطابع الذابٌ للمجاز ػ ىنا ػ ىو نقطة البدء بُ بحث قضية ابؼغزى عند  

الواعية تنهمك بالدرجة الأولذ بُ اكتشاؼ أبعاد الدلالة ابؼختلفة بُ النصوص وبشكل خاص 
الدينية منها، لتحاوؿ التمييز بنٌ ابؼعنى من جهة، وبنٌ ابؼغزى من جهة أخرى. وىو الطرح الذي 

النص ثابت، بينما مغزاه عمق دلالتو ومعناه ابؼفكر الأمريكي إدوارد ىنًش الذي رأى أف معنى 
متغنً، كما أنو أقاـ بسييزا بنٌ ابؼعنى الذي يقصده ابؼؤلف، وبنٌ ابؼغزى ابؼنطوي بُ النص، غنً أف 
التعويل الأساسي يكوف على مغزى النص، الذي لا بيكن القبض عليو إلا من خلبؿ ذلك 

 الاشتباؾ بنٌ النص والقارئ. 
ية نصر أبو زيد، حيث يعوؿ عليو لإزالة ذلك التعارض بيثل ىذا ابؼنهج حجر الزاوية بُ تأويل

ابؼتوىم بنٌ أجزاء النص القرآني، أو بنٌ السنة، وىو جهد بوتاج إلذ "عقل الفقيو وابؼفسر، معنى 
ذلك أف آليات النص كلها، سواء على مستوى العاـ   وابػاص، أـ على مستوى الغموض 
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، وىي ابؼنهجية (1)تشاؼ دلالة النص وسبر أغواره"والوضوح تقودنا إلذ مناقشة دور القارئ بُ اك
التي عمل نصر أبو زيد على تطبيقها بُ عملية التمييز بنٌ علم مناسبة النزوؿ وعلم أسباب 

 النزوؿ.
بيكننا القوؿ بأف ابؼعنى وجو من وجوه النص، زيادة على كونو بيثل الدلالة التاربىية 

الوقوؼ عند دلالة ابؼعنى وحدىا يعني بُ ما يعنيو للنصوص بُ سياؽ تشكلها وميلبدىا، غنً أف 
بذميدا للنص بُ مرحلة بؿددة وبرويلو إلذ بؾرد أثر، أو شاىدا من الشواىد التاربىية على ثقافة 
معينة، حيث يعتقد نصر أبو زيد أف ابػلبؼ على دلالة النصوص يعد من أبرز بذليات الصراع 

للنصوص الدينية، بنٌ "ابؼعنى" الذي بييزه الطابع التاربىي، على ابؼعنى، لذلك بقده بييز عند قراءتو 
ولا يتحقق القبض عليو إلا من خلبؿ معرفة دقيقة بالسياقات اللغوية والثقافية والاجتماعية، وبنٌ 
"ابؼغزى" الذي بيتلك طابعا معاصرا، لكونو بؿصلة لقراءة عصر مغاير لعصر النص بُ حد ذاتو، 

لة ىو ابؼقاصد الكلية كما حددىا الفقهاء، بل ىو نتاج قياس ابغركة التي يصبح ابؼغزى بُ ىذه ابغا
أحدثها النص بُ بنية اللّغة، ومن بشة بُ الثقافة والواقع "ولابد مع قياس ابغركة برديد ابذاىاتها، 
فبعض النصوص لا تكتفي بتكرار اللغة الشائعة، وتقوـ من بشة بتثبيت حركة الواقع والثقافة فقط، 

 .  (2) ومرتدة بالثقافة والواقع إلذ الوراء" تد بُ بنيتها اللغوية إلذ ابؼاضي مكررة إياه،بل تر 
يبدو أف نصر أبو زيد بُ اعتماده منهج برليل ابػطاب كاف مرتكزا على طبيعة    النص / 

 إليو من خلبؿ ىذه الآلية، سواء كاف النص دينيا أو أدبيا، باعتباره بؾموعة ۥابػطاب الذي نتًجو
خطابات، بييزىا الوضوح تارة، والغموض والإلغاز والالتباس تارة أخرى، الأمر الذي يتطلب منا 
استخداـ منهجية برليل ابػطابات بغرض الكشف عن الدلالات الصربوة والدلالات ابػفية 
ابؼضمرة، سواء كاف ىذا الكشف عن الدلالة اللغوية، أو السياقية "ولا بيكن أف يتم ىذا إلا عن 

يق برليل ابػطاب وتفكيكو، ىذا ابؼنهج الذي لا يستبعد منن بؾاؿ فاعليتو، أي نوع من طر 
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، وعليو يكوف ابػطاب القرآني واحدا من ابػطابات التي تشملها ىذه الآلية بالدراسة (1)ابػطابات"
 والاىتماـ، ما بوتم التعامل معو من خلبؿ منهج التحليل الأدبي.

 إنتاج الدلالة ػ دلالة النصوص ػ  يصبح عند نصر أبو زيد ابغديث عن السياؽ وفعاليتو بُ
أكثر أبنية من ابؼرويات لأنو "بودد طبيعة ابؼخاط فهو  ،(2)ب ويكشف عن بمط     ابػطاب"ٙ 

يقسم السياؽ إلذ مستويات متعددة، منها ما يتعلق بابعانب الثقابُ الاجتماعي، ومنها ما يدور 
العلبقات بينها، ومنها ما يتعلق بابعانب ابػارجي للنص حوؿ ابعانب اللغوي وتركيب ابعمل و 

وابؼتعلق بسياؽ التخاطب، ومنها ما يدور حوؿ ابعانب الداخلي متعلقا بعلبقات ابعزاء، أخنًا 
. ىذه السياقات مشتركة وعامة بنٌ بـتلف ابػطابات (3) سياؽ القراءة ذاتها، أو سياؽ التأويل

 مقدسة كانت، أـ مدنسة.
أبو زيد بُ منهجيتو ػ فيما يتصل بتحليل النصوص ػ العلمية، أي كونها تتسم يعتقد نصر 

بالعلمية، فػ "دعوتنا ىي الدرس العلمي، الذي بودد بؾاؿ فعاليتو النصوص برديدا دقيقا، بعيدا 
  .(4)عن الاستشهاد العشوائي بها خارج السياؽ المحدد بؽا" 
النصوص عامة، والتي نشأت بفعل الفهم  يظهر أف ىذه الدعوة تتجو إلذ التحرر من سلطة

ابغربُ للنصوص، وىي السلطة التي كرسها ابػطاب الديني من خلبؿ ما أنتجو حوؿ النص من 
خطابات، وىنا يظهر دور السياقات السالفة الذكر، والتي بيكنها أف تفتح أماـ الدارس للخطاب 

 القرآني كثنًا من ابؼعاني والدلالات.
ية ػ كمثاؿ ػ استنادا لفكرتو حوؿ ابؼعنى وابؼغزى، يرى نصر أبو زيد أف قضية بُ قراءاتو التأويل

)منًاث ابؼرأة( بُ التشريعات الإسلبمية تكشف عن معافٍ واضحة بابذاه عدـ ابؼساواة بنٌ الرجل 
وابؼرأة بُ بصيع التشريعات، ومنها ابؼنًاث، وذلك امتثالا للمعاينً الاجتماعية والاقتصادية السائدة، 
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غنً أف ابؼعاني التي تدؿ عليها النصوص بشكل مباشر ليست كل ابؼوضوع، إذ من الطبيعي أف 
تكوف حركة النص التشريعية غنً متصادمة مع الأعراؼ والتقاليد والقيم التي بسثل بؿاور أساسية بُ 
 النسق الثقابُ والاجتماعي، وليس ابؼعنى من عدـ التصادـ ىذا أف النصوص لا بردث خلخلة بُ

نسق تلك القيم، تكشف من خلببؽا عن ابؼغزى ابؼستكنٌ خلف ابؼعنى، لكنها خلخلة لا بردث 
نتائجها إلا من خلبؿ حركة الواقع، بدا ينتظم بُ ىذه ابغركة من صراع اجتماعي فكري. وقد 
 مالت حركة المجتمع العربي الإسلبمي بُ القرف الأوؿ ابؽجري إلذ تثبيت القيم والتقاليد و الأعراؼ

التي حاولت النصوص خلخلتها، لذلك مالت الكفة دائما بُ الثقافة العربية لتثبيت ابؼعنى الديني، 
 .  (1)وغاب عن أفقها اكتشاؼ ابؼغزى

نلبحظ أف نصر أبو زيد وحى  بيضي قدما بُ سجالو ابؼنطقي بُ ىذه القضية، بوتاج إلذ 
ة التي سبقت الإسلبـ، ومقاربة حاؿ التعرؼ على أحواؿ العرب الاقتصادية والاجتماعية بُ الفتر 

ابؼرأة بُ ذلك الزمن، ودراسة كيفية انعكاس الأحواؿ الاقتصادية على بـتلف البني الثقافية والفكرية 
وحى  على حركة الوعي داخل ابعماعة، وىي تعبنًات قاربها منهج التحليل ابؼادي التاربىي، من 

ديد أبماط الإنتاج، وعلبقاتو كما فعل نصر أبو زيد  خلبؿ كشفو بغركة الصراع الطبقي، وأثرىا بُ بر
بُ دراستو عن الإماـ الشافعي، من دوف الركوف فقط إلذ برليل الأفكار الكشف عن دلالاتها 

 ومعناىا، للبنتقاؿ إلذ ابؼغزى الاجتماعي، والسياسي وحى  الإيديولوجي.
يكوف بعيدا عن الصراع  يقرر نصر أبو زيد أف فهم خطابات الشافعي، كنموذج بهب أف لا

الفكري الذي دار بنٌ أىل الرأي من جهة، وأىل ابغديث من جهة أخرى، بُ بؾاؿ الفقو برديدا، 
فضلب عن التطاحن بنٌ الفرؽ الكلبمية، خاصة بنٌ ابؼعتزلة وخصومهم، وقبل كل ذلك يؤكد أف 

ي، الاقتصادي، ابؼستوى الأىم بُ كل صنوؼ الصراع السابقة، يتمثل بُ "الصراع الاجتماع
السياسي، الذي كاف يتخذ بُ الغالب شكل الصراع الفكري الديني، ويتركز بُ النهاية حوؿ تأويل 
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الأمر الذي يبدو أف لو كبنً الأثر بُ دفع نصر أبو زيد بكو دراسة خطاب  ،(1)النصوص الدينية"
 الشافعي من زاوية برليلية نقدية تاربىية.
الأدبي الذي انتهجو بُ فهم ابػطاب الديني / القرآني والذي نصر أبو زيد ومن خلبؿ ابؼنهج 

يدعو إلذ إسناده بدختلف مناىج القراءة وبرليل ابػطاب، يرى فيو ابؼنهج القادر على بضاية النص 
من كل ما بيكن أف يعتريو من توظيف إيديولوجي، نفعي، زيادة على كونو "الطريقة ابؼناسبة لإبراز 

قية التي تتضافر بُ عملية إنتاج ابؼعنى والدلالة، سواء بالنسبة للسياؽ بـتلف ابؼستويات السيا
 . (2)التاربىي، أو سياؽ القارئ، أو سياؽ ابؼغزى"

ابغديث عن ابؼغزى يفتح الباب أماـ تعددية قرائية أكثر برررا من قيود النص وسلطتو ػ التي 
التعامل معو كخطاب لا كنص تكبل القارئ ػ نظرا بػصوبة النص القرآني، والتي تتبدى عند 

متعالر. ىذا ما سيحرر النص من ابؼعاني التي فرضت عليو ػ كما يعتقد نصر أبو زيد ػ وبيكنو من 
 .  (3)بـاطبة العصر الذي يعيش فيو 

غنً أف ابؼتأمل بُ ىذا الطرح الذي يقدمو نصر أبو زيد، من خلبؿ النقد الأدبي،        
ف التحرر من سلطة النص وحى  سلطة ابػطاب ابؼنتج حوؿ والتحليل اللغوي، سوؼ يكتشف أ

النص ابؼؤسس، لا علبقة لو بالسياؽ الذي يدعو إليو، بقدر ما يرتبط بالتاربىية، التي تسجن النص 
بُ زمانيتو ومكانيتو، بعيدا عن ابؼعنى ابغقيقي الذي يقرره، ىذا من جهة، أما من جهة أخرى، فإف 

/ الديني، الذي يعمل نصر أبو زيد على تأسيسو من خلبؿ مشروعو  الوعي العلمي بالنص القرآني
التأويلي، لا يتم بُ ابغقيقة من خلبؿ إخضاع النص للثقافة، ولا حى  إلذ منح القارئ / الناقد / 

 ابؼتلقي سلطة صياغة ابؼعنى، بل إف ىذا الأمر يتنابَ مع القوؿ بالعلمية.
قدـ لقراءة القرآف وفهمو منهجا جديدا منتجا،  وحى   كما نلبحظ أف اعتقاد نصر أبو زيد، بأنو  

نظرية، استفادىا بداية من التراث العربي الإسلبمي، وعمل على تطويرىا لتتجاوز جانب ابؼلفوظ 
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من النص، لتخترؽ حجبو، وصولا إلذ كشف ابؼسكوت عنو، بُ بنية النص ذاتو، ما ىي إلا بؿاولة 
فإف ابغديث عن ابعدة والتجديد، بعيدا عن التأصيل الديني أمر تلفيقية لا أكثر ولا أقل، وبالتالر 

  مبالغ فيو.
 (Sémiologie ب ػ السيميولوجيا / علم العلامات )

لاحظنا كيف يستدعي نصر أبو زيد آلية النقد والتحليل الأدبي، كآلية ومنهجية قرائية 
إلذ النص عموما على أنو رسالة تراثية، تساعد بُ قراءة وتأويل النص الديني، إذ ينظر من خلببؽا 

ذات دلالات لغوية، بيكن أف يطبق عليها منهج التحليل اللغوي، غنً أف ىذا ابؼنهج لا يبدوا  
كافيا بقدر يسمح باستخراج دلالات النصوص، الأمر الذي دعاه إلذ استثمار ما أمكنو من 

عاصرة، ومن خلبؿ تعاملها مع آليات قرائية، خاصة ما كشفت عنو ابغداثة الغربية بُ بذلياتها ابؼ
 النصوص عامة. 

ومن أبرز ىذه الآليات التي اعتمدىا نصر أبو زيد بُ قراءتو التأويلية للخطاب الديني، 
السيميولوجيا أو ما يسميو العرب بُ أدبياتهم بعلم العلبمات، وىي الآلية التي يسعى ابؼفكر أف 

مي من جهة، وموقعا كآلية منهجية بُ مشروعو بهد بؽا مكانا على أرضية التفكنً العربي الإسلب
 التأويلي.

تعد السيميولوجيا واحدة من العلوـ ابعديدة، التي نشأت بفعل التعامل مع النصوص 
وابػطابات الأدبية، إذ تهتم بُ ابؼقاـ الأوؿ بالإنساف انطلبقا من العلبمات، أي من خلبؿ "ما يتم 

و وواقعو، فهي تهتم بالبحث بُ العبارات اللفظية من إبداعو على مستوى ىذا الإنساف، لفهم نفس
، (1)حيث تركيبها وتكوينها، وتطورىا بغض النظر عما تشنً إليو الألفاظ من مدلولات آنية"

وحسب اعتقاد نصر أبو زيد، فإنو من الضروري خوض طريق علم العلبمات للوصوؿ إلذ كشف 
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بط أساسية تربط التأويل بالسيميولوجيا، لأف آليات صياغة النصوص الأدبية. وبالتالر ىنالك روا
  .(1)"شيئا ما لا يكوف علبمة إلا لأنو يؤوؿ بوصفو علبمة لشيء ما، بوساطة مؤوؿ ما"

كما ترتبط السيميولوجيا بكثنً من الآليات ابؼنهجية التي تتعامل مع النصوص، وعلى رأسها 
ءاتها، لكنها تقصر التركيز على دراسة الأنظمة البنيوية "فالسيميولوجيا تتبع ابؼنهجية البنيوية وإجرا

العلبمية ابؼوجودة أصلب بُ الثقافة، والتي عرفت على أنها أنظمة قارة قائمة بُ بيئة بؿددة. أما 
، وعليو يظهر (2)البنيوية فتدرس العلبمة سواء كانت جزءا من نظاـ أقرتو الثقافة كنظاـ أو لد تقره"

اللغة والعلبمة كائن ذو وجهنٌ، أحدبنا ىو الداؿ، أما الآخر فهو أف حلقة الوصل بنٌ البنيوية و 
ابؼدلوؿ، و تظهر العلبمة على شكل لفظ أو بصلة وحى  نص، كما بيكنها أف لا تتجلى من خلبؿ 

 اللغة، فتظهر بُ شكل لوحة فنية، أو حى  معزوفة موسيقي تعادؿ النص اللغوي.
 والوجود كعلم مستقل لو كيانو على يد ديدراسة العلبمات حققت لنفسها الاستقلبلية  

سوسنً بفعل الاىتماـ ابؼتزايد بحقل اللغة، حى  أصبحت ىذه الأخنًة مدار كثنً من الدراسات، 
 ومعو كذلك بدأت ملبمح نظاـ العلبمات بالتشكل والتحدد من خلبؿ كونو:

 ػ العلم الذي بهمع بـتلف أنساؽ  العلبمة، واللغوي واحد منها.
 ة لد تعد تشنً إلذ ابػارج، بقدر ما ترجع إلذ الداخل. من خلبؿ الداؿ وابؼدلوؿ.ػ العلبم

 ػ تعدد اللغات يؤكد اعتباطية العلبمة. 
 (.Paroleوليس بُ الكلبـ ) (Langueػ علم اللغة يدرس العلبمة بُ اللغة )

 .(3)ػ البناء أو نسق العلبمات لا يفسر وجود ابؼعنى 
ى أرضنة السيميولوجيا كمنهجية غربية بُ العقل العربي، علها يعمل نصر أبو زيد جاىدا عل

تسعفو بُ استكشاؼ وفتح مغاليق ىذا التراث، أو على الأقل إحداث اربذاج فيو، من خلبؿ 
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التصادـ مع مثل ىذه الآليات القرائية ابؼستحدثة، للوصوؿ إلذ بناء وعي علمي بالتراث وبحقيقة 
.  راىن وضعنا الثقابُ ابؼأزوـ

كانت اللغة ىي القلب النابض للسيميولوجيا فإف وظيفتها عند نصر أبو زيد ىي البياف   إذا
والإنباء، أي القدرة على إحداث التواصل، لغرض نقل بؾموع ابػبرات والأفكار وابؼعرفة بنٌ 
الأجياؿ أو داخل المجتمع الواحد، ىذه النظرة التي بذعل الإنساف قادرا على تكوين تصورات 

لعالد، ليست خصيصة بالتراث العربي الإسلبمي وحده، بل ىي نظرة ارتبطت بوعي ومفاىيم ل
الإنساف بذاتو، بُ كل الثقافات وابغضارات "بُ التراث الإسلبمي ميز الله الإنساف بالعقل على 
بقية ابغيوانات، ومكنو بالقدرة والاستطاعة، من خوض غمار ابغياة وبفارستها، ومنحو اللغة أداة 

 .(1)عرفة مع بني جنسو"لنقل ابؼ
وظيفة اللغة ىي نقل ابػبرات من ابغواس إلذ العقل، ما يستدعي تعدد أدوات النقل، أو  

الانتقاؿ ػ إف صح التعبنً ػ تبعا لتعدد معارؼ الإنساف ومكتسباتو من جهة، وتنوع ابغاجات من 
ة بُ عمليات البياف، جهة أخرى، ىذا ما أكده ابعاحظ بأف "الله عز وجل منح البشر أصنافا أربع

ىذا الربط بنٌ وظيفة اللغة وابؼعرفة العقلية من جهة،  ،(2)ىي: اللفظ، وابػط، والإشارة والعقد"
وبنٌ ىذه الأخنًة والاستطاعة من جهة أخرى، كاف السبيل بؼن جاء بعد ابعاحظ، ليمنح اللغة 

 وظيفة جديدة بُ تصوره للئنساف، زيادة على وظائفها.
زيد أف ابؼسلمنٌ اتفقوا على حاجتهم للشرع، على اعتبار أف العقل لا بيكنو يؤكد نصر أبو 

الوصوؿ إلذ اكتشاؼ تفاصيل العبادة، ولا إلذ طرقها، بدا بُ ذلك ابؼعتزلة، إذ لا تعارض بنٌ ما 
جاء بو الشرع وما يصل إليو العقل، فلو "جعل ذلك دلالة على أنو من عند الله، من حيث لا 

ما يسلم على طريقة العقوؿ وما يوافقها، إما على جهة ابغقيقة، أو على المجاز يوجد بُ أدلتو 
 .(3)لكاف أقرب"
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فاللغة كنظاـ داؿ بُ النسق ابؼعربُ، لا بيكن فصلها عن غنًىا من الأنظمة ابؼعرفية الأخرى،  
يطلبو وبالتالر فإف مفهوـ العلبمة بهد لنفسو موطئ قدـ بُ التراث العربي الإسلبمي، وذلك ما 

نصر أبو زيد، من خلبؿ مقابلتها بؼفهوـ الدلالة، حيث يؤكد أف "ما يبرر لنا القوؿ بأف وضع اللغة 
بنٌ أنواع الدلالات العقلية يشي بأف العقل العربي لد ينظر للغة بدعزؿ عن نظم الدلالات الأخرى، 

ن ابؼسلمنٌ على ... ، ىذه النظرة للغة بوصفها نظاما من الدلالات، بقدىا عند كل ابؼفكري
اختلبؼ مشاربهم ومذاىبهم وبكلهم، بقدىا عند أىل السنة، كما بقدىا عند ابؼعتزلة والأشاعرة، 

، وعليو فإف  ابؼسلمنٌ متفقوف على أف علبقة الألفاظ (1)وبقدىا كذلك عند الفلبسفة وابؼتصوفة"
ؤكد أف الفكر بدعانيها بُ اللغة ىي علبقة وضعية اصطلبحية، وشرط ابؼواضعة ىو الذي ي

الإسلبمي لد ينظر للغة باعتبارىا نظاما وحيدا من العلبمات، ولد ينظر إليها منفصلة عن أنظمة 
أخرى من العلبمات، كما يرى نصر أبو زيد، أف حصوؿ الاتفاؽ بنٌ ابؼسلمنٌ، حوؿ كوف 

 التحويل المجازي، من حق ابعماعة، وينبغي أف بىضع للعرؼ وابؼواضعة. 
فيؤكد بأف "الألفاظ بذري بؾرى العلبمات والسمات، ولا معنى للعلبمة والسمة أما ابعرجاني 

، فالألفاظ لا برمل أي توصيف بابغسن أو (2)حى  بوتمل الشيء ما جعلت العلبمة دليلب عليو"
القبح، فهي لا تغنً من ابؼدلوؿ ولا تضيف إليو شيئا جديدا، وابؼلبحظ أف العلبمة اللغوية تشنً 

العقلية من خلبؿ الاصطلبح والتواضع، فما يدرؾ أولا ىو ابؼعاني، بٍ تأبٌ الأصوات إلذ ابؼعاني 
لا شك أف ىذا الطرح يؤسس عند أبو زيد ابؼقدمة الأساسية لولوج عالد و لتعبر وتدؿ عنها،

 التأويل من خلبؿ الانفلبت من سلطة اللفظ.
توى الكلبـ الوجودي بييز ابن عربي، حسب نصر أبو زيد، بُ الكلبـ بنٌ مستوينٌ:"مس

الذي يتجلى بُ ظهور أعياف ابؼمكنات، ومستوى الكلبـ اللغوي الذي يتجلى بُ النص 
، الواقع أف ابن العربي يرى ابؼوجودات بذليا للكلبـ الإبؽي، يصبح من خلبلو العالد (3)القرآني"
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يصبح الوجود بدا بدوجوداتو بؾموعة علبمات، آيات بسثل الدليل على وحدانية ىذا ابػالق، وىنا "
بوتويو نصا / علبمة تشنً إلذ قائلو / صانعو، ويؤكد على وحدانيتو من خلبؿ كل مظاىر الوجود، 
حى  من خلبؿ العلبمة اللغوية، الأمر الذي بهعل أفكار ابؼتصوفة بُ الفكر الإسلبمي سيميولوجية 

العربي الإسلبمي عند نصر أبو بابؼعنى الدقيق، ىذه الفكرة تبرز التأسيس لعلم العلبمات بُ التراث 
 زيد، وإبهاد أرضية بذعل من ىذا العلم البوابة والآلية بكو عالد تأويل النصوص.

ينطلق ابؼتقدموف من علماء الكلبـ، وحى  أىل التصوؼ من الاستدلاؿ العقلي، الذي يعطي 
ل، وذلك من زاوية للمتلقي / القارئ دورا فعالا بُ عملية الفهم وبناء النص من خلبؿ مسار التأوي

ارتباط الدلالة اللغوية بالدلالة العقلية، لأف "العلبقة بنٌ الداؿ وابؼدلوؿ بُ العبارة المجازية بيكن أف 
 ترسم على النحو التالر:

 )ابؼعنى الأوؿ( مدلوؿ. ←العبارة اللغوية )داؿ(                     
 . (1) الثاني( مدلوؿ)ابؼعنى  ←ابؼعنى الأوؿ )داؿ(                      

ىذه الصورة التي ينقلها نصر أبو زيد، ما ىي بُ الواقع سوى التحديث الذي قدمو دي 
سوسنً بُ بذنبو لاستخداـ "اللفظ وابؼعنى" كمصطلحنٌ، مستبدلا إيابنا بدصطلحي "الداؿ 

وجهي  وابؼدلوؿ" على اعتبار كونهما يفضياف إلذ ابؼفهوـ العقلي من جهة كونهما يشنًاف إلذ
العلبمة اللغوية، التي تشنً عنده إلذ " كونهما عبارة عن وحدة نفسية مزدوجة يترابط فيها العنصراف 

 .(2))ابؼفهوـ والصورة السمعية( ارتباطا وثيقا، بحيث يتطلب وجود أحدبنا وجود الثاني"
رتباط ىذا الترابط بنٌ الداؿ وابؼدلوؿ دليل على وجود تداخل دلالر، الأمر الذي يؤكد ا 

الدلالة اللغوية بغنًىا من الدلالات الأخرى، وىذا ما يدفع إلذ الاعتقاد بأف "التراث وإف تعددت 
مداخلو وطرائق التفكنً فيو يظل تراثا ذا ملبمح عامة على مستوى الفكر اللغوي والبلبغي، أو 

 .(3) على مستوى النظر الفلسفي والكلبمي، أو على مستوى التجربة الصوفية"
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ود التفسنًات والشروح التي تراكمت على النص القرآني ػ حسب نصر أبو زيد ػ كانت إف بص
من العوامل التي سابنت بُ بروز القراءة الاستكشافية بؽذا التراث، والتي تسعى إلذ الكشف عن 
سبب ىذا ابعمود، والعمل على إحداث قطيعة مع تلك ابؼمارسات والتفسنًات التي سجنت 

فسها القدرة على كشف ابغقيقة. لذلك يتجاوز نصر أبو زيد، بؾرد التراث، وادعت لن
الاستكشاؼ إلذ خطوة أكبر، يرى فيها مغامرة تستحق ابػوض بالنظر إلذ ما تعرض ويتعرض لو 
النص القرآني منذ القرف ابػامس ابؽجري، من سجن بُ ظل الشروح والتفسنًات الأحادية، التي 

 احتكرت لنفسها النص وحقيقتو.
د نصر أبو زيد أف برليل النص القرآني وقراءتو يقوـ على اللغة، لغة النص ذاتو، أي اللساف يؤك

العربي من خلبؿ التداوؿ وضمن الإطار التاربىي والاجتماعي الذي ميز بيئة تلقي النص. لذلك  
بقده ينتقد الوقوؼ عند الفهم ابغربُ للغة النص، الأمر الذي دعاه من خلبؿ دراستو بؼبحث 

سيميولوجيا إلذ التأكيد على كوف نظاـ النص القرآني لا بيكن حصره فقط بُ نقل بعض الألفاظ ال
من ابؼواضعة اللغوية، إلذ أرض الاصطلبح الشرعي، على اعتبار أف النظاـ اللغوي بُ القرآف الكرنً 
 يعمل على تشكيل نسق خاص بو، ينطلق من ابؼستوى الصوبٌ، وصولا إلذ بناء نسق بكوي دلالر
خاص، مرورا بابؼستوى الصربُ. والتأكيد على ذلك يظهر من خلبؿ ما يشنً إليو نصر أبو زيد، 

 من استفادتو من برليلو بؼفهوـ النظم عند ابعرجاني.
ىذا الافتراض بأف ىنالك نظاما لغويا بفيزا خاص بلغة النص القرآني يفتح الباب واسعا أمامو 

ا من حيث تشكيلها لبنية اللغة الأـ )اللغة العربية(، حى  بُ ما يتعلق بدوضوع طبيعة اللغة ديني
 أصبحت ىذه الأخنًة فرعا بُ بنية اللغة الدينية. 

ىذا الأمر لا بودث إلا من خلبؿ "برويل اللغة بكاملها من حقيقة كونها نظاما من العلبمات 
بقد أف قيمة النص  ، لذلك(1)دالا إلذ أف تكوف ىي ذاتها علبمة بُ النظاـ الداؿ للغة الدينية"

حسب إيغلتوف تتحدد بصيغة اندراجها ابؼضاعفة بُ التشكيل الإيديولوجي، وبُ النسل ابؼتوافر من 
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ابػطاب الأدبي، بهذه الطريقة يدخل النص بُ علبقة مع سلسلة بؿدودة دوما من القيم 
)النص( لا يعيد والاىتمامات وابغاجات والقوى والطاقات المحددة تاربىيا، والتي بريط بو "إنو 

إنتاج مثل ىذه الأشياء ػ لأف النص مصنوع من الكلمات لا من ابغاجات ػ بل إنو يبني نفسو 
 .( 1")ويشكلها داخليا، بُ علبقة من العلبمات الإيديولوجية التي يشكل نظامها الرمزي

عمليات السمطقة )ابؼمارسة السيميولوجية( كما يسميها نصر أبو زيد، والتي يسعى إلذ 
توظيفها بُ عملية برليل النص القرآني وفهمو، يوضحها على أنها عملية التحوؿ الدلالر من خلبؿ 
برويل الدلالة الكلية التي نتجت بداية من خلبؿ علبقات التركيب بُ الأنظمة والأبماط البلبغية، 

ا من ابؼعنى الظاىر إلذ علبقة كلية بريل إلذ دلالة أخرى، إنها ػ حسبو ػ أشبو بالأيقونة أين ننتقل فيه
 إلذ معنى آخر يتأسس على ابؼعنى الأوؿ. 

تنتقل اللغة إذف من حقل ابؼواضعة إلذ حقل الاستدلاؿ العقلي الذي لا تربطو أي علبقة 
باللغة الأـ، وىذا ىو الفارؽ الواضح بنٌ العلبمات اللغوية والعلبمات السيميوطيقية "إذ الأساس 

تها على العرؼ وابؼواضعة، وليس الأمر أف يكوف كذلك بُ بُ العلبمات اللغوية قياـ دلال
، ىذا التصور يؤكده الباحث من خلبؿ عمليات بسثل ىذه العلبمات (2)العلبمات السيميوطيقية"

اللغوية، أو بدصطلح قرآني واضح الآيات عند القارئ ابؼسلم، وما تدؿ عيو من معقوؿ، دوف 
حد ذاتها، بدا تتضمنو من قصص الأنبياء، وتاريخ الوحي  توقف ىذا القارئ عند العلبمة اللغوية بُ

عند ( 3)... وغنًىا "ليس ابؽاـ بُ ذلك كلمة العلبمة، بل إف الدلالة ىي بؿور التركيز والاىتماـ" 
 ىذا ابؼتلقي.

ىذه العلبمات أكبر عند نصر أبو زيد من الكوف والتاريخ، فهي تشنً إلذ كل ما بيكن أف 
حيث يتم دمج عمليات بدا بُ ذلك ابغدود والأحكاـ الشرعية الواردة فيو،  يرتبط بدفردات النص،
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متعددة، مثل القراءة والتأمل والفهم، فتزوؿ الفروؽ بينها، كما زالت بنٌ العالد والنص من جهة، 
 وبنٌ النص والأحكاـ من جهة أخرى. 

مع النص الديني من خلبؿ البعد السيميائي الذي ينادي بو نصر أبو زيد، يصبح كل تعامل 
لا بىرج عن إطار ثلبثي الأبعاد: بعد عقلي، وآخر بيثل ظاىر النص، وأخنًا قصدية ابؼتكلم. 
وعليو يصبح كل فهم للنصوص الدينية بهب أف يتم من خلبؿ ىذه الأبعاد الثلبثة، وتطبيق مناىج 

 تتحكم بُ ىذا الفهم و توجهو.
 دية ابؼؤلف، فالأمر لا شك بير:إذا كاف القصد من فهم ابؼعنى، ىو الإمساؾ بقص

ػ إما من خلبؿ التمسك بالنص بُ ظاىره وحرفيتو، وعليو يتأسس كل فهم انطلبقا من منطوؽ  
 النص.

 ػ أو من خلبؿ إعطاء الأولوية للعقل، بُ العمل على بفارسة إنتاج ابؼعنى. 
الواضح بُ النص،  الواقع أف معركة نصر أبو زيد مع ظاىر النص، وبالتالر مع ابؼدلوؿ اللغوي

ىذه القضية بؽا ارتباطها الأصيل مع ابؼواضع التي عمل على التأسيس بؽا من خلبؿ الطرح 
الاعتزالر، خاصة من خلبؿ بموذج خلق القرآف الذي بً اعتماده بغرض نفي التعدد عن الله عز 

 مسألة ابؼواضعة، أما الفائدة التي يسعى بكوىا نصر أبو زيد من اعتماده ابؼذىب الاعتزالر بُ وجل؛
فهي السعي إلذ تثبيت مفهوـ قدرة البشر وفاعليتهم بحكم استقلببؽم بهذه ابؼواضعة، واصطلبحهم 

 مع الآخرين على الألفاظ.
أىم ما بُ ابؼواضعة بُ جانبها ابؼعربُ، ما تعلق بالتمييز بنٌ العلم الضروري      والاكتسابي، 

لضرورية، وذلك أف دلالة الإشارة على الشيء، بذعل ىذه إذ أف الإشارات ابغسية قرينة للمعرفة ا
ابؼعرفة من قبيل ابؼعرفة الإدراكية، وقد تقرر أف ابؼواضعة لا بذوز على الله لاستحالة الإشارة إليو، 

. وعليو يظهر أف الوقوؼ على معرفة قصدية (1)فمن البديهي أف لا نعرؼ قصده تعالذ باضطرار
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تحدد من خلبؿ معرفة ما يقارف كلبمو من إشارات حسية، وىذا من ابؼتكلم، معرفة اضطرارية، ت
 قبيل الاستحالة على الله عز وجل.

يعمل نصر أبو زيد، بعد فراغو من ابؼعتزلة، على استدعاء كلبـ للجاحظ، بُ تأويلو لقولو عز 
َـ الْأَسْمَاءَ كُلاهَا ثمُا عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلَائِكَةِ وجل فػَقَاؿَ أنَْبِئُونِي بأَِسْمَاءِ ىَؤُلَاءِ إِفْ   :} وَعَلامَ آَدَ

(، والكشف عن علبقة الاسم بابؼسمى بُ اللغة، أو بنٌ الداؿ 31) البقرة: الآية  كُنْتُمْ صَادِقِينَ{
وابؼدلوؿ كما يقوؿ، فالله عز وجل "لا بهوز أف يعلمو )أي يعلم آدـ( الاسم ويدع ابؼعنى، ويعلمو 

. ىذا القصد ػ حسب (1)دلوؿ عليو، والاسم بلب معنى لغو كالظرؼ ابغالر"الدلالة ولا يضع لو ابؼ
نصر أبو زيد ػ يرتبط أساسا بذلك الاتفاؽ ابعماعي من خلبؿ ابؼواضعة، وبالتالر لا يكوف القصد 
ىنا فرديا، لأنو مرتبط أساسا بعملية الفهم والتفاىم، وإلا لد يفهم قصد ابؼتكلم وغابت الدلالة 

 ابؼتلقي لغياب ما بودثها بُ ذىنو.اللغوية عن 
يؤكد نصر أبو زيد أف "إصرار ابؼعتزلة على فكرة القصد ػ من جانب ابؼتكلم تؤكد أف ابؼواضعة 
وحدىا بُ التركيب لا تكفي، فالكلبـ قد بوصل من غنً قصد فلب يدؿ، ومع القصد فيدؿ ويفيد، 

نفهم السبب وراء اشتراط ابؼعتزلة معرفة  . من ىنا(2) فكما أف ابؼواضعة لابد منها فكذلك ابؼقاصد"
قصدية ابؼتكلم قبل أي استدلاؿ بكلبمو، وىي معرفة عقلية سابقة للمعرفة الشرعية، بهذا يصل 
نصر أبو زيد إلذ تقرير الفصل بنٌ ابؼعنى واللفظ على مستوى الأفراد، وإلذ الفصل بنٌ العبارة 

 .(3)وابؼعنى على مستوى التركيب 

رح الذي يقدمو نصر أبو زيد حوؿ التأسيس لقصدية ابؼتكلم بُ الدلالة اللغوية، رغم أبنية الط
غنً أنو لا يلتزـ بهذا ابػط بُ قراءتو التأويلية كل الالتزاـ، إذ بقده يتناسى ابؼتكلم وقصديتو بشكل 

 واضح، لصالح ابؼتلقي / القارئ وأفقو.
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 ج/ ػ التاريخية 
ني ابؼعاصر )ابؼتشدد( وإىداره، يعد من أبرز ابؼوضوعات إف تغييب الواقع بُ ابػطاب الدي    

التي اعترض عليها نصر أبو زيد بُ نقده بؽذا ابػطاب بُ فهمو للخطاب القرآني وبرليلو، إذ أىدر 
ابػطاب الديني ابؼعاصر ػ حسب اعتقاده الدور ػ الذي يؤديو الواقع بُ تشكل النص الديني عامة 

همو عن تاربىية ىذا النص، حى  وصل بو الأمر إلذ تقديس اللغة والقرآني خصوصا، كما تباعد بف
 الدينية، مع أنها برمل بُ حقيقة الأمر الطابع ابؼميز بؽا من خلبؿ الثقافة، ثقافة الإنساف.

إف نصر أبو زيد وىو يعتمد التاربىية منهجا وآلية للبقتراب من فهم النص الديني، بواوؿ         
القداسة التي بريط بالنص، فتجعلو بُ منأى عن كل دراسة وبرليل متجاوزا البشر بُ بذاوز ىالة 

بؿدوديتهم، ليبقى منغلقا على ذاتو مستعصيا على الفهم. من ىنا ينطلق أبو زيد ليؤسس للقوؿ 
بتاربىية النصوص الدينية، لأف "القوؿ بإبؽية النصوص والإصرار على طبيعتها الإبؽية تلك، يستلزـ 

لبشر عاجزوف بدناىجهم عن فهمها ما لد تتدخل العناية الإبؽية بوىب )منح( بعض البشر أف ا
طاقات خاصة بسكنهم من الفهم، وىذا بالضبط ما يقولو ابؼتصوفة. وىكذا تتحوؿ النصوص 
الدينية إلذ نصوص مستغلقة على فهم الإنساف العادي ػ مقصد الوحي ػ وتصبح شفرة إبؽية لا  

 . (1)بؽية خاصة"برلها إلا قوة إ
الطبيعة اللغوية للنصوص الدينية عند نصر أبو زيد لا تعني شيئا أكثر من كونها ترتبط بُ 
تشكلها ببنية ثقافية بؿددة، سابنت ىذه الأخنًة بُ تشكلها عبر قوانينها، الأمر الذي يعطي بؽذه 

بطة بشكل أساسي بقواننٌ القواننٌ ميزة التاربىية، وبالتالر تصبح كل قراءة بؼثل ىذه النصوص مرت
تلك البيئة الثقافية التي أنتجتها "فالقراءة التي تتم بُ زمن تاؿ، بُ بؾتمع آخر تقوـ على آليتنٌ 

، إذ بزفي القراءة ما لا ارتباط لو بالمجتمع، ولا تستفيد منو، (2)متكاملتنٌ: الإخفاء، والكشف"
 من خلبؿ العملية التأويلية.بينما تكشف القراءة عن كل ما ىو جوىري بالنسبة بؽا، 
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يتأسس القوؿ بالتاربىية عند نصر أبو زيد إذف من خلبؿ قضيتنٌ أساسيتنٌ، تتعلق إحدابنا  
بالفعل الإبؽي وقدرة الله عز وجل، التي تتصف بأنها غنً بؿدودة، أما الفعل الإبؽي فهو التحقق 

الإبؽية مطلقة لا حدود بؽا على الفعلي للقدرة الإبؽية، وعليو يؤكد نصر أبو زيد أف "القدرة 
الإطلبؽ بحكم أنها صفة من صفات الذات الأزلية القدبية،...، لكن الأفعاؿ الإبؽية تتناىى 
لتعلقها بالعالد ابؼمكن، فهي ليست أزلية بل ىي تاربىية، متعلقة بالعالد المحدث الذي خلقو 

اف مصدرىا وجذر فاعليتها كامنا بُ ، كما أف "الأفعاؿ إذف تتعلق بالعالد ابؼمكن وإف ك(1)الله"
 . ىذا الارتباط إذف بالوجود ابؼمكن، ىو ما بهعلها تاربىية.(2)القدرة ابؼطلقة"

أما القضية الثانية، فتظهر من خلبؿ القوؿ بنفي أزلية النص الديني، وىو ما بويلنا إلذ الصراع 
كاف الكلبـ الإبؽي بُ برققو حوؿ مسألة القدـ وابغدوث بالنسبة للنص الديني، حيث يقوؿ "إذا  

، معنى (3)يعد فعلب، فكيف يكوف القرآف الكرنً وىو واحد من بذليات الكلبـ الإبؽي قدبيا أزليا"
ذلك أف الكلبـ ليس صفة من صفات الذات الأزلية، بقدر ما ىو صفة لفعلها الذي يقتضي 

يل على ابؼنهج الاعتزالر وجود طرؼ / متلقي / مستقبل يستقبل ىذا الكلبـ. بُ ىذا يظهر التعو 
 وتصوره الذي يعد ػ بُ نظره ػ أكثر ملبئمة لروح العقيدة الإسلبمية. 

لكن رغم ىذا التأثر بتصورات ابؼعتزلة، إلا أف نصر أبو زيد بُ بحثو عن تأسيس وعي علمي 
 بالتراث، من خلبؿ قراءة تأويلية لنصوص ىذا التراث لا يرى بُ ابؼوقف الاعتزالر سوى "موقفا

تراثيا لا يؤسس ػ وحده ػ وعينا العلمي بطبيعة النصوص الدينية، )لأف( ابؼوقف الاعتزالر شاىد 
تاربىي داؿ على بواكنً وإرىاصات ذات مغزى تقدمي علمي، وابؼغزى لا الشاىد التاربىي ىو 

 ، الأمر الذي دفع ابؼفكر إلذ(4)الذي يهمنا لتأسيس الوعي )العلمي( بطبيعة النصوص الدينية"
اعتماد مسألة أسباب النزوؿ مدخلب رئيسيا للقوؿ بتاربىية النصوص الدينية وذلك ػ طبعا ػ من 
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خلبؿ ربط ىذه النصوص بالأحداث الاجتماعية والتاربىية التي كانت سببا بُ نزوبؽا، ويعتقد بأف 
العمل  الترتيب ابغالر لسور القرآف الكرنً، أدى إلذ تغييب سياؽ نزوبؽا، لذلك كاف من الضروري

على استعادة ىذا السياؽ. على اعتبار أف للنص القرآني بنيتنٌ أساسيتنٌ: إحدابنا تاربىية مرتبطة 
بسبب النزوؿ، و الأخرى ىي بنيتو ابغالية، أي الشكل ابؼصحفي بؽذا النص "ىذه الأخنًة لا 

بفا بهعلنا بُ بيكن معها معرفة سياؽ الكلبـ لأنها لد تعتمد على منهجية معروفة، عند ابؼتلقي، 
 .(1)حاجة لدراسة ىذه الظاىرة القرآنية بُ سياقها التاربىي، لنصل إلذ التفسنً ابؼناسب للنص"

إف التاربىية التي يقصدىا نصر أبو زيد، ىنا لا تتعلق بعلوـ القرآف الكرنً من قبيل أسباب 
لق بتاربىية ابؼفاىيم التي النزوؿ أو الناسخ وابؼنسوخ، بل إف"البعد التاربىي الذي نتعرض لو ىنا يتع

 .(2)تطرحها النصوص من خلبؿ منطوقها"
القوؿ بتاربىية النصوص يعني أف القارئ / ابؼتلقي بُ علبقتو مع النص الديني لا ينطلق من 
الفراغ، كما أنو لا يستطيع بأي حاؿ من الأحواؿ الانفصاؿ عن الوسط الاجتماعي الذي ينتمي 

منً من فكرة الأحكاـ ابؼسبقة، حيث يؤكد نصر أبو زيد أف القارئ إليو، وىذا ما كاف يقصده غدا
بُ علبقتو بالنص "لا يستطيع بذاىل البعد التاربىي الذي يفصلو عن زمن النص، ولا يستطيع من 
بٍ أف بول نفسو بُ ابؼاضي وصولا إلذ موضوعية مطلقة بُ فهم النص، وليس معنى ذلك أف ذاتية 

عي للنص، وبزضعو إخضاعا كاملب لينطق بدا يشاء، فمثل ىذا التصور ابؼفسر تلغي الوجود ابؼوضو 
يعد، ...، ترجيحا للذاتية على ابؼوضوعية، وإلغاءً للوجود التاربىي للنص بغساب ابؼفسر، وىو ما 

 . (3)تأباه رؤيتنا لعلبقة التفاعل ابعدلية بنٌ ابؼفسر والنص"
ىا التاربىي، وما بيكن أف تعكسو باعتبارىا ترتبط ىذه التاربىية أشد الارتباط، باللغة وتطور 

مادة النص والقالب الذي نزؿ فيو، إذ "لا خلبؼ بُ أف تاربىية اللغة تتضمن اجتماعيتها، الأمر 
الذي يؤكد أف للمفاىيم بعدىا الاجتماعي الذي يؤدي إىداره إلذ إىدار دلالات النصوص ذاتها. 

                                                 
 .2008/  03/  23بصاؿ عمر: عقل نصر أبو زيد بُ عقد و نصف، حوار بُ موقع رواؽ أبو زيد،  (1)
 .88ػ  87نصر أبو زيد: نقد ابػطاب الديني، مصدر سابق، ص  (2)
 .13نصر أبو زيد: فلسفة التأويل، مصدر سابق، ص  (3)
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إشارة إلذ عدـ قدرتها على إعادة إنتاج دلالتو، أو ولا يعني الإبغاح على تاربىية النصوص أدنى 
. ولأف اللغة بسثل نسقا اجتماعيا متعلقا بالكوف والإنساف، فإف (1)عجزىا عن بـاطبة عصور تالية"

القوؿ بتاربىيتها يعني بالضرورة اجتماعيتها، حيث تتأثر ابؼفاىيم بشكل كبنً بهذا البعد والطابع 
بشكل واضح عندما نعزؿ ىذه النصوص ونقرؤىا بعيدا عن إطارىا  الاجتماعي، التأثر الذي يظهر

 الاجتماعي، الأمر الذي يفقدىا دلالاتها.
إف القراءة التأويلية للنص الديني عند نصر أبو زيد، أو ما يسميو "الوعي التاربىي بالنصوص 

ط بو من الدينية" عليها أف تسلك أحد مسلكنٌ: مسلك نازؿ، بهعل من الله عز وجل، وما بوي
جوانب ميتافيزيقية منطلقا، وإما أف تكوف ابغركة تصاعدية بذعل من الإنساف بدختلف أبعاده، 

 التاربىية والاجتماعية منطلقها. 
يبدو أف ىذه ىي الطريق التي يسلكها أبو زيد عندما يؤكد أنو "إذا كاف الفكر الديني بهعل 

و، فإننا بقعل ابؼتلقي ػ الإنساف ػ بكل ما بويط بو قائل النصوص ػ الله ػ بؿور اىتمامو، ونقطة انطلبق
 . (2)من واقع اجتماعي تاربىي ػ ىو نقطة البدء، وابؼعاد"

الواقع إذف ركن ركنٌ بُ القوؿ بتاربىية النصوص، لذلك ينتقد نصر أبو زيد أصحاب الابذاه 
يل لإىداره، من الواقع الديني )ابؼتشدد( بُ تغييبهم ىذا الواقع فػ "الواقع إذف ىو الأصل، ولا سب

تكوّف النص، ومن لغتو وثقافتو صيغت مفاىيمو، ومن خلبؿ حركتو بفعالية البشر تتجدد دلالتو، 
فالواقع أولا، والواقع ثانيا، و الواقع أخنًا، وإىدار الواقع بغساب نص جامد ثابت ابؼعنى والدلالة، 

و زيد يلتفت إلذ ابؼعضلة التي وقع، . وىو الأمر الذي جعل نصر أب(3)بووؿ كليهما إلذ أسطورة"
ويقع فيها ابػطاب الديني، كونو ينطلق دائما من تصورات عقائدية عن طبيعة كل من الله 
والإنساف، والعلبقة التي تربط بينهما، بٍ يفرض ابؼعنى من خارج النص، وكأنو يستنطق النصوص بدا 

 لا برملو من معافٍ.  
                                                 

 .88نصر أبو زيد: فلسفة التأويل، مصدر سابق، ص  (1)
 .200نفسو، ص  (2)
 .106نصر أبو زيد: نقد ابػطاب الديني، مصدر سابق، ص (3)



 

 بُ ابؼدارات التنظنًية / التأصيلية للقراءة التأويلية عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثاني ػػػػػػػػػػػػػػػػ

 025 

ر أبو زيد، ويعمل جاىدا لتبريرىا، والتعامل مع النص الديني من إف التاربىية التي يبحثها نص    
خلببؽا ىي التاربىية "ابؼشروطة بالوجود ابؼادي بعماعة إنسانية بُ ظروؼ اقتصادية واجتماعية 

 . (1)بؿددة"
ىذا التركيز على السياؽ التاربىي مرده الأساسي ىو التوجو الفلسفي الذي يتبناه نصر أبو 

لانتماء إلذ التيار ابؼاركسي ابؼادي الذي يؤمن بفكرة الوعي الاجتماعي انطلبقا من  زيد، ألا وىو ا
كوف الوجود الاجتماعي للؤفراد ػ بُ حد ذاتو ػ ىو العمل الرئيس الذي يشكل وعيهم، لذلك كاف 

 لزاما على نصر أبو زيد أف ينسب للمجتمع الدور الأكبر بُ مقاربتو التأويلية.
ينتهج ابؼنهج التاربىي، بُ قراءتو التأويلية للنص الديني، كمنهجية،  إذا كاف نصر أبو زيد

وآلية لبلوغ الوعي العلمي بالتراث، فهو يعمل على تطبيقو بُ كثنً من جوانب دراساتو وبحوثو، 
سواء بُ ذلك تعلق الأمر بقراءتو وتأويلو بػطاب الوحي، أو ما تعلق بابػطاب الديني ابؼتوجو بكو 

 وغنًىا من القضايا التي سابنت بُ إحداث حركية قرائية على مستوى الفكر العربي. قضايا ابؼرأة 
ما يقدمو نصر أبو زيد من خطاب فكري حوؿ القراءة التأويلية للنص الديني، من خلبؿ 
استخداـ منهج التاربىية، تاربىية النصوص الدينية / ابؼفاىيم لا يبتعد كثنًا عن ابػطابات التي 

على تعرية قراءتها للنص الديني، بل إنو يقف على أرضها، فحنٌ يعطي الأولوية  ينتقدىا ويعمل
للمتلقي وأفقو ابؼرتبط بالواقع، وما بييزه من نسبية وتغنً، فلب بد بؽذا الأمر أف يكوف قائما على 
الأفكار / الأحكاـ ابؼسبقة  بُ ذىن ىذا ابؼتلقي، الذي لا يتوجو بكو النص من دوف عدة ثقافية، 

قدر ما يكوف بؿملب بكثنً من ابؼواقف والأفكار، الأمر الذي سوؼ يكوف لو بالغ الأثر على ب
عملية الفهم والتأويل. ىذا التصور يسمح للقارئ / ابؼتلقي أف يتصرؼ بُ النص ليفهمو كيفما 
شاء، وفقا للواقع، والأفكار التي يعيشها، و ىنا تبرز طروحات غدامنً حوؿ الأحكاـ ابؼسبقة 

 سافة الزمنية، و مدى تأثر نصر أبو زيد بها.وابؼ

                                                 
 .43ليات القراءة وآليات التأويل، مصدر سابق، ص نصر أبو زيد: إشكا (1)
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كما يظهر من زاوية أخرى أف القوؿ بتاربىية النصوص، من جهة أخرى سوؼ يعمل بُ نهاية 
ابؼشروع، مشروع أبو زيد على ىدـ القداسة التي بسيز النص الديني / القرآني دوف غنًه من 

دينية أضفى عليها ابػطاب الديني ىالة ابػطابات ػ وبكن لا نقصد ىنا ما بً إنتاجو من خطابات 
القداسة ػ الأمر الذي سوؼ يفتح المجاؿ أماـ كثنً من التساؤلات التي تعمل على ىدـ النص 

 الديني بدعوى حرية الفكر والتنوير.
 
 
 
 
 
 
 

 
 تعقيب

كخلبصة بؼا بً عرضو بُ الفصل السابق، بيكننا التأكيد على أف نصر أبو زيد بُ  مشروعية قراءتو 
التأويلية لد بىرج عن إشكالية الأنا والآخر، ولد يكن قادرا على التحرر من سطوة الفلسفة الغربية 
ومناىجها وآلياتها، وبـتلف مشاريعها الفلسفية، بدءا من البنيوية، وصولا إلذ التفكيكية، لذلك 

بسد قراءتو  بقده يسعى جاىدا إلذ استجماع بـتلف الأدوات والآليات الإجرائية التي بيكنها أف
التأويلية بنوع من ابؼشروعية، بُ مواجهة النصوص الدينية، مع أف بؽذه النصوص خصوصياتها التي 

 لا بيكن بذاوزىا وىدرىا.
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إلذ جانب ذلك نلبحظ أف استعارة ابؼفاىيم والآليات الغربية، والعمل على أرضنتها بُ ابػطاب 
لسياؽ التاربىي الذي تشكلت فيو ومن خلبلو، العربي ابؼعاصر، عند نصر أبو زيد كاف بعيدا عن ا

 الأمر الذي سوؼ يساىم بُ نشأت سوء بُ الفهم، وبالتالر تعدد القراءات، و ضياع الفهم .
أما اعتماد التاربىية آلية بُ التعامل مع النص، فيبدوا أنو جاء تأسيا بػطاب نقدي يعمل على 

ز وجل بؿور الاىتماـ، على عكس القراءة بذاوز طروحات ابػطاب الديني، الذي جعل من الله ع
التأويلية الصاعدة عند نصر أبو زيد، التي جعلت من القارئ / ابؼتلقي، وما بيكن أف بويط بو من 
واقع مادي تاربىي كاف أـ اجتماعي نقطة البدء والعودة، الواقع أولا والواقع ثانيا، والواقع دائما، 

 على حد تعبنً نصر أبو زيد.
وؿ بالتاربىية لا يفضي إلا إلذ التحرر من سلطة النصوص الدينية، حى  تغدو معو  كما أف الق

كل النصوص، إبؽية كانت أـ بشرية، متساوية من حيث قواننٌ تكونها وبنائها، وكذلك بُ إنتاجها 
 للدلالة، على اعتبار وحدة ابؼرجعية، التي نقصد بها اللغة.

أف ينتهك خصوصية النص القرآني من حيث ومن شأف تطبيق مثل ىذه الآليات القرائية 
قداستو من جهة، كما يعمل على تفكيكو من جهة أخرى وصولا إلذ القوؿ بلب نهائية ابؼعنى، 

 الأمر الذي سوؼ يظهر خلبؿ تطبيق ىذه الآليات على مستوى ابػطابات الدينية.
اسة، والذي سوؼ تطبيق ىذه ابؼقاربة التأويلية سوؼ يكوف بؿور الفصل الأخنً من ىذه الدر 

ينصب على متابعة تطبيق القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، من خلبؿ بؾموعة من ابؼيادين 
ابؼعرفية، التي حاوؿ من خلببؽا مقاربة مشروعو التأويلي. والسؤاؿ الذي بيكن طرحو ىو التالر: إذا  

تراث، فكيف بست مقاربة كاف ابػطاب القرائي عند أبو زيد يسعى وراء الفهم، والوعي العلمي بال
 قاربة.ىذا ابػطاب مع قضايا الفكر العربي ابؼعاصر؟ بٍ ما ىي نتائج ىذه ابؼ



 

 

  الثالثالفصػػل 

 في المقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند  نصر أبو زيد

 مدخل

 ػ في تطبيقات المقاربة التأويلية. 01

 .ابؼقاربة التأويلية بػطاب ابؼرأةأ /          

 ب / القراءة التأويلية لظاىرة الوحي.      

 ج / القراءة التأويلية بػطاب الفقو.       

 / في نتائج المقاربة التأويلية عند نصر أبو زيد 02

 .بؿنة نصر أبو زيد: من التفكنً إلذ التكفنًأ /          

  .ب / وىم ابؼوضوعية بُ التأويل       

 .ج / بذديد ابػطاب الديني        

 قيب  تع
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 مدخل
بعد الكشف عن بـتلف المحددات والآليات القرائية التي تتأسس عليها قراءة نصر أبو زيد 
التأويلية بؼختلف ابػطابات، وعلى رأسها ابػطاب الديني، سواء بُ ذلك الآليات التراثية منها أو 

للخطاب القرائي. فقد ابغداثية، فإنو من الضروري البحث بُ ابؼقاربة التأويلية التي يقيمها الباحث 
عمل الأخنً بُ تأسيسو "لوعي علمي بالتراث" على قراءة بـتلف ابػطابات ابؼنتج ة حوؿ النص ٙ 

 الديني، باحثا بُ جذورىا ومرجعياتها، عن أسسها ومنطلقاتها، كاشفا عن ابؼستور وابؼخفي خلببؽا.
القرائية التي شملتها القراءة  السؤاؿ الذي ينبثق الآف من رحم ىذه ابؼقاربة ىو: ما أىم ابؼيادين

التأويلية عند نصر أبو زيد، والتي حاوؿ من خلببؽا العمل على تطبيق نظريتو بُ التأويل؟ بٍ ما أىم 
 النتائج التي ترتبت عن تطبيق ابؼنهجية القرائية، سواء على ابؼستوى الذابٌ، أو ابؼوضوعي؟

  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ابؼقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػ بُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثالث ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
031 

 عند نصر أبو زيد./ في تطبيقات المقاربة التأويلية 01
يعد موضوع ابؼرأة وقضاياىا، وعلى حساسيتو واحدا من أبرز ابؼيادين ابؼعرفية التي توجهت 
إليها القراءة التأويلية عند نصر أبو زيد، ساعية بُ ذلك إلذ استعادة مكانة ابؼرأة، لا كفرد بُ 

حثو ىذه القراءة فهو ميداف ابعماعة، وإبما كإنساف كرمو الله عز وجل؛ أما ابؼيداف الآخر الذي تب
إبستيمولوجي بامتياز، والقصد ىنا ميداف الفقو، من خلبؿ ما أنتجو الشافعي برديدا، وىو دراسة 
لنظرية ابؼعرفة بُ الفقو؛ أما آخر ميداف وقع عليو اختيارنا فهو خطاب الوحي، الذي يعمل نصر 

سياؽ الكلي، أو السياؽ التدربهي أبو زيد على إعادة قراءتو وفق سياؽ نزولو، سواء بُ ذلك ال
 لكشف جدؿ النص مع الواقع.

 أ / المقاربة التأويلية لخطاب المرأة.
يظهر أف أكثر القضايا التي تصطدـ مع التأويل الفقهي غنً ابؼستننً )ابؼتشدد(         ػ 

الذي  حسب نصر أبو زيد ػ ىي قضية ابؼرأة بوصفها إنسانا جاءت الشريعة لتنصفو وتكرمو. الأمر
 أعطى بؼقولة تغنً الأحكاـ تبعا لتغنً الأزمنة والأمكنة وأوضاع البشر والمجتمعات أبنية قصوى.

من ىذا ابؼنطلق يأبٌ تأويل خطاب ابؼرأة، وإعادة قراءتو حسب ىشاـ شرابي لغاية أساسية 
إنسانية  ىي "إعادة النظر بُ معنى الفرد والإنساف، لا كمفردات تعني رجلب أو ذكرا، بل كمفاىيم

تدؿ على طبيعة الرجل وعلى طبيعة ابؼرأة، على عقل الرجل وعلى عقل ابؼرأة، على مكانة الرجل 
وعلى مكانة ابؼرأة، بحيث يتم بذاوز الانفصاـ ابؼعنوي والفكري وابغيابٌ، وما يلحق بو من 

من استرداد انفصامات سياسية واجتماعية وقانونية بُ قلب المجتمع، كخطوة أساسية بسكن المجتمع 
 .(1)ذاتو وقدرتو على الانتقاؿ من بؾتمع أبوي عاجز، إلذ بؾتمع حرّ حديث"

يتأسس جوىر ابػطاب التأويلي عند نصر أبو زيد على ثلبثية: العدالة الاجتماعية، العقل 
وابغرية، وىي العناصر الثلبثة التي تكثف مقاصد الشريعة. ولا شك أف قضية ابؼرأة وحقوقها قد 

سا أساسيا بُ ابؼشروع التأويلي الذي يتبناه نصر أبو زيد، بحكم ارتباط ىذا ابؼشروع،  شكلت ىاج
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كما قلنا بالإنساف وقضاياه كل الارتباط إلذ درجة الدفاع عنو بُ بغظات حرجة، فقد كاف نصر 
أبو زيد "مهووسا بحقوؽ ابؼرأة، حى  أياـ مرضو كاف يصحو من غيبوبتو، ويعبّر بغضب عن 

 .(1)رأة والأقباط بُ المجتمع""اضطهاد ابؼ
أسس الشافعي أصوؿ الفقو، الذي أصبح فيما بعد ابؼرجعية الأساسية للفقهاء وابؼشرعنٌ،  لقد

خاصة من جهة بسسكو بحرفية النصوص. ىذا الفكر الذي حاوؿ  دراسة قضايا ابؼرأة وبحث وضع 
ذكورية بؿكومة بفكر حلوؿ وتصورات شاملة لكينونتها، يتأسس واقع ىذا الفكر على قاعدة 

ذكوري مبنية على مركزية الرجل، ىذه ابؼركزية لا تتوقف اشتراطاتها عند ابػطاب الفقهي الديني 
وحسب، بل بستد وتظهر بُ الأشكاؿ ابؼختلفة للخطاب العربي بعامة. وكأف الأمر ىنا كما يقوؿ 

ثى بُ بعض المجتمعات نصر أبو زيد "ىو قدر ميتافيزيقي لا فكاؾ منو، وأف مرحلة سيادة الأن
الإنسانية، وأف كل فاعلية للمرأة بُ ابغياة الاجتماعية والثقافية والسياسية فاعلية ىامشية، لا 

 .(2)تكتسب دلالتها إلا من خلبؿ فاعلية الرجل"
إف قراءة / تأويل ابػطاب ابؼنتج حوؿ ابؼرأة وقضاياىا يتطلب بلب ريب إدراجو ضمن السياؽ 

الكلي للنص الديني بُ توجهو بكو الإنساف بشكل عاـ، بعيدا عن  الكلي، سياؽ ابػطاب
الاعتبارات ابعنس والفوارؽ التي بيكن أف بودثها، إذ أف ابػطاب الإبؽي يتوجو إلذ الإنساف عامة، 

وَلَقَدْ كَرامْنَا بنَِي  وىو بؿكوـ بكثنً من معاني التكرنً على باقي الكائنات، حيث يقوؿ عز وجل }
َـ وَحَ  مَلْنَاىُمْ فِي الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزقَػْنَاىُمْ مِنَ الطايِّبَاتِ وَفَضالْنَاىُمْ عَلَى كَثِيرٍ مِمانْ خَلَقْنَا آَدَ
 ( .70{)الإسراء: الآية  تػَفْضِيلًا 

( 1905 -1849الإنساف بُ الإسلبـ كائن أخلبقي بامتياز، يقوؿ فيو بؿمد عبده )
كانت تعقدىا بإرادة غنًه، سواء كانت إرادة بشرية ظن أنها شعبة   "أطلقت إرادتو من القيود التي

من الإرادة الإبؽية، أو أنها ىي كإرادة الرؤساء وابؼسيطرين، أو إرادة موىومة اخترعها ابػياؿ كما 
يظن بُ القبور والأحجار والأشجار والكواكب وبكوىا، وأفلتت عزبيتو من أسر الوسائط والشفعاء 
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ء وزعماء السيطرة على الأسرار ومنتحلي حق الولاية على أعماؿ العبد بينو وبنٌ والكهنة والعرفا
الله، الزاعمنٌ أنو واسطة النجاة، وبأيديهم الإشقاء والإسعاد. وبابعملة فقد أعتقت روحو من 
العبودية للمحتالنٌ والدجالنٌ صار الإنساف بالتوحيد عبد الله خاصة، حرا من العبودية لكل ما 

 .(1)سواه"
غنً أف ىذا الإنساف الذي أسس القرآف عامة والسنة خاصة، لإنسانيتو على القيم السامية قد 
خضع بُ بؾاؿ الفكر لكثنً من التحديدات والضبط، فهو " الإنساف )ابؼفكر( عند ابؼعتزلة، 
)العارؼ( عند الفلبسفة وابؼتصوفة، وىو )ابؼكلَّف( ابؼطيع عند الفقهاء. وبُ معظم ىذه 

عن الفكر. وىذا  -غنً العارؼ، أو غنً ابؼطيع -دات غاب الإنساف )الكائن الاجتماعي(التحدي
أدى إلذ نفي غنً ابؼسلم، وإلذ نفي ابؼسلم )غنً ابؼطيع(. فإذا كاف ىذا الأخنً )عارفا( بً تصنيفو 

 . (2))زنديقا( يستحق الذبح أو الإحراؽ"
تطبيقاتو على أرض الواقع، والقصد يشنً ىذا الأمر إلذ وجود فجوة بنٌ روح النص، وبنٌ 

تلك التطبيقات والقراءات التي تتأسس على الأىواء والتأويلبت الأيديولوجية وبـتلف 
الاصطفافات التي بسارس الإقصاء والتهميش لأسباب متعددة، غنً أف البارز، وابعلي تذرعها 

السياسي، حيث يقصى  بالدين. وتظهر أكثر صور ىذا الانفصاؿ بنٌ النص والواقع، بُ ابػطاب
فيو مفهوـ الإنساف "ويتضاءؿ وينحصر بُ )ابؼسلم( ابؼستسلم ابؼذعن، وابؼنطوي برت جناح 
التأويلبت السياسية النفعية للدين والعقيدة. وىكذا تتباعد ابؼسافات، وتتعمق الاختلبفات بنٌ 

بؼعارض من جهة مثالية النصوص الدينية من جهة، وبنٌ واقع الفكر الديني بشقيو الربظي وا
. يدفعنا ىذا التعارض إلذ التساؤؿ حوؿ نتائج إىدار روح النصوص حاؿ تطبيقها على (3)أخرى"

 أرض الواقع: ىل تنحصر ىذه النتائج فقط ابذاه الإنساف غنً منخرط مع المجموع البشري ؟
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خر يكشف إىدار النصوص الدينية لصالح الواقع عن وجهو ابغقيقي عندما يتعلق الأمر بالآ
عموما، و ابؼرأة بشكل خاص، حنٌ يصبح التطبيق أشد قسوة، حيث يساىم عاملبف أساسياف 
يسابناف بُ بلورة ىذه الصرامة بُ التطبيق: يتصل الأوؿ بالتأويل بالقراءة ابغرفية للنص الديني، أما 

 الثاني فنًتبط أساسا بالتفكنً الذكوري الذي كاف لو أف يسود الفكر الإنساني.
واؿ السعداوي على أف ىيمنة التفكنً الذكوري جعل من الأنانية "الصفة الأولذ لعلبقة تؤكد ن 

الرجل بابؼرأة. وما ىذه الغنًة التي يشعر بها الرجل على امرأتو إلا بسبب الأنانية، وليست بسبب 
ابغب، فابؼرأة تصبح ضمن بفتلكات الرجل إنو بىاؼ عليها أف تُسرؽ منو، وحقده على السارؽ 

 . (1)ر من حقده على الشيء ابؼسروؽأكث
بُ نفس السياؽ يلبحظ نصر أبو زيد أف كما ىائلب من ابؼعتقدات الشعبية ابػرافية التي 
حاولت تفسنً قصة خروج آدـ وحواء من ابعنة بعد أف أغوابنا الشيطاف، من بينها الربطُ بنٌ 

اشتراكهما معا بُ مساعدة  حواء وابغية "لا على مستوى الاشتقاؽ اللغوي فقط، بل على مستوى
الشيطاف لإغواء آدـ حى  ارتكب معصيتو وخرج من ابعنة، ولأنهما اشتركا بُ جربية مستمرة الأثر 

 .(2)وشاملة فقد كاف عقابهما معا من جنس العمل،عقابا مستمرا شاملب"
 من خلبؿ ىذه الرواية بودد نصر أبو زيد بؾموعة من ابؼلبحظات، تدور أولاىا حوؿ الإلو
الذي بىاطبو آدـ كما يورد الطبري، ويطلب منو أف يدمي حواء وأف بهعلها سفيهة، بعد أف كانت 
حليمة وعاقلة وأف بهعلها برمل كُرىا وتضع كرىا، بعد أف كانت على النقيض من ذلك، ىذا 

أثر الإلو إبما ىو إلو التوراة وليس الله ابؼعروؼ بُ ابؼعتقد الإسلبمي، وىذا طبيعي من زاوية الت
التاربىي بنٌ الإسلبـ والأدياف السابقة عليو، على ابؼستوى الثقابُ والفكري. لكن ليس من 
الطبيعي إطلبقا أف يأخذ العقل ابؼسلم القصة مأخذ التصديق ابغربُ، لمجرد أنها وردت بُ واحد من 
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أف  أىم كتب التفسنً، ذلك أف ورودىا عند الطبري، أو عند غنًه، ليس ىو ابؼعيار، بل بهب
 .(1)يكوف ابؼعيار عدـ التناقض مع قواننٌ العقل

لا شك أف من شأف تصديق ىذه القصة توىم بأف بشة مؤامرة بؿبوكة للئيقاع بآدـ عليو 
 -تنزهَ عن الغفلة -السلبـ، يشترؾ فيها كل من إبليس وحواء وابغية "تدور من وراء ظهر الله 

لذي اختبأ فيو استحياء. ىذا من جهة، ومن لدرجة أف ينادي على آدـ سائلب إياه عن مكانو ا
جهة يبدو العقاب الذي أوقعو الله على أطراؼ ابؼؤامرة عقابا يتّسم بالاستبدادية، لقسوتو 
ولشموليتو لأعقابهم ونسلهم كلو، وكلب الأمرين يتناقض مع الطبيعة التي صاغها الإسلبـ لصفات 

 .(2)"الله من ناحية، ولعلبقتو بالإنساف من ناحية أخرى
أما ثاني ابؼلبحظات فترتبط بآدـ الذي تقدمو القصة بوصفو ضحية، انطلبقا من كوف صورة  
آدـ البريء تؤسس بُ الواقع "بؾتمعا يكوف الرجل فيو ىو مثاؿ ابػنً والبراءة، بُ حنٌ بسثل الأنثى 

 .(3)الشر وابػطيئة. فالقصة تشنً إلذ المجتمع أكثر بفا تفسر النص الديني"
ث ابؼلبحظات التي يوردىا نصر أبو زيد، فترتبط بعلبقات التساوي بنٌ ابعرـ والعقاب، أما ثال

فقد عوقبت حواء بأف تدمى كل شهر )ابغيض(، وأف تفقد العقل أو تصاب بنقصانو، وأف تسيطر 
السفاىة على تفكنًىا، فيما عوقبت ابغية بحرمانها من قوائمها والزحف على الأرض والالتصاؽ 

بأف تكوف علبقتها مع بني آدـ علبقة قائمة على القتل والعداوة الأبدية. ىذه العلبقة،  بالتراب، و 
كما توضحها ابؼلبحظة الرابعة، تكاد تقصر العداوة بنٌ ابغية وبني آدـ على الذكور فقط، بينما 

ي الإناث فالعلبقة بينهن وبنٌ ابغية علبقة تلبزـ وتبادؿ بُ الصفات، وىو استدعاء بؼخزوف أسطور 
 .(4)لا معقوؿ ما يزاؿ يوظف ىذه العلبقة بُ تصوراتو التي تتوجو إلذ الأنثى بصفة خاصة
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تظل الأسطورة إذف بسارس بسددىا بُ النظاـ ابؼعربُ الإنساني، الأمر الذي جعل ريكور وىو 
بولل مفهوـ "إزالة الأسطرة" الذي طرحو بولتماف يقرر أف نزع الأسطرة، يعبر بُ بعض صوره عن 

. فابؼرأة ابؼطابقة بُ (1)دة برطيم الفضيحة ابؼغلوطة التي كونها عبث التمثيل الأسطوري للعالد""إرا
صفاتها للحيَة التي بستاز بالشر وابػديعة، أُضيفت إليها صفة الكيد الذي أضحى كما تقوؿ فاطمة 

كمن ابؼرنيسي "أحد ابؼصطلحات النموذجية النفسية الذكورية ابؼسلمة، وىو حيلة نسائية ت
فػَلَماا رأََى  . وبُ تعليق على قولو عز وجل: }(2)خطورتها بُ أنها تعمل بُ ابػفاء ولا تعلن نواياىا"

(، وكأف مكر 28{)يوسف: الآية قَمِيصَوُ قُدا مِنْ دُبرٍُ قاَؿَ إِناوُ مِنْ كَيْدكُِنا إِفا كَيْدكَُنا عَظِيمٌ 
نً مكر الرجاؿ، لأف حيلة النساء بزتفي برت ستار ابؼرأة ىنا ػ والتعليق للمرنيسي ػ "يفوؽ بكث

 .3اللطف الذي ينقص الرجاؿ، وبالتالر يكوف أثرىا أعظم"
مثل ىذه القراءات بزرج الآية عن سياقها الذي وردت فيو، وعن كونها تدؿ على حادثة فردية 

ية على الكل، واجهها يوسف عليو السلبـ، وبالتالر تكوف قد قامت بتعميم ابعزء / ابغادثة الفرد
 وكأنو أمر ثابت لا نزاع فيو. 

ىذه القراءات الانتقائية التي تنكر خصوص السبب بؼصلحة عموـ اللفظ، تتكرر بُ ابغالات 
ابؼتصلة بعمل ابؼرأة مثلب، حيث يعمد بعض رجاؿ الإفتاء إلذ اختيار ما بُ النص من شواىد يتم 

كما ىي ابغاؿ عند ابغديث عن عمل ابؼرأة، انتزاعها من سياقها انتزاعا، لأجل خدمة ىدؼ ما،  
حيث تصبح الدعوة إلذ خروج ابؼرأة إلذ العمل أمرا خطنًا على المجتمع الإسلبمي، بل وعاملب من 
عوامل ىدـ قيمو وأخلبقو، ىنا يتم اللجوء إلذ النص القرآني بعيدا عن السياؽ الذي جاءت فيو 

وَقػَرْفَ فِي بػُيُوتِكُنا وَلَا  ابغاؿ بُ قولو عز وجل:}آياتو لتبرير فتوى بررنً عمل ابؼرأة، كما ىي 
مَا يرُيِدُ اللاوُ تػَبػَراجْنَ تػَبػَرُّجَ الْجَاىِلِياةِ الْأُولَى وَأَقِمْنَ الصالَاةَ وَآَتيِنَ الزاكَاةَ وَأَطِعْنَ اللاوَ وَرَسُولَوُ إِنا 
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(، ىذه الآية ىي 33{ ) الأحزاب: الآية ركَُمْ تَطْهِيرًاليُِذْىِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أَىْلَ الْبػَيْتِ وَيطَُهِّ 
بؾموعة من الآيات التي تتعلق بتنظيم علبقة النبي عليو الصلبة والسلبـ بنسائو، وعليو فإف ابػطاب 

 ىنا ليس موجها للنساء عامة. 
كما ذىب بعض ابؼفسرين إلذ استعادة بعض من شواىد التاريخ، والتي خرجت فيها النساء 

بيوتهن كما فعلت السيدة عائشة رضي الله عنها بخروجها للحرب ضد علي رضي الله عنو بُ  من
موقعة "ابعمل"، الأمر الذي دفع نصر أبو زيد إلذ التساؤؿ: ألا يعد خروج عائشة رضي الله عنها 
 "خروجا على الأمر القرآني بالقرار بُ البيوت، سواء كاف ابغكم بالقرار بُ البيوت خاصا بنساء
النبي، أـ كاف قرارا عاما على كل النساء؟ ولعل ىذا ابػروج أف يكوف أشد بـالفة للؤمر الإبؽي إذا  

دوف غنًه من  -كاف الأمر خاصا. أـ ترى فهمت السيدة عائشة أف الأمر بالقرار بُ البيوت
 .(1)ي"مؤقت بحياة النبي، أي أنو خاص بابؼعنى الزمني، وليس بابؼعنى الاجتماع -الأوامر بالطبع

بكن ىنا أماـ واحد من خيارين بهسداف أزمة التأويل والتأويل ابؼضاد للنص الديني، ما يعكس 
تعاملب مع ابػطاب القرآني يضيق من أفق الفهم السليم للئسلبـ، خاصة كوف عمل غالبية النساء 

لبدي بزتلف بُ مرده ابغاجة ابؼادية ابؼلحة، زيادة على ذلك نلبحظ أف ابؼرأة بُ القرف السابع ابؼي
ظروفها ووظيفتها عن ابؼرأة بُ الزمن ابؼعاصر، وىو ما يتنكر لو رجاؿ الإفتاء الذين يسعوف إلذ 
حبس ابؼرأة بُ سجن الزوجية، ومصادرة حريتها بذريعة منع الاختلبط، وكأبما ابؼرأة بُ نظرىم 

فتاوى كهذه،  عنواف ابػطيئة. حيث يؤكد فهمي ىويدي، كما يورد نصر أبو زيد أف من يصدر
فإنو يعبر عن مذىب يتسم بالغلو "فنحن لا نعرؼ نصا شرعيا من قرآف أو سنة دعا إلذ منع 
اختلبط الرجاؿ بالنساء. وبنٌ فقهائنا ابؼعاصرين، فإننا لا نكاد بقد فقيها معتبرا دعا إلذ ذلك" 

لأنهم بيثلوف مذاىب ذات باستثناء فقهاء ابؼدرسة السلفية الذين اختاروا موقفا متشددا بذاه ابؼرأة، 
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مواقف متشددة تهوّف من شأف ابؼرأة، وتقلص من نشاطها وبؾاؿ حيويتها، وتعتبرىا مصدرا للفتنة 
 .(1)ينبغي ابغذر منو والتحسّب لو

لا شك أف مثل ىذا التفكنً الفقهي التقليدي ابؼتشدد، ىو الذي يضبط ويسنً حياة 
من التفكنً ىو الذي بيثل السلطة الدينية القائمة ابؼسلمنٌ ابؼعاصرة، بصيغة أخرى ىذا النمط 

 على دعم السلطة السياسية، وىو الذي يقرر بُ بـتلف قضايا الإنساف ابؼسلم، سياسية  أـ دينية. 
لا يعترؼ أصحاب مثل ىذا الفقهي بدفهوـ السياؽ التاربىي للنص، ولا بهتهدوف بُ توسيع 

التأويل إلذ أقصى حد، حيث بزتنق مقاصد الشريعة بؾالاتو، بقدر ما يعملوف على تضييق مساحة 
ياَ أيَػُّهَا النااسُ اتػاقُوا ربَاكُمُ التي جعلت ابؼساواة بنٌ الرجل ابؼرأة أمرا إبؽيا، حيث يقوؿ عز وجل:}

هُمَا رجَِالًا كَثِيرًا وَ  هَا زَوْجَهَا وَبَثا مِنػْ نِسَاءً وَاتػاقُوا اللاوَ الاذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنػْ
َـ إِفا اللاوَ كَافَ عَلَيْكُمْ رقَِيبًا (، يظهر أف ابؼساواة 01{ )النساء: الآية الاذِي تَسَاءَلُوفَ بِوِ وَالْأَرْحَا

بنٌ الرجل وابؼرأة ػ حسب نصر أبو زيد ػ تتجلى بُ ىذه الآية من جانبنٌ "الأوؿ بُ أصل ابػلق 
أخرى خلبفا للتوراة التي تعتبر حواء جزءا من آدـ )خلقت من ضلع من )من نفس واحدة(، و مرة 

ضلوعو، قيل فيما بعد إنو الضلع الأعوج الذي بوتاج دائما للتقونً بالتأديب(. وابعانب الثاني ىو 
ىُوَ  ، كما تبينو الآية:}(2)ابؼساواة بُ التكاليف الدينية، وما يترتب عليها من ثواب أو عقاب"

هَا فػَلَماا تػَغَشااىَا حَمَلَتْ حَمْلًا الاذِي خَلَ  هَا زَوْجَهَا ليَِسْكُنَ إِليَػْ قَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنػْ
{ ريِنَ خَفِيفًا فَمَراتْ بِوِ فػَلَماا أثَػْقَلَتْ دَعَوَا اللاوَ ربَػاهُمَا لئَِنْ آَتػَيْتػَنَا صَالِحًا لنََكُونَنا مِنَ الشااكِ 

 (. 189الآية  )الأعراؼ:
إلذ جانب ذلك، حوّؿ التأويل الفقهي التقليدي خروج ابؼرأة وعملها، إلذ فاحشة من 

الرِّجَاؿُ قػَواامُوفَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضالَ اللاوُ  الفواحش، فقرأ بالطريقة نفسها قولو عز وجل:}
فاَلصاالِحَاتُ قاَنتَِاتٌ حَافِظاَتٌ للِْغَيْبِ بِمَا حَفِظَ  بػَعْضَهُمْ عَلَى بػَعْضٍ وَبِمَا أنَػْفَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِمْ 
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تِي تَخَافُوفَ نُشُوزىَُنا فَعِظوُىُنا وَاىْجُرُوىُنا فِي الْمَضَاجِعِ وَاضْربِوُىُنا فإَِفْ أَطعَْنَكُمْ  فَلَا  اللاوُ وَاللاا
غُوا عَلَيْهِنا سَبِيلًا إِفا اللاوَ كَافَ عَلِيًّا كَ  (، إذ تذكر ابؼرويات أف سياؽ 34{)النساء: الآية  بِيرًاتػَبػْ

نزوؿ ىذه الآية أف امرأة جاءت تشكو النبي لطمَ زوجها بؽا، حيث أنكر النبي ىذا الفعل وطالبها 
بأف تلطمو بابؼثل، وىو ما يؤكد مبدأ ابؼساواة الذي أقره الإسلبـ، ولكن لأف ابؼخاطبَنٌ لد يكونوا 

ؿ تلك ابؼساواة نزلت آية القوامة. لكن السؤاؿ: ىل الآية تشرعّ للقوامة، أـ بعدُ قادرين على احتما
 تصف واقع ابغاؿ بُ عصر ما قبل الإسلبـ؟

يؤكد نصر أبو زيد بُ معرض إجابتو عن سؤالو السابق، بأف القوامة ابؼقصودة بالآية السابقة  
لى النساء قدرا إبؽيا ليست قوامة تشريعية بقدر ما ىي وصف للحاؿ، وليس تفضيل الرجاؿ ع

مطلقا، بقدر ما ىو تقرير للواقع ابؼطلوب تغينًه برقيقا للمساواة الأصلية. وحى  مع افتراض أف 
القوامة وصف تشريعي، فإنها لا تعني السلطة ابؼطلقة العمياء. وإذا أضيف إلذ ابؼعنى ما ورد بُ قولو 

ْـ تػُنَبِّئُونوَُ أَفَمَنْ ىُوَ قاَئِمٌ عَلَى كُلِّ نػَفْسٍ بِ  عز وجل:} مَا كَسَبَتْ وَجَعَلُوا للِاوِ شُركََاءَ قُلْ سَمُّوىُمْ أَ
ْـ بِظاَىِرٍ مِنَ الْقَوْؿِ بَلْ زيُِّنَ للِاذِينَ كَفَرُوا مَكْرُىُمْ وَصُدُّوا عَنِ السا  بِيلِ بِمَا لَا يػَعْلَمُ فِي الْأَرْضِ أَ

( تغدو القوامة إذف "مسؤولية يتحملها من 33{)الرعد: الآية وَمَنْ يُضْلِلِ اللاوُ فَمَا لَوُ مِنْ ىَادٍ 
 .(1)يستطيع من الطرفنٌ، الرجل أو ابؼرأة، أو يتشاركاف فيها بحسب ملببسات الأحواؿ"

غنً أف معنى القوامة بُ نظر بؿمد شحرور يرتبط بالقوة الفيزيائية أي "بدا فضل الله بعضهم 
"وبدا أنفقوا من أموابؽم". وبدا أف الآية تقوؿ "بعضهم على  على بعض" أو القوة ابؼالية الاقتصادية

بعض" فهي تعني أنها قابلة لتكوف عكسية بانعكاس العلة، أي قابلة للعمل موضوعيا بابذاىنٌ، 
 .(2)وذلك لتبياف التكافؤ والعلبقة ابؼتبادلة بنٌ الرجل وابؼرأة"

الديني يراعي تغنً الأزمنة والأمكنة، ولا يظهر أف جعل القوامة معيارا تاربىيا يوفر تأويلب للنص 
يصيب النصوص بالثبات والتحجر بحسب ما تؤوؿ إليو فتاوى الأئمة ابؼنتسبنٌ إلذ التيار الفقهي 
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ابؼتشدد الذين ما زالوا يبيحوف تعدد الزوجات، رغم يقينهم بأف شرط العدؿ الذي قرره الله عز 
 وجل لإباحة ىذا التعدد لا بيكنو التحقق. 

أف تعدد الزوجات من أمور العوائد القدبية التي كانت  1905 -1849)تقد بؿمد عبده )يع
مألوفة عند ظهور الإسلبـ "وبديهي أف بُ تعدد الزوجات، كما يعتقد عبده، احتقارا شديدا 

وا مَا وَإِفْ خِفْتُمْ أَلاا تػُقْسِطوُا فِي الْيَتَامَى فاَنْكِحُ  للمرأة. كما أنو يعطف على قولو عز وجل:}
مَانكُُمْ طاَبَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثػْنَى وَثُلَاثَ وَربُاَعَ فإَِفْ خِفْتُمْ أَلاا تػَعْدِلُوا فػَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَكَتْ أيَْ 

وَلَنْ  (، و كذلك قولو عز وجل بُ السورة ذاتها:}03{ )النساء: الآية ذَلِكَ أَدْنَى أَلاا تػَعُولُوا
فْ تػَعْدِلُوا بػَيْنَ النِّسَاءِ وَلَوْ حَرَصْتُمْ فَلَا تَمِيلُوا كُلا الْمَيْلِ فػَتَذَروُىَا كَالْمُعَلاقَةِ وَإِفْ تَسْتَطِيعُوا أَ 

(. من الآيات السابقة يصل 129{)النساء: الآية تُصْلِحُوا وَتػَتػاقُوا فإَِفا اللاوَ كَافَ غَفُوراً رحَِيمًا
اء بواحدة على بؾرد ابػوؼ من عدـ العدؿ، بٍ صرح بأف العدؿ عبده إلذ أف "الشارع علّق الاكتف

غنً مستطاع، فمن ذا الذي بيكنو أف لا بىاؼ عدـ العدؿ مع ما تقرر من أف العدؿ غنً 
مستطاع؟ وىل لا بىاؼ الإنساف من عدـ القياـ بالمحاؿ؟ أظن أف كل بشر إذا أراد الشروع بُ 

القياـ بو والوقوع بُ ضده.. ولو أف ناظرا بُ الآيتنٌ عمل مستطاع بىاؼ، بل يعتقد أنو يعجز عن 
 .(1)أخذ منهما ابغكم بتحرنً ابعمع بنٌ الزوجات بؼا كاف حكمو ىذا بعيدا عن معنابنا"

كثنًا ما كاف موضوع تعدد الزوجات من القضايا ابؼنفرة بُ الإسلبـ، القضايا التي قدـ البعض 
التي وجهت إلذ جانب القيمة ابػلُْقية بُ الزواج "كل جهد منذ زمن طويل، بُ إبطاؿ ابؼطاعن 

الإسلبمي بسبب تعدد الزوجات. وعلى الرغم من ذلك يروف أنفسهم أخنًا مضطرين إلذ الاقتناع 
بأف الأسرة الفاضلة، وضماف التربية على وجو يطابق طبيعة ىذه الأسرة وأغراضها، لا بيكن تصوره 

يتشبعوف بالأمل أف يسمو تشريع الزواج بُ الإسلبـ إلذ إلا على أساس الزواج الواحد، وىم لذلك 
 .(2)ابؼستوى الأوروبي"
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يقرأ عبده ابػطاب القرآني بُ ضوء السياؽ التاربىي، وبُ ضوء برقيقو للمقاصد الكلية 
للشريعة، حيث أنو من خلبؿ ربطو بنٌ الآيتنٌ السابقتنٌ، ابؼتصلتنٌ بتعدد الزوجات، يصل إلذ 

كبنً مبدأ التعدد، وبذعلو مرتبطا بشرط يصعب برقيقو، إنو شرط العدؿ.   نتيجة تضيّق إلذ حد
للِرِّجَاؿِ نَصِيبٌ مِماا تػَرَؾَ الْوَالِدَافِ  بالطريقة ذاتها يؤوّؿ حكم ابؼنًاث، بُ قولو عز وجل:}

رَبوُفَ مِماا  رَبوُفَ وَللِنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِماا تػَرَؾَ الْوَالِدَافِ وَالْأَقػْ قَلا مِنْوُ أَوْ كَثػُرَ نَصِيبًا مَفْرُوضًا وَالْأَقػْ
رُوفاً وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينُ فاَرْزقُُوىُمْ مِنْوُ وَقُولُوا لَهُمْ قػَوْلًا مَعْ 

عَلَيْهِمْ فػَلْيَتػاقُوا اللاوَ وَلْيػَقُولُوا قػَوْلًا  وَلْيَخْشَ الاذِينَ لَوْ تػَركَُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّياةً ضِعَافاً خَافُوا
{   سَعِيرًا سَدِيدًا إِفا الاذِينَ يأَْكُلُوفَ أَمْوَاؿَ الْيَتَامَى ظلُْمًا إِنامَا يأَْكُلُوفَ فِي بطُوُنِهِمْ ناَراً وَسَيَصْلَوْفَ 

 (.10إلذ  7)النساء: الآيات من
بُ أسباب نزوؿ الآيات سالفة الذكر، وقائع مهمة  يقدـ السيوطي كما يقوؿ نصر أبو زيد

ترتبط أساسا بالسلوؾ الذي كاف متعارفا عليو قبل الإسلبـ من عدـ توريث البنات والضعفاء، أي 
الصغار من الذكور. فابؼنًاث بُ تلك الفترة كاف من حظ الذكور القادرين على القتاؿ. وعندما أتى 

ث، شكل ذلك أمرا لد يكن من السهل قبولو من لدف ابؼسلمنٌ الإسلبـ ومنح ابؼرأة حقا بُ ابؼنًا
 .(1)الأوائل الذين كاف منطقهم "لا نورّث من لا يركب فرسا، ولا بومل كلب ولا ينكأ عدوا"

أما عبده فيقرأ "للذكر مثلُ حظ الأنثينٌ" من حيث ارتباطها بػ "يوصيكم الله بُ أولادكم"، 
من الإعراب، واختنً فيها ىذا التعبنً للئشعار بإبطاؿ ما كانت فنًى أنها "بصلة مفسرة لا بؿل بؽا 

عليو ابعاىلية من منع توريث النساء... فكأنو جعل من إرث الأنثى مقررا معروفا، وأخبر بأف 
للذكر مثلو مرتنٌ، أو جعلو ىو الأصل بُ التشريع، وجعل إرث الذكر بؿمولا عليو، يعرؼ 

لؤنثى نصف حظ الذكر، وإذ لا يفيد ىذا ابؼعنى ولا يلتئم بالإضافة إليو، ولولا ذلك لقاؿ: ل
 . (2)السياؽ بعده"
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معنى ما استخرجو عبده من التركيب اللغوي والسياقي للآية السابقة، ىو أف القرآف الكرنً 
جعل إرث الأنثى بدثابة الأصل ابؼقرر ابؼعروؼ الذي بومل عليو نصيب الذكر، ويعرّؼ بالإضافة. 

زى مهم وفق نصر أبو زيد الذي اعتبر أف ابؼغزى القرآني ىو خلق توازف بنٌ بؿورين وبؽذا ابؼعنى مغ
ساد أحدبنا وسيطر واستأثر بكل قيمة إنسانية واجتماعية واقتصادية، وىذا ىو بؿور الذكر، ولا 

بدوء يتحقق التوازف إلا بنقل الثقل مؤقتا إلذ المحور الآخر، بؿور الأنثى، حى  يستقر مبدأ ابؼساواة ابؼ
بو السورة، وبيتد من مستوى ابؼساواة الدينية، لينتشر بُ مستوى ابؼساواة الاجتماعية، وصولا إلذ 
أف "يتحوؿ ىذا الفرض إلذ أصل يتقرر على أساس حظ الذكر بألا يزيد عن )حظ الأنثينٌ(، 

 .(1)وتصبح تلك ىي )حدود الله("
ري التصادـ مع التأويلبت ابؼضادة التي عند الانتقاؿ بابؼوضوع، من حقوؽ ابؼرأة إلذ زيها، به

لد تكتفِ بحبس ابؼرأة بُ البيت ومنعها من العمل، بل عمدت إلذ حبسها بُ سجن الثياب، 
وَقُلْ للِْمُؤْمِنَاتِ يػَغْضُضْنَ مِنْ أبَْصَارىِِنا وحجبها عن الناظرين امتثالا، بؼا فهمتو قولو عز وجل:}

هَا وَلْيَضْربِْنَ بِخُمُرىِِنا عَلَى جُيُوبِهِنا وَلَا وَيَحْفَظْنَ فػُرُوجَهُنا وَلَا يػُ  بْدِينَ زيِنَتػَهُنا إِلاا مَا ظَهَرَ مِنػْ
ءِ بػُعُولتَِهِنا أَوْ يػُبْدِينَ زيِنَتػَهُنا إِلاا لبِػُعُولتَِهِنا أَوْ آَباَئِهِنا أَوْ آَباَءِ بػُعُولتَِهِنا أَوْ أبَػْنَائِهِنا أَوْ أبَػْنَا

ينَ غَيْرِ نِهِنا أَوْ بنَِي إِخْوَانهِِنا أَوْ بنَِي أَخَوَاتهِِنا أَوْ نِسَائهِِنا أَوْ مَا مَلَكَتْ أيَْمَانػُهُنا أَوِ التاابِعِ إِخْوَا
رْبةَِ مِنَ الرِّجَاؿِ أَوِ الطِّفْلِ الاذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْراَتِ النِّسَاءِ وَلَا يَضْربِْنَ  بأَِرْجُلِهِنا  أُولِي الْإِ

{)سورة النّور: ليِػُعْلَمَ مَا يُخْفِينَ مِنْ زيِنَتِهِنا وَتُوبوُا إِلَى اللاوِ جَمِيعًا أيَػُّهَا الْمُؤْمِنُوفَ لَعَلاكُمْ تػُفْلِحُوفَ 
 (.31الآية 

ابغديث عن قضية "العورة" يأبٌ بُ سياؽ برديد زينة ابؼرأة، والتي تتصل بابعسد وتنقسم إلذ 
كما يقوؿ شحرور: "الأوؿ قسم ظاىر بابػلَق، وىذا يعني أف ىناؾ بالضرورة زينة بـفية بُ   قسمنٌ

جسد ابؼرأة، فالزينة الظاىرة ىي ما ظهر من جسد ابؼرأة بابػلَق، أي ما أظهره الله بُ خَلقها  
رأة، وىذا كالرأس والبطن والظهر والرجلنٌ، والثاني قسم غنً ظاىر بابػلق، أي أخفاه الله بُ بنية ابؼ
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القسم ىو ابعيوب، وابعيب ىو فتحة بؽا طبقتاف لا طبقة واحدة. فابعيوب عند ابؼرأة بؽا طبقتاف 
أو طبقتاف مع خرؽ، وىي ما بنٌ الثدينٌ وبرت الثدينٌ، وبرت الإبطنٌ، والفرج، والإليتنٌ، فهذه 

 . (1)بفا بهب على ابؼرأة ابؼؤمنة أف تغطيها بابػمار، أي الغطاء"
القراءة الفقهية واللغوية للآيتنٌ السابقتنٌ، يكوف ىذا ىو ابغد الأدنى للباس ابؼرأة  وفق ىذه

ابؼؤمنة. أما ابغد الأعلى للباس ابؼرأة، فإنو لد ينظر إليها نظرة سطحية بذعل منها عورة حيث لد 
يسمح بؽا " بأي حاؿ من الأحواؿ بأف تغطي وجهها وكفيها، حيث إف وجو الإنساف ىو ىويتو، 

إذا خرجت ابؼرأة دوف أف يظهر منها ويقصد شحرور بظهور ابؼرأة وقد حجبت وجهها وكفيها، و 
أف تكوف مرتدية ما يعرؼ بالنقاب أو البرقع، وبنا بُ رأي بؿمد عبده "ليسا من ابؼشروعات 
الإسلبمية لا شيء حى  وجهها وكفيها فقد خرجت عن حدود رسوؿ الله ، وطاعة الله ورسولو بُ 

، للتعبد ولا للؤدب، بل بنا من العادات السابقة على الإسلبـ والباقية بعده، (2)اجبة"ابغدود و 
وأما خوؼ الفتنة الذي نراه يطوؼ بُ كل سطر بفا يكتب بُ ىذه ابؼسألة تقريبا، فهو أمر يتعلق 
بقلوب ابػائفنٌ من الرجاؿ، وليس على النساء تقدير، ولا ىن مطالبات بدعرفتو، وعلى من بىاؼ 

فتنة من الرجاؿ أف يغض بصره، كما أنو على من بىافها من النساء أف تغض بصرىا، والأوامر ال
الواردة بُ الآية الكربية موجّهة إلذ كل من الفريقنٌ بغض البصر على السواء، وبُ ىذا دلالة 

 .3واضحة على أف ابؼرأة ليست بأوْلذ من الرجل بتغطية وجهها"
ابغدود الطبيعية التي فرضها الله ليتمتع الرجل وابؼرأة بها، حيث يعود عبده بعد ذلك، إلذ تقرير 

لد بهعل الله "جانبا من الأرض للنساء يتمتعن بابؼنافع فيو وحدىن، وجانبا للرجاؿ يعملوف فيو بُ 
عزلة عن النساء، بل جعل متاع ابغياة مشتركا بنٌ الصنفنٌ، شائعا برت سلطة قوابنا بلب بسييز. 

ا لامرأة أف تتمتع بدا شاء الله أف تتمتع بو بفا ىيأىا لو، بابغياة ولواحقها من فكيف بيكن مع ىذ
ابؼشاعر والقوى، وما عرضو عليها لتعمل فيو من الكوف ابؼشترؾ بينهما وبنٌ الرجل إذا حظر عليها 
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أف تقع برت أعنٌ الرجاؿ، إلا ما كاف من بؿارمو؟ لا ريب أف ىذا بفا يسمح بو الشرع، ولن 
 . (1)و العقل"يسمح ب

ىل يستعيد سؤاؿ عبده جدؿ ابؼعتزلة الذين كانوا إذا تعارض الشرع مع العقل غلبوا العقل، لكي 
يتم التوصل إلذ تأويلبت معاصرة تلتزـ شروط ابغرية والعدالة وبرتـر العقل، ولا تتصادـ مع 

 قوانينو؟. 
ـ إىدارىا بذرائع إف معيار تطبيق ىذه الشروط ىو المحافظة على إنسانية البشر وعد

أيديولوجية، كما بُ حاؿ التشريعات ابؼتصلة بابؼرأة، وىي تشريعات بعيدا عن أصوبؽا الفقهية 
ابؼستمدة من النص، تضمر بُ تطبيقاتها بعدا ذكوريا يطمح إلذ السيطرة على ابؼرأة، وبرويلها إلذ 

الفقهاء بُ تأويلها بدا  مصدر للمتعة والإبقاب وبعم إرادتها وسجنها بقوة النصوص التي يتعسف
بىدـ مصابغهم، ومصالح السلطات التي يعملوف برت رايتها، وىو ما يؤكده فهمي جدعاف فيما 
يسميو "كلمة السر الكبرى" التي يتوافق عليها بفثلبت وبفثلو الابذاىات النسوية الإسلبمية 

لو ىي التي تفعل ذلك  ابؼعاصرة "ليس الإسلبـ ىو الذي يضطهد النساء، إبما القراءة الذكورية
"(2). 

 ./ القراءة التأويلية لظاىرة الوحي 02
يكشف القرآف الكرنً عن بذربة الوحي على بكو من الغموض الذي يبدوا مقصودا لذاتو، من 
أجل وصف بذربة اتصاؿ الوحي بالنبي عليو الصلبة والسلبـ، ومنو وصف انطباعاتو وحالتو 

 النفسية إزاء ىذا ابغدث.
وربٌ "التكوير" و"النجم" تكشف بغظة التجلي التي أعقبتها بغظة الوحي. حيث فكل من س

إِناوُ لَقَوْؿُ رَسُوؿٍ كَريِمٍ ذِي يظهر الثانية استعادت ما حدث بُ الأولذ التي وصفت الوحي بأنو :}
ةٍ عِنْدَ ذِي الْعَرْشِ مَكِينٍ مُطاَعٍ ثَما أَمِينٍ وَمَا صَاحِبُكُمْ بِمَجْنُوفٍ  وَلَقَدْ رآََهُ باِلْأفُُقِ الْمُبِينِ وَمَا  قػُوا

                                                 
 .108نفسو، ص  (1)
سرب، بحث بُ النسوية الإسلبمية الرافضة وإغراءات ابغرية ) بنًوت: الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، د ط، فهمي جدعاف: خارج ال (2)

 .39ـ(، ص2010
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ىُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِضَنِينٍ وَمَا ىُوَ بِقَوْؿِ شَيْطاَفٍ رجَِيمٍ فأَيَْنَ تَذْىَبُوفَ إِفْ ىُوَ إِلاا ذِكْرٌ 
(، يلبحظ بُ ىذه الآيات أف مصدر الوحي ىو 27إلذ  18{)التكوير: الآيات من للِْعَالَمِينَ 

يس قوؿ الله مباشرة. كما تكشف الآيات أف النبي رأى ذلك الوحي "وأف القرآف رسوؿ كرنً ول
 . (1)قولو لكن عن الله"

عند ربط الآيات سالفة الذكر مع سورة النجم، تنكشف أكثر صورة الوحي وحدث الاتصاؿ 
ف والتجلي، لكن سورة النجم تأبٌ لكي تبدد ما قد انطبع بُ ذىن النبي عليو الصلبة والسلبـ بأ

وَالناجْمِ إِذَا ىَوَى مَا ضَلا صَاحِبُكُمْ وَمَا غَوَى وَمَا يػَنْطِقُ عَنِ الذي رآه ىو الله عز وجل:} 
دَناَ  الْهَوَى إِفْ ىُوَ إِلاا وَحْيٌ يوُحَى عَلامَوُ شَدِيدُ الْقُوَى ذُو مِراةٍ فاَسْتػَوَى وَىُوَ باِلْأفُُقِ الْأَعْلَى ثمُا 

قاَبَ قػَوْسَيْنِ أَوْ أَدْنَى فأََوْحَى إِلَى عَبْدِهِ مَا أَوْحَى مَا كَذَبَ الْفُؤَادُ مَا رأََى  فػَتَدَلاى فَكَافَ 
ذْ يػَغْشَى أَفػَتُمَارُونوَُ عَلَى مَا يػَرَى وَلقََدْ رآََهُ نػَزْلَةً أُخْرَى عِنْدَ سِدْرةَِ الْمُنْتػَهَى عِنْدَىَا جَناةُ الْمَأْوَى إِ 

رَىالسِّدْرةََ مَا يػَغْ  {)النجم: الآيات من شَى مَا زاَغَ الْبَصَرُ وَمَا طغََى لَقَدْ رأََى مِنْ آَياَتِ ربَِّوِ الْكُبػْ
 (18إلذ  1

انكشاؼ الوحي على النبي بُ ىذه السورة، وبُ الآيات السابقة من سورة التكوير يبدو أكثر 
تي تعني ابغلم أو رؤية وضوحا. وبشة من يرى أف ىذا الانكشاؼ والتجلي لد يأت عبر الرؤيا ال

ابؼناـ، بل برقق من خلبؿ "رؤية بالبصر يصدقها العقل ولا بىدعها ابػياؿ، رؤيتاف بُ الواقع 
 . (2)الزمني بيّتاف واضحتاف بساـ الوضوح وبالوعي الكامل" -الفضائي

أصل الغموض بُ برديد طبيعة الوحي ىو لغة الوصف التي براوؿ أف تدخلو بُ حيز الكلبـ 
ي، بحيث يغدو معطى للفهم والتأويل. من صور ىذا الغموض ذلك التباين بُ مفهوـ البشر 

إلا وحي يوحى، فضلب عن  التجلي بنٌ مفردبٌ "القوؿ"، قوؿ رسوؿ كرنً، وبنٌ "الوحي"، إف ىو
الالتباس بُ برديد ابؼوحي بُ الآية "فأوحى إلذ عبده ما أوحى"، فقد مثلت ىذه الآية "إشكالا 

                                                 
 .49ـ(، ص 2008) بنًوت: دار الطليعة، د ط،  1ىشاـ جعيط: بُ السنًة النبوية، الوحي والقرآف والنبوة، ج  (1)
 .50القرآف والنبوة، مرجع سابق، ص ىشاـ جعيط،: بُ السنًة النبوية، الوحي و  (2)
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و الله ويكوف الفاعل مستترا، أـ جبريل؟ بكويا يكوف ىذا الكياف ىو الذي أوحى للمفسرين: أى
ويكوف بؿمدٌ عبدَه. من ابؼفسرين، اعتمادا على عائشة رضي الله عنها، مَن أرجع الضمنً ابؼستتر 
إلذ الله بخصوص ىذه الآية فقط: أي فأوحى الله إلذ عبده ما أوحى، ولا يعني ىذا، البتة، أف الله 

الذي بذلى، ومنهم، اعتمادا على ابن عباس، من قاؿ إف ىذا الكياف ذا القوة ىو الله ذاتو ىو 
 . (1))ليس بُ كل نوره( إذ لا تدركو الأبصار كما ورد، فيما بعد، بُ القرآف"

مفهوـ الوحي يكاد يكوف مستعصيا على الفهم "أ ىو كلبـ خارجي يُسمع، وبُ دنوّ  
أـ عملية خاصة وخارقة تُدخل الكلبـ أو حى  ابؼعنى فقط بُ  الشخص من بؿمد ما يبّرر ذلك،

 .(2)نفس بؿمد وتطبعو فيو؟"
إف تأويل خطاب الوحي، حسب نصر أبو زيد يتطلب التمييز بنٌ مستوينٌ من مستويات 
السياؽ: الأوؿ ىو مستوى النزوؿ الكلي، وىو القرف السابع ابؼيلبدي، إذ ىو سياؽ يشتمل على 

لاجتماعية، والسياسية وحى  الاقتصادية، إلذ جانب الأوضاع الدينية والفكرية بـتلف الأوضاع ا
والثقافية. يتضمن ىذا ابؼستوى سياؽ موقع "شبو ابعزيرة العربية" على خارطة الصراع بنٌ 
الإمبراطوريتنٌ الرومانية والفارسية، وأبنية مكة بالنسبة لطريقي التجارة بنٌ الشماؿ وابعنوب، 

إليهما القرآف الكرنً برحلتي الشتاء والصيف. كما أنو من الضروري معرفة الأحواؿ اللذين أشار 
 الدينية بُ شبو ابعزيرة العربية، ومدى تأثرىا بكل من ابؼسيحية واليهودية.

بُ إطار سياؽ مستوى النزوؿ الكلي، لا بد من إدراؾ ابؼكانة الاقتصادية وحى  الدينية  
تي ميزتها، إنو التنافس الذي يتجلى بُ واحدة من صوره، بُ الصراع لػ"قريش"، وعلبقات التنافس ال

بنٌ بني أمية و بني ىاشم. كما أنو من اللبزـ إدراؾ العلبقة بنٌ مكة ويثرب بذاريا ودينيا. أما 
ابؼستوى الثاني، فهو مستوى النزوؿ التدربهي، "أي ابؼستوى الذي يدُرؾِ، منهجيا، ابؼنشأ التاربىي 

 .(3)"لبنية القرآف

                                                 
 .51نفسو، ص (1)
 نفسو، الصفحة نفسها. (2)
 .259ػ  258نصر أبو زيد:ابػطاب والتأويل، مصدر سابق، ص ص (3)
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يبدوا أف الترتيب ابغالر للمصحف "أحدث تغييبا للسياقات الداخلية بُ النص"، كما يعتقد 
والتزامن  Diacronic)نصر أبو زيد الذي يقترح مقاربتنٌ لتحليل القرآف وفهمو، بنا "التعاقب )

(Syncronic وبصع الاثنتنٌ مهم جدا بُ أي مقاربة، فلو حللتُ القرآف فقط، وفق ترتيب ،)
النزوؿ، سأكوف أتعامل مع القرآف على أنو كتاب بُ التاريخ، وىو ليس كذلك. أما إذا رضيتُ 

 .(1)فقط بترتيب القراءة، فأكوف قبلت بإبناؿ ابعانب التاربىي بُ التعامل مع القرآف"
بييز نصر أبو زيد بنٌ "أسباب النزوؿ"، كمصطلح لو ثباتو بُ ابؼعنى الفقهي الوارد بُ ابؼرويات 

اثية، وما يطلق عليو تسمية "السياؽ التاربىي للوحي" الذي لا بيكنو أف يتجاىل مفهوـ أسباب التر 
النزوؿ، "لكنو يتعامل معو تعاملب نقديا، لأف بعض ىذه الأسباب متناقض، وبعضها الآخر يأبٌ 

 .(2)يلة"تبريرا بؼعنى معنٌ يريد ابؼفسر أف يفرضو. كما بهب عدـ الاكتفاء بأسباب النزوؿ، لأنها قل
الم ذَلِكَ  يقدـ نصر أبو زيد بموذجا على تغييب سياؽ النزوؿ، من خلبؿ قولو عز وجل:}

(، إذ الآية جواب عن سؤاؿ لا 02، 01{)البقرة: الآيات  الْكِتَابُ لَا ريَْبَ فِيوِ ىُدًى للِْمُتاقِينَ 
ابػطاب القرآني عن سؤاؿ يوجد بُ الآيات التي تتبعها مباشرة، وإبما يوجد فيما بعد حينما يتكلم 

وَإِفْ كُنْتُمْ فِي ريَْبٍ مِماا  اليهود للنبي بؿمد أف يأبٌ بكتاب كألواح موسى، بُ قولو عز وجل :  }
{)  نَ نػَزالْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتُوا بِسُورةٍَ مِنْ مِثْلِوِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ دُوفِ اللاوِ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِي

(، حيث يصعب ربط ىذه الآية )ابعواب( بدفتتح السورة )السؤاؿ(، بفا يؤدي إلذ 23قرة: الآية الب
تغييب السياؽ الذي يقتضي "التعامل مع النص القرآني، ليس فقط من خلبؿ أسباب النزوؿ، 
ولكن من خلبؿ سياقو التاربىي بُ معناه الأشمل، ومن خلبؿ شخصية النبي بؿمد وعلبقتو بالمجتمع 

 .(3)ثقافة"وال
يؤكد ابعابري ىذا الابذاه الذي يرى أف تسلسل سور القرآف حسب ترتيب النزوؿ "يباطنو 
تسلسل منطقي سرعاف ما نكتشفو عندما نتنبّو إلذ ابؼوضوع الذي تركز عليو ىذه المجموعة من 

                                                 
 ـ(. 17/10/2002أنظر بؿمد علي الأتاسي: حوار مع نصر أبو زيد )جريدة النهار، بنًوت: لبناف،  (1)
 أبو زيد، مرجع سابق.بؿمد علي الأتاسي: حوار مع نصر   (2)
 نفسو.   (3)
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 السور أو تلك بُ تسلسلها. وبالرجوع إلذ وقائع السنًة نكتشف أف ذلك ابؼنطق، الذي يباطن
تسلسل السور داخل كل بؾموعة، يتطابق بُ مضمونو مع تسلسل الوقائع، الشيء الذي نتبنٌ منو 

 .(1)بوضوح أف مسار التنزيل مساو فعلب بؼسنًة الدعوة"
بيكن التمييز مع ابعابري بنٌ القرآف والكتاب، وىو بسييز كاف صرح بو الشاطبي الذي يرى أف 

معها مقرئا بهيد التلبوة، لأف معنى القرآف ابؼتلو يكوف كما  آيات القرآف ابؼتلو برتاج بُ التواصل
يقوؿ الشاطبي بُ معرض كلبمو عن الفهم الصوبُ والباطني للقرآف. أما معنى القرآف ابؼكتوب 
فيتطلب فهمو تتبع ترتيبو ككتاب، فيو السابق واللبحق، على أساس كلبـ الشاطبي أف "ابؼدني من 

بُ الفهم على ابؼكيّ، وكذلك ابؼكي بعضو مع بعض، وابؼدني بعضو السور ينبغي أف يكوف منزّلا 
مع بعض، على حسب ترتيبو بُ التنزيل، وإلا لد يصح" الفهم. إف انبثاؽ فهم الكتاب ابغكيم بُ 

 .(2)العقل، يتطلب من ابعهد الذىني، ربدا أكثر كثنًا بفا يتطلبو انفجار القرآف الكرنً بُ القلب"
حي، وفق ترتيب النزوؿ بلب ريب علبقة النص القرآني بالواقع وجدلو يكشف تأويل خطاب الو 

معو، كما أف علم أسباب النزوؿ يكشف كيفية استجابة ىذا ابػطاب للواقع إبهابا أو سلبا. ولئن  
كاف القرآف نزؿ منجما على مدى أكثر من عشرين عاما، فإف "كل آية أو بؾموعة من الآيات 

قليلة  -دوف علة خارجية -زابؽا، وأف الآيات التي نزلت ابتداءً نزلت عند سبب خاص استوجب إن
 . (3)جدا"

يناقش نصر أبو زيد الآراء التي عللت نزوؿ القرآف منجما، التي تتلخص بُ تثبيت فؤاد النبي 
عليو الصلبة والسلبـ، فضلب عن سيادة الثقافة الشفاىية بُ ذلك العهد، وكوف النبي كاف أميا لا 

، فكاف تنزيل القرآف مفرقا حى  يسهل على النبي حفظو، وىو تبرير يستجيب يقرأ ولا يكتب
لأحواؿ ابؼرسَل إليو وابؼتلقي الأوؿ للوحي. بيد أف اختلبؼ الآراء حوؿ ىذا الأمر وتعارضها لا 
بىفي القضية الأساسية ابؼتصلة بابغقائق التاربىية التي أحاطت بتشكل النص القرآني، بؼا لذلك من 

                                                 
 .17ـ(، ص 2008، 01) بنًوت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط 1بؿمد عابد ابعابري: فهم القرآف ابغكيم، ج  (1)
 .13بؿمد عابد ابعابري: فهم القرآف ابغكيم، مرجع سابق ص   (2)
 .97نصر أبو زيد: مفهوـ النص دراسة بُ علوـ القرآف، مصدر سابق، ص  (3)
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فهمو واستخراج دلالتو، وبخاصة بُ بؾاؿ التشريع وآيات الأحكاـ، لأف "درس أسباب  أبنية بُ
النزوؿ يزوّد الفقيو بالعلة من وراء أحكاـ النصوص. ومن خلبؿ اكتشاؼ ىذه العلة يستطيع الفقيو 

 .(1)أف يعمّم ابغكم على وقائع أخرى شبيهة"
لبـ، وبالتالر فإف استيعاب النصوص لا شك بُ أف حكمة التشريع بسثل ركيزة أساسية بُ الإس

للوقائع ابعديدة بُ السياؽ الاجتماعي يقضي بإدراؾ ابؼقاصد الكلية للشريعة التي تتخلى أحيانا 
عن الالتزامات ابغرفية بالنصوص، بؼصلحة الانتباه بغركة الوقائع ابؼتغنًة والسياّلة باستمرار. ويبرز  

بن ابػطاب مع مفهوـ منح نصيب من الزكاة للمؤلَفة  كدليل على ىذا التوجو تعاطي ابػليفة عمر
قلوبهم، بهدؼ تقوية الإسلبـ وشد أزر ابؼنتسبنٌ ابعدد إلذ فضائو. بيد أف اتساع الدولة الإسلبمية 
وامتداد رقعتها واشتداد شوكتها أبطل مبررات دفع الزكاة بؽؤلاء الذين لد يعد الإسلبـ بُ حاجة 

 لاستمالتهم.
، يستذكر نصر أبو زيد حكمة أخرى للتشريع تتمثل بُ الفهم ابؼتقدـ للخليفة بُ الابذاه ذاتو

عمر بن ابػطاب )رضي الله عنو( بغد السرقة إذ "لد يقُم ىذا ابغد على العبدين اللذين سرقا من 
سيدبنا الذي كاف بهوعهما، وىدد ابن ابػطاب السيدَ نفسَو بقطع يده لو عاد العبداف للسرقة مرة 

لتالر فإف ابػطاب الديني ابؼعاصر لا يستطيع أف يتجاىل ىذين الاجتهادين من أخرى، وبا
اجتهادات عمر)رضي الله عنو( ومع ذلك يظل إصراره طاغيا على أف يتجاىل مقاصد الشريعة 

. بشة إذف سياؽ تاربىي متحوؿ، (2)التي لا بيكن أف تبرز إلا من خلبؿ دراسة علبقة النص بالواقع"
ل حد السرقة عن العبديْن، كما عطلو بُ عاـ الرمادة. ابػليفة إذف أوقف تنفيذ جعل ابػليفة يعط

 حد أوجبتو شروط الواقع ابؼتمثلة بُ المجاعة، واضطرار بعض الناس للسرقة. 
النظر للسياؽ التاربىي العاـ بغركة ابعدؿ بنٌ النص الديني والواقع، يدفعنا إلذ التنبو إلذ أف 

كمة التدريج بُ التحرنً، كما يتبنٌ من بررنً ابػمر، حيث ابذو حركة ابعدؿ ىذه تستبطن ح
ابػطاب القرآني إلذ مراعاة السياؽ الثقابُ والاجتماعي العاـ بُ التشريع، ولد بوسمو مرة واحدة، 
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لأف بُ التدريج حكمة تستمد مبرراتها من طبيعة الواقع نفسو، وطبيعة الفاعلنٌ الاجتماعينٌ فيو. 
يَسْألَُونَكَ عَنِ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ قُلْ فِيهِمَا إِثْمٌ كَبِيرٌ وَمَنَافِعُ للِنااسِ وجل:} ففي قولو الله عز

لْْيَاَتِ وَإِثْمُهُمَا أَكْبػَرُ مِنْ نػَفْعِهِمَا وَيَسْألَُونَكَ مَاذَا يػُنْفِقُوفَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يػُبػَيِّنُ اللاوُ لَكُمُ ا
ياَ أيَػُّهَا الاذِينَ آَمَنُوا لَا تػَقْرَبوُا (، وبُ قولو عز وجل:}219{) البقرة: الآية رُوفَ لَعَلاكُمْ تػَتػَفَكا 

فْ  الصالَاةَ وَأنَػْتُمْ سُكَارَى حَتاى تػَعْلَمُوا مَا تػَقُولُوفَ وَلَا جُنبًُا إِلاا عَابِرِي سَبِيلٍ حَتاى تػَغْتَسِلُوا وَإِ 
أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ لَامَسْتُمُ النِّسَاءَ فػَلَمْ تَجِدُوا مَاءً كُنْتُمْ مَرْضَى أَوْ عَلَى سَفَرٍ 

{) النساء: الآية فػَتػَيَمامُوا صَعِيدًا طيَِّبًا فاَمْسَحُوا بِوُجُوىِكُمْ وَأيَْدِيكُمْ إِفا اللاوَ كَافَ عَفُوًّا غَفُوراً
ُـ ياَ أيَػُّهَ (. وأما بُ قولو عز وجل: }43 ا الاذِينَ آَمَنُوا إِنامَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِرُ وَالْأنَْصَابُ وَالْأَزْلَا

نَكُمُ  الْعَدَاوَةَ رجِْسٌ مِنْ عَمَلِ الشايْطاَفِ فاَجْتَنِبُوهُ لَعَلاكُمْ تػُفْلِحُوفَ إِنامَا يرُيِدُ الشايْطاَفُ أَفْ يوُقِعَ بػَيػْ
{) مَيْسِرِ وَيَصُداكُمْ عَنْ ذِكْرِ اللاوِ وَعَنِ الصالَاةِ فػَهَلْ أنَػْتُمْ مُنْتػَهُوفَ وَالْبػَغْضَاءَ فِي الْخَمْرِ وَالْ 

 (.91ػ  90ابؼائدة: الآية 
مثل ىذا التدرج بُ التشريع مهم جدا لتعميق جدلية العلبقة بنٌ النص والواقع، إنها علبقة 

كانت إجابة عن سؤاؿ كما ىو بورص على تأكيدىا نصر أبو زيد، الذي يرى أف الآية الأولذ  
واضح من نصها: يسألونك، "ورغم إشارة الآية إلذ أف الإبٍ أكبر من النفع، فقد كاف الناس 
حريصنٌ على التمسك بدنافعها. إف قوة الواقع ىنا جعلت النص يكتفي بالإشارة إلذ ما فيها من 

رحلة الثانية النهي عن الصلبة بُ إبٍ دوف أف يغامر بالتحرنً الذي لد يتهيأ لو البشر بعد وكانت ابؼ
 .(1)حالة السكْر، بدا يتضمنو من نهي عن شرب ابػمر قبل مواقيت الصلبة"

من شأف ىذا التدريج أف بويل إلذ إدراؾ أف النهي ىنا " كاف بدثابة علبج تدربهي بغالة 
 حالة عن طريق النهي عن الصلبة بُ -الإدماف الاجتماعية. إف النهي عن الشرب قبل الصلبة

لا يترؾ للئنساف سوى بضع ساعات من الليل بيارس فيها الشراب الذي صار بؿرّما  -السكر
، مع تعاقب أوقات الصلبة ابػمسة، إضافة إلذ مشاغل السعي بُ طلب الرزؽ.  تقريبا طواؿ اليوـ
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إف مثل ىذا التدرج بُ التشريع لا يؤكد جدلية الوحي والواقع فقط، بل يكشف عن منهج النص 
 . (1) تغينً الواقع وعلبج عيوبو"بُ

إلا أف ما يطرحو مفهوـ حكمة التشريع، أو حكمة التدريج بُ سن الأحكاـ وابغدود، ىو 
إعادة النظر بشكل نقدي وعصري، بُ قاعدة عموـ اللفظ وخصوص السبب، التي يقود التمسك 

سبب بُ اكتشاؼ بها إلذ إىدار السياؽ ابػاص بابػطاب القرآني، الذي يتأسس على خصوص ال
دلالة النصوص، بينما يقود التمسك، بعموـ اللفظ" إلذ تهديد النصوص وابػطابات ابػاصة 

 ابؼتصلة بالأحكاـ.
تتصل خصوصية السبب بشكل أساسي بأسباب النزوؿ، لدورىا بُ اكتشاؼ دلالة 

ل النصوص، رغم تأكيد نصر أبو زيد بأف "معرفة سبب نزوؿ كثنً من نصوص القرآف على سبي
القطع واليقنٌ، ليست دائما مسألة سهلة متاحة، فقد بقد روايات متعددة تطرح أسبابا بـتلفة 
لنزوؿ آية بعينو... وبيكن القوؿ إف عدـ برديد أسباب النزوؿ برديدا دقيقا، أو بالأحرى عدـ 
الاىتماـ بهذا التحديد، كاف أحد أسباب الاضطراب الذي وقع فيو كثنً من ابؼفسرين وعلماء 
الفرؽ الدينية إزاء نصوص من القرآف ظنوا أنها تعارض نصوصا أخرى، خاصة بُ بؾاؿ حرية الإرادة 

 .(2)الإنسانية"
إف غياب برديد واضح لسبب النزوؿ أدى إلذ الوقوع بُ أخطاء بُ تفسنً ابػطاب القرآني،  

رَفِيهَا فػَفَسَقُوا وَإِذَا أَرَدْناَ أَفْ نػُهْلِكَ  كما ىي ابغاؿ بُ قراءة أبو لقولو عز وجل:} قػَرْيةًَ أَمَرْناَ مُتػْ
هَا الْقَوْؿُ فَدَمارْناَىَا تَدْمِيرًا (، حيث قرأ الفعل "أمرنا" على 16{) الإسراء: الآية  فِيهَا فَحَقا عَلَيػْ

أنو على صيغة "أفعل" من أمِر بدعنى زاد، "وذلك ليتحاشى أف الله يأمر بالقبائح، أي ليتحاشى 
العلم بأسباب النزوؿ ىنا بيكن أف يتباعد بو عن ىذه القراءة، فمن الواضح من  ظاىر النص. وكاف

سياؽ الآية أنها وردت مورد التهديد، وذكر )القرية( فيها يشنً إلذ تهديد أىل مكة، وسياؽ 
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التهديد يستلزـ ىذا ابعزـ والتأكيد على القدرة، وليس وراء الآية طرح بؼشكلة فلسفية ىي مشكلة 
 .(1)ختيار"ابعبر والا

التساؤؿ الذي يتوجب الإجابة عنو يرتبط بشكل ما بالكيفية ابؼقترحة لتأويل ابػطاب القرآني 
بُ ظل عدـ القدرة على برديد حاسم وموثوؽ لأسباب النزوؿ، خاصة وأف الوعي بعلم أسباب 
 النزوؿ قد تبلور بُ عصر تاؿ لعصر الصحابة، ىو عصر التابعنٌ الذي شهد خلبفات وبسزقات

سياسية لا تبعث على الثقة بكثنً من الروايات ابؼتصلة بأسباب نزوؿ الوحي، بخلبؼ عصر 
الصحابة الذين كانت رواياتهم على درجة "من الثقة والصحة حى  ارتفعت إلذ مستوى الأحاديث 

 .(2)ابؼسنَدة"
خلية يبدو أف الاجتهاد ىو السبيل ابؼمكن أماـ وضع تصور لتأويل النص وفق السياقات الدا

وابػارجية، وعليو كاف من الضروري على ابؼؤوؿ / القارئ الاستفادة أكثر من بـتلف ابؼناىج، سواء 
بُ ذلك قدبيها أو حديثها، من أجل ترجيح رواية على أخرى، زيادة على ذلك وجب تفعيل طاقة 

"بُ كوف أف   السياؽ الداخلي للنص، وىي واحدة من القضايا التي لد يتنبو بؽا القدماء، مثلها مثل
النص دائما دواؿ بيكن أف يكشف برليلها عن ما ىو خارج النص، ومن بٍ بيكن اكتشاؼ 
أسباب النزوؿ من داخل النص، كما بيكن اكتشاؼ دلالة النص بدعرفة سياقو ابػارجي. إف برليل 

ل، النصوص واكتشاؼ دلالتها عملية معقدة لا بهب أف تسنً بُ ابذاه واحد من ابػارج إلذ الداخ
 .(3)أو من الداخل إلذ ابػارج، بل بهب أف تسنً بُ حركة سريعة بنٌ الداخل وابػارج"

السياؽ ابػارجي للخطاب القرآني يتأسس على مستويات، أبنها مستوى التخاطب الأساسي 
الذي بهعل بؿور ابػطاب أعلى / أدنى، والذي على أساسو "تتحدد )التعليمية( بوصفها بظة 
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ىذه السمة أف بؿور التركيز غالبا ىو ابؼتلقي، وإف لد بينع ىذا من وجود  أساسية للنص. يؤكد
 .(1)ابؼتكلم بشكل يطغى على ابؼخاطَب بُ بعض الأجزاء"

تتعدد مستويات ابػطاب القرآني كذلك تبعا للتحولات التي شهدتها أحواؿ ابؼخاطبنٌ طيلة 
ابؼخاطبنٌ خارج نطاؽ النظاـ ابعديد سنوات التنزيل التي تزيد على العشرين سنة، فقد كاف ىؤلاء 

الذي عمل  القرآف على تأسيسو، فالبعض منهم بروؿ من الوثنية وعبادة الأصناـ إلذ الإسلبـ،  
كما أف البعض بفن يطلق عليهم أىل الكتاب من اليهود برولوا ودخلوا الإسلبـ أيضا، ىذا 

ة" كما يعتقد نصر أبو زيد ابؼصطلح الذي "دخل بُ مدلولو تدربهيا نصارى اليمن بصفة خاص
الذي يرى أف مستويات السياؽ ابػارجي للخطاب القرآني، بستد إلذ برليل معطيات أسباب النزوؿ 
وعلم ابؼكي وابؼدني الذي يتناوؿ ابػطاب القرآني بُ مرحلتي الدعوة الإسلبمية، فضلب عن 

ة والسلبـ( وىو سياؽ مستويات أكثر تعقيدا، ترتبط بسياؽ "ابؼخاطب الأوؿ، بؿمد)عليو الصلب
متعدد بُ ذاتو بنٌ التهدئة والتثبيت، تثبيت الفؤاد، بحسب التعبنً القرآني، وبنٌ اللوـ والعتاب 
والتقريع والتهديد أحيانا، وىناؾ سياؽ أزواج النبي بنٌ ابؼدح واللوـ والتعنيف، بٍ ىناؾ أخنًا سياؽ 

مع بينهما بُ سياؽ واحد أما السياؽ الداخلي بـاطبة النساء ابؼغاير لسياؽ بـاطبة الرجاؿ رغم ابع
للخطاب القرآني، فيطرح للوىلة الأولذ، بسبب أف ابؼصحف بىضع لترتيب التلبوة، وليس ترتيب 
النزوؿ، "ابغكمة" من ترتيبو ابغالر، ما إذا كاف الترتيب "توقيفا من الله ابؼتكلم بالنص أـ كاف 

... ولقد تناوؿ علماء القرآف جانبا من ىذا البحث بُ اجتهادا من ابعيل الذي تلقى النص بؾزءا .
علم أطلق عليو )علم ابؼناسبة بنٌ الآيات والسور(، لكنهم توقفوا عند حدود بؿاولة اكتشاؼ 
الروابط العقلية أو الذىنية أو اللغوية، وكلها علبقات يقر علماء القرآف أنفسهم بأنها علبقات 

 .(2)مة الإبؽية بالطبع بُ ىذا الترتيب"اجتهادية تستهدؼ الكشف عن وجو ابغك
رغم عدـ توفر ما يشنً من معلومات إلذ ابؼغزى الذي على أساسو بً تريب ابؼصحف على 
النحو ابغالر، غنً أف ابعابري يقرر بأف "الترتيب الذي عليو قرآف ابؼصحف اليوـ ىو نفسو الترتيب 
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 .103نصر أبو زيد: النص والسلطة وابغقيقة، مصدر سابق، ص ( 2)
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لله عنو( بجمع القرآف. أما ما ىي ابؼعاينً الذي أقرتو اللجنة التي كلفها عثماف ابن عفاف )رضي ا
التي اعتمدتها اللجنة تلك بُ ترتيب السور فذلك أمر لا بملك عنو سوى بعض ابؼؤشرات، وأبنها 
ما بيكن استخلبصو من دراسة ىذا الترتيب نفسو، وىو أف سور القرآف بُ ابؼصحف مرتبة بُ 

 (1)الأغلب الأعم حسب تدرجها من الطواؿ إلذ القصار".
يذكر ابعابري بؿاولتنٌ بعمع القرآف وفق ترتيب النزوؿ: الأولذ "بؿاولة ابؼستشرؽ الفرنسي كما 

، الذي قاـ بتربصة معاني القرآف إلذ Regis Blachère( 1393ػ  1318ربهس بلبنشنً )
الفرنسية على أساس ترتيب النزوؿ الذي وضعو ابؼستشرؽ الأبؼاني نلدكو، وقد عدَؿَ عنو بُ الطبعة 

( 1984ػ  1887الثانية لكتابو فرجع إلذ ترتيب ابؼصحف، بٍ بؿاولة الدكتور بؿمد عزة دروزة )
 . (2)بُ التفسنً ابغديث"

كما قدـ ابؼستشرؽ نلدكو دراسة اقترح فيها بؾموعة "معاينً موضوعية" لترتيب سور القرآف، 
إلذ وفاة الرسوؿ )عليو بالاعتماد على معطينٌ بىصاف تطور ابػطاب القرآني منذ ابتداء الوحي 

الصلبة و السلبـ(، وىي الإشارات التي بريل بُ القرآف إلذ وقائع تاربىية، وخصائص ابػطاب 
القرآني، والفرؽ بنٌ السور ابؼكية والسور ابؼدنية، وكذلك على مستوى الأسلوب وابؼوضوعات. 

و القرآف ابؼكي ضمن ثلبث وتبنى بلبنشنً ىذا التمييز بنٌ ابؼكي وابؼدني ووضعو بُ إطار رتّب في
مراحل رصدت برولات ابؼعنى وابؼضامنٌ ابؼتصلة بالدعوة والبعث وابغساب والعقاب وابؽجوـ على 
الأصناـ والتشديد على التوحيد، وتوسيع نطاؽ الدعوة الإسلبمية. أما ابؼرحلة ابؼدنية، فتتميز 

اجرين والأنصار. وسور ىذه "بكوف النبي كاف قد انتقل من مرشد روحي إلذ قائد بعماعة ابؼه
ابؼرحلة تشتمل على معلومات تاربىية تؤسس معرفتنا بابعماعة الإسلبمية بُ ابؼدينة، سواء ما تعلق 

 .3منها بحياتها الداخلية، أو بعلبقاتها مع غنًىا"

                                                 
 233ـ(، ص 2007، 2) بنًوت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط 1رنً، جبؿمد عابد ابعابري: مدخل إلذ القرآف الك( 1)
 .13بؿمد عابد ابعابري: فهم القرآف ابغكيم، التفسنً الواضح حسب ترتيب النزوؿ، مرجع سابق، ص  (2)
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أما المحاولة الثانية، والأولذ عربيا، فكانت لػدروزة، واعتمدت منهجية قوامها بذزئة بؾموعات 
ب الآيات إلذ بصل تامة تتكوف من آية أو أكثر وتبرز ابؼعنى، والنظم والسياؽ، وكذلك شرح برقي

التعابنً الغريبة غنً الدارجة، بٍ شرح ابعملة القرآنية شرحا إبصاليا، مع إشارة موجزة إلذ ما روي بُ 
باديء مناسبة نزوؿ الآيات، وما قيل بُ مدلوبؽا وأحكامها، وبذلية ما برتويو الآيات من م

وتوجيهات تشريعية وأخلبقية واجتماعية وروحية، وملبحظة مقتضيات تطور ابغياة وابؼفاىيم 
البشرية، فضلب عن"بذلية ما برتويو ابعملة من صور ومشاىد عن السنًة النبوية والبيئة النبوية، لأف 

نجلي بو  ىذا يساعد على تفهم ظروؼ الدعوة وسنًىا وأطوارىا، وجلبء جو نزوؿ القرآف الذي ي
 .(1)كثنً من ابؼقاصد القرآنية"

اىتمت منهجية دروزة بابؼقاصد الأسلوبية بُ ابػطاب القرآني، كالتعقيب والتعليل والتدعيم 
والترغيب والترىيب والتقريب والتمثيل والتنديد والتذكنً والتنويو. كما أولذ صاحبها اىتماما ببياف 

ابعمل القرآنية على بعضها سياقا أو موضوعا،  ما بنٌ آيات السور وفصوبؽا من ترابط، وعطف
والاستعانة بالألفاظ والتراكيب وابعمل القرآنية بُ صدد التأويل وإبراز الدلالات، "حيث يوجد  
كثنً من الآيات مطلقة بُ مكاف، مقيّدة بُ مكاف آخر، وعامة بُ مكاف بـصصة بُ مكاف 

 .(2)، ابؼتفقة بُ ابؼعاني وابؼقاصد"آخر، كما يوجد كثنً من ابعمل ابؼختلفة بُ الألفاظ
تتأسس منهجية دروزة بُ ترتيب القرآف، بحسب تاريخ نزوؿ الوحي، على البدء بأولذ السور 
ابؼفسرة الفابرة بٍ العلق بٍ القلم فابؼزمّل، إلذ أف تنتهي السور ابؼكية، بٍ سورة البقرة فسورة الأنفاؿ 

أف ىذه الطريقة ىي "الأفضل لفهم القرآف وخدمتو، إذ  إلذ أف تنتهي السور ابؼدنية. إذ يرى دروزة
بذلك بيكن متابعة السنًة النبوية زمنا بعد زمن، كما بيكن متابعة أطوار التنزيل ومراحلو بشكل 
أوضح وأدؽ، وبهذا وذاؾ يندمج القارئ بُ جو النزوؿ، وجو ظروفو ومناسباتو ومداه ومفهوماتو، 

 .(3)وتتجلى لو حكمة  التنزيل"

                                                 
 .7ـ(، ص2000، 2) بنًوت: دار الغرب الإسلبمي، ط  1د عزة دروزة: التفسنً ابغديث، ترتيب السور حسب النزوؿ، جبؿم  (1)
 .8بؿمد عزة دروزة: التفسنً ابغديث، ترتيب السور حسب النزوؿ، مرجع سابق، ص   (2)
 .9نفسو، ص (3)
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ى عدـ ترتيب القرآف، وفق تاريخ تنزيل الوحي، إلذ جعلو نصا غنً موحّد، وغنً متجانس أد
حينما  Jacques Berqueـ( 1995ـ ػ 1910الأجزاء، وىو أمر أشار إليو جاؾ بنًؾ )

لاحظ ما بظاه ظاىرة "انعداـ التجانس" بنٌ السور والآيات، مع أف علماء القرآف، كما يقوؿ 
ثيثا لإثبات ىذا التجانس عن طريق البحث عن الروابط والعلبقات" نصر أبو زيد "يسعوف ح

 .(1)داخل بنية ابػطاب الذي لا يتماثل سياقو ابػارجي مع سياقو الداخلي
غياب التجانس بُ ابػطاب القرآني، الناتج عن بصع ابؼصحف بُ ضوء سياؽ التلبوة، يؤكد 

ة والثانية مدنية، بحسب تصور ابؼفكر بؿمود انبثاؽ التمييز بنٌ رسالتنٌ لنزوؿ الوحي، الأولذ مكي
بؿمد طو، الذي يعتقد أف الرسالة ابؼكية ىي الأصل وابعوىر، بينما الرسالة ابؼدنية فهي رسالة 
القرف السابع التي تتناوؿ التشريع والقانوف والثواب والعقاب، وإقامة ابغدود بابؼعنى القانوني وبابؼعنى 

بو زيد، فإف  بؿمد طو أدرؾ أف "فشل العرب بُ استقباؿ الرسالة المجتمعي كذلك. وبُ نظر نصر أ
الأولذ بسبب بدائيتهم العقلية جعل من الرسالة الثانية أمرا حتميا مؤقتا حى  يصل الوعي الإنساني 

 .(2)رقيا إلذ مستوى الرسالة ابؼكية"
روؼ التاربىية يسمح بفهم الظ -لغايات البحث والتحليل -التمييز بنٌ القرآف ابؼكي وابؼدني

التي أحاطت بالقرآف ابؼكي، إذ واجهت الدعوة إلذ الإسلبـ عداءً شديدا بُ مكة، وراح القرآف 
بهادؿ ابؼؤمننٌ والكافرين وأىل الكتاب، لكن بلغة تتعالذ "عن التفاصيل الواقعية، عن أبظاء الناس 

من دوف تسمية ولا تعينٌ، والعشائر، عن الأحداث ابغسية، عن الإطار ابعغرابُ، )فالقرآف( يلمح 
لأف كلبـ الله لا بيكن أف يسقط بُ متاىات العوارض الإنسانية، لا بالنسبة للحاضر ولا بالنسبة 
للماضي. مرة واحدة، يذكر قريشا والتجارة باقتضاب شديد، ومرة واحدة يذكر شخصا وبينحو  

 (3)كنية رمزية تهديدية، ىو أبو بؽب".
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 .000(،صو2116دط،رجنذمٕقالإَطاٌ،نصر أبو زيد: غزاليوف ورشديوف مناظرات بذديد ابػطاب الديني )القاىرة: مركز القاه(  2)
(3)

 .084،صْشاوجؼٛظ:فٙانطٛرجانُثٕٚح،يرجغضاتك



 ابؼقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػ بُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثالث ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
056 

طاب القرآني مع الواقع، ينحسر عن خصوبة بُ ابؼعاني إف السياؽ ابعدلر لعلبقة ابػ
والدلالات والأحداث التي رافقت القرآف ابؼكي، إذ لا بيكن إغفاؿ أبنيتها بُ فهم ابػطاب 
الإبؽي، ففي ىذه ابؼرحلة التاربىية المحددة يكشف لنا القرآف تلميحات قوية بابذاه التوحيد، كما 

مع قريش. وبُ الوقت نفسو نتلمس دلالات اجتماعية نعثر من خلبلو على مقدمات النزاع 
يقدمها ابػطاب تنتقد شح الأثرياء، بفا يشنً إلذ أف "الفترة ابؼكية الأولذ كانت منغمسة بُ تاربىية 

 (1)الدعوة، بُ العلبقات الدينامية بنٌ القرآف والمجتمع، بُ علبقة بؿمد بالواقع".
صائص أسلوبية بسيزه عن ابؼكي، إذ السجع فيو قليل، أما بالنسبة القرآف ابؼدني فهو بيتاز بخ

بينما يكثر وصف مشاىد الآخرة وابعن وابؼلبئكة ووصف مشاىد الكوف. كما ينطوي على 
بؾموعة من ابؼباديء والتكليفات التعبدية والأخلبقية والاجتماعية والقضائية والسلوكية بُ صيغة 

سئلة اجتماعية وأخلبقية وأسرية. ويرد بُ القرآف تقنينية وتقعيدية. وفيو إجابات تشريعية عن أ
ابؼدني تشريع ابعهاد ووقائعو، وفيو إبطاؿ عادات قدبية، وإقرار أخرى مع بعض الإصلبح 

 ( 2)والتهذيب، وفيو حفز على تقاليد جديدة تسعى الإصلبح الأخلبقي والاجتماعي.
تلعب الاجتهادات دورا   ىذا الفصل بُ القرآف بنٌ مكي وآخر مدني، ليس فصلب تاما، إذ

كبنًا بُ بسييز الآيات ابؼكية عن ابؼدنية، فضلب عن التواضع على اعتماد معاينً أسلوبية وزمانية 
للتفريق بنٌ الآي ابؼكي والآي ابؼدني، ومن بنٌ ىذه ابؼعاينً أف الآيات ابؼدنية طويلة إذا ما بست 

 مقارنتها بقصر الآيات ابؼكية.
ح القدماء يفترضوف طرائق للتمييز بنٌ ابؼكي وابؼدني، حيث ذىبوا ،  على مستوى ابؼضموف، را 

كما يذكر السيوطي، إلذ تقرير أف كل سورة فيها "يا أيها الناس" أو "يا بني آدـ" ىي مكية، أما 
ما اشتملت على "يا أيها الذين آمنوا" فهي مدنية. وكل شيء نزؿ بُ القرآف ينطوي على ذكر 

نزؿ بدكة، وما كاف من الفرائض والسنن فإبما نزؿ بابؼدينة. وىناؾ من حدّد الأمم والقروف، فإبما 
معيارين لتمييز ابؼكي عن ابؼدني، أوبؽما بظاعي، أي "ما وصل إلينا نزولو بأحدبنا"، والثاني 

                                                 
(1)

 .097صَفطّ،
(2)

 .027يذًذػسجدرٔزج:يرجغضاتك،ص
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قياسي، حيث إف ابؼكي كلُ سورة فيها "يا أيها الناس" فقط، أو "كلب"، أو أوبؽا حرؼ تهجّ سوى 
الرعد، أو فيها قصة آدـ وإبليس سوى البقرة، وكذلك كل سورة فيها سجدة، أو قصص الزّىراوين و 

الأنبياء والأمم ابػالية. أما كل سورة تشتمل على فريضة، أو حدّ، أو ذكر ابؼنافقنٌ، باستثناء 
 (1)العنكبوت، فهي مدنية

عذر، ذلك أف يؤكد نصر أبو زيد على أف الفصل التاـ بنٌ ابؼكي وابؼدني بُ القرآف أمر مت
بشة من النصوص ابؼدنية ما بومل خصائص النصوص ابؼكية، والعكس صحيح. وبُ ىذا السياؽ 

ثْمِ وَالْفَوَاحِشَ إِلاا اللامَمَ إِفا ربَاكَ وَاسِعُ الْمَغْفِرَةِ ىُوَ يرد قولو عز وجل:} الاذِينَ يَجْتَنِبُوفَ كَبَائرَِ الْإِ
مْ مِنَ الْأَرْضِ وَإِذْ أنَػْتُمْ أَجِناةٌ فِي بُطوُفِ أمُاهَاتِكُمْ فَلَا تػُزكَُّوا أنَػْفُسَكُمْ ىُوَ أَعْلَمُ بِكُمْ إِذْ أنَْشَأَكُ 

(، وىي آية مكية باتفاؽ، لكنها تتضمن من الألفاظ ما 32{) النجم: الآية أَعْلَمُ بِمَنِ اتػاقَى
بعديدة لد يكن من ابؼمكن صار ذا دلالة شرعية بُ ابؼرحلة ابؼدنية، غنً أف ىذه الدلالات ا

اكتشافها حسب نصر أبو زيد "إلا من خلبؿ النص ذاتو بُ تفاعلو مع حركة الواقع، حيث يطور 
النص اللغة لكي تلبءـ ىذه ابغركة. ىذا بالإضافة إلذ أف اكتشافها من النص لا يتم إلا من خلبؿ 

 .(2)القارئ وابؼفسر، أي من خلبؿ جدؿ العقل الإنساني مع النص"
ثل ىذا ابعدؿ بنٌ النص والواقع، واستجابة النص بؼصالح الفاعلنٌ الاجتماعينٌ فيو، ىو ما م

يكشف عن انبثاؽ ظاىرة النسخ بُ القرآف، والتي كاف بؽا ارتباطها الوثيق بدرحلتي ابػطاب القرآني 
 ابؼكية وابؼدنية.

بق بابغكم اللبحق، أي النسخ اشتقاقا، ىو الرفع والإزالة. وبُ الاصطلبح ارتفاع ابغكم السا
بياف انتهاء زمن ابغكم الأوؿ الذي بذاوزه الزمن وتعداه التطور... وىو إزالة ابغكم الثابت لشرع 
متقدـ بشرع متأخر عنو على وجو لولاه لكاف ثابتا. وبتعبنً آخر ىو ابػطاب الداؿ على ارتفاع 

  (3)و عنو".ابغكم الثابت بخطاب متقدـ على وجو لولاه لكاف ثابتا مع تراخي

                                                 
(1)

 .48،صو(2118شؼٛةالأرَإٔط)تٛرٔخ:يإضطحانرضانح،دط،:تقخ،0تقماٌفٙػهٕوانمرنٌ،دالإ:جلالانذٍٚانطٕٛطٙ
(2)

 .95،يظذرضاتك،صدراضحفٙػهٕوانمرنٌَظرأتٕزٚذ:يفٕٓوانُض
(3)

 .039ص،و(2115الإضلايٙ،تٛرٔخ،دط،)تٛرٔخ:دارانًذار2يٍانُضئنٗانٕالغ،د:دطٍدُفٙ
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يتحدد الناسخ وابؼنسوخ بُ السياؽ التاربىي لتنزؿ الوحي، ولا بيكن فهم مغزى النسخ بعيدا 
عن أسباب النزوؿ وتاربىية سياقو. كما أنو من الضروري بقاء النصوص ابؼنسوخة إلذ جانب 

علماء النصوص الناسخة "وذلك لأف حكم ابؼنسوخ بيكن أف يفرضو الواقع مرة أخرى. وقد أدرؾ ال
ذلك حنٌ ناقشوا موقف النص بنٌ أمر ابؼسلمنٌ بالصبر على أذى الكفار وبنٌ أمره بقتابؽم، 
وقالوا إف الأمر بالصبر من قبيل )ابؼنسأ( الذي يتأجل العمل بو، أو يلغى إلغاءً مؤقتا لتغنً 
 الظروؼ، فإذا عادت الظروؼ، إلذ ما كانت عليو قبل ذلك، عاد حكم ابؼنسأ إلذ الفعالية

. تعكس ىذه ابؼرونة، بُ إبقاء ابؼنسأ أو تعليقو أو عدـ إلغائو، أف ابػطاب القرآني (1)والتأثنً"
"يكلم الإنساف بُ التاريخ" بحسب تعبنً روجي غارودي الذي بوصر عملية النسخ بُ ابؼسائل 

ابذاه الثقافية والأخلبؽ، وكذلك بُ التنظيم الاجتماعي والعقوبات، ليقدـ لنا مثلب عن انتقاؿ 
القبلة من القدس إلذ مكة، بعدما أمَر ابؼسلموف بالتوجو شطر القدس طيلة الأشهر العشرة الأولذ 

أدى  -تبدؿ العلبقات مع اليهود -بُ ابؼدينة، بٍ نُسخ ىذا التوجيو، حيث أف "ظرفا تاربىيا خاصا
ناقض مع مطلقية ابؼبدأ إلذ ىذا التبديل، لكنّ الرسالة لا تتبدؿ. إف تاربىية التوجيو )الأمر( لا تت

)الشريعة(. حى  إف واقعة النسخ تؤكد أف التنزيلبت الإبؽية، رسالات الله، لا تتجسد بُ شكل 
 (2)بؾرد، بل تنطلق من أمثلة عينية بذعل مباديء العمل ابػالدة بُ متناوؿ أفهاـ كل شعب".

ني أف الآية مُسحت قُسم النسخ إلذ أقساـ ثلبثة، الأوؿ: منسوخ التلبوة دوف ابغكم، ويع 
وأزيلت من القرآف، لكن بقي حكمها، والقسم الثاني: منسوخ التلبوة وابغكم، أي مسحت الآية 
من القرآف، وكذلك ألقي حكمها، والقسم الثالث: منسوخ ابغكم دوف التلبوة، أي بقيت الآية  

زعم بسقوط . غنً  أف ما يثنًه مفهوـ النسخ يتعدى ذلك إلذ ال3كما ىي ، لكن أبطل حكمها
أجزاء من القرآف، وأف بشة زيادة ونقصانا فيو. ويتساءؿ ابعابري: ىل "ابؼصحف الإماـ" الذي بُصع 
زمن عثماف، يضم القرآف كلو، أي بصيع ما نزؿ من آيات وسور، أـ أنو سقطت )أو رفعت( منو 

ف بصيع علماء أشياء حنٌ بصعو، و يرى أف " ابعواب عن ىذا السؤاؿ، من الناحية ابؼبدئية، ىو أ
                                                 

(1)
 .023ـ022طاتك،صصانًظذرانٕزٚذ:َظرأت

(2)
 .89،صو(0992رٚص:دارػاوأنفٍٛ،دط،)تاخهٛمأدًذخهٛم:تقغ،الأطٕنٛاخانًؼاطرج:رٔجٙغارٔد٘

(3)
 .464،ص0جلالانذٍٚانطٕٛطٙ:يرجغضاتك،د
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الإسلبـ من مفسرين ورواة حديث وغنًىم يعترفوف بأف بشة آيات، وربدا سورا، قد )سقطت( ولد 
تدرج بُ نص ابؼصحف. بعضهم يستعمل لفظ )رفُعت(، بدعنى أف الله رفعها، استنادا إلذ قولو 

هَا أَوْ  تعالذ:} مِثْلِهَا ألََمْ تػَعْلَمْ أَفا اللاوَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ  مَا نػَنْسَخْ مِنْ آَيةٍَ أَوْ نػُنْسِهَا نأَْتِ بِخَيْرٍ مِنػْ
 .(1)(106{)البقرة: الآية قَدِيرٌ 

الآية السابقة بً استخدامها بُ الكثنً من ابؼرويات بشكل غنً دقيق، وجرى تفسنًىا على 
بكو حربُ، فالآية بُ سياقها السردي "تتحدث عن ابؼعجزات التي وقعت على أيدي الأنبياء 

ْـ تُريِدُوفَ أَفْ تَسْألَُوا رَسُولَكُمْ كَمَا سُئِلَ لسابقنٌ، ولا تتحدث عن آيات القرآف. وقولو تعالذ:}ا أَ
يمَافِ فػَقَدْ ضَلا سَوَاءَ السابِيلِ  ( 108{ )البقرة: الآية مُوسَى مِنْ قػَبْلُ وَمَنْ يػَتَبَداؿِ الْكُفْرَ باِلْإِ

 .(2)يؤكد ذلك
بنا السيوطي بُ حديثو عن الناسخ وابؼنسوخ إلذ رأي توفيقي،  بغسم ىذه الإشكالية يصل 

جاء فيو إف "كل ما ثبت الآف بُ القرآف ولد ينسخ فهو بدؿٌ بفا قد نسخت تلبوتو، وكل ما 
 .(3)فقد أبدلو بدا علمناه، وتواتر إلينا لفظو ومعناه" -بفا لا نعلمو الآف -نسخو الله من القرآف

بعضها إلذ التوفيق، فإف مناىج التأويل التي تستفيد من علوـ ومع تعدد الروايات، وجنوح 
القدماء وفتوحات النقد والنظر التحليلي ابغديث، توفر إلذ حد بعيد، أدوات لفك الاشتباؾ بُ 
ىذه الإشكالية التي لا تعصف بالتصورات والتأويلبت القدبية عن اللوح المحفوظ، فحسب، بل 

 .(4)ص ذاتو"تؤدي "إلذ القضاء على مفهوـ الن
يتطلب الأمر إذف إعادة قراءة ابؼرويات ابػاصة بػأسباب النزوؿ أو بػالناسخ وابؼنسوخ قراءة 

نقدية تاربىية تبتعد عن الوقوع بُ ش رٙ  ؾ التبريرات التوفيقية. يقدـ نصر أبو زيد مثالا على ٙ 
 )آية السيف( ذلك، يؤكد فيو أف البعض قد ذىب إلذ أف "آية واحدة، ىي ما يطلقوف عليها اسم

نسخت أكثر من بشاننٌ آية من القرآف عن التسامح والصبر والاحتماؿ. والواقع أف مسألة 

                                                 
(1)

 .223يذًذػاتذانجاتر٘:يذخمئنٗانمرنٌانكرٚى،يرجغضاتك،ص
(2)

 .261ـ259ٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم،يظذرضاتك،صصَظرأت
(3)

 .474ص،0دضاتك،جلالانذٍٚانطٕٛطٙ:يرجغ
(4)

 .034،يظذرضاتك،صدراضحفٙػهٕوانمرنٌَظرأتٕزٚذ:يفٕٓوانُض
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)النسخ( استخدمت بُ حالات تندّ عن ابغصر بغل ما توىّم بعض ابؼفسرين )تناقضا( بنٌ 
أف الآيات، وذلك دوف أف يدركوا أف الترتيب ابؼغيِّب للسياؽ الأصلي ىو )ابؼوىِم( بالتناقض، و 

  .(1)العودة للسياؽ التاربىي لأسباب النزوؿ كفيل بإزالة )وىم( التناقض ذاؾ"
يظهر أف علم أصوؿ الفقو من أكثر العلوـ الدينية التي أصابها الاضطراب، نتيجة عدـ تعامل 
السياؽ التاربىي مع خطاب الوحي، فقد أغفل ىذا العلم بُ حالات عديدة ابؼقاصد الشرعية 

بعها التغنً بتغنً الزماف وابؼكاف، ىذا ما أبانت عليو مشكلة النسخ بُ القرآف للدين، والتي يط
الكرنً، فقد تركت الباب مواربا أماـ تصورات فقهية حصرت حقل الاجتهاد، وصادرت فضاءات 
النظر التأويلي بُ ابػطاب الإبؽي وابػطاب النبوي على حد سواء، عندما تشبثت بجزء يسنً من 

 تشريعية، واستبعدت ابعزء الأساسي من القرآف من الرؤية الفقهية للعالد.القرآف ذي طبيعة 
سؤاؿ التأويل، بهب أف يتوجو الآف إلذ الطريقة، والكيفية التي بيكن من خلببؽا إعادة النظر إلذ 
ابػطاب القرآني بنظرة كلية، تسمح بإعادة الاعتبار بؼا بً تغييبو من سياقات من قبل تفسنًات 

ية، ابؼقصود ىنا السياؽ التاربىي لنزوؿ الوحي، وكذلك ابؼقاصدية الكلية. وذلك فقهية تقليد
انطلبقا من قراءة معمقة للنص الديني، وبـتلف ابػطابات ابؼنتجة حولو، والعمل على الاستجابة 

 للتطور الزماني وحاجة متلقي ىذا ابػطاب.
 / القراءة التأويلية لخطاب الفقو.    03

بو "من النص إلذ الواقع" بفا يسميو  شبهة ارتبطت بالتشريعات ينطلق حنفي بُ كتا
الإسلبمية، حى  وبظتها بأنها "حرفية فقهية تضحي بابؼصالح العامة، قاسية لا تعرؼ إلا الرجم 
والقتل وابعلد والتعذيب وقطع الأيدي، والصلب والتعليق على جذوع النخل وتقطيع الأيدي 

يطاؽ. كما أف من مآسينا خروج بعض ابغركات الإسلبمية  والأرجل من خلبؼ، وتكليف بدا لا
ابؼعاصرة من النص ابغربُ وتطبيق شعاراتو حوؿ ابغاكمية لله وتطبيق الشريعة الإسلبمية والبديل 

 .(2)الإسلبمي، دوف رعاية لواقع متجدد، أو لتدرج بُ التغنًّ"

                                                 
(1)

 .259ضاتك،صَظرأتٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم،يظذر
(2)

 .04صك،اتيرجغضيٍانُضئنٗانٕالغ،دطٍدُفٙ:
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الصنًورة، كاف لزاما العمل وحى  تظل "الشبهة" التي بغقت بالتشريعات الإسلبمية بعيدة عن 
على تفكيكها بأدوات التأويل الذي يتتبع مسار تبلور النصوص الفقهية، وأثر الواقع بُ ذلك، 
ومعرفة ابؼسار التاربىي من خلبؿ برولات النصوص، وتعبنً حركتها الداخلية عن حركة الوقائع 

 ابػارجية، بُ سياؽ جدلر تصاعدي من الواقع إلذ الفكر.
ع نشأة خطاب الفقو من خلبؿ طريقتنٌ: الأولذ تقوـ على رصد تبلور النص بيكن تتب 

 الأصولر ابؼذىبي وتكوينو، سواء بُ ذلك ابؼالكي، أو ابغنفي، والشافعي، وابغنبلي. 
ما بييز ىذه الطريقة أنها تبنٌّ نشأة أصوؿ كل مذىب، وتطوره عن سابقو ولاحقو. غنً أف ما 

ذاىب مغلقة على ذاتها، كما تؤسس للفرقة ابؼذىبية، خاصة وأف يعيبها كونها تعمل على جعل ابؼ
 تلك ابؼذاىب لد تكن مغلقة على ذاتها، بقدر ما كانت متفاعلة مع ابؼذاىب الأخرى. 

أما الطريقة الثانية التي تتبع نشأة النص الأصولر وتطوره بعيدا عن ابؼذاىب الفقهية، فهي 
لعلم واحد أسسو الشافعي، وإف لد يكن أوؿ الفقهاء، أكثر جدوى، لأف "النص الأصولر واحد وا

وابػلبفات ابؼذىبية قليلة، بُ الفروع وليست بُ الأصوؿ، باستثناء القوؿ بالإماـ ابؼعصوـ كأحد 
 . (1)مصادر الأصوؿ عند الشيعة"

إذا كاف الشافعي، بُ نظر حنفي، قد أسس علم أصوؿ الفقو، فإنو بُ نظر نصر أبو زيد قد أسس 
ية بُ بؾاؿ الفقو والشريعة، بينما أسس الأشعري الوسطية بُ بؾاؿ العقيدة، وأسس الغزالر الوسط

 .(2)الوسطية بُ بؾاؿ الفكر والفلسفة، اعتمادا على تأسيس كل من الشافعي والأشعري
الأصوؿ الفقهية عند الشافعي تتأسس من خلبؿ الكتاب والسنة، والإبصاع والقياس، بحيث  

على السابق، غنً أف نصر أبو زيد يلبحظ أف الأخنً لد يكتف بتأسيس  يؤسس اللبحق منها
السنة على الكتاب بقدر ما "حاوؿ تأسيسها على أنها جزء عضوي بُ بنائو من الوجهة 

، وعليو كلما أصبح كل من الكتاب والسنة بناء عضويا دلاليا واحدا، فإف ذلك بيكنو (3)الدلالية"
نصا تشريعيا يستمد دلالتو من دلالة النص ابؼركب من الكتاب  من تأسيس الإبصاع عليو، ليصبح

                                                 
(1)

 .33ص،،يرجغضاتكيٍانُضئنٗانٕالغدطٍدُفٙ:
(2)

 .85الإياوانشافؼٙٔتقأضٛصالأٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛح،يظذرضاتك،صَظرأتٕزٚذ:
(3)

 انظفذحَفطٓا.َفطّ،
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والسنة، ويأبٌ الأصل الرابع والأخنً، أي الاجتهاد، ليصبح استنباطا من النص ابؼركب من الأصوؿ 
الثلبثة السابقة.  وعليو يصبح من شأف ىذا الترتيب، كما يؤكد نصر أبو زيد، أف يسمح بػ 

ص( وتدشينو نصا لا يقل بُ قوتو التشريعية وطاقتو الدلالية، عن "برويل)اللبنص( إلذ بؾاؿ )الن
 .(1))النص( الأساسي الأوؿ، القرآف"

يلبحظ نصر أبو زيد أثناء دراستو بؼفهوـ الدلالة عند الشافعي بنٌ العموـ وابػصوص أف  
تعبنً الأخنً ينطلق بُ حديثو عن الدلالة بتقرير مبدأ "على درجة كبنًة من ابػطورة"ػ على حد 

نصر أبو زيد ػ إذ يقوؿ "فليست تنزؿ بأحد من أىل دين الله نازلة إلا وبُ كتاب الله الدليل على 
، بدعنى أف القرآف الكرنً يدؿ بطرؽ بـتلفة على ابغلوؿ بؼختلف ابؼشكلبت، (2)سبيل ابؽدى فيها"

تكمن حسبو بُ  التي وقعت، وحى  التي بيكن أف تقع بُ ابؼستقبل. لا شك أف خطورة ىذا ابؼبدأ 
كونو "ابؼبدأ الذي ساد تاربىنا العقلي والفكري، وما زاؿ يتردد حى  الآف بُ ابػطاب الديني بكل 
ابذاىاتو وتياراتو وفصائلو. وىو ابؼبدأ الذي حوّؿ العقل العربي إلذ عقل تابع، يقتصر دوره على 

، أـ كانت غنً تأويل النص، واشتقاؽ الدلالات منو، سواء كانت تلك الدلالات مشروعة
 .(3)مشروعة"

يتفق نصر أبو زيد بُ ىذه النتيجة مع أركوف، الذي يؤكد أف كلبـ الشافعي ابؼبرىن عليو 
بآيات قرآنية لا بيثل وجهة نظر معزولة بؼؤلف واحد وحيد، بقدر ما تعبر عن روح ثقافة "منغلقة 

ف الوسطى، ولكنها لا تزاؿ ضمن إطار زمكاني. إنها تنتمي إلذ ما ندعوه بالفضاء العقلي للقرو 
. انظر سيطرة التقليدينٌ  مستمرة بُ تشكيل أو جبل ابؼخياؿ ابعماعي للمسلمنٌ حى  اليوـ

 .(4)والأصولينٌ السلفينٌ على الشارع العربي، بل والإسلبمي كلو"
زيادة على ما تضمنتو رسالة الشافعي، من كوف القرآف ينطوي على حلوؿ بؼختلف الأزمنة، 

لشافعي يثنً إشكالية أخرى تتعلق باللساف العربي الذي نزؿ بو ابػطاب القرآني، وضرورة فإنو أي ا

                                                 
(1)

 .88صَفطّ،
(2)

 .21،صًٛح،دط،دخ(أدًذيذًذشاكر)تٛرٔخ:دارانكتةانؼه:تقخ،انرضانح:يذًذتٍئدرٚصانشافؼٙ
(3)

 .012،يظذرضاتك،صَظرأتٕزٚذ:الإياوانشافؼٙٔتقأضٛصالإٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛح
(4)

 .95ص،و(2119تٛرٔخ:دارانطهٛؼح،دط،ْاشىطانخ):خ،َذَٕمذانؼممالإضلايٙ:يذًذأركٌٕ
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أف يكوف ابؼتلقي عربيا حى  يتسنى لو إدراؾ معاني ىذا ابػطاب، حيث يقوؿ "القرآف نزؿ بلساف 
العرب دوف غنًه: لأنو لا يعلم من إيضاح بصل علم الكتاب أحد جَهِلَ سعة لساف العرب وكثرة 

و، وبصاع معانيو وتفرقها. ومَن عَلِمَوُ انتفت عنو الشبهات التي دخلت على من جهل وجوى
لسانها. فكاف تنبيو العامة على أف القرآف نزؿ بلساف العرب خاصة، نصيحة للمسلمنٌ. والنصيحة 
بؽم فرض لا ينبغي تركو، وإدراؾ نافلة خنًٍ لا يدعها إلا من سَفِو نفسو، وترؾ موضع حظو. وكاف 

مع مع النصيحة بؽم قياما بإيضاح حق. وكاف القياـ بابغق ونصيحة ابؼسلمنٌ من طاعة الله. به
 .(1)وطاعة الله جامعة للخنً"

غنً أف ما ينطوي عليو ابػطاب الشافعي، فيما تعلق بدلالة العموـ على ابػصوص، ىي أنها 
بُ الوضوح وصولا إلذ تتحرؾ أحيانا بُ دائرة البياف والوضوح، لكنها بُ أحواؿ أخرى تتدرج 

الغموض الذي لا يكشفو إلا العربي، فيما يصعب الأمر على غنً العربي، مثاؿ ذلك ذكر 
ياَ أيَػُّهَا النااسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فاَسْتَمِعُوا لَوُ إِفا الاذِينَ تَدْعُوفَ مِنْ دُوفِ اللاوِ الشافعي قولو عز وجل: }
هُمُ الذُّباَبُ شَيْئًا لَا يَسْتػَنْقِذُوهُ مِنْوُ ضَعُفَ الطاالِبُ لَنْ يَخْلُقُوا ذُباَباً وَلَوِ اجْتَ  مَعُوا لَوُ وَإِفْ يَسْلبُػْ

(. حيث يرى الشافعي أف بـرج اللفظ بُ الآية السابقة "عاـ على 73{) ابغج: الآية وَالْمَطْلُوبُ 
اللفظ العاـ ابؼخرجَ بعض الناس كلهم. وبنٌّ عند أىل العلم بلساف العرب منهم، إنو إبما يراد بهذا 

الناس دوف بعض، لأنو لا بىاطب بهذا إلا من يدعو من دوف الله إبؽا، تعالذ عما يقولوف علوّا  
 . (2)كبنًا، لأف فيهم ابؼؤمننٌ ابؼغلوبنٌ على عقوبؽم وغنً ابؼغلوبنٌ بفن لا يدعو معو إبؽا"

وثيقا بطرائق الدلالة بُ اللساف لا شك بُ أف ربط سبل ابػطاب القرآني بُ إنتاج الدلالة ربطا 
العربي، ولغة العرب على وجو التحديد، يتجاىل الآليات ابػاصة التي أبدعها النص وأضافها إلذ 
اللساف العربي، فأغناىا وأثراىا، حيث يرى نصر أبو زيد أف الشافعي "وىو يؤسس عروبة الكتاب 

ولوجي ضمني بُ سياؽ الصراع الشعوبي بابؼعنى والدلالات السابقة كاف يفعل ذلك من منظور أيدي
الفكري الثقابُ. من ىنا نفهم ما انتهى إليو من برديد لأبماط الدلالة بُ بنية النص ذاتها. وابغقيقة 

                                                 
(1)

 .51يذًذتٍئدرٚصانشافؼٙ:يرجغضاتك،ص
(2)

 .60-61يرجغضاتك،صص،َذَٕمذانؼممالإضلايٙذأركٌٕ:يذً
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دوف إبناؿ الأبماط الدلالية الأخرى التي أسهب معاصروه بُ  -أف التركيز على دلالة العاـ وابػاص
 -السنّة النبوية -لة بُ بؿاولة الشافعي ربط النص الثانويلا بىلو من دلا -بؿاولة ضبطها وبرديدىا

 .(1)"-القرآف -بالنص الأساسي
غنً أف حنفي يعارض ما توصل إليو نصر أبو زيد من استنتاج، بأف لابكياز الشافعي للغة 
العرب، ونفيو تضمّن القرآف كلمات ذات أصوؿ أعجمية، أبعادا شعوبية أو عرقية، لأف قريش بُ 

التي أوردىا الشافعي من حيث قراءة القرآف بلهجتها دوف سائر اللهجات، لا تعني  السياقات
قريش القبيلة، وإبما تعني اللساف، وعليو لا تعني بؽجة قريش سيادتها السياسية وىيمنتها على 
اللساف العربي، زيادة عن أف "عدـ جواز قراءة الفابرة إلا بالعربية ليس لو أية دلالة على سيادة 

ش وبؽجتها. وليس للبسملة وترتيب الآيات أية دلالة على التشبث بالنص العربي، بل التأكيد قري
على ىوية النص وابؼعنى، وليس لو أي دافع أيديولوجي سياسي: قريش ضد العرب، والعرب ضد 

  (2)الفرس، فلم تكن ىذه النعرات العرقية دافعا موجها عند العلماء، وإف كانت عند السياسينٌ".
م استبعاد حنفي لأي دافع إيديولوجي بُ تأكيد الشافعي على أف القرآف الكرنً نزؿ بلغة رغ

العرب، غنً أف أركوف يعتقد بأف "ىناؾ علبقة لغوية إجبارية تربط ابغقيقة ابؼتعالية وابؼطلقة التي 
ا بُ القرآف أوحى بها الله من جهة، والقواننٌ والأحكاـ من جهة ثانية، والصيغ الدنيوية التي تلبسته

 (3)اللغة العربية من جهة ثالثة. بدعنى آخر لا بيكن التعبنً عن ابغقيقة الإبؽية إلا باللغة العربية".
ركز الشافعي بشكل أساسي على ثنائية العموـ وابػصوص بُ ابػطاب القرآني، كمدخل بؼدى 

. كما أنو كاف يهدؼ بُ  الآف ذاتو إلذ شموؿ الأحكاـ للؤفراد الذين ينحصروف بُ لفظ العموـ
بشكل  -تأسيس السنة نصا ثانيا لا يقل من حيث مشروعيتو الدلالية عن النص الأوؿ، دافعا

لإعطاء الثنائية السابقة صدر الاىتماـ بُ بحثو الدلالر، حسب نصر أبو زيد، الذي لا  -ضمني
بُ الإشارة إلذ  يغفل جوىرية العموـ بُ بنية اللغة، إذ "بدونو لا تستطيع أداء وظيفتها الرمزية

ابؼفاىيم والتصورات بُ سياؽ بؿدد. لكن ىذا العموـ لا يكاد ينفصل عن التخصيص الذي بودده 
                                                 

(1)
 .018َظرأتٕزٚذ:الإياوانشافؼٙٔتقأضٛصالأٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛح،يظذرضاتك،ص

(2)
 .450ص،و(0998انماْرج:دارلثاء،دط،)دٕارالأجٛال:دطٍدُفٙ

(3)
 .98،يرجغضاتك،صذأركٌٕ:َذَٕمذانؼممالإضلايٙيذً
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سياؽ ابغدث اللغوي وملببسات ابػطاب، الداخلية وابػارجية. ولعل ىذا ما جعل الشافعي 
د بـصص، يذىب إلذ أف دلالة العاـ على العموـ دلالة )ظنية لا قطعية(، حى  بُ حالة عدـ وجو 

 (1)وىو بُ ذلك بىتلف عن الأحناؼ الذين يذىبوف إلذ أنها دلالة قطعية".
ينتهي أبو زيد، بعد قراءتو بُ الأصل الفقهي الأوؿ إلذ كوف دلالات ابػطاب القرآني برتاج 
إما إلذ السنّة، وإما إلذ اللساف العربي لتفسنًىا وتأويلها. ويؤكد على أنو بدراستو بؼا أنتجو 

لا يستهدؼ فقهو )الشافعي( من منظور علم الفقو، بقدر ما يهدؼ إلذ دراسة نظرية  الشافعي
ابؼعرفة كما يقدمها فكر الشافعي ذاتو، كاشفا عن "الأصوؿ النظرية التي أقاـ عليها الشافعي 

أو  -وسائلو الاستدلالية وإجراءاتو ابؼنهجية...ورصد آليات التأصيل ذاتها من حيث ىي عملية
نية، إنها دراسة ابؼنهج بدعناه الفلسفي، وىو منهج لد يطرحو الشافعي طرحا مباشرا، ذى -عمليات

 (2)وإبما بقده مبثوثا بطريقة ضمنية بُ كل كتاباتو".
بالنسبة للؤصل الفقهي الثاني، السنّة فأبو زيد يقرر منذ البدء، أف السنة بُ عصر الشافعي  

صدر الثاني من مصادر التشريع، لذلك لد كانت بُ حاجة إلذ تأسيس مشروعيتها، بوصفها ابؼ
يكتف الشافعي بجعل السنة شارحة ومفسرة للكتاب فقط، بل عمل على إدماجها بُ أبماط 
الدلالة، ليجعلها جزءا جوىريا بُ بنية ابػطاب القرآني "وىكذا تتعلق السنّة بالكتاب من ثلبثة 

ار السنة للخطاب القرآني. الثاني علبقة أوجو: الأوؿ التشابو الدلالر، وىو تشابو يعتمد على تكر 
التفسنً والبياف، كما بُ بزصيص العاـ وتفصيل المجمل. والتعلّق الثالث انفرادىا بالتشريع بوصفها 

. السنّة نوعاف: تواتر 3نصا مستقلب، وإف كاف يستمد حجيتو النصية من دواؿ بُ الكتاب نفسو"
اؿ كامل بلب شبهة، وىو ابؼتواتر، واتصاؿ فيو وآحاد، لأف الاتصاؿ بالرسوؿ على مراتب: اتص

شبهة وىو ابؼشهور، واتصاؿ فيو شبهة صورة ومعنى وىو الآحاد. وابؼشهور ما كاف بُ الأصل 
آحادا بٍ انتشر، فنقلو من لا يتُوىم تواطؤىم على الكذب، بُ القرف الثاني بعد الصحابة. وىو 

الأخبار كلها نوعا واحدا، لا فرؽ بنٌ متواتر حجة ما لد بىالف القياس الصحيح. ولا بيكن جعل 
                                                 

(1)
 .001،يظذرضاتك،صفؼٙٔتقأضٛصالأٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛحظرأتٕزٚذ:الإياوانشاَ
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وآحاد لصالح الآحاد. والتواتر ىو النقل ابؼتصل عن الرسوؿ، ويسمى ابؼستفيض والتواتر، أيضا، 
 (1) ىو كل خبر وقع العلم بدخبره ضرورة من جهة ابػبر، وتواتر ابػبرين ابؼتناقضنٌ بفتنع.

بة من أجل ابغصوؿ على اليقنٌ التاربىي بُ وقد حدد الفقهاء بؾموعة شروط بُ غاية الصعو  
الأحاديث التي اشترطوا فيها أف تراعي مواصفات الرواية والإسناد. إلا أف النظر التأويلي يبقى بُ 
المحصلة النهائية مرتبطا بددى استجابة خطاب الفقو بؼقاصد الشريعة، التي بوتل ابغفاظ على العقل 

انت ابغرية نقيضا للعبودية، كانت شرطا من شروط الإنساف أحد أركانها الكلية العامة. وبؼا ك
 العاقل، فإف ابغفاظ عليها يصبح ضرورة شرعية. 

غنً أف الشافعي يصادر ىذا ابؼبدأ عندما لا يورث العبد، قياسا على ابغديث الذي يقوؿ 
الله "حدثنا أبو بكر قاؿ حدثنا وكيع عن سفياف عمن بظع جابر بن عبد الله يقوؿ: قاؿ رسوؿ 
 (2)صلى الله عليو وسلم: من باع عبدا ولو ) أي للعبد ( ماؿ فمالو للبائع، إلا أف يشترط ابؼبتاع".

يعتمد الشافعي ابغديث السابق، على اعتبار أنو ينتمي إلذ بؾاؿ السنّة / الوحي، ليقيس 
تفي من عليو، بُ خطوة يكاد من خلببؽا أف "يتجاىل بشرية الرسوؿ بذاىلب شبو تاـ، وتكاد بز

نسقو الفكري )أنتم أعلم بشؤوف دنياكم(، حى  إنو بهعل من مواضعات النظاـ الاجتماعي 
السائد، والذي لد يقمو الإسلبـ، سنّة واجبة الإتباع، بهري عليها القياس )رغم أف موقف الشافعي 

بودية بأف العبد لا يرث( بىالف موقف أبي حنيفة الذي يرى ابغرية بُ الإنساف ىي الأصل، والع
 (3)شيئا طارئا لا يقُاس على أحكامها شيء".

يصل نصر أبو زيد من خلبؿ الاختلبؼ بنٌ الشافعي وأبو حنيفة بُ تأويل ابؼوقف من منًاث 
العبد، بأف الشافعي ينطلق من نظرة إيديولوجية بُ التعامل مع النص، كما يؤسس مشروعية السنة 

ويلو للحكمة على أنها السنّة، وتأويل العصمة بأنها انطلبقا من تأويلبت بُ ابػطاب القرآني، كتأ
انعداـ ابػطأ مطلقا، مستخدما عُدة حجاجية، بذابو نص ابؼخالفنٌ بنص مثلو، فضلب عن تأويل 
النص ابػلببُ لينطق بدا يرُاد منو، أو بجعل ابغديث النبوي ناطقا بدا بىدـ رؤيتو، كما يتضح من 
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يث يقوؿ الشافعي "وما فرض رسوؿ الله عليو وسلم شيئا رده على من ينكروف أف السنة وحي، ح
قط إلا بوحي، فمن الوحي ما يتلى، ومنو ما يكوف وحيا إلذ رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم 
فيستّن بو. أخبرنا عبد العزيز بن بؿمد بن أبي عمرو عن ابؼطلب بن حنطب أف رسوؿ الله صلى 

اكم عنو إلا ونهيتكم عنو، وإف الروح الأمنٌ قد ألقى بُ الله عليو وسلم قاؿ: ما تركت شيئا بفا نه
روعي أنو لن بسوت نفسٌ حى  تستوبُ رزقها، فأبصلوا بُ الطلب... وقد قيل: ما لد يتُلَ قرآنا إبما 
ألقاه جبريل بُ روعو بأمر الله، فكاف وحيا إليو. وقد جعل الله إليو بؼا شهد لو بو من أنو يهدي 

سنَّ. وأيهما كاف فقد ألزمهما الله تعالذ خلقو، ولد بهعل بؽم ابػنًة من إلذ صراط مستقيم أف يَ 
 (1)أمرىم فيما سنَّ بؽم وفرض عليهم إتباع سنتو".

التوحيد بنٌ وحي القرآف ووحي السنة، كمحاولة أسس بؽا الشافعي لا تستقيم، خاصة كونو 
فاؽ التوحيد بنٌ الإبؽي جعلهما على درجة واحدة من الإلزاـ، فمثل ىذا التوحيد يشارؼ "آ

والبشري، بدا يستتبعو ذلك من إىدار خصوصية الرسوؿ وبشريتو، بوصفو مبلغا للوحي وشارحا لو، 
 -وىو مفهوـ السنّة -)فضلب عن أنو ليس( كل ما صدر عن الرسوؿ من أقواؿ وأفعاؿ وتقريرات

 أصحابو، ويتبع صدر عن وحي، فكثنً من الشواىد تدلنا على أنو كاف يرى الرأي بٍ يستشنً
رأيهم، وابؼروياّت بُ ذلك أكثر من أف برصى، لذلك بوسّ الشافعي أحيانا أف تأويل ابغكمة 

تأويل بوتاج إلذ تأويل آخر، خاصة إزاء  -سعيا إلذ تأسيس الترابط العضوي بنٌ النصنٌ -بالسنّة
لَى فِي وَاذكُْرْ  من يرى أف ابغكمة ىي الكتاب نفسو، وأف منطوؽ الآية الكربية: } فَ مَا يػُتػْ

( يؤكد أف 34{)الأحزاب: الآية  بػُيُوتِكُنا مِنْ آَياَتِ اللاوِ وَالْحِكْمَةِ إِفا اللاوَ كَافَ لَطِيفًا خَبِيرًا
ابؼتلو ىو القرآف، وىو ابغكمة أيضا. وىنا يلجأ الشافعي إلذ تأويل التلبوة بأنها بؾرد النطق، حى  

 (2)طق بها كما ينطق القرآف".تدؿ ابغكمة على السنّة التي ين
ماداـ القرآف ىو الوحي والبياف الأوؿ، فإف السنة ىي التطبيق الأوؿ لبياف الوحي بُ الزماف 
وابؼكاف، بينما بيثل الإبصاع التجربة ابعماعية بُ كل عصر، حسب حنفي الذي يعيد الإبصاع إلذ 
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، لأنو عمل إرادي وجهد بصاعي على القرار الفعل،  وىو بذربة ابعماعة غنً النصية، خوفا لغة العزـ
من التفرد بالرأي، وىو ضد ابػلبؼ والتفرؽ، وإبهاد بذربة مشتركة يعيشها ابعميع "وبُ الاصطلبح 
ىو إبصاع الأمة على شيء، وليس رأيا واحدا قامت عليو ابغجة، إنو اتفاؽ الأمة على بداىات 

ة أو أمور معلومة بُ الدين بالضرورة الشرع، مثل أركاف الإسلبـ ابػمسة، وىي نصوص متواتر 
 (1)وبقرائن الأحواؿ، ولا يعقد الاجتماع إلا باتفاؽ العلماء".

يلبحظ نصر أبو زيد أف الإبصاع عن الشافعي، كمفهوـ على يتميز بكثنً من "الالتباس". 
من  الذي يرجع بُ الأساس إلذ "اتساع مفهوـ السنّة عنده اتساعا يكاد يشمل إبصاع ابعيل الأوؿ

ابؼسلمنٌ، جيل الصحابة. وكأف الشافعي كاف مشدودا بنٌ خيطنٌ: أوبؽما خيط توسيع نطاؽ 
النصوص، وثانيهما حقيقة الاختلبؼ الذي كاف منتشرا بُ عصره بنٌ علماء الأمصار 

، لذلك بقد أف الشافعي يفرؽ بنٌ الإبصاع بُ الرواية عن النبي، وبنٌ الإبصاع على (2)ابؼختلفة"
جتهاد، أي أنو يفرؽ بنٌ التواتر والإبصاع، مستبعدا أف يأبٌ الإبصاع بدا بىالف سنة العمل بالا

، كجزء من بؿاولتو الكبرى وضع (3)النبي. ويكاد الشافعي أف بهعل الإبصاع "سنّة واجبة الإتباع"
قواننٌ لتفسنً ابػطاب الفقهي، وىي بؿاولة اعتمد فيها الشافعي على اقتدار حجاجي مشهود، 

أف ىذا ابِغجاج يطمح إلذ بلوغ الغاية التقعيدية للمشروع الشافعي، حى  لو وقع "بؾدد رغم 
الإسلبـ بُ القرف الثاني ابؽجري" كما وصفو ابن حنبل، بُ فيما يسميو نصر أبو زيد النزعة 

ابت الإيديولوجية، أو العرقية، أو إىدار البنية التاربىية والسياقية للنصوص، وبرويلها إلذ نص ديني ث
 الدلالة وابؼعنى. 

فكما ساوى، أو كاد بنٌ الكتاب والسنة، فإف الشافعي انتهى بُ تقعيداتو الفقهية حوؿ 
الإبصاع إلذ إدراجو بُ مفهوـ السنة، لأنو بُوتج لو بأحاديث النبي التي توصي الالتزاـ بدا تقرره 

كتاب والسنة، لأنهم لا بيكن بصاعة ابؼسلمنٌ، على اعتبار أف ىؤلاء لا بيكنهم إتياف ما بىالف ال
أف بهتمعوا على خطأ، فضلب عن أنو "من قاؿ بدا تقوؿ بو بصاعة ابؼسلمنٌ، فقد لزـ بصاعتهم، 

                                                 
(1)

 .224ـ223صيرجغضاتك،صيٍانُضئنٗانٕالغ،دطٍدُفٙ:
(2)
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ومن خالف ما تقوؿ بو بصاعة ابؼسلمنٌ فقد خالف بصاعتهم التي أمُر بلزومها، وإبما تكوف الغفلة 
كتاب ولا سنة ولا قياس، إف شاء   بُ الفرقة، فأما ابعماعة فلب بيكن فيها كافة غفلة عن معنى

 (1)الله".
إف إدراج الإبصاع بُ السنن، يوسّع مفهوـ السنة، فثمة إبصاعا للؤجياؿ التالية، بدا ىي سنن 
تاربىية، ينضوي برت لواء السنة التي كلما اتسعت يتسع بؾاؿ النصوص، "وتضيق نتيجة لذلك 

شروع الشافعي، اضطرب مفهوـ الإبصاع مساحة الاجتهاد. ولأف تلك كانت الغاية الأساسية بؼ
 (2)عنده ذلك الاضطراب ابؼلحوظ".

وبالنظر إلذ أف القياس ىو اجتهاد فرد، توافرت فيو شروط للبجتهاد، فإف الإبصاع، كما يرى 
ابعابري أقوى منو، لكونو إبصاع المجتهدين. كما أنو يلفت إلذ أف الأصوؿ الأربعة أضحت بُ نهاية 

ننٌ: النص ػ القرآف والسنّة ػ والاجتهاد، أي اجتهاد الفرد واجتهاد ابعماعة، "ومن التحليل أصلنٌ اث
ىنا كاف البياف الشرعي صنفنٌ: بياف لا بوتاج إلذ مزيد بياف، وىو النص الظاىر ابؼعنى، القطعي 
 الدلالة، وبياف بوتاج إلذ بياف لوروده على صيغ بـصوصة من التعبنً برتاج إلذ بذؿ بؾهود للوصوؿ
إلذ ابؼعنى ابؼراد، أو لكوف الأمر يتعلق بنازلة لد يرد فيها نص، فيكوف البياف حينئذ ىو الاجتهاد بُ 
ردىا إلذ ما فيو نص وقياسها عليو. فالاجتهاد، سواء كاف اجتهاد فرد أو بصاعة، ىو دوما اجتهاد 

  (3)بُ نص، أو انطلبقا منو، أو استنادا عليو.
، وعلبقتو بالقياس، يقوؿ إنهما "ابظاف بؼعنى واحد" وبصاعهما وبُ تعريف الشافعي للبجتهاد

، أو على سبيل ابغق فيو دلالة موجودة، وعليو، إذا كاف فيو  "كل ما نزؿ بدسلم ففيو حكم لازـ
بعينو حكم، إتباعو، وإذا لد يكن فيو بعينو طلُب الدلالة على سبيل ابغق فيو بالاجتهاد، 

 (4)والاجتهاد القياس".
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ىكذا تصور ابؼصادرة على فعالية الاجتهاد، كمفهوـ ينبثق من خلبؿ حفز العقل من شأف 
على الإبداع. كما أف برديد أفق الاجتهاد/ القياس باكتشاؼ الدلالات ابؼستترة بُ النص، يعمل 
على "نفي العقل، وحبسو بُ دائرة النصوص، بحيث لا يتجاوز دوره استكشاؼ دلالتها، 

 (1)فسنًىا".والعكوؼ على تأويلها وت
نزعة الشافعي بُ تكريس سلطة النصوص، تظهر بُ رفضو رد باقي ابؼنًاث للؤخت التي توبُ 
أخوىا ولد يترؾ ورثة غنًىا، لأف حكم الله عز وجل بُ الأخت منفردة ومع الأخ سواء، بأنها لا 

رؾ أختو: تساوي الأخ، وأنها تأخذ النصف بفا يكوف لو من ابؼنًاث.... فلو قلت بُ رجل مات وت
بؽا النصف بابؼنًاث وأردد عليها النصف، كنت قد أعطيتها الكل منفردة، وإبما جعل الله بؽا 
النصف بُ الانفراد والاجتماع، فقاؿ: فإني لست أعطيها النصف الباقي منًاثا، إبما إياه رداً قلت: 

تعطيو جنًانو وما معنى )رداً(؟ أشيء استحسنتو، وكاف إليك أف تضعو حيث شئت؟ فإف شئت أف 
أو بعيد النسب منو، أيكوف لك ذلك؟ قاؿ: ليس ذلك للحاكم، ولكن جعلتو عليو بالرحم. 

 .  (2)منًاثا؟ قاؿ: فإف قلتو؟ قلت: إذف  تكوف ورثّتهَا غنً ما ورثّها الله"
بسسك الشافعي بحرفية النص حرـ الأخت النصف الثاني من ابؼنًاث، ولو برت عنواف صلة  

تشدد ذاتو الذي أبداه بذاه توريث العبد بذريعة أف النص لد يصرح بذلك، وىو ما الرحم، وىو ال
ساىم بُ تضييق أفق الاجتهاد حى  أصبح مقتصرا على القياس وحده، أي القياس بابؼفهوـ 
الشافعي، الذي يعني أف يكوف ابغكم مستنبطا من النص، وبفتثلب لدلالاتو امتثالا مطلقا. كما 

فية السنة التي لعب بُ تثبيت مكانتها دورا أساسيا إذ "مدد مفهوـ طاعة يتمسك الشافعي بحر 
. ىذا ما أدى ػ حسب نصر أبو زيد ػ إلذ إحداث تطابق (3)الرسوؿ ليضعو بُ مصاؼ طاعة الله"

تاـ بنٌ مصدري ابؽوية الإسلبمية، القرآف والسنة إلذ "حد أننا من ابؼمكن أف نعدبنا، من وجهة 
درا واحدا وإف كاف يتركب من طبقتنٌ: طبقة عليا ىي القرآف، وطبقة دونو نظر فعل الواقع، مص

ىي السنة. ىاتاف الطبقتاف متداخلتاف ولا يوجد فرؽ نوعي بينهما.كما أف ابؼعادلة الشافعية للسنة 
                                                 

(1)
 .068يظذرضاتك،ص،َظرأتٕزٚذ:انشافؼٙٔتقأضٛصالأٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛح

(2)
 .588ـ587طاتك،صصانًرجغان:يذًذتٍئدرٚصانشافؼٙ

(3)
 .و(0989،تٛرٔخ:61ـ59ٕالف،عٕلئشكانٛاخانُضانمرنَٙ)يجهحيد:يذًذأدًذيذًٕدَظرأ
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بالقرآف تعني، ضمن ما تعني، رفض تاربىية السنة. وانتصار تيار الشافعي كاف من الأسباب التي 
 .(1)يت الرؤية اللب تاربىية بُ نظر ابؼسلمنٌ لتراثهم الديني بدجملو"أدت إلذ تثب

التفكنً الفقهي عند الشافعي قاـ بتأسيس سلطة للنصوص تشمل سائر بؾالات ابغياة 
الاجتماعية وابؼعرفية، حينما حوؿ النص الشارح إلذ نص أصلي، أضفى عليو كما يرى نصر أبو 

وسع مفهوـ السنة، بأف أبغق الإبصاع والعادات بو، وربط زيد درجة ابؼشروعية ذاتها، كما من 
الاجتهاد بكل ما سبق ربطا بؿكما، بفا يعني بُ الأخنً تقييدا للئنساف وإلغاء فعاليتو وخبراتو، 
والعمل على المحافظة على ابؼستقر والثابت، وبالتالر تكريسا للماضي، من خلبؿ إضفاء الشرعية 

 لدينية التي سوؼ يصبغ بها، الأمر الذي بهعل الأزلية ميزتو ابػاصة. عليو، وذلك من خلبؿ ابؼيزة ا
إف العقل ابؼستخدـ بُ رسالة الشافعي، عقل ديني من نوع خاص، عقل ديني معياري، 
حسب أركوف، فهو بودد ماىية ابػنً والشر، لذلك يسهل على بصهور ابؼؤمننٌ فهمو واستيعابو 

ينا متماسكا إكراىيا بالنسبة للفكر ومطمئنا لسكوف النفس "ىذا العقل الديني بواوؿ أف يشكل يق
ومغذيا للقلب ومنظما لشؤوف المجتمع. إنو يشكل كل ذلك، انطلبقا من حدث استهلبلر تدشيني  
كبنً يقسم التاريخ إلذ قسمنٌ: ما قبلو وما بعده، أي ما قبل بغظة النبوة ونزوؿ الوحي وما 

يوي وتاريخ النجاة بُ الدار الآخرة إلذ ما قبل وما بعد... بعدىا. ىذا ابغدث يقسم التاريخ الدن
وىكذا ينتج ىذا العقل ليس بابؼعنى ابغديث للكلمة، وإبما بدعنى التعرؼ على الشيء بشكل 

 . (2)عفوي أو الانتساب ابؼباشر بالقلب والعاطفة إلذ ابغقائق الأبدية ابػالدة"
يتعنٌ أف يتم بُ ضوء مدى امتثالو تأويل ابػطاب الفقهي الذي أسس أصولو الشافعي 

للمقاصد الكلية للشريعة، والتي بيكن استيعابها بُ ثلبثة مبادئ كلية ىي: العقل وابغرية والعدالة، 
كما بيكن بؽذه الأخنًة، كما يرى نصر أبو زيد، أف تستوعب بـتلف القواعد الاجتهادية التي 

تلك ابؼباديء سيجعلنا نتوقف عند قاعدة  وضعها الأصوليوف، ومن ابؼؤكد أف "الانطلبؽ من ىدي
)درء ابؼفاسد مقدّـ على جلب ابؼصالح( وقفة نقدية فاحصة متأملة للسياؽ التاربىي الذي صيغت 

                                                 
(1)

 .091ضاتك،صانشافؼٙٔتقأضٛصالأٚذٕٚنٕجٛحانٕضطٛح،يظذرَظرأتٕزٚذ:
(2)

 .95َذَٕمذانؼممالإضلايٙ،يرجغضاتك،ص:يذًذأركٌٕ
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فيو، وىو سياؽ حالة الضعف والتمزّؽ والتشتت الذي أصاب بنية المجتمعات العربية الإسلبمية 
حجر عثرة بُ سبيلو، أي لناىضنا تطور العقل )فلو أخذنا بتلك القاعدة( لناىضنا التقدـ ووقفنا 

 .(1)وتقدمو، وبذلك ننتهك مبدأ كليا من مبادئ الإسلبـ"
تأويل خطاب الفقو إذف ينبغي أف يتثبت من مدى أخذ ىذا ابػطاب مصالح الإنساف العامة 

 بعنٌ الاعتبار، و بالتالر مقدار استجابتو بغركة الزماف وابؼكاف وبغاجات الناس. 
 نتائج المقاربة التأويلية عند نصر أبو زيد./ في 02

إف تطبيق ابؼقاربة التأويلية التي يعتمدىا نصر أبو زيد بُ قراءة التراث الديني، لا شك سوؼ 
تكوف بؽا نتائج وتبعات، فقد أحدثت مواقفو منذ منتصف تسعينيات القرف ابؼاضي كثنًا من 

وأفكاره بُ مواجهة الطبقة ابؼثقفة من رجاؿ  ابعدؿ على الساحة الفكرية والدينية، وضعت الباحث
الدين والفكر من جهة، وابؼؤسسات الربظية الدينية، والعلمية من جهة أخرى، الأمر الذي يؤكد بدا 
لا يدع بؾالا للشك، أف التأويل من ابؼيادين ابؼعرفية ذات ابغساسية العالية، وبالتالر كاف من 

قاربة التأويلية، سواء بُ ذلك على ابؼستوى الذابٌ الضروري التساؤؿ حوؿ نتائج تطبيق ابؼ
 الشخصي، أو على ابؼستوى ابؼوضوعي. 

 محنة نصر أبو زيد: من التفكير إلى التكفيرأ / 
لاشك أف الأزمة ابؼتعددة الأوجو التي مر بها نصر أبو زيد، بدءا برفض ابعامعة ترقيتو إلذ 

 دعوى التفريق بينو وبنٌ زوجتو انطلبقا من درجة الأستاذية، وبعدىا حظر مؤلفاتو، وصولا إلذ
الاعتقاد بردتو عن دين الإسلبـ تشنً ػ أي الأزمة ػ إلذ ذلك ابؼأزؽ الذي أحاط بحرية الفكر 
والتفكنً بُ المجتمع العربي، ىذا ابؼأزؽ الذي ما فتئ يزداد اتساعا وتعقيدا، خاصة عندما أصبحت 

وىا، أي بكو تأزنً العلبقة بنٌ ابؼفكر وابغاضنة ابعامعة حامل لواء ىذه الأزمة والدافع بك
الاجتماعية التي ينتمي إليها، خاصة عندما تعلق  الأمر باجتهادات فكرية، نظر صاحبها إلذ 

                                                 
(1)

 .217ص،تكاَظرأتٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم،يظذرض
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النص الديني من خلبؿ أدوات نقدية، كانت الغاية من وراءىا قراءة ىذا النص بشكل علمي، 
 الدراسات الإنسانية.وباستخداـ ابعديد من الآليات ابؼنهجية بُ حقل 

مثلت ىذه المحنة وجها من وجوه التأويل ابؼضاد للخطاب الديني، الذي عمل على استخداـ 
بـتلف آليات ابغجب والإقصاء، لغرض إثبات ابغجة على ابػصم نصر أبو زيد وبالتالر القضاء 

والقضاء عليو عليو فكريا و فيزيقيا، فكريا من خلبؿ حرمانو من الترقية، وىذا ما حدث فعلب، 
فيزيقيا من خلبؿ القتل، كونو مرتد خرج عن ملة الإسلبـ، كما حدث مع مفكرين آخرين، وىذا 

 ما لد بودث.
أصبح نصر أبو زيد، ومن معو من مؤيدين "خاسرين لكل ابعولات التي خاضوىا، "فالمجتمع بُ 

ابغرماف من الترقية، بأنها ، مصورا بذلك قضية (1)ابعامعة يرفضهم، والمجتمع خارج ابعامعة يرفضهم"
 (2)"معركة حقيقية بنٌ )الإسلبـ الصحوة(، و)ابؼاركسية المحتضرة( بُ بلبدنا".

وقد كاف نصر أبو زيد قد تقدـ للترقية، من خلبؿ مؤلفيو: الإماـ الشافعي وتأسيس 
نشورة بُ  الأيديولوجية الوسطية ونقد ابػطاب الديني، بالإضافة إلذ كثنً من الدراسات والبحوث ابؼ

كثنً من المجلبت المحكمة وكاف رأي عبد الصبور شاىنٌ ػ الذي كاف عضوا بلجنة الترقية ػ بهذه 
الدراسات، أف الباحث يدور بُ فلك مفهومنٌ لا ثالث بؽما، بنا التراث والتأويل، وأف طابع 

كِرة بغقائقهما، الإنتاج بُ أعمالو قريب من علم الكلبـ والعقيدة، مع "بركيم النظرة ابؼادية ابؼن
ابعاحدة بؼعطياتهما .... وبؼا كاف مذىب الباحث مرفوضا على مستوى القراء، أو على مستوى 
ابؼتخصصنٌ بُ الثقافة الإسلبمية، فإنو لد ينشر أعمالو إلا بُ بؾلبت بؿدودة الانتشار، وغنً 

لإماـ الشافعي بؿكمة أحيانا، بـافة رد الفعل الذي يتوقعو قطعا، )فضلب عن أف( كتابو عن ا
خفيف الوزف علميا، لا يقوَّـ بو الباحث لأنو يتضمن آراء منحرفة لا تليق أف تنُشر عن الإماـ 

 (3)العظيم".

                                                 
(1)

 .7ـ6صص،ٚاع:انُاشرٌٔانؼرب،دط،دخ()انرلظحأتٕزٚذٔاَذطارانؼهًاَٛحفٙجايؼحانماْرج:ٕرشاٍْٛػثذانظث
(2)

 .8صَفطّ،
(3)

 .32،صَفطّ
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أما عضو اللجنة بؿمد البلتاجي عميد كلية العلوـ وأستاذ الفقو وأصولو، فقد تساءؿ قائلب 
يعقل أف يسمح لنصر أبو زيد "ىل يكوف رفض نصر أبو زيد للقرآف والسنة حرية فكرية ...  وىل 

أف بهري ىذه الأحكاـ على الإماـ الشافعي، وىو ليس إماما عاديا، فهو منشئ علم أصوؿ 
فضلب عن ىذه الآراء، بضل تقرير عبد الصبور شاىنٌ عن أفكار نصر أبو زيد كثنًا من  (1)الفقو؟".

اب الديني" بالنقد الاستهجاف، خاصة بُ ما تعلق بتصدي الفصل الأوؿ من كتاب "نقد ابػط
لقضية النص، وابغاكمية، وكذلك النقد للؤزىر وللدولة. كما يظهر أف اللغة ابؼستخدمة بُ التقرير، 
ىي الأخرى كاف بؽا أف تثنً استياء كثنً من الأكادبيينٌ، ومن بينهم جابر عصفور الذي وصف 

استخدامها بُ بؾاؿ العلم التقرير بأنو تقرير انفعالر خطابي تكفنًي، يستخدـ عبارات لا يليق 
وابػطاب ابعامعي بوجو عاـ.  وبالتالر جرى الربط بشكل بؿكم بنٌ رفض ترقية نصر أبو زيد، 
وبنٌ دعوى الردة التي قضت بتفريقو عن زوجتو بعد أف "قاـ بنشر عدة كتب وأبحاث ومقالات 

ي يعتبر معو مرتدا، وبوتم تضمنت، طبقا بؼا رآه علماءٌ عُدوؿ، كفرا بُىرجو عن الإسلبـ، الأمر الذ
 (2)أف تطبق بُ شأنو أحكاـ الردة، حسبما استقر عليو القضاء".

اعتمدت عريضة دعوى الردة، على ما وصل إليو تقرير البلتاجي حوؿ كتاب الشافعي 
وتأسيس الأيديولوجية الوسطية بأنو قائم على "العداوة الشديدة لنصوص القرآف والسنة والدعوة 

اىل ما أتت بو، لا معنى للتحرر من سلطة نصوص القرآف والسنة إلا الكفر بدا إلذ رفضها وبذ
فيهما من أحكاـ وتكليفات... كما أقاـ ابؼؤلف نفسَو عدوا للشافعي... كذلك لد يترؾ مناسبة 

 (3)بُ كتابو الصغنً للغض من النصوص وبرقنًىا، وبذاىل ما أتت بو إلا انتهزىا".
رير أساتذة بُ كلية العلوـ بجامعة القاىرة، انصبت على قراءة كما اشتملت الدعوى على تقا

ما كتبو الباحث، ووصلت إلذ استنتاج يقضي وفق ما خلصت إليو الدعوى، بأف زواج "ابؼعلَن إليو 

                                                 
(1)

 .38صَفطّ،
(2)

 .02ص،و(0996،انماْرج:شثاط059ػرٚضحدػٕٖانتفرٚكتٍٛأتٕزٚذٔزٔجتّ)يجهحانماْرج،انؼذد
(3)

 انظفذحَفطٓا.فطّ،َ
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الأوؿ نصر أبو زيد من ابؼعلَن إليو الثاني ػ زوجتو ػ  يكوف قد انفسخ بدجرد ىذه الردة، ويتعنٌ 
 (1)أسرع وقت، منعا بؼنكرٍ واقع ومشهود".لذلك التفرقة بينهما ب

لد يتوقف الأمر عند ىذا ابغد فقد عمل فقهاء قانوف، و أكادبييوف على رد دعوى الردة التي 
نطقت بها بؿكمة ابعيزة، مستعيننٌ بُ ذلك، بالنصوص الدينية، كما فعل خصومهم، لإبطاؿ 

ى الباحث، إذ أف زوجتو ابتهاؿ يونس مزاعمهم بردة الباحث. كاف بؽذه الأحداث الأثر البالغ عل
ىي "ابؼرأة الوحيدة بُ عابؼنا الإسلبمي التي طلُّقت دوف أف تطلب الطلبؽ، بُ حنٌ ىناؾ مئات 
وربدا ألوؼ النساء، ولعشرات السننٌ يطلبن الطلبؽ بُ المحاكم، ولد يظفرف بو! وىذه مفارقة" كما 

لابتهاؿ موقف شجاع. قالت: أنا جزء من يروي نصر أبو زيد بُ حوار صحابُ. بٍ يضيف "كاف 
سنًة ىذا الرجل، وأنا التي اخترتو، وليس من حق أحد بُ الدنيا، قاضيا كاف أـ غنً قاض أف 
يتدخل بابظي من أجل بضايتي. والذي حصل، بعد ذلك، أنهم وصموىا بالزنا، وأنها تعيش 

ؿ، أنهم يقولوف عن ابتهاؿ يونس ابػطيئة. ىنا اجتاحني الألد على ثلبثة مستويات: ابؼستوى الأو 
زانية بُ بؾتمع مسلم، وأنا مسلم، وبالتالر أعرؼ ماذا يعني ىذا. أنا لا أتكلم عن ابتهاؿ يونس 
لأني أعلم كم ىي قوية، ولكنّي أبردث عن أـ ابتهاؿ يونس، عن إخوة ابتهاؿ يونس، عن أسرتها. 

عندما قامت جامعة القاىرة بانتزاع كتبي من  ماذا يعني أف يقاؿ عن ابنتهم زانية؟ وابؼستوى الثاني،
ابؼكتبة. وابؼفارقة أف كتابنٌ من تلك الكتب كنتُ قد ظفرت بإجازبٌ الأكادبيية عبربنا .... 
وابؼستوى الثالث، أو ابعرح الثالث، فقد بذلى بتدمنً تلك ابغديقة الصغنًة التي بدأتُ زراعتها مع 

 (2)اجستنً والدكتوراه بُ ابؼوضوع نفسو."الطلبب الذين كانوا يعملوف معي بُ ابؼ
برولت ىذه الأزمة بشقيها، إلذ حقل خصب لسجالات فكرية كاف بؽا أف تشغل الفكر 
العربي لسنوات، كما شغلت أوساطا ثقافية وأكادبيية بُ العالد وساؿ فيها حبر كثنً، وألفت فيها  

علماني يؤمن أصحابو بالعقلبنية وقيم  كثنً من ابؼؤلفات، قسّمت ابؼفكرين إلذ تيارين: الأوؿ تيار
التنوير وحرية التفكنً. أما الثاني بيثلو أنصار التفكنً السلفي ابؼتشدد الذين بورصوف على قداسة 

                                                 
(1)

 ..03،صَفطّ
(2)

 زٚذ،يرجغضاتك.أتَٕظريذُحػظفٕر:دلالاخجاتر
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النصوص، ويرفضوف تأويلها وفق مناىج الفهم ابغديثة، وىذا التيار يتبنى "ابػطاب الأصولوي 
الشافعي وأوصى بو ابن تيمية، وأفى  بو الغزالر، الذي ينكر وجود أية مسافة فكرية بنٌ ما أصّلو 

 .(1)وأبصع عليو مراجع التقليد، وبنٌ ابؼعتقد الديني كما ىو سائد بُ المجتمعات ابؼعاصرة "
إف التأويل الذي حلل بدنهجو نصر أبو زيد الآليات التي ضيق بها العقل الفقهي التقليدي 

ة حى  الآف، ىو التأويل نفسو الذي استعاف بالنص مساحة التفكنً وإعماؿ العقل منذ عصر ابؼعتزل
ليصادر حق الباحث بُ الاختلبؼ ابؼنهجي، وتبني رؤية مغايرة لوقائع التاريخ الإسلبمي 

 وإحداثياتو وخطاباتو.
قدـ نصر أبو زيد نفسو، من خلبؿ كتاباتو و نقاشاتو على أنو مثقف وصاحب رسالة 

أف مشروع نصر أبو زيد بيلك ازدواجية ابؽدؼ إذ  وقضية، بحسب تعبنً علي حرب الذي يعتقد
"يرمي أولا إلذ نقد التراث وبرليلو، مع تركيز الاىتماـ على النص القرآني بشكل خاص، بوصفو 
بؿور الثقافة الإسلبمية. ويرمي ثانيا إلذ تقدنً تأويل أو فهم موضوعي للئسلبـ على بكو مضاد 

ظفو ابعماعات الإسلبمية. وبؽذا فهو بوارب على مستوينٌ: للطريقة التي تفهمو بها أو بسارسو أو تو 
ى أولا على مستوى الرمز، إذ ىو بنقده للفكر الديني وبؼفهوـ الوحي، من مفهوـ دىري، يعمل عل

ن داخلو خصومو من الإسلبمينٌ، وىو بواربهم على صعيد تصديع البناء الرمزي الذي يتحص
ركاتهم ومشاريعهم، وذلك بتعريتو لآليات ابغجب الواقع، إذ ىو بواوؿ نزع ابؼشروعية عن بر

والتضليل التي بيارسها أصحاب ابػطاب الديني ابؼعاصر باسم الدين وبرت راية ابؼقدس. إذف ىو 
يعمل على ىدـ السقف الرمزي الذي يستظل بو خصومو، وعلى زعزعة الأرض التي يقفوف عليها. 

 . (2)صومو من الأصولينٌ الإسلبمينٌ"وىذا ىو أصل النزاع وموضع الصداـ بينو وبنٌ خ
رغم أف حرب ينكر أف تكوف أزمة نصر أبو زيد، مرتبطة بالنزاع على التأويل بنٌ الباحثنٌ 
ابؼسلمنٌ، بل يربطها بحرية البحث والتفكنً، غنً أف بُ ذلك إقرارا ضمنيا بأف النزاع، نزاع على 

يلة من التاريخ الإسلبمي، وىو ما يقر بو حرب التأويل وبُ التأويل، إنو النزاع الذي ميز مرحلة طو 
                                                 

(1)
 .02،صيرجغضاتكػرٚضحدػٕٖانتفرٚكتٍٛأتٕزٚذٔزٔجتّ:

 .99ـ(، ص 1997، علي حرب: الاستلبب والارتداد الإسلبـ بنٌ روجيو غارودي ونصر أبو زيد )بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، د ط (2)
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عندما يؤكد بأف ابؼعنى الذي يدور حولو النزاع "يتسع بُ القرآف اتساعا بهعل من ىذا النص كونا 
دلاليا وفضاءً تأويليا. من ىنا يتعذر القبض على حقيقة النص القرآني. إنو بؾاؿ لاختلبؼ 

لا يقرّوف بو مصدرا للحقيقة أو سبيلب للهداية،  التفاسنً وتعارض الدلالات، بحيث يتسع للذين
 .( 1)إذا شئنا استنطاؽ بعض آياتو" 

ابؼلبحظ أف حرية التعامل مع النص القرآني، والكشف عن ابؼسكوت عنو بُ بنيتو اللغوية 
والدلالية وحى  التشريعية، ىي ابؼقومات التي أسست للمشروع الزيدي التأويلي، والتي دفعت أركوف 

أنو "أوؿ باحث مسلم يكتب مباشرة بالعربية، ويدرّس بُ جامعة القاىرة، ويتجرأ على وصفو ب
انتهاؾ المحرمات العديدة التي بسنع تطبيق مكتسبات الألسنيات ابغديثة الأكثر إبهابية على 

 (2)القرآف"
لا شك أف ابؼواجهة غنً ابؼتكافئة التي خاضها نصر أبو زيد مع موضوع المحرمات جعلتو 

قا "بُ بؿاكم القاىرة! وىذا لا يشجع إطلبقا على الابلراط بُ ىذه البحوث ابؼرغوبة من قبل ملبح
 .(3)ابؼفكرين الأحرار"

إف المحنة التي وقع نصر أبو زيد ضحية بؽا، والتي بيكن تسميتها بدحنة ما ىي إلا امتدادا لتيار 
فيو. غنً أف نصر أبو زيد  فكري بىفت صوتو ويعلو حسب إيقاع حركة المجتمع والقوى ابؼتحكمة

الذي ابلرط بُ ذلك الصراع، الذي غالبا ما ىيمنت عليو الاتهامات والاتهامات ابؼضادة، تهدر فيو 
قيم المحاجة العقلبنية النقدية، بقي نصر أبو زيد متمسكا بأطروحاتو الأساسية ابؼتمثلة القراءة 

من ابػطابات الدينية ونصوص ابؼعتزلة  التأويلية بؼختلف وجوه التراث العربي الإسلبمي، بداية
وابؼتصوفة والفلبسفة ابؼسلمنٌ، مرورا بابػطاب الفقهي كما أقامو الشافعي، وصولا إلذ خطاب 

 العقلبنية بُ الفكر العربي ابغديث ابؼعاصر.

                                                 
 .112نفسو، ص  (1)
 .63ـ(، ص 2007، 3بؿمد أركوف: الفكر الأصولر واستحالة التأصيل، ت: ىاشم صالح )بنًوت: دار الساقي، ط (2)
(3)
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أما بالنسبة للذين اتهموه بالردة، فقد أكد أنو انطلق بُ منهجو التأويلي من إبياف عميق 
الذي قاـ على العقل كطريق وحيد بكو العلم، والذي يقود إلذ ابؽداية، حيث قاؿ "أنا بالإسلبـ، 

؛ ولأف الأفكار لا بسوت، حى  وإف طاؿ التشويو حياة أصحابها وبظعتهم، فإف (1)أفكر فأنا مسلم"
 الفكر يواصل رحلة البحث عن ابغقيقة، متحديا بُ ذلك الزيف وابػرافة، وابعهل. 

و زيد، وبـتلف تبعاتها، سواء بُ ذلك على ابؼستوى القضائي، أو كاف لمحنة نصر أب
الأكادبيي، وحى  الاجتماعي، وبعملة من الظروؼ التي صاحبتها، ومنها تهديده بالقتل، أف تدفع 

 بو إلذ اختيار ابؼنفى الطوعي أستاذا زائرا بُ ابعامعات الغربية. 
 ب / وىم الموضوعية في التأويل.

من خلبؿ إنتاجو الفكري الذي يزيد عن عشرة مؤلفات، بُ إثراء ابؼكتبة ساىم نصر أبو زيد 
العربية، خاصة حقل الدراسات الإسلبمية ابؼعاصرة، ولو قدر لو أف بيتد بو العمر لكاف قاب 
قوسنٌ أو أدنى من برقيق حلمو وتربصة مشروعو النظري على أرض الواقع، وابؼتمثل بُ وضع 

دة تفسنً القرآف العظيم وفق ترتيب النزوؿ، و لولا سجالاتو الكثنًة موسوعة للقرآف الكرنً، وإعا
التي شغلتو عن البحث العلمي، وبددت جهوده، لاستطاع إبقاز بحثو حوؿ السنة ليكوف بدثابة 
تكملة لكتابو مفهوـ النص وىي الدراسة التي قدـ بؽا من خلبؿ كتابو عن الشافعي، وتهتم بدراسة 

"برديد شخصية يو الصلبة والسلبـ، لكن بأسلوب نقدي، من خلبؿ  ابؼرويات عن الرسوؿ عل
)الراوي( الذي بيثل نقطة التقاء مشتركة بُ كل الأسانيد ابػاصة برواية حدث بعينو أو واقعة 

 (2)بذاتها، أو قوؿ مُسند إلذ النبي عليو السلبـ".
يات، على رأسها ما غنً أف ترتيب الأولويات تغنً عند نصر أبو زيد، تبعا لكثنً من ابؼعط

تعرض لو من بؿنة داخل ابعامعة وحى  خارجها، الأمر الذي دفعو إلذ ابػروج بكو ابؼنفى، بعيدا 
عن طلبتو. وسط مثل ىذه التطورات وبرت تأثنً صدمة المحنة، يظهر أف ابػطاب النقدي الذي 

نتائج بشكل فوري، تبناه نصر أبو زيد زاد من حدتو وتطرفو، حى  بدا وكأنو يسعى إلذ برصيل ال
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 .6ئرانخٕفلراءجفٙخطابانًرأج،يظذرضاتك،صَظرأتٕزٚذ:دٔا
(2)

 .265َظرأتٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم،يظذرضاتك،ص
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باحثا عن تغينً جذري بُ العقليات وطرؽ التفكنً، وحى  بُ ابؼفاىيم. ربدا كاف ابؽدؼ ىو بفارسة 
الاجتهاد بكل حرية، والتوجو بكو ابؼشكلة دوف الدوراف حوبؽا، غنً أف ىذه ابغدة جلبت معها 

اب الديني" والذي لد عداوة ابعميع لأفكاره، حسب اعترافاتو، خاصة مع صدور كتابو "نقد ابػط
يبقي لو صديقا، ىذا ما أكده لو أحد أصدقائو عندما قاؿ لو "أنت تنتقد السلطة السياسية، 
وتقوؿ: إف خطابها خطاب ديني، وتنتقد الأزىر، وتقوؿ: خطاب ديني، وتساوي بنٌ كل ىؤلاء 

 (1)لجميع".وبنٌ ابػطاب الإرىابي. إذف من الذي سيدافع عنك؟ أنت دخلت بُ دائرة العداء ل
لا لشك بُ أف بضاس نصر أبو زيد للمشروع الفكري الذي بدأه، كاف السبب ابؼباشر بُ ميزة 
التطرؼ وحدتو، التي ميزت إنتاجو الفكري، وإف كاف يؤكد دائما على سلبح النقد بُ مواجهة 

قراءتو تغييب للعقل، وإضفاء ميزة التبجيل والتقديس على التراث الفكري، بعيدا عن ومساءلتو و 
 من جديد.

رغم ابؼآخذ الكثنًة التي  يعتقد حنفي أف نصر أبو زيد عمل جاىدا من أجل إعادة البناء،
بيكن أف تسجل على ما يعتمده من منهجية، إذ "يسهل الاتفاؽ مع الباحث بُ النتائج بررير 

والإنساني العقل من سلطة النصوص الدينية وإطلبقو حرا يتجادؿ مع الطبيعة والواقع الاجتماعي 
بدلا من الدوراف بُ سلك السلطتنٌ الدينية والسياسية. ولكن ابػلبؼ حوؿ الوسائل: إدانة كل 
شيء مناطحةً، بفا قد يؤدي إلذ سيل دماء الناطح إذا كاف ابؼنطوح حائطا، أـ خلخلة ابغائط، مرة 

 (2)إلذ الوراء، ومرة إلذ الأماـ، حى  يقع أماـ أوؿ ىبة ريح؟".
في أنو يفتقد إلذ كثنً من الفطانة وابغنكة الفكرية التي وجب توفرىا بُ كما يلبحظ حن

باحث التراث الإسلبمي، بدليل أف "العداء للخطاب الإسلبمي ابؼعاصر ولظاىرة الصحوة 
الإسلبمية والوقوؼ بؽا بابؼرصاد أمر تتباغض بو النفوس، وىناؾ أيضا نوع من ابؼغالاة بُ النقد 

الكلبية( لا يوجد شيء إبهابي. الكل معاب وناقص. كل خطاب ( )أي cynicismلدرجة )
يهدؼ إلذ غنً ما يقصد إليو، لو ظهر وبطن، يكشف عن سوء نية مبيتة وأىداؼ غنً معلنة. 
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وىذا صحيح بُ بؾتمع يغيب فيو النقد ويكثر فيو النفاؽ، ويعمّ فيو ابػطاب ابؼزدوج، ولكن على 
 (1)الأغلب، وليس على الإطلبؽ".

ف وضع ابػطاب ابؼتطرؼ وابػطاب ابؼعتدؿ بُ خانة واحدة من جهة أخرى، حكم كما أ
قاس، فهو يفتقر إلذ ابغنكة الفكرية التي تقوـ على "توسيع رقعة ابػطاب ابؼعتدؿ، وتضييق مساحة 
ابػطاب ابؼتطرؼ حى  بيكن توسيع قاعدة ابغوار والتفاىم بنٌ كل أنواع ابػطاب الديني 

ب وثقلو بنٌ الأطراؼ و ىامشيتها. ىناؾ تيارات عديدة داخل الفكر والسياسي، فينشأ القل
الإسلبمي، بينٌ ويسار ووسط، وابػلبؼ بينهما أشد من ابػلبؼ بنٌ السلفية والعلمانية... لذلك 
يقابل ابؼؤلف ػ نصر أبو زيد ػ ابػطاب ابؼتطرؼ بخطاب متطرؼ مضاد، فلب يفلّ ابغديدَ إلا 

 (2)ابغديد".
ابغنكة والدىاء الفكري عن مواقف نصر أبو زيد، يلبحظ حنفي، أف  إلذ جانب غياب

ابؼشروع التأويلي عند الباحث متخم إلذ حد بعيد بالثنائيات من قبيل "التأويل والتلوين، الإبؽي 
والبشري، التاربىي واللبتاربىي، العلم وابؼنفعة، الدلالة وابؼغزى، اليمنٌ واليسار، الذابٌ وابؼوضوعي، 

ابؼنتج، ابؼعربُ والأيديولوجي. كما يكثر من استعماؿ لفظ الدلالة والتحوؿ الدلالر برت ابؼغرض و 
 (3)تأثنً علم الدلالة، ىذا العلم السحري الذي يفتح مغاليق كل شيء".

يبدو أف ىذا النقد يتأسس بُ ابؼقابل على رغبة بُ نقض خطاب نصر أبو زيد، الذي كاف 
مل على إىدار ابغاضر، إذ أف بُ خطابو ميل إلذ "السلفية قد وصف بدوره جهود حنفي بأنها تع

اليمينية ابؼتزمتة، )بالتالر( فإف مهمة القراءة التأويلية ابؼنتجة أف بذذبو إلذ آفاؽ إنتاج وعي علمي 
بالواقع وبالتراث بُ الوقت نفسو. وبعبارة أخرى، على القراءة التأويلية ابؼنتجة أف تنقل ابػطاب 

، والقصد ىنا كتاب (4))التلوين( إلذ أفق )التأويل( بُ إدراؾ الواقع والتراث معا" اليساري من وىدة
 التراث والتجديد.

                                                 
(1)

 .493صطّ،َف
(2)

 .475يرجغضاتك،صدطٍدُفٙ:دٕارالأجٛال،
(3)

 .490صَفطّ،
(4)

 .094َظرأتٕزٚذ:َمذانخطابانذُٚٙ،يظذرضاتك،ص
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كاف بؼثل ىذه الانتقادات ردة فعل قوية من قبل حنفي، حى  وصف قراءة نصر أبو زيد بؼؤلفو 
ذىاب إلذ ما القراءة ابؼتسرعة والتي بركم على عناوين المجلدات والأبواب والفصوؿ وعدـ البأنها 

وراء ابؼعلن عنو. بل أكثر من ذلك وصل بو الغضب إلذ وصف كتاب نقد ابػطاب الديني بأنو 
خرج من "بطن التراث والتجديد، بُ عصر بـتلف من الستينات إلذ الثمانينات، وبدزاج بـتلف، 

حث العلمي من ابؽدوء إلذ الغضب. التراث والتجديد ونقد ابػطاب الديني تأويل للتأويل... إف الب
أشبو بالسنً على حقوؿ الألغاـ. ابؼهم الوصوؿ إلذ ابؽدؼ دوف أف ينفجر أحدىا، فيقضي على 
الباحث ولا بوقق ابؽدؼ... كما وضع )التراث والتجديد( حقوؿ ألغاـ، فداس )نقد ابػطاب 

 .(1)الديني( على أحدىا"
بؼشتركة بنٌ مشروعي  ـ( إبراز العناصر ا 2009ـ ػ  1922وقد حاوؿ بؿمود أمنٌ العالد )

كل من حنفي ونصر أبو زيد، بُ قراءة التراث الديني والفكر العربي ابؼعاصر، فلبحظ أف كلب 
ابؼشروعنٌ امتداد للرؤية الاعتزالية القدبية، لكن بوسائل منهجية جديدة. فقراءة نصر أبو زيد 

ور حنفي، وإف اختلفت للتراث "تكاد تكوف امتدادا، بُ بعض عناصرىا وتوجهاتها، بؼشروع الدكت
معو اختلبفا جذريا من حيث ابؼنهج أساسا... فإذا كاف التراث عند الدكتور حنفي بناءً شعوريا ذا 
طبيعة ماىوية، فإننا بقده عند الدكتور أبو زيد بناءً تاربىيا متغنًا متجددا رغم بعض ثوابتو. وفضلب 

اؽ الاجتماعي التاربىي للتراث، على حنٌ عن ىذا، فإف رؤية الدكتور حنفي تكاد تفتقد بساما السي
أف الدكتور أبو زيد، رغم تركيزه على التحليل الداخلي للنصوص التراثية، كشفا لدلالتها المحايثة، 
فإنو يشنً دائما إلذ أثر العوامل ابؼوضوعية والتاربىية والاجتماعية بُ تشكيل التراث، وإف لد يقف 

يكرسها لدراسة البنية الداخلية للنصوص، وآليات إنتاج  عند ذلك طويلب، لطبيعة دراستو التي
 .(2)دلالتها"

إذا كاف كتاب "نقد ابػطاب الديني" قد أثار زوبعة من النقد وابغراؾ الفكري الرافض لنصر 
أبو زيد شخصا وفكرا، فلب شك أف الكتاب الآخر "الشافعي وتأسيس الأيديولوجية الوسطية" قد 

                                                 
(1)

 .492–490صص،َظرأتٕزٚذ:َمذانخطابانذُٚٙ،يظذرضاتك
(2)

 .65،صدط،دخ(ْرج:دارلضاٚافكرٚح،يٕالفَمذٚحيٍانتراث)انما:يذًٕدأيٍٛانؼانى
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ابؼستوى الأكادبيي، وحى  الاجتماعي، رفع الشافعي/ خطاب الشافعي أثار كثنًا من الغضب، بُ 
 إلذ مرتبة، لد يعد معها قدرة على نقده.

يظهر أف ىنالك بؿاولتاف أساسيتاف، عملتا بتناغم ػ رغم التنافر الكبنً بينهما ػ على نقد قراءة نصر 
 ا بؿمد عمارة.أبو زيد بػطاب الشافعي: الأولذ قاـ بها حنفي، أما الثانية فأسس بؽ

يصف حنفي كتاب الشافعي وتأسيس الأيديولوجية الوسطية بُ معرض حديثو عن بؾهودات 
نصر أبو زيد، بأنو يتضمن فضائل "الابتكار وابعدية وابؼنهجية والقدرة على صياغة العبارة 
العلمية"، زيادة على ذلك، فإف صاحب الكتاب كاف "أشبو بدبضع جراح قدير يقوـ بعملياتو 

راحية لاستئصاؿ الأوراـ بُ جسد الثقافة والمجتمع". كما أف بماذجو تدؿ على التزامو الاجتماعي ابع
والعدالة الاجتماعية. وكل ىذه "الفضائل" جاءت بُ إىاب يعمل على "إثارة الذىن ودفعو إلذ 

 .(1)التفكنً، بصرؼ النظر عن الاتفاؽ أو الاختلبؼ مع ابؼنهج والنتائج"
ائص الكتاب، فإنها ػ حسب حنفي ػ تتمركز أساسا على "الإيغاؿ بُ ابؼواقف أما بالنسبة لنق

الإيديولوجية حى  إنها طغت على الأحكاـ العلمية. وابغقيقة ىناؾ فرؽ بنٌ الأحكاـ ابؼسبقة 
والاختيارات الأيديولوجية وابؼواقف السياسية من ناحية، وبنٌ الافتراض العلمي ابؼوجو للبحث من 

والعجيب اتهاـ الشافعي بُ كل فكرة بأنو صاحب موقف أيديولوجي وسطي، وأنو  ناحية أخرى...
بزلى عن العلم والعقلبنية والتحليل لصالح ابؼواقف الأيديولوجية ابؼسبقة، أي الاختيارات السياسية، 
وإيثار الولاء السياسي على الأمانة العلمية. ويكثر من استعماؿ لفظ الأيديولوجي عشرات ابؼرات،  

ا يكشف عن ذلك برليل ابؼضموف، بفا يدؿ على أف اللفظ ىاجس رئيسي عند الباحث قد كم
،  كما يبدو أنو من غنً ابؼعقوؿ الفصل (2)يكتشف بو ىاجسا مضمَرا مسكوتا عنو عند الشافعي"

بنٌ بنوـ الباحث من جهة وابؼواطن من جهة ثانية، وعليو فإذا كاف للشافعي أف غلب بنوـ 
 ـ العالد بُ زمنو، فالأمر نفسو مع نصر أبو زيد.ابؼواطن على بنو 

                                                 
(1)

 .462ـ460ص،صيرجغضاتك،دطٍدُفٙ:دٕارالأجٛال
(2)

 .462صَفطّ،
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أما ابؼلبحظة الأخرى فتدور حوؿ بروز بصلة من ابؼصطلحات ابغديثة بُ دراستو بػطاب 
الشافعي، من قبيل إيديولوجيا مثلب، إلذ جانب استخدامو للفظ "توفيقي" تارة و"تلفيقي" تارة 

نٌ بُ معرض بياف الصلة بنٌ الفلسفة أخرى، مع أنو لفظ بً الترويج لو من خلبؿ ابؼستشرق
الإسلبمية والفلسفة اليونانية، والواقع أف نصر أبو زيد يستخدمو "بُ غنً موضعو بُ علم أصوؿ 

 (1)الفقو".
يؤكد حنفي، أف نصر أبو زيد يؤسس مؤلفو على مفهوـ تقليدي للنص، وىو يعلم عدـ 

بنٌ النص والواقع إلا "تعارض وبني من سلبمتو، لكنو يتعامل معو حى  يسهل نقده. وما التعارض 
 (2)أجل ابعداؿ السياسي. النص واقع، والواقع نص".

كما يظهر أف كثرة الاستطراد بالروايات، واحدة من عيوب الكتاب، خاصة كونها تأبٌ من 
لأجل"زيادة حدة الصورة السلبية للشافعي، وىي صحيحة بالنسبة لأصحاب ابغديث، وكذلك 

لروايات التي تعطي صورة إبهابية لأىل الرأي بُ مقدمتهم أبو حنيفة. ويتكرر الاستطرادات بُ ا
ابغدس الرئيسي بُ كل الكتاب: توسيع نطاؽ السنّة، جعلها مصدرا مستقلب، ابؽاجس 
الأيديولوجي عند الشافعي، الوسطية، تضييق نطاؽ الاجتهاد.. الخ، بفا يدؿ على أنها مواقف 

 الأمر يلبزـ كل مؤلفات نصر أبو زيد.. ابغقيقة أف ىذا (3)مسبقة "
يتساءؿ حنفي بُ معرض دفاعو عن خطاب الشافعي، بؼاذا "الشافعي باستمرار بؾرحّ وبـوَف، 
يفتش ابؼؤلف بُ ضمنًه. وىو ما يعاني منو عندما يفتش الآخروف بُ ضمنًه للكشف عن نواياه 

ؼ إلذ غنً ما يعلن، وأف لكلبمو غنً ابؼعلنة، مع افتراض سوء النية بُ كل ما يكتب، وكأنو يهد
ظهرا وبطنا. فهو أموي قػُرَشي عروبي مناىض للعقل والاجتهاد، باحث عن عمل وربدا مرتزؽ، يريد 

 (4)أف يقبض بشن تأييده للؤموينٌ".

                                                 
(1)

 .464،صيرجغضاتك،دطٍدُفٙ:دٕارالأجٛال
(2)

 .566َفطّ،ص
(3)

 .466صَفطّ،
(4)

 .467ـ466صصَفطّ،
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لاحظنا كيف كاف حنفي بيتدح نصر أبو زيد سابقا، ويصف كتابو بأنو ابتكار قائم على 
صياغة، غنً أنو يصل بُ الأخنً إلذ وصف الكتاب حوؿ الشافعي ابعدية وابؼنهجية بُ الطرح وال

بأنو "أقل كتب ابؼؤلف إحكاما... فهو كتاب سريع، بؿمل بالأحكاـ ابؼسبقة، ينقصو الإحكاـ،  
كُتب للجمهور العريض، وليس للعلماء ابؼتخصصنٌ، يظهر فيو كثنً من ابػلط بنٌ العلم 

 .(1)لصحفي"والسياسة، بنٌ التأصيل العلمي والبياف ا
إذا كاف حنفي قد وصف كتاب نصر أبو زيد عن الشافعي، بأنو لا يزيد عن كونو كتابا لعامة 
الناس، فإف بؿمد عمارة يؤكد أف الكتاب تعبنً عن حقد كاتبو وكراىتو للوسطية ، الأمر الذي 

 دفعو للوقوع بُ كثنً من الأخطاء.
من أخطاء، كما بُ علبقة الشافعي يستعرض عمارة أدلتو على ما وقع فيو نصر أبو زيد 

بالأموينٌ، مبينا أف الشافعي ولد بعد سقوط دولة الأموينٌ بدا يقرب عشرين عاما، ىذا ما يتناقض 
مع ما جاء بو نصر أبو زيد من أف الشافعي ىو "الفقيو الوحيد الذي تعاوف مع الأموينٌ بـتارا 

ىػ( الذي كاف لو مع الأموينٌ  179ىػ ػ 93راضيا، خاصة بعد وفاة أستاذه الإماـ مالك بن أنس)
ىػ ػ 80موقف مشهود بسبب فتواه بفساد بيعة ابؼكره وطلبقو. وموقف الإماـ أبي حنيفة )

يكشف إلذ أي حد بلغ رفض  -رغم سجنو وتعذيبو -ىػ( الرافض لأدنى صور التعاوف معهم150
نٌ إلا أف يكونوا من مؤيديو الفقهاء لعصبية ذلك النظاـ بؼمارساتو القمعية ضد بصاىنً ابؼسلم

 (2)وأنصاره بشكل مباشر".
 ̋زيادة على أف الشافعي ولد بعد سقوط دولة الأموينٌ، فإف النص السابق بومل أخطاء

أخرى، مثل القوؿ بأف فتوى الإماـ مالك، اضطهاد أبي حنيفة كاف عهد العباسينٌ. وابؼشكلة 
اء )التاربىية(، ويصرح بأنها أخطاء مطبعية، الأكبر أف نصر أبو زيد لا يعترؼ بدثل ىذه الأخط

والقصد لد يكن الأموينٌ بل العلوينٌ، وأف ابػطأ ليس سوى خطأ جرى تصويبو، إلا أف ىذا الأمر 

                                                 
(1)

 .468ص،َفطّ
(2)

 .97ـ96صص،نٕجٛحانٕضطٛح،يظذرضاتكَٕظرأتٕزٚذ:الإياوانشافؼٙٔتقأضٛصالأٚذٚ
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لد يكن صحيحا ػ حسب بؿمد عمارة ػ إذ "لد تكن ىناؾ دولة للعلوينٌ سعى الشافعي للعمل 
 .1ثبت لتصويب الأخطاء!لديها بُ ذلك التاريخ! بٍ إف الكتاب ليس بُ آخره 

كما يؤكد عمارة أف تعامل نصر أبو زيد مع الشافعي يتأسس على بصلة من الأحقاد ىي 
نفسها التي قادتو إلذ "برميل الغزالر كل كوارث التاريخ الإسلبمي .... ويتخلى الدكتور نصر عن 

يو ابؼاركسينٌ بو  رغم ت -عن ابغد الأدنى من دقة الباحث بُ برليل النصوص –)ىجائو( للغزالر 
كأحسن من بولل النصوص، فيسنً مع ابػطأ الشائع الذي زعم مروّجوه عداء أبي حامد للنسبية 

 (2)وارتباط الأسباب بابؼسببات".
من أسلوب النقد إلذ النصح، ينتقل عمارة آملب من  نصر أبو زيد مراجعة مؤلفاتو، وأفكاره، 

الإسلبمي الذي أعلنو على الناس، متسائلب بعد ذلك: بغية الوصوؿ إلذ "اتساؽ أفكارىا مع إبيانو 
فهل يعيد الدكتور نصر تأويلو بؼقدسات ابؼسلمنٌ وعقائد الإسلبـ، القرآف، والنبوة، والوحي، 

. غنً أف (3)والعقيدة، والشريعة، كما أعاد النظر بُ أفكاره عن التأويل عند بؿيي الدين بن عربي؟"
يد، يعلن بشكل واضح، أف نصر أبو زيد أعلن إبيانو، بدعنى عمارة الذي رصد أخطاء نصر أبو ز 

أنو كاف كافرا، وىو أمر مناقض بؼا اقتبسو عمارة نفسو بُ بداية كتابو من بياف نصر أبو زيد، الذي 
قاؿ فيو "أنا مسلم، وفخور بأنني مسلم، أومن بالله سبحانو وتعالذ، وبالرسوؿ، عليو الصلبة 

بالقدر خنًه وشره. وفخور باجتهادابٌ العلمية وأبحاثي. ولن أتنازؿ عن والسلبـ، وباليوـ الآخر، و 
 (4)أي اجتهاد فيها، إلا إذا ثبت لر بالبرىاف وابغجة أنني بـطئ".

ابؼلبحظ أف انتقادات كل من حنفي وعمارة، تأسست على ما وقع فيو نصر أبو زيد من 
ة بابؼنهج وطريقة التأويل، وابعانب أخطاء تاربىية حينا، وأحيانا على بعض ابؼلبحظات ابؼرتبط

الذي ينظر من خلبلو للحوادث، طبعا وفق اجتهاداتو ابػاصة، والتي تبرز بُ حقيقتها موقفو 
الفكري، والتيار الفكري الذي ينتمي إليو. لذلك بقده يؤكد أف ابغديث عن ابؼوضوعية بُ التأويل 

                                                 
(1)

 .82،صو(2،2112انتفطٛرانًاركطٙنلإضلاو)انماْرج:دارانشرٔق،طيذًذػًارج:
(2)

 .98ص،يرجغضاتك،انتفطٛرانًاركطٙنلإضلاويذًذػًارج:
(3)

 .33صَفطّ،
(4)

 .000،يظذرضاتك،صَظرأتٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم
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ب يزعم امتلبكو للحقيقة ىو خطاب ما ىو إلا ضرب من اليوتوبيا، على اعتبار أف " كل خطا
 . (1)لا وجود بؽا" -وابؼعرفة المحايدة -مشبوه، وأف القراءة البريئة

لا شك أف ىذا التركيز على استحالة القراءة البريئة، قد ساىم بشكل كبنً بُ بزليص الباحث 
تؤصّل  من وىم ابؼوضوعية، الأمر الذي يضع "أساسا موضوعيا بؼوقف الباحث من التراث، إنها

اختياره بدلا من أف بذعلو بُ منطقة الأىواء والنوازع والأغراض الشخصية، وىي الاتهامات التي 
 (2)يوجهها عادة من يعتبروف أنفسهم سدنة التراث، وأصحاب ابغق الوحيد بُ فهمو وتفسنًه".

، مثل ىذا الطرح ليس فيو من الترؼ الفكري الذي تصوره عمارة، إذ ىو نفسو كاف ماركسيا
ودافع عن تصوراتو، من خلبؿ مؤلفاتو التي حشد فيها كثنًا من ابؼبررات، وانتقل بعدىا إلذ التيار 

 الإسلبمي، ليقوـ بالأمر نفسو، وما يقاؿ عنو بيكن قولو عن حنفي، من خلبؿ رحلتو الفكرية. 
من  لقد عبر نصر أبو زيد من خلبؿ مؤلفاتو عن مواقفو من قضايا كثنًة، كاف أبرزىا موقفو

التراث وابغداثة، و غنًىا، وىي مواقف تعمل جاىدة على برقيق ابغرية والعدالة، واحتراـ العقل. 
 ىنا بوق لنا التساؤؿ: أليس ذلك ما قصدت إليو الشريعة الإسلبمية ؟

لاشك أف ما بيكن أف بييز باحثا عن غنًه، بيكن أف يظهر على مستوى الكفاءة ابؼنهجية، 
بر كم من البراىنٌ التي تسند قراءة أي باحث، وبذنبها الوقوع بُ العثرات والقدرة على توفنً أك

ابؼعرفية، والزلات ابؼنهجية، إلذ جانب الشروط التي وضعتها مناىج البحث والنقد، وىي العناصر 
التي كاف على نصر أبو زيد العمل من خلببؽا، بُ قراءتو النقدية بػطاب الشافعي خصوصا، 

ما، كما يظهر أف النزعة التلفيقية التي يسم بها الباحث فكر الشافعي، تبدو من والتراث الديني عمو 
جهة أخرى ػ حسب علي حرب ػ أكثر سيطرة وبروزا بُ فكر نصر أبو زيد، فالاعتقاد بأنو لا 
تعارض بنٌ الوحي ومقتضيات البحث العلمي وابؼنهجي، ىو بُ حقيقتو "ىو ضرب من التلفيق 

خدامو اللغة ابؼاورائية الغيبية التي يدعو إلذ التحرر من مصطلحاتها ابؼنهجي.....وذلك باست
 (3)مفرداتها".

                                                 
(1)

 .228ٕزٚذ:ئشكانٛاخانمراءجٔننٛاخانتأٔٚم،يظذرضاتك،صَظرأت
(2)

 .026صيرجغضاتك،انتفطٛرانًاركطٙنلإضلاويذًذػًارج:
(3)

 .201،صو(5،2118ركسانخمافٙانؼرتٙ،ط)تٛرٔخ:انًَمذانُض:ػهٙدرب
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 ج / تجديد الخطاب الديني. 
لا شك أف مواجهة بـتلف التغنًات التي يفرضها العصر، واحدة من أبرز الدوافع الرئيسة وراء 

ق شروط الوعي العابؼي ابؼطالبة بتجديد ابػطاب الديني، وبالتالر العمل على "اكتشاؼ الذات وف
ابعديد ابؼتميز بدناىجة ابؼعرفية، "لسنا نقصد التجديد الذي غايتو بؾرد تراكم كمي بؼستجدات 
تضاؼ إلذ المجتمع القدنً، إنو نهاية الاغتراب ابغضاري بوضع الإنساف بُ سياؽ تاربىي ووجودي 

 (1)أشمل يعيد العلبقة بينو وبنٌ بؿيطو الكوني".
ت التجديد ىذه أف تسمح بدراجعة بؾاؿ التشريعات مثلب "فإذا كانت قيمة كما بيكن لعمليا

ابغرية تفرض أف يصبح الإبياف بالله مقدمة لتحرير الإنساف على الصعيد الفلسفي، فإنها على 
الصعيد التشريعي لد يعد معناىا النقيض للعبودية، وبالتالر لد يعد واردا، على سبيل ابؼثاؿ، 

تد، واستتابة من بدا رأيو مغايرا للرأي السائد. لا يعني ىذا برريض ابؼسلمنٌ ابغديث عن قتل ابؼر 
على ابػروج عن دينهم، ولكن ىي دعوة بؽم ليؤسسوا إبيانهم على القناعة الشخصية والعقلية 
والروحية العميقة. وبالتالر ربط عملية التشريع بالقيم الإنسانية العليا التي بهب أف تفُهم بوصفها 

 (2)د العليا التي جاء من أجلها الإسلبـ".ابؼقاص
بالنظر إلذ ارتباط الإسلبـ بُ مقاصده بالقيم العليا، كالعدؿ وابغرية وغنًىا من القيم، فلب 
شك أنو أكثر قدرة على إحياء مشروع النهضة العربية "بعد أف بدأ بالتفكك والزواؿ. ويتمثل ذلك 

هر والعسف والطامح إلذ برقيق العدالة، وبرقيق بُ بررير الأرض وبناء ابؼواطن، من صنوؼ الق
وحدة الأمة، بدلا من التفتت والتجزؤ والتناحر على ابغدود، والقضاء على الأوطاف باسم 
الأقليات، والدفاع عن ابؽوية والأصالة ضد التغريب والتقليد، والتنمية ابؼستقلة للموارد الطبيعية 

 (3)والقوى البشرية ضد التبعية".
ـ( كاف بؿكوما 1938ـ ػ 1877كتاب "بذديد ابػطاب الديني" لمحمد إقباؿ )  يبدو أف

بهاجس بذديد ابػطاب الديني، لذلك عمل جاىدا من أجل "بناء الفلسفة الإسلبمية بناء جديدا، 
                                                 

(1)
.ttp://altasamoh.net(و2118،ػًاٌ،ٔزارجالأٔلاف،ػًُاٌ،22عانتطايخ،انتجذٚذالإضلايٙٔرؤٚحانؼانى)يجهحأدًٛذجانُٛفر:

(2)
 .008،صو(2117،،ػًاٌ:ٔزارجالأٔلاف07عيجهحانتطايخ،)انطثٛؼحانًسدٔجحنهظاْرجانذُٚٛح:طلاحانذٍٚانجٕرشٙ

(3)
 .265،صو(2113،ػًاٌ:ٔزارجالأٔلافٔانشإٌٔانذُٚٛح،10ٛر)يجهحانتطايخ،انؼذدأفكالإضلاوانًطتُ:دطٍدُفٙ

http://altasamoh.net/


 ابؼقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػ بُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثالث ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
088 

آخذا بعنٌ الاعتبار ابؼأثورَ من فلسفة الإسلبـ، إلذ جانب ما جرى على ابؼعرفة الإنسانية من تطور 
. يبدو تأثر إقباؿ بدناىج التفكنً الغربية أكثر وضوحا من خلبؿ انفتاحو (1)بؼختلفة"بُ نواحيها ا

على مناقشة ودراسة بـتلف ابؼسائل والقضايا الدينية بشكل تاـ حى  أضحى الدين ػ عنده ػ ظاىرة 
 روحية لا تنفصل عن الواقع الاجتماعي.

أف كل تعامل إيديولوجي مع  الدعوة إلذ التجديد عند إقباؿ، تظهر من خلبؿ تأكيده على
الدين سوؼ يفقده زبطو الروحي الذي بوركو، ليجعل منو مادة للتناحر، لذلك يقترح صيغة 
اجتهادية بؼسألة "ختم النبوة" قائمة على أف "النبوة لتَبلغ كمابَؽا الأخنً بُ إدراؾ ابغاجة إلذ إلغاء 

الة بقاء الوجود معتمدا على مقود يقاد النبوة نفسها. وىو أمر ينطوي على إدراكها العميق لاستح
منو، وأف الإنساف لكي بوصل على كماؿ معرفتو لنفسو ينبغي أف يترؾ ليعتمد بُ النهاية على 

 (2)وسائلو ىو".
ـ( على أنها  1977 -ـ 1933من جهة أخرى، بيكن النظر إلذ أفكار علي شريعتي )

ا يبرزه كتابو "إقباؿ مهندس التجديد بُ بناء امتدادا لفكر بذديد ابػطاب الديني عند إقباؿ، ىذا م
الفكر الإسلبمي" حيث دعا من خلبلو إلذ إعادة قراءة ابؼوروث الديني بُ كافة ابؼيادين، ىذه 
القراءة التي بيكنها أف تعمل على بذديد فهم الاجتهاد على النحو الذي يسمح بتوسيع الفهم 

، يدور حوؿ ابذاىات ثلبثة بُ تعريفو للئسلبـ: ابؼتطور للدين، فابؼشروع التجديدي عند شريعتي
يقف أوبؽا عند حدود الإسلبـ بوصفو دينا لو وضوحو العقائدي بُ مدرسة عقلية، أما ثانيها 
فيتحدد من خلبلو الإسلبـ على شكل إبواءات عاطفية يتم تكرارىا، أما ثالثها، فيقدـ صورة 

عنها بأنها "إسلبـ الوعي والعقيدة، وإسلبـ  الإسلبـ بُ شكلو العلمي، ىذه الصور بيكن التعبنً
العامة، وإسلبـ العلماء. وما يهدؼ إليو شريعتي ليس الإسلبـ العالِد )من طراز ابن سينا(، ولا 
الإسلبـ العامي، فاقد الوعي، بل الإسلبـ الواعي ابؼتنوّر )من طراز أبي ذر(، فإسلبـ أبي ذر ليس 

 (3)تقاليد والعادات، بل ىو إسلبـ العقيدة والأيديولوجيا".إسلبـ الثقافة والعلم، ولا إسلبـ ال
                                                 

(1)
 .14،صو(2،2111،ط)انماْرج:دارانٓذاٚحنهطثغٔانُشرػثاشيذًٕد:خ،تقجذٚذانفكرانذُٚٙفٙالإضلاو:يذًذئلثال

(2)
 .049َفطّ،ص

(3)
 .75ص،و(2101صدطٍٛ)تٛرٔخ:انشثكحانؼرتٛحنلأتذاثٔانُشر،دط،:خ،فٙئٚراٌاتقجاْاخانفكرانذُٚٙانًؼاطر:يجٛذيذًذ٘
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بُ حاجة ماسة إلذ  ـ( بأف الفكر الإسلبمي1932من جهة أخرى يعتقد حسن الترابي )
التطور فػ"مثلما قدَّر الله أف بذدد الشرائع قدبياً، وجعل ذلك بوحي من عنده، منوطاً تبليغو بالرسل 

مدية، قدَّر أف يؤُوؿ بذديد فقو الشريعة ابػابسة وأمرىا إلذ قادة الذي انقطع ارتباطهم بالرسالة المح
التجديد وحركاتو بتوفيق الله، وكما كانت تثبت أصل الشرائع، بُرييها وتصدقها الرسالات ابؼتواترة، 
بٍ تتباين وتتناسخ لتفي بحاجة تكييف الواقع ابعديد مع ابغق، كذلك احتوت الشريعة ابػابسة على 

بُوييها المجددوف كلما ماتت بُ نفوس ابؼؤمننٌ، ...، تكيف صور التعبنً الديني إزاء  أصوؿ ثبات
التطورات ابؼادية والاجتماعية بدا بوفظ الواجهة الثابتة، إبما ىو ضرورة لاتصاؿ الدين ووحدتو عبر 

    (1)الزماف".
بد من الدفاع لا شك أف بذديد الفقو وأحكامو، أضحى عند الترابي أكثر من ضرورة ملحة لا

"الأشكاؿ التي أخذىا الدين بُ عهد من العهود ىي عنها، على اعتبار أنو يرفض أف تكوف
أف ، ما يؤكد ب(2)أشكالو النهائية، وإبما يزدىر الدين، بإذف الله، بُ شكل جديد عهداً بعد عهد"

تحديات التي عمليات الإصلبح الفكري برتل اليوـ صدارة أولويات المجتمع، مقارنة مع بـتلف ال
سواء بً ىذا الاستخداـ تواجهو، والتي يعد الاستخداـ النفعي للدين / الإسلبـ من أكثرىا بروزا "

من جانب بصاعات سياسية بعينها، أو من جانب أنظمة وسلطات سياسية فاقدة للمشروعية 
الأدوات،  الاجتماعية والسياسية والقانونية، فالنتيجة واحدة، ىي برويل الإسلبـ إلذ أداة من

 (3)واختزالو بُ وظائف وغايات ذات طبيعة دنيوية متدنية".
يظهر ىذا الاستخداـ النفعي للدين، حسب نصر أبو زيد من خلبؿ عمليات التنظنً بؼقولة 
الشمولية، بدعنى أف "الإسلبـ دين شمولر، من أىم أىدافو ووظائفو تنظيم ابغياة الإنسانية 

ة وكبنًة، بدءا من النظاـ السياسي، ونزولا إلذ كيفية بفارسة الفرد الاجتماعية والفردية بُ كل صغنً 
لنظافتو الذاتية بُ ابغماـ. ىذه ابؼقولة تفترض أف دخوؿ الفرد بُ الإسلبـ بابؼيلبد والوراثة أو 
الاختيار الواعي، يعني بزلي الإنساف، طواعية أو قسرا عن طبيعتو الإنسانية الفردية، التي تسمح لو 

                                                 
(1)

 .032،صو(0999،دط،،لطُطُٛح)انجسائر:دارانثؼجتقجذٚذانفكرالإضلايٙ:دطٍانتراتٙ
(2)

 .38صَفطّ،
(3)

 .224َظرأتٕزٚذ:انخطابٔانتأٔٚم،يظذرضاتك،ص
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القرار بشأف كثنً من التفاصيل ابغياتية التي من شأنها أف تتضمن اختيارات عديدة، وحنٌ بابزاذ 
لا رجل ابػبرة والاختصاص بُ الشأف  -تأخذ ابغياة ىذا ابؼنحى، يتحتّم أف يكوف رجل الدين

  (1)ىو ابؼصدر الوحيد للمعرفة". -ابؼعني
إنتاجو منذ قروف من خطابات  ابغديث اليوـ عن عمليات بذديد ابػطاب الديني، أو ما بً

حوؿ النص الديني، ما ىو بُ حقيقتو سوى البحث عن مسلك فكري يسمح بؽذا ابػطاب من 
مسايرة التحولات والتطورات ابغاصلة على الساحة الفكرية العابؼية، والعربية على حد سواء، على 

وّؿ متسارع، وىي بصدد اعتبار أف ىذه الأخنًة، حسب اعتقاد عبد المجيد الشربُ "تعيش فترة بر
الانتقاؿ تدربهيا، لكن بثبات وبُ العمق بابػصوص، من بؾتمعات تستند إلذ الدين بُ تنظيم 

دوف أف يعني ذلك انعداـ  -لا يؤدي فيها الدين نفس الوظيفة أمورىا كلها إلذ بؾتمعات معلمنة
 وتستمد مشروعية مؤسساتها من غنً سلطتو ابؼرجعية.  -وظيفتو أصلب

ما يفرض التلبؤـ مع الأوضاع ابؼتسمة بالتعددية الأيديولوجية، والتعوّد على أبماط جديدة ىذا 
منهم  ويكتفيابغقيقة ابؼطلقة التي بُومل الناس على إتباعها بضلب،  من التدين لا علبقة بؽا بادعاء

للمسؤولية  بقبوبؽا ظاىريا، وبالامتثاؿ بؼا يأمرىم بو رجاؿ الدين دوف اعتبار بُ الدرجة الأولذ
 (2)الشخصية والاختيار ابغر بؼا يرضي الضمنً".

الدفاع عن حتمية بذديد ابػطاب الديني وضرورتو، إبما مرده العمل على بذاوز ما بغق ىذا 
ابػطاب على أيدي فقهاء كاف بؽم أف "وضعوا الفكر الديني فوؽ الدين، بٍ تعاملوا مع الفكر 

، وبهذه الطريقة أغلق كل سبيل بكو إعادة القراءة والنقد، (3)"الديني وبذاىلوا البحث بُ الدين ذاتو
كما يعمل أنصار ىذا ابػطاب، الرافض للمراجعة والنقد، على الربط بنٌ الدين والسياسة، بجعل 
الدين من آليات اللعبة السياسية وأوراقها من جهة، وربط السياسة بالدين وقضاياه، حى  أصبحت 

ضايا الدينية، والواقع حسب تركي ابغمد أف "الطريقاف يؤدياف بُ النهاية ابؼمارسة السياسية من الق

                                                 
(1)

 .225ص،ابٔانتأٔٚم،يظذرضاتكَظرأتٕزٚذ:انخط
(2)

 .263،صصو(0990)تقَٕص:انذارانتَٕطٛحنهُشر،دط،الإضلاؤانذذاحح:ػثذانًجٛذانشرفٙ
(3)

 .87،صو(0999تقجذٚذانفكرانذُٚٙ،دػٕجلاضتخذاوانؼمم)ديشك:دارانًذٖ،دط،:أدًذتغذاد٘



 ابؼقاربة التأويلية للخطاب القرائي عند نصر أبو زيدػػػػػػػػػػػػػػػػػػ بُ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصل الثالث ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
090 

إلذ أقلمة ما ىو عابؼي بُ جوىره، وإلذ خصخصة ما ىو عاـ بُ كينونتو، وإلذ تأريخ ما ىو متساـ 
 (1)بُ دعوتو، وىذا ما تفعلو الإسلبموية ابؼعاصرة، كما فعلو البعض بأدياف أخرى سابقة ولاحقة ".

الة الفكرية والثقافية بؽؤلاء ابؼدافعنٌ عن ابػطاب الديني، تكشف من جهة كثرة متابعة ابغ
ابؼريدين، ومن جهة أخرى مستوى التفكنً ابؼتدني الذي بييزىم، والذي بيكن أف يقف عقبة بُ 
وجو تفاعلهم مع بـتلف ابؼشكلبت ابؼتجددة، التي بزلقها مواجهة الواقع الفكري ابؼتغنً. مثل ىذا 

بيكن النظر إليو من زاوية كوف الصحوة الدينية التي عرفها المجتمع العربي ما ىي إلا ردة  التناقض
فعل على أوضاع قائمة، إذ ىي "بُ حقيقتها مظهر من مظاىر الإحباط وخيبة الأمل، فدلالتها 
ابغقيقية سلبية: سخط ونفور على الأوضاع القائمة، وعجز عن الاىتداء إلذ طريق جديد. وىكذا 

ف النتيجة العملية ىي الاربساء بُ أحضاف ذلك الطريق المجرَّب، طريق الدعوة الدينية، وكأف تكو 
إعلبف العودة إلذ طريق الدين سيحل بطريقة آلية مشكلبت السياسة والاقتصاد والعلبقات 

 (2)الاجتماعية والانتماءات الدولية".
عيش حالة من الانفصاؿ عن الواقع السؤاؿ الذي يطرح الآف: إذا كاف ابػطاب الديني ابؼعاصر ي

الفكري، واقع الإنساف العربي ابؼعاصر وبـتلف مشكلبتو، مسكوف بهاجس التراث، وكاف بذديد 
 ابػطاب الديني من أبرز مطالب الراىن الفكري العربي فما السبيل والوسيلة إلذ ذلك؟

، كما يطرح البعض يطرح الترابي فكرة فتح باب الاجتهاد وإعادة النظر بُ مفهوـ الإبصاع
الأخذ بالنموذج الأوربي بُ التنوير والإصلبح، بأف بقعل منو "مثلب لا أف ننسخها. فابؼقصود دمج 

الثقابُ الذي تألفت نواتو العميقة من تضافر تقليد حكومي  -مكوناتها الإبهابية بُ التراث الوطني
حسب أنور مالك ػ ابؽدؼ من  عريق وأيديولوجية دينية مند القرف السابع. وسيحدد الطهطاوي ػ

 (3)ذلك بصورة واضحة "ليكن الوطن مكاف سعادتنا أبصعنٌ، نبنيو بابغرية والفكر وابؼصنع".
لا شك أف ربط عناصر الصناعة بابغرية والفكر كفعاليات عقلية، يعطي العقل مكانتو 

لفكري / الأساسية كمحرؾ بؼختلف عمليات التحديث والتصنيع من جهة، وعمليات الإصلبح ا
                                                 

(1)
 .294،صو(2114تٛرٔخ:دارانطالٙ،دط،)يٍُْاٚثذأانتغٛٛر:تقركٙانذًذ

(2)
 .36،صو(0985)تٛرٔخ:دارانتُٕٚر،دط،انظذٕجالإضلايٛحفٙيٛساٌانؼمم:فإادزكرٚا

(3)
 .002،صو(0974،دط،)تٛرٔخ:داراٜدابتذرانذٍٚػرٔدكٙ:خ،انفكرانؼرتٙفٙيؼركحانُٓضح:إَٔرػثذانًهك
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 من كوف  )1902ػ  1849(الديني من جهة أخرى، وىو ما أكد عليو عبد الربضاف الكواكبي 
الإصلبح الديني ىو بؿرؾ اليقظة والتحرر الفكري، لذلك بقده ينتقد ما يسميو "الزيادات التي 
دخلت على الدين وليست منو، والتشديدات التي جاء بها الفقهاء فأضرت بالدين نفسو وجعلتو 

 (1)لا بوتمل ولا يطاؽ".
ما ينشده الكواكبي من إصلبح ديني، ما ىو بُ حقيقتو، إلا نتاج وعي دنيوي سياسي، 
وأخلبقي كاف لو أف يتطور ضمن حاضنة ثقافية إسلبمية الطابع. الأمر الذي دفعو إلذ التأكيد بأف 

جتماعية وسياسية الدين بروؿ "على يد ابؼصلحنٌ الإسلبمينٌ إلذ فكر عقلبني يواجو مشكلبت ا
وثقافية وقومية، ينأى أكثر فأكثر بُ سنًورتو، عن الوعي الديني الذي ترسخ بُ ثقافة تقليدية 

 .  2خالية من ابؼضموف الاجتماعي"
من جهة أخرى ينظر أبضد برقاوي إلذ عبده على أنو أىم رجاؿ الإصلبح الديني، بل إنو 

( Laïcité) ⃰العلمانية بده لد يستخدـ مفهوـيصفو بابؼفكر العلماني، حيث يقوؿ فيو "بؿمد ع
مباشرة، ولكن إذا ما انطلقنا من أف العلمانية ىي فصل الدين عن الدولة، وابؼساواة بنٌ الناس، 

وعدـ التمييز بينهم استنادا إلذ ابؼعتقد الديني، أو الانتماء العرقي، فإف عبده بهذا ابؼعنى علماني  
  (3)بامتياز".

عبده فيظهر من خلبؿ طروحاتو الفكرية "فهو مع قلب السلطة الدينية، وىو  أما بياف علمانية
مع اختيار الأمة أو نائب الأمة بغاكمها، وىو مع قياـ بؾلس بربؼاني بسن القواننٌ الوضعية للصالح 
العاـ، وىو مع الفصل بنٌ السلطتنٌ التنفيذية والتشريعية، وىو مع ابؼساواة بنٌ بصيع ابؼواطننٌ، 

عن الدين. إذا بيكن القوؿ باطمئناف إف عبده ىو الذي وضع أسس العلمانية استمرارا  بدعزؿ

                                                 
(1)

.25،صانكٕاكثٙدٛاتقّٔنراؤِ)انماْرج:يكتثحانؼرب،دط،دخ(:هفاللهيذًذأدًذخ

ذولٛاوانذكٕيحأٔانذٔنحتاجثارأ٘أدذٔلذتقؼُٙأٚضاًػ،انطٛاضٛحتقؼُٙاططلاداًفظمانًإضطاخانذُٚٛحػٍانطهطحLaïcité انؼهًاَٛح:⃰

.ػهٗاػتُاقٔتقثُٙيؼتمذأٔدٍٚأٔتقمهٛذيؼٍٛلأضثابراتقٛحغٛريٕضٕػٛح
(2)

 .76،صو(2،0999انٙنهُشرٔانتٕزٚغ،طيذأنحفٙلراءجػظرانُٓضح)ديشك:دارالأْ:أدًذترلأ٘
(3)

 .25يرجغضاتك،صيٛح،أدًذترلأ٘،ٔنخرٌٔ،دذاحاخئضلا

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
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لأستاذه الشيخ الأفغاني. ىذا يعني أف العلمانية ىي مشروع للئصلبح الديني الإسلبمي، وليس 
 (1)للمشروع الليبرالر فقط".

ى رأسهم "طو شكلت طروحات عبده بُ الإصلبح والتنوير، منطلقا لكثنً من ابؼفكرين، عل
الذي سعى إلذ بناء "دولة علمانية دبيقراطية برقق ابؼساواة بنٌ البشر، ) 1973ػ (1889حسنٌ"

 ،(2)أو تطمح لتحقيق ىذه ابؼساواة، وبرويل الفرد إلذ مواطن بُ بؾتمع مدني يشعر بقيمتو وبحريتو"

لفكر، والإنساف العربي لذلك نظر البعض إلذ العلمانية على أنها ضرورة حضارية، بيكنها أف بزرج ا
من أزمتو، من خلبؿ الدعوة إلذ العقلبنية، وفصل الدين عن السياسة، وبالتالر برريره من 

الذي دعا ) 1958 ػ 1887(الاستخداـ النفعي، يتحدد بُ ىذا الإطار موقف سلبمة موسى 
ليشمل العالد  إلذ الفصل بنٌ الدين والدولة على اعتبار أف "الدين يزيد سلطاف ابغاكم، إذ بيتد

 (3)الثاني، أي العالد الأخروي، الأمر الذي بهعل سلطانوَ أكبر".
من ابؼنظور السابق يظهر أف نصر أبو زيد يستميت بُ دفاعو عن العلمانية، بُ وجو منتقديها 
ورافضيها، متهما إياىم بابػلط عن دراية، بنٌ فصل الدولة عن الكنيسة وتراثها من جهة، وبنٌ 

ن ابعماعة البشرية وعن الواقع، حيث أف "الفصل الأوؿ بفكن وضروري، وقد حققتو فصل الدين ع
أوروبا بالفعل، أما الفصل الثاني، فهو وىم يروّج لو ابػطاب الديني بُ بؿاربتو العلمانية، وليكرس 

، ىذا الربط النفعي بنٌ العلمانية والإبغاد يستهدؼ حسب أبو زيد دائما (4)اتهامو بؽا بالإبغاد"
"أف بهمع أصحاب ابؼصلحة بُ إنتاجو بنٌ قوة الدين وقوة الدولة، بنٌ السلطة السياسية والسلطة 

 .(5)الدينية."

                                                 
(1)

 .76،صو(2،0996أضرٖانْٕى)ديشك:دارالأْانٙنهُشرٔانتٕزٚغ،ط:أدًذترلأ٘
(2)

 .25صَفطّ،
(3)

.89ـ88،صصو(2118ضلايحيٕضٗانؼهًاَٛحٔانذٍٚ)تٛرٔخ:يإضطحالاَتشارانؼرتٙ،دط،:أدًذياضٙ
 

(4)
 .00ضاتك،صَظرأتٕزٚذ:َمذانخطابانذُٚٙ،يظذر

(5)
 .02صَفطّ،
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يؤكد نصر أبو زيد أف القراءة العلمية للدين تكشف عن ما فيو من عناصر التقدـ، كما تنزع 
ابغقيقي والفهم  عنو ما غلّفو من أساطنً، الأمر الذي يؤكد أف العلمانية ما ىي إلا "التأويل

 (1)العلمي للدين".
لاشك أف القصد من الدفاع عن العلمانية، والنظر إليها على أنها فهم علمي للدين، ينبثق 
من كونها الدافع بكو قيم العقل وابغرية والعدؿ، أي قيم التنوير، وذلك ما ينسجم مع الفكر 

 بذديد الفكر الديني ابؼعاصر.   ابؼتحرر بُ تعاملو مع النص الديني، وينساب مع الدعوة إلذ 
ىذا التعدد بُ وجهات النظر، إف أشار إلذ شيء فإبما يشنً إلذ ضرورة ضبط صيغ مفهومية 
مشتركة بذمع ابؼبادئ الكلية للئسلبـ، وتعمل دبؾها بُ قالب واحد، لتسمح للئنساف ابؼسلم 

مع بـتلف برديات الواقع  باستيعاب ابػطاب الإبؽي، بالطريقة التي بسنحو القدرة على التفاعل
 اليومي الذي يعيشو.

بُ ىذا الصدد يتساءؿ نصر أبو زيد: ىل بيكن أف يولد إسلبـ أوروبي كما بولم بعض الطابؿنٌ؟ 
 أي إسلبـ يكوف؟ ما ىي ملببؿو؟ وما ىي قواعده العقدية واللبىوتية؟ وما ىي ملببؿو الإنسانية؟ 

 
  (2)ب، ومن أي موقع، وبأي منهج؟".ومن سيساىم بُ صياغة ىذا الإسلبـ ابؼرتق

يعكس السؤاؿ، وعلى غرابتو حاجة ابؼسلمنٌ بُ الغرب إلذ مثل ىذه الصيغ ابؼفهومية ابؼشتركة 
بؼبادئ الإسلبـ، حيث يفرض عليهم الواقع إما الاندماج بُ المجتمع الغربي بدختلف اشتراطاتو 

ف ىناؾ من ينظر إلذ القضية على أف وظروفو، أو الانغلبؽ على الذات واجترار بذاربها. غنً أ
ىنالك خيارا آخر يتأسس على "التعامل الإبهابي مع الغرب عبر آليات التحاور التوافقي والتعايش 

 (3)والانفتاح والتعاوف".

                                                 
(1)

 00ص،َظرأتٕزٚذ:َمذانخطابانذُٚٙ،يظذرضاتك
 .76ـ(، ص  2004نصر أبو زيد: اليسار الإسلبمي إطلبلة عامة )فلسطنٌ المحتلة: منشورات جامعة بنً زيت، د ط،   (2)
 /http://altasamoh.netـ  2007، 20الديني، التسامح،ع  التيجاني بولعوالر: ابؼسلموف بُ الغرب بنٌ ابغتمية الواقعية والتفسنً (3)
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ابغديث عن مصنً ابؼسلمنٌ بُ ديار الغرب، واحد من موضوعات بذديد ابػطاب الديني 
لاشتراطات وظروؼ الواقع التي تواجو الإنساف ابؼسلم، و الأكثر إبغاحا، خاصة بُ ضل كثنً من ا

التحديات و الأسئلة التي تتطلب التعامل معها، من قبيل "كيف يكوف ابؼرء بـلصا لرسالة الإسلبـ 
بُ ابغقبة الزمنية ابؼعاصرة؟ فضلب عما ىو واجب على كل واحد من ابؼسلمنٌ بُ حياتو 

منٌ بُ الغرب أف يعتبروا أنفسهم بُ دار حرب بويط الشخصية، وىل ينبغي على ابؼسلمنٌ ابؼقي
بهم العدواف؟. يفرض ىذا السؤاؿ حسب ػ أبضيدة النيفر ػ على التجديد برولا مزدوجا، "فهو بروّؿ 
مع الذات، وبروّؿ بُ فهم الآخر، ومعو يصبح الدين عامل وفاؽ وتصالح، عوضا من أف يكوف 

 (1)أداة صراع وتناؼٍ".
لذ بناء نظرية للتأويل ابؼعاصر بُ ابغقل ابؼعربُ العربي، سوؼ يكوف لا شك أف الوصوؿ إ

الطريق ابؼناسب لإدخاؿ التصور العربي بُ فضاء ابغداثة، بشكل بييزه الانفتاح على الآخر، متكئا 
على منظومة مفاىيمية برتـر قيم ابغرية، والتعددية الفكرية، ىدفها الأساسي الرقي بالإنساف. ىذا 

ثنًا من ابؼفكرين العرب ابؼعاصرين، وعلى اختلبؼ توجهاتهم الفكرية إلذ بؿاولة ابؽدؼ دفع ك
برديد وضبط أىم العوامل التي سابنت بُ تأخر الفكر العربي عموما، كما حددوا ػ كل حسب 
توجهاتو الفكرية ػ بؾموعة الآليات التي بيكنها أف تنتشل ىذا الفكر من مأزقو ابغضاري الذي 

 بكو ابغضارة والتمدف.   يعيشو، وتدفع بو
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ..ttp://altasamoh.netأبضيدة النيفر: التجديد الإسلبمي ورؤية العالد من النقد إلذ التأسيس، مرجع سابق   (1)
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 تعقيب

خلبصة القوؿ، أف ىنالك ارتباطا واضحا، ومتميزا بنٌ ابؼشروع التأويلي الذي يتبناه نصر أبو  
زيد، وبنٌ بـتلف القضايا الاجتماعية التي يعيشها المجتمع العربي، الأمر الذي يعطي بؽذا ابؼشروع 

شروع منفصم عن ابعماعة. استهدؼ ىذا ابؼشروع التأويلي بعدا اجتماعيا، بُ مقابل وصفو بأنو م
برقيق تغينً اجتماعي على كل ابؼستويات، الأمر الذي جعل من نصر أبو زيد، زيادة على كونو 

 باحثا ومفكرا، منظرا و داعية.
كما يظهر أف ميزة ابغدية / التطرؼ ىي ابؼيزة الغالبة على الأبحاث، والتطبيقات النقدية 

تأويل، عند نصر أبو زيد، وإف كانت ىذه ابغدية تعطي صاحبها ميزة ابؼوثوقية وابعدة، بُ بؼفهوـ ال
مقابل التلفيق، والترضيات، فهو لا يرنو من خلبؿ تطبيقاتو بؾرد إعادة الطلبء والترميم، بقدر ما 

 يسعى بعد ابؽدـ إلذ إعادة البناء.
زيد، بُ قراءاتو بؼختلف ابػطابات، سواء  كما يظهر أف التطبيقات النقدية التي يعتمدىا نصر أبو

تعلق الأمر بدا بً إنتاجو حوؿ قضايا ابؼرأة، أو الوحي، والفقو تتأسس على بؾموعة من الآليات 
وابؼفاىيم الإجرائية والنقدية، التي تربط بنٌ ابؼاضي / التراث، وابغاضر، بنٌ من أنتجتو الذات، وما 

لا شك أف زحزحة ابػطابات التقليدية، برتاج إلذ حزمة من  وصل إليو الآخر بُ إطار ابغداثة. إذ
 الآليات وابؼفاىيم النقدية.
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من جهة أخرى، يظهر أف تعامل نصر أبو زيد مع واحد من أكثر ابؼيادين ابؼعرفية حساسية، 
والقصد ىنا التراث الديني، من خلبؿ أكثر الآليات النقدية إثارة للجدؿ، أي التأويل، قد جر 

ا من الانتقادات والرفض، وأثار عليو كثنًا من ابغملبت، من خلبؿ ردة فعل تأويلية عليو كثنً 
معاكسة، قرأت مشروعو خارج إطار الإبياف، فأخرجت صاحبو من دائرة الفكر، ودائرة الإبياف، 
غنً أف ىذه ابغملبت، ومن حيث لا يدرى أصحابها قدمت خدمت بؾانية للباحث، إذ ذاع معها 

 ابصع كمفكر إسلبمي،أو مهتم بالدراسات الإسلبمية، كما صنعت منو ضحية صيتو بُ العالد
 الفكر التقليدي ابؼنغلق الذي سكن ابؼاضي / التراث، ويأبى الانتقاؿ إلذ ابغاضر.
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بها بعد ىذا العرض بؼفهوـ التأويل عند نصر حامد أبو زيد، ومن خلبؿ تتبع بـتلف ابؼراحل التي مر 
ابؼفهوـ واربرالاتو من بيئة إلذ أخرى، والمحمولات التي كاف لو أف بوملها، والأسس التي شرعن من خلببؽا نصر 
أبو زيد قراءتو التأويلية ػ ابعديدة ػ وبـتلف الآليات التي توسل من خلببؽا انتهاؾ التراث الديني والكشف عن 

وؿ ابؼعرفية التي عمل على تطبيق قراءتو التأويلية من خلبؿ المحجوب بنٌ خطوطو وثناياه، وبعد تتبع بـتلف ابغق
إعادة )استكشافها(، وما نتج عن ىذه القراءة التأويلية التي قدمها، من خلبؿ كل ذلك ، كاف لنا أف نصل إلذ 

 النتائج التالية: 
، وكممارسة بالتراث اليوناني وحده، انطلبقا من الاعتقاد بدرك  زيتو، فقد كاف لو لد يرتبط التأويل كمفهوـ

 من ابغظ أف احتضنتو بـتلف ابغضارات حى  السابقة منها بغضارة اليوناف.
، أو المجالات وابغقوؿ التي  شهد مفهوـ التأويل كثنًا من التغنًات، والتطورات، سواء على مستوى ابؼفهوـ

فبعدما ارتبط بقراءة الأشعار يعمل عليها، لذا بضل كثنًا من المحمولات بُ رحلة انتقالو، من حضارة إلذ أخرى، 
ابؽومنًية بُ حضارة اليوناف، وفك رموزىا وطلببظها، اتسع مفهومو شيئا ما ليسع المجاؿ الديني بُ العصور 
الوسطى، بُ بؿاولة لفهم الكتاب ابؼقدس وبذاوز ابؼعنى ابغربُ، أما بُ الفترة ابغديثة فكاف لو أف يشمل النص 

ية، ليصبح أداة للفهم بشكل عاـ، ومع بزوغ فجر الفترة ابؼعاصرة أصبح ابؼقدس إلذ جانب النصوص الأدب
التأويل معبرا عن بمط بُ  الوجود. أما بالنسبة للثقافة العربية الإسلبمية فقد كاف للتأويل فيها شأف عظيم، إذ 

ل أكثر من من خلبلو تبلورت بـتلف الصراعات بُ ابغاضنة الإسلبمية، سواء السياسية منها، أو العقدية، ب
ذلك شكل التأويل العامل الرئيس بُ تشكل الفرؽ الكلبمية، و بـتلف الاصطفافات ابغزبية، إذ شكل عنوانا 

 للحضارة العربية الإسلبمية، ومازاؿ إلذ اليوـ بيارس سلطتو على النصوص.
غنً أنو يعتمد بُ  أما بالنسبة لنصر أبو زيد، فإنو وعلى الرغم من تأثره بالأطروحات الرشدية، بُ التأويل،

بلورة مفهومو للتأويل على كثنً من ابؼناىج والنظريات الغربية، وعلى رأسها "برليل ابػطاب"، والذي بوفر من 
خلبلو بُ الطبقات التي تشكلت حوؿ النص الأصلي، بغية اكتشاؼ بـتلف الدلالات، الظاىرة منها وابؼضمرة 

 بُ التراث الديني.
غنً مسبوؽ من بـتلف منتجات ابغداثة الغربية، خاصة ما تعلق باللغة، استفاد نصر أبو زيد بشكل 

انطلبقا من كوف النص الديني يتأس من خلبؿ اللغة، الأمر الذي دفعو إلذ استعارة السيميولوجيا، والألسنية، 
ابؼعتزلة،  وغنًىا من الأدوات القرائية، إلذ جانب اتكاءه على بعض آليات التراث الديني الإسلبمي كالمجاز عند

 والعرفاف الصوبُ بُ تبرير قراءتو التأويلية .  
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ينطلق التأويل عند نصر أبو زيد من الواقع، بكو الفكر بُ حركة تصاعدية، تستثني الله عز وجل، الذي  
كاف نقطة الانطلبؽ، لتعطي دور الريادة للمتلقي / القارئ فتجعل منو نقطة الانطلبؽ بكو الفهم، من خلبؿ 

 يطة بهذا ابؼتلقي. الظروؼ المح
يدعي نصر أبو زيد من خلبؿ مفهومو للتأويل، سعيو وراء وعي علمي بالتراث، غنً أف الواقع يكشف  

أف تطبيق القراءة التأويلية التي يقدمها، على بـتلف ابػطابات الدينية، وبدختلف مستوياتها، بويلنا إلذ نوع من 
عل النص الديني مفتوحا على مصراعيو أما التأويل من جهة، وأماـ التعددية بُ القراءة والفهم، الأمر الذي به

 آفاؽ ابؼؤولنٌ من جهة أخرى. 
يعتمد نصر أبو زيد بُ تأسيسو بؼفهوـ التأويل على القوؿ بتاربىية النص الديني عموما، ىذا ابؼبدأ الذي 

تاربىية لا غنً، وىذا ما  سوؼ يكوف عاملب أساسيا بُ إىدار سلطة النص بغساب الواقع، ليصبح بؾرد شواىد
 يظهر من خلبؿ تطبيقو بؼفهوـ التأويل على حقوؿ معرفية متعلقة بابػطاب الديني .

كما لاحظت أف ابؼفهوـ الذي يتبناه، ويقدمو الباحث وسيلة لقراءة ابػطاب الديني كاف لو من النتائج ما 
لبؿ ما تركتو مواقفو من جدؿ فكري على ترؾ أثرا كبنًا على الباحث ذاتو، من خلبؿ اتهامو بالردة. ومن خ

 ساحة الفكر العربي ابؼعاصر.
إف نصر أبو زيد، وبُ بؿاولتو )الاجتهادية( لضبط مفهوـ للتأويل يتناسب من جهة مع الراىن العربي، 
 الذي ميزه التخلف على كل الأصعدة، ومع ابؽدؼ الذي تتغياه القراءة التأويلية التي يتبناىا، ألا وىو الوقوؼ

على بناء وعي )علمي( بالتراث، والكشف عن ابؼضمر بُ، وابؼسكوت عنو بتعبنً أركوف، حى  وإف وصفت 
ىذه المحاولة بابعرأة، وابعدة وابتهج بؽا البعض، إلا أف نصر أبو زيد لد يكن قادرا على الاستقلبؿ بأفكاره 

والرشدي، فجاء مفهومو للتأويل تعبنًا  والتحرر من تأثنًات ابغداثة الغربية، ورغم حضور النموذج الاعتزالر،
 عن الانبهار بابؼنتج الغربي. 

 بُ الأخنً وجدت أنو من الضروري أف أقدـ بعض التوصيات، التي رأيت ضرورتها، ومنها: 
العمل على إنشاء مراكز بحثية، وتكوين كوادر علمية تكوف مهمتها الأساسية العمل على تربصة ما أنتجو  

ا بىص فن القراءة وتأويل النصوص، بغرض الاستفادة من منتجات العقل الغربي بدا بوقق العقل الغربي فيم
 الرقي الفكري، والتطور ابغضاري.
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العمل على إبقاز دراسات معمقة بُ ما بىص بـتلف الآليات القرائية التي اعتمدىا أعلبـ التراث الديني 
باط ابؼعنى. والعمل على بذديد ىذا ابػطاب، منهجا الإسلبمي، بُ قراءاتهم التأويلية، خاصة ما تعلق باستن

 وبفارسة، بدا يتناسب وابؼرحلة ابؼعاصرة، مع المحافظة على ىوية النص الديني و مكانتو.
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 الصفحة الرقم الْيات السور
 
 
 
 
 
 
 
 

 البقرة

الم ذَلِكَ الْكِتَابُ لَا ريَْبَ فِيوِ ىُدًى  }
 {.ينَ للِْمُتاقِ 

 143 02ػ  01

وَإِفْ كُنْتُمْ فِي ريَْبٍ مِماا نػَزالْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتُوا  }
بِسُورةٍَ مِنْ مِثْلِوِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ دُوفِ اللاوِ 

 {. إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ 
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َـ الْأَسْمَاءَ كُلاهَا ثمُا عَرَضَهُمْ  عَلَى  } وَعَلامَ آَدَ
الْمَلَائِكَةِ فػَقَاؿَ أنَبِْئُونِي بأَِسْمَاءِ ىَؤُلَاءِ إِفْ كُنْتُمْ 

 صَادِقِينَ{

31 116 

هَا أَوْ  } مَا نػَنْسَخْ مِنْ آَيةٍَ أَوْ نػُنْسِهَا نأَْتِ بِخَيْرٍ مِنػْ
 {.مِثْلِهَا ألََمْ تػَعْلَمْ أَفا اللاوَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 
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ْـ ترُيِدُوفَ أَفْ تَسْألَُوا رَسُولَكُمْ كَمَا سُئِلَ مُوسَى } أَ

يمَافِ فػَقَدْ ضَلا  مِنْ قػَبْلُ وَمَنْ يػَتَبَداؿِ الْكُفْرَ باِلْإِ
 {.سَوَاءَ السابِيلِ 
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يَسْألَُونَكَ عَنِ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ قُلْ فِيهِمَا إِثْمٌ  }
اسِ وَإِثْمُهُمَا أَكْبػَرُ مِنْ نػَفْعِهِمَا كَبِيرٌ وَمَنَافِعُ للِنا 

وَيَسْألَُونَكَ مَاذَا يػُنْفِقُوفَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يػُبػَيِّنُ 
 {.اللاوُ لَكُمُ الْْيَاَتِ لَعَلاكُمْ تػَتػَفَكارُوفَ 
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لاذِي خَلَقَكُمْ مِنْ ياَ أيَػُّهَا النااسُ اتػاقُوا ربَاكُمُ ا}
هُمَا  هَا زَوْجَهَا وَبَثا مِنػْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنػْ
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رجَِالًا كَثِيرًا وَنِسَاءً وَاتػاقُوا اللاوَ الاذِي تَسَاءَلُوفَ بوِِ 
َـ إِفا اللاوَ كَافَ عَلَيْكُمْ رقَِيبًا  .{وَالْأَرْحَا

طوُا فِي الْيَتَامَى فاَنْكِحُوا مَا وَإِفْ خِفْتُمْ أَلاا تػُقْسِ  }
طاَبَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثػْنَى وَثُلَاثَ وَربُاَعَ فإَِفْ 
خِفْتُمْ أَلاا تػَعْدِلُوا فػَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَكَتْ أيَْمَانُكُمْ 

 .{ذَلِكَ أَدْنَى أَلاا تػَعُولُوا
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رَبوُفَ للِرِّجَاؿِ نَصِيبٌ مِماا تػَرَؾَ ا } لْوَالِدَافِ وَالْأقَػْ
وَللِنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِماا تػَرَؾَ الْوَالِدَافِ وَالْأَقػْرَبوُفَ مِماا 
قَلا مِنْوُ أَوْ كَثػُرَ نَصِيبًا مَفْرُوضًا وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ 
أُولُو الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينُ فاَرْزقُُوىُمْ مِنْوُ 

لَهُمْ قػَوْلًا مَعْرُوفاً وَلْيَخْشَ الاذِينَ لَوْ تػَركَُوا وَقُولُوا 
مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّياةً ضِعَافاً خَافُوا عَلَيْهِمْ فػَلْيَتػاقُوا اللاوَ 
وَلْيػَقُولُوا قػَوْلًا سَدِيدًا إِفا الاذِينَ يأَْكُلُوفَ أَمْوَاؿَ 

ونِهِمْ ناَراً الْيَتَامَى ظلُْمًا إِنامَا يأَْكُلُوفَ فِي بُطُ 
 {. وَسَيَصْلَوْفَ سَعِيرًا

 
 
 

 10ػ  07
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الرِّجَاؿُ قػَواامُوفَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضالَ اللاوُ  }
بػَعْضَهُمْ عَلَى بػَعْضٍ وَبِمَا أنَػْفَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِمْ 
فاَلصاالِحَاتُ قاَنتَِاتٌ حَافِظاَتٌ للِْغَيْبِ بِمَا حَفِظَ 

تِي تَخَافُوفَ نُشُوزىَُنا فَعِظوُىُنا  اللاوُ  وَاللاا
 وَاىْجُرُوىُنا فِي الْمَضَاجِعِ 

غُوا عَلَيْهِنا سَبِيلًا  وَاضْربِوُىُنا فإَِفْ أَطعَْنَكُمْ فَلَا تػَبػْ
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 {.إِفا اللاوَ كَافَ عَلِيًّا كَبِيرًا
الصالَاةَ وَأنَػْتُمْ ياَ أيَػُّهَا الاذِينَ آَمَنُوا لَا تػَقْرَبوُا }

سُكَارَى حَتاى تػَعْلَمُوا مَا تػَقُولُوفَ وَلَا جُنبًُا إِلاا 
عَابِرِي سَبِيلٍ حَتاى تػَغْتَسِلُوا وَإِفْ كُنْتُمْ مَرْضَى أَوْ 
عَلَى سَفَرٍ أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ 

فػَتػَيَمامُوا صَعِيدًا  لَامَسْتُمُ النِّسَاءَ فػَلَمْ تَجِدُوا مَاءً 
طيَِّبًا فاَمْسَحُوا بِوُجُوىِكُمْ وَأيَْدِيكُمْ إِفا اللاوَ كَافَ 

 {.عَفُوًّا غَفُوراً
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وَلَنْ تَسْتَطِيعُوا أَفْ تػَعْدِلُوا بػَيْنَ النِّسَاءِ وَلَوْ  }
كَالْمُعَلاقَةِ حَرَصْتُمْ فَلَا تَمِيلُوا كُلا الْمَيْلِ فػَتَذَرُوىَا  

 {.وَإِفْ تُصْلِحُوا وَتػَتػاقُوا فإَِفا اللاوَ كَافَ غَفُوراً رحَِيمًا
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 ابؼائدة

ياَ أيَػُّهَا الاذِينَ آَمَنُوا إِنامَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِرُ }
ُـ رجِْسٌ مِنْ عَمَلِ الشايْطاَفِ  وَالْأنَْصَابُ وَالْأَزْلَا

عَلاكُمْ تػُفْلِحُوفَ إِنامَا يرُيِدُ الشايْطاَفُ أَفْ فاَجْتَنِبُوهُ لَ 
نَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبػَغْضَاءَ فِي الْخَمْرِ  يوُقِعَ بػَيػْ
وَالْمَيْسِرِ وَيَصُداكُمْ عَنْ ذِكْرِ اللاوِ وَعَنِ الصالَاةِ 

 {.فػَهَلْ أنَػْتُمْ مُنْتػَهُوفَ 
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فاَلِقُ الْحَبِّ وَالنػاوَى يُخْرِجُ الْحَيا مِنَ  إِفا اللاوَ }  الأنعاـ
الْمَيِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَيِّتِ مِنَ الْحَيِّ ذَلِكُمُ اللاوُ فأَنَاى 
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  {. تػُؤْفَكُوفَ 
 
 
 
 

 الأعراؼ

ىَلْ يػَنْظرُُوفَ إِلاا تأَْوِيلَوُ يػَوَْـ يأَْتِي تأَْوِيلُوُ يػَقُوؿُ } 
قػَبْلُ قَدْ جَاءَتْ رُسُلُ ربَػِّنَا باِلْحَقِّ  الاذِينَ نَسُوهُ مِنْ 

فػَهَلْ لنََا مِنْ شُفَعَاءَ فػَيَشْفَعُوا لنََا أَوْ نػُرَدُّ فػَنػَعْمَلَ 
رَ الاذِي كُناا نػَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أنَػْفُسَهُمْ وَضَلا  غَيػْ

هُمْ مَا كَانوُا يػَفْتػَرُوفَ   {. عَنػْ
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هَا ىُوَ الاذِي خَلَقَ  } كُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنػْ
هَا فػَلَماا تػَغَشااىَا حَمَلَتْ حَمْلًا  زَوْجَهَا ليَِسْكُنَ إِليَػْ
خَفِيفًا فَمَراتْ بِوِ فػَلَماا أثَػْقَلَتْ دَعَوَا اللاوَ ربَػاهُمَا 

 .{لئَِنْ آَتػَيْتػَنَا صَالِحًا لنََكُونَنا مِنَ الشااكِريِنَ 

 
189 

 
134 

 
 

فػَلَماا رأََى قَمِيصَوُ قُدا مِنْ دُبرٍُ قاَؿَ إِناوُ مِنْ   } يوسف
 {.كَيْدكُِنا إِفا كَيْدكَُنا عَظِيمٌ 
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 الرعد

أَفَمَنْ ىُوَ قاَئِمٌ عَلَى كُلِّ نػَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ  }
ْـ تػُنَبِّئُونوَُ بِمَ  ا لَا وَجَعَلُوا للِاوِ شُركََاءَ قُلْ سَمُّوىُمْ أَ

ْـ بِظاَىِرٍ مِنَ الْقَوْؿِ بَلْ زيُِّنَ  يػَعْلَمُ فِي الْأَرْضِ أَ
للِاذِينَ كَفَرُوا مَكْرُىُمْ وَصُدُّوا عَنِ السابِيلِ وَمَنْ 

 {.يُضْلِلِ اللاوُ فَمَا لَوُ مِنْ ىَادٍ 
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 الإسراء

رَ  } فِيهَا وَإِذَا أَرَدْناَ أَفْ نػُهْلِكَ قػَرْيةًَ أَمَرْناَ مُتػْ
هَا الْقَوْؿُ فَدَمارْناَىَا  فػَفَسَقُوا فِيهَا فَحَقا عَلَيػْ

 {.تَدْمِيرًا
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َـ وَحَمَلْنَاىُمْ فِي الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ }   وَلَقَدْ كَرامْنَا بنَِي آَدَ
وَرَزقَػْنَاىُمْ مِنَ الطايِّبَاتِ وَفَضالْنَاىُمْ عَلَى كَثِيرٍ مِمانْ 

 {. فْضِيلًا خَلَقْنَا تػَ 
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128 

 
 ابغج

ياَ أيَػُّهَا النااسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فاَسْتَمِعُوا لَوُ إِفا الاذِينَ }
تَدْعُوفَ مِنْ دُوفِ اللاوِ لَنْ يَخْلُقُوا ذُباَباً وَلَوِ 
باَبُ شَيْئًا لَا  هُمُ الذُّ اجْتَمَعُوا لَوُ وَإِفْ يَسْلبُػْ

 {.الِبُ وَالْمَطْلُوبُ يَسْتػَنْقِذُوهُ مِنْوُ ضَعُفَ الطا 
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 النور

وَقُلْ للِْمُؤْمِنَاتِ يػَغْضُضْنَ مِنْ أبَْصَارىِِنا وَيَحْفَظْنَ }
هَا  فػُرُوجَهُنا وَلَا يػُبْدِينَ زيِنَتػَهُنا إِلاا مَا ظَهَرَ مِنػْ
وَلْيَضْربِْنَ بِخُمُرىِِنا عَلَى جُيُوبِهِنا وَلَا يػُبْدِينَ 

إِلاا لبِػُعُولتَِهِنا أَوْ آَباَئِهِنا أَوْ آَباَءِ بػُعُولتَِهِنا  زيِنَتػَهُنا 
أَوْ أبَػْنَائِهِنا أَوْ أبَػْنَاءِ بػُعُولتَِهِنا أَوْ إِخْوَانِهِنا أَوْ بنَِي 
إِخْوَانِهِنا أَوْ بنَِي أَخَوَاتهِِنا أَوْ نِسَائِهِنا أَوْ مَا 

رْبةَِ مِنَ مَلَكَتْ أيَْمَانػُهُنا أَوِ التاا بِعِينَ غَيْرِ أُولِي الْإِ
الرِّجَاؿِ أَوِ الطِّفْلِ الاذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْراَتِ 
النِّسَاءِ وَلَا يَضْربِْنَ بأَِرْجُلِهِنا ليِػُعْلَمَ مَا يُخْفِينَ مِنْ 
زيِنَتِهِنا وَتُوبوُا إِلَى اللاوِ جَمِيعًا أيَػُّهَا الْمُؤْمِنُوفَ 

 {.كُمْ تػُفْلِحُوفَ لَعَلا 
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 الأحزاب

وَقػَرْفَ فِي بػُيُوتِكُنا وَلَا تػَبػَراجْنَ تػَبػَرُّجَ الْجَاىِلِياةِ  }
الْأُولَى وَأَقِمْنَ الصالَاةَ وَآَتيِنَ الزاكَاةَ وَأَطِعْنَ اللاوَ 

لَ وَرَسُولَوُ إِنامَا يرُيِدُ اللاوُ ليُِذْىِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أَىْ 
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  {.الْبػَيْتِ وَيُطَهِّركَُمْ تَطْهِيرًا
لَى فِي بػُيُوتِكُنا مِنْ آَياَتِ اللاوِ  } وَاذكُْرْفَ مَا يػُتػْ

 {. وَالْحِكْمَةِ إِفا اللاوَ كَافَ لَطِيفًا خَبِيرًا
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 النجم

وَالناجْمِ إِذَا ىَوَى مَا ضَلا صَاحِبُكُمْ وَمَا غَوَى } 
وَمَا يػَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى إِفْ ىُوَ إِلاا وَحْيٌ يوُحَى عَلامَوُ 
شَدِيدُ الْقُوَى ذُو مِراةٍ فاَسْتػَوَى وَىُوَ باِلْأفُُقِ 
الْأَعْلَى ثمُا دَناَ فػَتَدَلاى فَكَافَ قاَبَ قػَوْسَيْنِ أَوْ أَدْنَى 

ادُ مَا فأََوْحَى إِلَى عَبْدِهِ مَا أَوْحَى مَا كَذَبَ الْفُؤَ 
رأََى أَفػَتُمَارُونوَُ عَلَى مَا يػَرَى وَلَقَدْ رآََهُ نػَزْلَةً أُخْرَى 
عِنْدَ سِدْرةَِ الْمُنْتػَهَى عِنْدَىَا جَناةُ الْمَأْوَى إِذْ يػَغْشَى 
السِّدْرةََ مَا يػَغْشَى مَا زاَغَ الْبَصَرُ وَمَا طغََى لَقَدْ 

رَى  {.رأََى مِنْ آَياَتِ ربَِّوِ الْكُبػْ
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ثْمِ وَالْفَوَاحِشَ إِلاا اللامَمَ } الاذِينَ يَجْتَنِبُوفَ كَبَائرَِ الْإِ
إِفا ربَاكَ وَاسِعُ الْمَغْفِرَةِ ىُوَ أَعْلَمُ بِكُمْ إِذْ أنَْشَأَكُمْ 
مِنَ الْأَرْضِ وَإِذْ أنَػْتُمْ أَجِناةٌ فِي بُطوُفِ أمُاهَاتِكُمْ فَلَا 

 .{نػْفُسَكُمْ ىُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتػاقَىتػُزكَُّوا أَ 
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 التكوير

ةٍ عِنْدَ ذِي الْعَرْشِ } إِناوُ لَقَوْؿُ رَسُوؿٍ كَريِمٍ ذِي قػُوا
مَكِينٍ مُطاَعٍ ثَما أَمِينٍ وَمَا صَاحِبُكُمْ بِمَجْنُوفٍ وَلَقَدْ 

ضَنِينٍ وَمَا رآََهُ باِلْأفُُقِ الْمُبِينِ وَمَا ىُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِ 
ىُوَ بِقَوْؿِ شَيْطاَفٍ رجَِيمٍ فأَيَْنَ تَذْىَبُوفَ إِفْ ىُوَ إِلاا 

 {.ذِكْرٌ للِْعَالَمِينَ 

 
 

 27ػ  18

 
 

140 

 



 

 
212 

 
 
 

فهرس المصادر والمرجع
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 أولا المصادر

 القرآف الكريم

 مؤلفات نصر حامد أبو زيد

، 6وت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط)بنً الاتجاه العقلي في التفسير ػ نصر حامد أبو زيد:  01
 ـ(. 2007

 ـ(.2003، 3) بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط فلسفة التأويل: نصر حامد أبو زيدػ  02

)بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي،  دراسة في علوـ القرآف مفهوـ النص: نصر حامد أبو زيدػ  03
 ـ(. 2006، 6ط 

)الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ قراءة وآليات التأويل إشكاليات النصر حامد أبو زيد: ػ  04
 ـ(.2005، 7العربي، ط 

)الدار    الأيديولوجية الوسطية في الإسلاـ الإماـ الشافعي وتأسيس: نصر حامد أبو زيدػ  05
 ـ(. 2007، 1البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط 

، 3يضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط)الدار الب نقد الخطاب الديني: نصر حامد أبو زيدػ  06
 ـ(. 2007

)القاىرة:  التفكير في زمن التكفير ضد الجهل والزيف والخرافة: نصر حامد أبو زيدػ  07
 ـ(. 1995، 2مكتبة مدبولر، ط 

 2006، 2)بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، ط  النص السلطة والحقيقةػ نصر حامد أبو زيد:  08
 ـ(.
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) بنًوت: ابؼركز الثقابُ العربي، دوائر الخوؼ قراءة في خطاب المرأة : و زيدنصر حامد أبػ  09
 ـ(.2007، 4ط 

، 5)الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط  الخطاب والتأويل: نصر حامد أبو زيدػ  10
 ـ(. 2006

، 2، ط)الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي ىكذا تكلم ابن عربي نصر حامد أبو زيد:ػ  11
 ـ(. 2004

)فلسطنٌ المحتلة: منشورات جامعة بنً زيت،  اليسار الإسلامي إطلالة عامةػ  نصر أبو زيد:  12
 ـ(. 2004د ط، 

، إعداد حلمي غزاليوف ورشديوف مناظرات تجديد الخطاب الدينينصر أبو زيد: ػ  13
 ـ( 2006سالد)القاىرة: مركز القاىرة بغقوؽ الإنساف، د ط، 

 الات لنصر حامد أبو زيدحوارات و مق

، بنًوت: دار 1)بؾلة إسلبمية ابؼعرفة، ط  الخطاب الديني رؤية نقديةػ نصر أبو زيد:  14
 ـ(.1992ابؼنتخب العربي، 

 ـ(.2000، بنًوت: دار الساقي، 25) بؾلة أبواب، ع  حياتي: نصر أبو زيدػ  15

النهار، ابؼلحق الثقابُ،  )بنًوت: جريدةحوار مع نصر أبو زيد ػ بؿمد علي الأتاسي:  16
 ـ(. 17/10/2002

بؾلة حداثات إسلبمية، إشراؼ ماىر الشريف، ابؼعهد الفرنسي  ػ نصر أبو زيد وآخروف: 17
 ـ.  2006للشرؽ الأدنى، سوريا، د ط، 
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/  23، حوار على موقع رواؽ أبو زيد، عقل نصر أبو زيد في عقد و نصفػ بصاؿ عمر:  18
03  /2008. 

 عثانيا المراج

 باللغة العربية

، تعليق: إبراىيم شمس الدين ) تأويل مشكل القرآفػ ابن قتيبة أبو بؿمد عبد الله بن مسلم:  01
 بنًوت: دار الكتب العلمية، د ط، د ت(.

 ـ(.1985)مصر:ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، د ط،  الفتوحات المكيةابن عربي: ػ  02

، تربصة: عبد ابغليم عطية )بنًوت: دار ر الإسلاميمذاىب التفسيػ إجنتس جولد تسيهر،  03
 ـ(. 1983، 2اقرأ، ط 

 ـ(. 1981، 3)بنًوت: دار الثقافة، ط  تاريخ النقد الأدبي عند العربإحساف عباس: ػ  04

، تعليق: صلبح الدين ابؽواري )بنًوت: ابؼكتبة تهافت التهافتػ أبو الوليد ابن رشد:  05
 ـ(. 2006العصرية، د ط، 

، برقيق: فصل المقاؿ وتقرير ما بين الحكمة والشريعة من اتصاؿػ أبو الوليد ابن رشد:  06
 ـ(.2007، 4بؿمد عابد ابعابري )بنًوت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط 

)القاىرة: مطبعة مصطفى بؿمد،  1، ج المستصفى من علم الأصوؿػ أبو حامد الغزالر:  07
 ـ(. 1937،  1ط 

)القاىرة ابؼطبعة الإعلبمية، د ط ،  إلجاـ العواـ عن علم الكلاـ: لغزالرأبو حامد اػ  08
 ىػ (. 1303
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، برقيق: عبد السلبـ ىاروف )بنًوت: دار إحياء التراث 1، جالحيواف: ابعاحظ ػ أبو عثماف 09
 ـ(. 1969، 3العربي، ط 

وت: دار ابعيل، ، شرح: عبد السلبـ ىاروف )بنً 4، جالبياف والتبيينابعاحظ:  ػ أبو عثماف 10
 ، د ت(.3ط 

 ـ(.1996، 2)دمشق: دار الأىالر للنشر والتوزيع، ط  أسرى الوىمػ  أبضد برقاوي:  11

 2)دمشق: دار الأىالر للنشر والتوزيع، ط محاولة في قراءة عصر النهضةػ أبضد برقاوي:  12
 ـ(. 1999،

)دمشق: دار ابؼدى، د ط،   تجديد الفكر الديني، دعوة لاستخداـ العقلػ أبضد بغدادي:  13
 ـ(.1999

)بنًوت: مؤسسة الانتشار العربي، د ط ،  سلامة موسى العلمانية والدينػ أبضد ماضي:  14
 ـ(. 2008

 ـ( .1982، 3) بنًوت: دار العودة، ط  2، جالثابت والمتحوؿػ أدونيس:  15

 ـ(.1993) بنًوت: دار الآداب، د ط،  النص القرآني وآفاؽ الكتابة: أدونيسػ  16

)القاىرة: منشورات المجلس الأعلى  مفهوـ الخطاب في فلسفة ميشاؿ فوكوػ الزواوي بغورة:  17
 ـ(.2000للثقافة، د ط، 

)بنًوت: دار التنوير، د ط،  نظرية الشعر عند فلاسفة المسلمينػ ألفت الروبي:  18
 ـ(.1983
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)القاىرة: د ط، 16 ، جالمغني في أبواب التوحيد والعدؿػ القاضي عبد ابعبار:  19
 ـ(.1985

) بنًوت: مؤسسة الانتشار العربي، د  المعنى القرآني بين التفسير والتأويلػ أمنً عباس:  20
 ـ(.2008ط، 

، تربصة: وإعداد بدر الدين عرودكي ) الفكر العربي في معركة النهضةػ  أنور عبد ابؼلك:  21
 ـ(.1974بنًوت: دار الآداب، د ط، 

تربصة وتقدنً: سعيد بن كراد )الدار  التأويل بين السميائيات والتفكيكية،و: أومبرتو إيكػ  22
 ـ(.2004، 2البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط

، 1تربصة: عمر مهيبل ) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، طبعد طوؿ تأمل، ػ بوؿ ريكور:  23
 ـ( .2006

بنًوت: دار الكتاب ابعديدة ابؼتحدة، ، تربصة: منذر عياشي )صراع التأويلاتبوؿ ريكور: ػ  24
 ـ(.2005، 01ط

تربصة: وجيو أسعد ) دمشق: أطلس للنشر  في التفسير، محاولة في فرويد،: بوؿ ريكورػ  25
 ـ(.2003، 1والتوزيع، ط 

، تربصة: بؿمد برادة، حساف بورقية ) من النص إلى الفعل أبحاث التأويلبوؿ ريكور: ػ  26
 ـ(.1،2001والبحوث الإنسانية الاجتماعية، طالقاىرة: عنٌ للدراسات 

، ضمن الوجود والزماف والسرد، تربصة: سعيد من الوجودية إلى فلسفة اللغةػ بوؿ ريكور:  27
 ـ(. 1999، 1الغابمي) الدار البيضاء: ابؼركز الثقابُ العربي، ط

 (.ـ2008، 1) ابعزائر: منشورات الاختلبؼ، ط الفهم والنص بومدين بوزيد: ػ   28
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 ـ(.2004) بنًوت: دار الساقي، د ط ،  من ىنا يبدأ التغييرػ  تركي ابغمد:  29

، تربصة: فخري صالح ) بنًوت: ابؼؤسسة العربية للنشر، د النقد والأيديولوجياػ تنًي إيغلتوف:  30
 ـ(.1992ط، 

 ، تربصة: ثائر ديب ) دمشق: منشورات وزارة الثقافة،نظرية الأدب: تنًي إيغلتوفػ  31
 ـ(.1995دط،

 ـ(.1983، 2) بنًوت: دار التنوير، ط الصورة الفنية في التراث النقدي ػ جابر عصفور:  32

، تربصة: عمر مهيبل )ابعزائر المنعرج الهرمنيوطيقي للفينومينولوجياجاف غرانداف: ػ  33
 ـ(.2007، 1منشورات الاختلبؼ، ط 

، برقيق: شعيب الأرنؤوط )بنًوت: 1ج ،الإتقاف في علوـ القرآفػ جلبؿ الدين السيوطي:  34
 ـ(.2008مؤسسة الرسالة، د ط ، 

، برقيق: بؿمد أبو الفضل )بنًوت: 2، جالإتقاف في علوـ القرآفػ جلبؿ الدين السيوطي:  35
 ـ(.1988ابؼكتبة العصرية، د ط، 
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 ملخص
جاءت ىذه الدراسة للبحث في مفهوـ التأويل عند واحد من أبرز المفكرين العرب 

 المعاصرين، نصر حامد أبي زيد.
ولة لتسليط الضوء على مفهوـ التأويل عند المفكر الراحل نصر حامد تعد ىذه الدراسة محا

أبو زيد، وقد جاءت الدراسة في ثلاث فصوؿ، حيث تناوؿ الأوؿ البحث في تاريخية مفهوـ 
التأويل، أما الثاني فبحث في آليات وأدوات القرائية التأويلية، أما الفصل الأخير فهو بحث 

 و نتائجها. في تطبيقات القراءة التأويلية 
 

Résumé 

   Cette étude sert  de recherche dans le concept de l’interprétation 

chez l’un des éminents savants Arabe contemporains : Nasr Hamed 

Abi Zayd. 

    L’étude est considérée comme un essai d’éclairer le concept de 

l’interprétation du défunt Abi Zayd.  Elle comprend trois chapitres : 

le premier a abordé la recherche dans l’historique du concept de 

l’interprétation .le second a montré les mécanismes et les outils de 

la lecture interprétatives .Quant au dernier chapitre, il a été consacré 

a la recherche dans  les applications de l’approche interprétative et 

ses résultats. 

 


