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 مقدمة
 

 أ
 

ي الفكر العربي الحديث  بحضور قوي ف ،وفلسفية ،الدولة  كمفردة سياسية استأثرت
وتيرة الاهتمام  أنما يزيد عن  القرنين من الزمن، بل الملاحظ   إلىمتد االذي  ،والمعاصر

بان القرن إ ،للفكر الإصلاحي الأولىالبدايات  في، فالزمن بهذه الموضوعة يزداد طرديا بتقدم
-1820)وخير الدين التونسي  ،(1873-1801)الطهطاوي رفاعة رافع  مع ،التاسع عشر

 ،(1902-1854) ومن بعدهم الكواكبي ،(1897-1833) الأفغانيجمال الدين و  ،(1890
-1917)يل مششبلي  أمثالمن  رواد النهضة، أيضاومعهم  ،(1849-1905)ومحمد عبده

ثم بعد   ،وغيرهم ،(1872-1963)ولطفي السيد  ،(1887-1958وسلامة موسى ) ،(1860
وحسن  ،(1936-2010)محمد عابد الجابري  أمثالالمشاريع من  أصحابذلك  مع 

 ،(2010-1928)ركونأ، ومحمد (1993-1905)وزكي نجيب محمود ،(...-1935)حنفي
-1927)ويوسف القرضاوي  ،(1966-1906)قطب  دسيلوا ،(1949-1906)وحسن البنا 

رشيد رضا  أمثالمن  ،ه الإسلاميفضلا عن ذوي التوج ،بل حتى المتأثرين بالمشاريع ،(...
  رأسها، وعلى لة السياسيةسأتطفح أعمالهم  بالم ،هذه المشاريع دنقا أو ،(1935-1865)

 العقل"مثل كتاب  ،إفراد أعمال خاصة  بالموضوع، كسواء بصورة مباشرة ،مشكلة الدولة
أو بصورة غير  ،(...-1933)العروي  لعبد الله "مفهوم الدولة"أو ،للجابري العربي" السياسي

 ،والحرية  ،لديمقراطيةافكرة ، كلجزئيات  التي لها علاقة بالدولةمن امباشرة  كمناقشة جزئية 
 ....الخوالثقافة  ،والتربية والتعليم  ،والمواطنة

حاضرة  لدولةفا ،الموضوع أهمية أولها، مبررات كثيرةهذا الحضور المكثف ل أننعتقد 
المرور،   إشارةبها نقف عند  1«ينابيع جميع السلطات   معتجففيها ت»في حياتنا كلها، 

زداد كثافة الحضور  في واقعنا تو   ..الخ.ليها ندفع الضرائبا  المدرسة، و  إلىوبها نذهب  
الاستعمار البهيم، ليل حديثا، بعد نشأت  هغلب دولأ، فكثيرة العربي، الذي يعيش تحولات

الذي تعبر  ،النظامقوة  التنظيم و  إلىتعود  ،الاستعمار ةقو  سر أن أيضا منه ولكنها تعلمت
يز الحضاري التم  الأمةهم  لأ ،لعالم العربي يزخر بتراث  قوي، وأكثر من ذلك فاعنه  الدولة

 .طيلة قرون خلت
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 مقدمة
 

 ب
 

، الحديث  والمعاصرعلى جل ساحة الفكر  العربي تستحوذ الدولة  أنمن الطبيعي   
  ،في كنف الحرية هافيها أبناؤ يعيش  قوية،في دولة   أملان تأخذ  قسطا وافرا من نقاشاته، أو 

طيلة ا مذين عانوهلال ،هم  وتخلصهم من الغربة والاغترابيتوالديمقراطية، دولة تعبر عن ذات
 .الوجود الاستعماري

دت مفارقات فول   ،وعثرات ،وتمزقات ،عاشت انكساراتيثة لكن تجربة الدولة الحد
كيف يطمح في ؟ بفعل الاستبداد يزداد اختناقا ،الحرية إلىمواطن يطمح لكيف إذ  ،رهيبة

يتمنى غدا  تشرق فيه شمس العدالة   ؟و يعيش الفاقة والفقر والاحتياجه فإذا ،العيش الكريم
التي يتعاطاها   ،المفارقات  من حدة النقاشات تزيد  هذهفهو يتخبط  في ظلمة الظلم،  فإذا

، ضحةوا إجابةإذ لم تسفر عن  بيزنطيةحد ظن البعض أنها نقاشات  إلى، الوعي العربي
 فتزداد الحيرة .

ومزيدا من   ،توقع مزيدا من النقاشات، وي  وأكثر الأهمية بتلك مازال موضوع الدولة
ذا كان النقاش  ظاهرة  ا  و  الواقع العربي، ميزالتي ت   اللاستقرارالحضور، خاصة مع حالة 

جال سخطورة  ال إلا أن، لمتعلق بالدولةا  ، واهتجاس الهم  وتدل على صحوة الوعي  ،صحية
 الإسلاميينفإخفاق الدولة في نظر  ،خرالتي يكيلها كل فريق للآ همالت   المتمثل في ،الحاضر

وهو   لغرب،ل العرب لعلمانيينمن االة والانبطاح والتبعية العمياء العم إلىالمحافظين  يعود 
 إلىوللأسف تحول السجال ، يينو ورجعية الإسلام ،ظلامية إلىراجع    ،في نظر التقدميين

وبوجود  الأمة،تعصف بوحدة  أصبحتومواجهات  ،خرصراع  يتربص فيه كل فريق بالآ
 .  أصلاالدولة 

الدولة في الفكر العربي  إشكاليةفي هذا السياق يصبح من الضروري بحث 
 ،اللبس الذي يكتنف هذه الإشكالية ، وطمعا في رفعالموضوع إجلاء إلىسعيا  ،المعاصر
البحث  أنبمعنى  ،التي توجه وتدفع البحث في الدولةستحضرنا منظومة القيم ا إذاخاصة 

ولن يكتفي ببحث بعدها  ،والقانوني ،لن يقف عند بحث الدولة في مستواها التقني في الدولة،
وهو المستوى القيمي  ألا ،خفية والأكثر الأعمقالغوص في بعدها  إلىبل يطمح  ،السياسي

 .قية الدولةما يعرف  بأخلا أو
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في هذه  ،مسح الفكر العربي المعاصر، بمختلف أطيافه كان البحث متوجها إلى
كالية، لكنني اكتشفت أن الإحاطة بالموضوع لا تسعها مذكرة أو رسالة، فكان أن اتخذت الإش

لبحث  أعمالهس ( الذي كر  ...-1943المفكر العربي السوري برهان غليون ) من جهود
 نموذجا، دون أن أفرط في مسح الفكر العربي المعاصر. الدولة في العالم العربي إشكالية

 نذكر منها: ،سباب كثيرةأموضوع هذا الدفعني إلى بحث  

، خاصة مع موضوع  في واقعنا العربي المعاصركأهمية ال ،أ/ أسباب موضوعية
ثورات  إلى أسف  والتي انتهت بكل  ،في العلاقة بين الحاكم والمحكوم ارتفاع  حدة التوتر 

  ولاسهلا ليسها والخروج منها ءأن إنهاوالتي نعتقد  في الكثير من الأقطار العربية، ،دموية
ا، زيادة على ذلك توتر العلاقة العربية عربية، والعربية أجنبية، والتي كثيرا ما تبرر قريب

 صعود الإسلام الأصولي.بسذاجة بردها إلى 

مشكلة تناول   ،هو امتداد لبحث سابق ،هذا البحثتتمثل في كون ، ةذاتي أسباب /ب
 ،مشكلة الدولة أنشعرت حينها   إذ، في فكر برهان  غليون  المدني الديمقراطية  والمجتمع
والتي تحرك الصراع  والجدل  حول   ،القيم الخفية التي تحكمها وتوجههاتنبثق من منظومة 

 .بالبحث  يتها جديرةأ، لذا ر الإسلاميروع  الدولوي  في العالم العربي والمش  ،الدولة

ذي يحكم الما هو نظام القيم  :التاليةبناء على ذلك، يطرح هذا البحث الإشكالية 
ينبثق من  أم الإسلاميمن التراث العربي هل ينبع هذا النظام  ؟الدولة في العالم العربي

عثرات الدولة  د؟ هل تعو الآخرحد المصدرين استبعاد أ؟ وهل يقتضي اختيار الحداثة الغربية
ا هو ام بين مومن ثم الفصل التوبالتالي وجب استبعاده  ،في العالم العربي إلى تدخل الدين

  إخفاقاتهالتبرير   إليه الدولة التحديثية لجأتلك ادعاء وغطاء سياسي وما هو ديني؟ أم أن ذ
ة ساس إلى الحداثلدولة العربية الحديثة تعود بالأا إخفاقات أن أم؟ صادياثقافيا وسياسيا واقت

وما هو نظام القيم الذي  ،مخرج للدولة العربية أيبها ؟  المغشوشة التي بشرت بقيم لم تف
هي  وما؟ ، في نظر برهان غليونفق السياسة في العالم العربيلبناء أيكون أساسا  أنينتظر 

 قيمة الطرح الغليوني في الواقع السياسي العربي؟
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ة تتألف وما يتصل بها من مشكلات جزئية اتبعت خط الإشكاليةللإجابة على هذه 
 .وخاتمة وسبعة فصولمن مقدمة 

ة وراءه، من، والدوافع الكابأهميتهوالإقناع  ،كرست المقدمة للتعريف بالموضوع
هم أ و  ،والمنهج المتبعلبحث اأجزاء جمل ملالتي يطرحها، والخطوط العريضة والإشكالية 

 .فتهاوظالتي المصادر والمراجع المتبعة 

حثا إذ خصصت مب ،والاصطلاحمفهوم الدولة في اللغة  شكاليةإ الأول تناول الفصل
 بالظروف ،مفهوم الدولة وتطوره بيان ارتباط، لنشأة المفهوم وتطوره عبر العصور تتبعل

في مفهومها  إلى، وصولا ا الدولةإليهالتي تنتمي  ،، والحضاريةوالوضعية الثقافية ،التاريخية
ي ينطلق تالقيم  المبعثها منظومة  ،ةم  اختلافات جالذي دارت حوله  ،العربي المعاصرالفكر 

تناول سيرة إذ خصصت مطلبا تصور غليون ل خصصت مبحثا آخر مث .منها كل مفهوم
المفكر السوري برهان غليون، تحت عنوان برهان غليون سيرة ومسار، ركزت فيه على 

لبنية الدولة سياسي، ثم توجهت إلى بحثه والثانية مساره ال جزئيتين الأولى مساره العلمي،
 .العربية، ونشأتها وتطورها

تناول المبحث  :الموقف منه في مبحثينو  ،لتتبع مفهوم التراث لثانياقد الفصل ع  
في مفهوم التراث  ةجوهري تاكتشفنا اختلافا أين ،المفهوم في اللغة والإصلاح إشكالية الأول

 أصحابوبين  س،راثيين الذين منحوه خاصية التقديبين الت ،في الفكر العربي المعاصر
المبحث الثاني  أما .للعصر الحديث صلاحيتهوعدم  ،الذين قطعوا معه لرجعيتهالقطائع 

صدى لمشكلة  هيمشكلة المفهوم  أننا ظحذ لاإ ،لة المحتوى ومنهج الدراسةأاول مسفتن
 ،فعن محتوى التراث التراث، منهج دراسةمشكلة  ةومن ثم ،المحتوى هي مشكلة أعمق

ين هو فيلفمحتوى التراث عند الس   ،وخصومهم الحداثيينين ينا هذا الجدل بين التراثظحلا
ومن ثمة فحضوره ضرورة، واستبعاده جريمة تستحق  .هو كتاب الله وسنته ،ككلالإسلام 

في  ،القطائع هو الإسلام التاريخي أصحاب، بينما التراث عند الحداثيين )من الكفر(يركفالت
 هناك في التاريخ، ،نضعه في مكانه أنخذ منه ويرد، والأولى ؤ ومن ثمة فهو ي ،الأعمالغالب 

التعاطي مع طريقة نا تباينا في ظحعن منهج دراسته فقد لا أما. لأنه لا يفيد في بناء الدولة
ويقصد بالطريقة التراثية الشكل فالمحافظون آثروا الطريقة التراثية، في النظر إليه،  ،التراث
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 ه
 

ا مبين ،الذي يتعامل مع التراث بمثل ما تعامل به السلف الصالح، معنى ومبنى، التقليدي
يرى أن الطريقة المثلى لدراسة التراث هو  يماركسال، فستعار الحداثيون المناهج الغربيةا

المنهج  الملائم هو التحليل ليأخذ ما فيه من  أنريخي المادي، والوضعي يرى المنهج التا
يعتقد  ،غليون الذي نستأنس دوما بدراساته أنعلى  الخ،...واختزال ما ليس عقلانيا ،عقلانية

خذ  بعين الاعتبار ويأ ،الذي يستحضر التاريخ ،المنهج الملائم  هو المنهج  الموضوعي أن
 .الاجتماعيةالديناميكية 

ء التي اعتقد السلفيون بجديتها في بنا ،نصب على تحليل القيمفا لثالفصل الثا أما
كل لحظة كانت  للدولة، (الإسلامي )السلفي ث لحظات للتصورمميزين بين ثلا ،الدولة

، س لها الشيخ رشيد رضافة كما تحم  لتها دولة الخلاولى اللحظات مث  أ ،موضوع مبحث
 ،في وحدتهم تقوى شوكتهم أنيعتقد  الذ ،المسلمينكان يستهدفها هي وحدة  والقيمة التي

 ما ثاني اللحظاتأ ضرورة (ولو كانت صورية )خلافة حتى  ،والخلافة هي رمز هذه الوحدة
مانع لا  ،ض سقف المطلب  إلى حكومة إسلاميةالذي خف   ا،لها تلميذه حسن البنفهي التي مث  

القيمة الجوهرية  المستهدفة في  أنعلى  ،الغربي فكرة البرلمانمرحليا أن تأخذ من التنظيم 
لقوة  إضعافا، ومن ثم حمل بشدة على التحزب الذي رآه  الأخوةظل الحكومة الإسلامية هي 

أما ثالث اللحظات فهي التي شهد فيها تنظير الدولة الإسلامية تحولا جذريا مع السيد  ،الدولة
ق في تحقتسالتي   ،العدالةالحاكمية وقيمتها المركزية  ساسهاأ ،بدولة دينية نادىالذي  ،قطب

، معللا أسباب ما يعيشه العالم من مآسي الظلم، برده إلى وراجلئت م   أنبعد  الأرض
ياسي  الشيعي خاصة مع دولة له  الفكر السوهو نفس المنحنى الذي مث   الحضارة الغربية،

 . الإمامة

تطور الفكر السياسي  أنذلك  ،فانعقد لنقد التصور الإسلامي للدولة رابعالفصل ال أما
دولة  أو إسلامية، حكومة أوسواء كخلافة   ،الإسلامي وازدياد التعصب للدولة الإسلامية

ثالثا  ،ثانيا العداء للدولة ،ولا العداء للغربأ ،حد العداء إلىوصلت  ،ث مواجهاتقد ور   ،دينية
، ومن ثمة تركب هذا الفصل زمة داخل الوعي الإسلامي بالدولةعن أليعبر  ،للمجتمع العداء

العداء للغرب الكافر، ثم  مباحث، تكفل كل مبحث بمستوى من مستويات العداء، ةمن ثلاث
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جتمع، الذي م العداء للمثالعداء للدولة التي أخذت نظامها من الغرب، ولم تحكم بما أمر الله، 
 رضي بكل الانحرافات. 

من خلال ثلاثة مباحث تعلق  ،مشكلة مفهوم الحداثة فتناول خامسالالفصل  أما
سنا الثاني لمتابعة المفهوم في السياق وكر   ،والاصطلاحبمفهوم الحداثة في اللغة  الأول

، المتأثر بمنجزات الخطاب الغربي ،ربيعثم في السياق ال ،الغربي باعتباره منبت المصطلح
مستوى الحداثة  ،الحداثة التي تتمظهر بهالمستويات ل المبحث الثالث فخصصناه أما

لنتخصص لاحقا في الاقتصادية، ثم مستوى الحداثة الثقافية، وبعدها الحداثة السياسية، 
فكرون العرب التي انبهر بها الم ،التي نشأت في أحضانها الدولة الحديثة  ،الحداثة السياسية

 .ونيثاحدال

وهي العقلانية  ،دولة الحداثةرت بها فدار حول القيم التي بش   السادسالفصل  أما
مبحث انصب على قيمة  ،مباحث ةمن ثلاث لف الفصلأوالمواطنة، ومن ثمة ت ،والتقدم

وفي  ،لتنظيماتامن خلال دولة  ،العربية الإسلامية باكرا لةفي الدو   ظهرتوالتي   ،لعقلانيةا
 Maxيبرفكخاصية للحداثة وركزنا على ماكس هذا المبحث نبشنا في مفهوم العقلانية 

Wiber(1864-1920)،  ر ثقافياظكدعوة للنالفكر العربي المعاصر ثم العقلانية في، 
التي  ،ثم كان المبحث الثاني الذي تناول قيمة التقدم. من خلال الدولة ،وكممارسة سياسيا

وكيف فهمه   ،والنظر في مستويات التقدم ،وحاولنا تتبع  المفهوم ،عليها راهن الجميع
المبحث الثالث  فطال  قيمة  أما ،خاصة برهان غليون ،المفكرون العرب المعاصرون

الذي مزجها بفقه  ،التيار الإسلامي لهاأو  ، وكيف مع ما صاحبها  من دعوة للحرية ،المواطنة
، عن التراث ةفصل المواطن، ومن ثمة محاولة الانتقادات التي واجهت هذا الطرحو  ،مةالذ  

 .في سياقها الحداثي الغربي إليهاوالنظر 

فكان  ،السياسة أفقوبناء  ،نصب على نقد قيم الحداثةفا السابع والأخير،الفصل  أما
ات التي طالت الدولة في جميع  ، وكيف لم تثمر الإصلاحالحداثة في نقد قيم الأولالمبحث 

س القيم الذي تحقق هو عك أن، بما يفيد ل الدولةزيادة تغو  يون بل رصد غل  ،قطار العربيةالأ
وبدل التقدم  ،والفوضى والارتجال سياسيا ،جالي ثقافياسفبدل العقلانية هيمن العقل ال ،المعلنة
، ثم بدل دولة المواطنة من التقدم سوى مظهره فلم نجن   ،وتخلفا تراجعا الأمةزادت   ،المزعوم
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بناء السياسة  أفقالمبحث الثاني  فخص  أماسجل غليون  زيادة القهر والاستبداد.  ،والحرية
 أسبابن من ، لأقيم سياسية  توجه الدولة إبداع إلىهم ما فيه  دعوته أ كما تصوره غليون و 
التي طرحت تلك القيم  لم  النخب أن، التي وعدت بهاية عن بلوغ القيم عجز الدولة  التحديث

، والحرية ،والعدالة ،قيم الوحدة إلىوعليه آثر غليون الدعوة  ،والمجتمع الأمةتراع خصوصية 
نما ،لوحدة ليست  نموذجا جاهزا  ننقله لا من التراث  ولا من الغربفا في صنعها نشارك  وا 

 ،ل عن هذهير إلى الخصوصيات الحضارية  وما ق، وبالنظالجيوسياسية عنااوضأبحسب 
 .من خلال البناء الديمقراطي ،يقال عن العدالة والحرية

، البحث إليهاالتي وصل  ،حوصلة للنتائجوفي النهاية وضعنا خاتمة للبحث تضمنت 
خاصة  ، الغليوني التي يثيرها  الطرح ،الإشكالاتمن  الكثير إلىمشيرا  ،التي يفتحها والآفاق

 ،في العالم  العربينظر للدولة الديمقراطية  من م   الأخيرةل  في السنين ن الرجل قد تحو  أو 
 .من خلال المجلس الوطني السوري ،منخرط في النضال  السياسي المعارض إلى

نهج من وصف مع ما يقتضيه هذا الم ،ياتبعت في هذا البحث المنهج التحليلي النقد
 كان ما كان هنا في العالم العربي ومابين  ،عمل هذا وذاك وتفسير وشرح ومقارنة بين

والقصد من ذلك الوقوف على حقيقة الممارسة السياسية في العالم  في الفكر الغربي، ،هناك
مكانيات ،العربي النصوص  إلى، فكان الاحتكام  كما صورها برهان غليون ،الارتقاء بها وا 
 وراءللغوص في كشف القيم الكامنة  ،ىلمحتو  ثم تتبع بتفكيك وتحليلا ،المنهج أولوياتمن 

 .كما تصورها غليون ،بناء الدولة

 ،ة في قائمة المصادرثبتالم ،عة من المصادر والمراجعوظفت في هذا البحث مجمو  
لذكر خص باأو   ،العربية، وخاصة تلك التي كتبها بساسون  هي الأيبرهان غل أعمالفكانت 
ولم نغفل ، "الأمةالمحنة العربية الدولة ضد "والثاني ،"السياسة)الدولة والدين( نقد"الأول :كتابيه

المقالات  لىعلاوة ع ،"جل الديمقراطيةأبيان من " ،"لاغتيال العق"مثل  الأخرى المصادر
 .وغيرها ،والكتب الجماعية وهناك، المبثوثة  هنا

ص بحث خصنفين صنف  إلىومن ثمة يمكن تصنيفها  ،أما المراجع فتميزت بالتنوع
والسيد  ،، وحسن البنارشيد رضا أعمالتميزت بقربها من الموضوع نذكر من ذلك  ،قيم التراث
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من ذلك أعمال عبد الله  ،في الفكر العربيبحث قيم الحداثة  وغيرهم  وصنف خص  ،قطب
غفل أ  أنوغيرهم دون   ،أركون، محمد محمد عابد الجابري ،زكي نجيب محمود  ،العروي

 .ها في ملاحقة المصطلحاتتالتي استخدم ،مجموع المعاجم  والموسوعات

ذكر منها صعوبة السيطرة على منجزات أ ،تواجه البحث صعوبات كثيرة أن طبيعي
وهذا  ،وتعدد المرجعيات من جهة ثانية  ،الفكر العربي المعاصر في الدولة لكثرتها من جهة

المشكلة  أن إلاورغم اتخاذ برهان غليون نموذجا للتحليل   ،يطرح  مشكلة اختيار المرجع
فلسفية سياسية  ،ل الأقلامفالدولة تستقطب ك ،زيادة على طبيعة الموضوع ،بقيت قائمة

وخاصة الإداري منه  ،ي صعوبة التوفيق بين مهام العملكما واجهتن ،...الخأدبية ،تاريخية
 ومهام البحث.
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 الفصل الأول: في مفهوم الدولة

نستخدم مصطلح الدولة على نطاق واسع في حياتنا، فهي موضوع سياسي، وحقوقي 
قانوني، وسياسي اجتماعي، وهي فوق ذلك موضوع فلسفي بامتياز، بل يستخدم المصطلح 

لك الامتداد التاريخي حتى من قبل الرجل العادي، فهي وراء كل مشكلة تطرح، ضف إلى ذ
 .ر، والملل، والنحل، التي شهدها التاريخالأفكاتلون معناه بكل ألوان  للمصطلح، الذي

متفق عليه بهذا  ،واضح جاهز، لذلك فالمصطلح غامض ملتبس، لا نطمع في مفهوم 
الشأن، يدفعنا ذلك إلى التساؤل ما المقصود بالدولة؟ هل لها نفس الحمولة في اللغة العربية 

فه ناها عند أهل الاصطلاح؟ كيف تطور معنى المصطلح؟ وكيف تلق  ؟ ما هو معوالأجنبية
 .؟الفكر العربي المعاصر
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 المبحث الأول: الدولة في اللغة والاصطلاح

  الدولة في اللغة1- 

مشتقة من الفعل دال، يدول إلى الجذر ) دال( فهي  اللغة العربيةولة في الد  تعود 
ولة: العقبة في المال ولة والد  د  ال » ابن منظور: في ذلك اقب وتبدل، يقولبمعنى تغلب وتع

الدولة بالفتح في الحرب، أن تدال إحدى الفئتين »ويقول: 1«والحرب سواء فيها دُولٌ ودِولٌ 
على الأخرى، ويقال كانت لنا عليهم الد وْلَةُ، وبالضم في المال، يقال صار الفيء دُوَلَةٌ بينهم 

ليصبح للدولة معنيان بحسب ابن منظور، الغلبة والسيطرة في  2«ة لهذايتداولونه مرة لهذا ومر 
حال الحرب والسياسة، والتداول والتعاقب على الشيء في المجال الاقتصادي، ويستشهد في 

مَا أَفَاءَ اُلله عَلَى رَسُولِهِ مِنْ أهَْلِ القُرَى فَلِل هِ ﴿وجل في كتابه الكريم  ذلك بقوله عز
بِيلِ لِكَيْ لَا يَكُونَ دُولَةَ بَيْنَ وَللر سُولِ  وَلِذِي الْقُرْبَى وَالْيَتاََمَى وَالْمَسَاكِينِ وَابْنِ الس 

الَأغْنِيَاءِ مِنْكُمْ وَمَا آتاَكُمْ الر سُولُ فَخُذُوُه وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَات قُوا اَلله إِن  اَلله 
أي جعلنا »( يقول ابن كثير في تفسير هذه الآية: 7:الآية ،سورة الحشر)﴾شَدِيدُ العِقَابِ 

المصارف لمال الفيئ كي لا يبقى مأكله يتغلب عليها الأغنياء ويتصرفون فيها بحسب 
ن تعلق بالمصارف أي بالجانب الاقتصادي 3«الشهوات والأهواء نرى أن مفهوم دُولة، وا 

الذي يمكن أن يتم من الأغنياء وأصحاب بالتعبير الحديث، إلا أنه يفيد الغلبة والاستحواذ، 
النفوذ، وهكذا قطع الإسلام الطريق على هؤلاء الذين يمكن أن يأكلوا مال الفيء قوة 

 واغتصابا.

                              
 (1مج دار لسان العرب، )دت()بيروت: يوسف الخياط  :لسان العرب، إعداد وتصنيف :منظور مكرم بن بنجمال الدين  -1

 .1034ص
 .1034ص ،المرجع نفسه -2
 .355ص (6،ج1990، 1دار الثقافة للنشر والتوزيع، ط :الجزائر)تفسير القرآن العظيم  :ابن كثير -3
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إِنْ يَمْسَسْكُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَس   ﴿كما ورد فعل التداول في القرآن الكريم في قوله تعالى: 
ي امُ نُدَاوِلُهَا بَيْنَ الن اسِ وَلِيَعْلَمَ اُلله الذِينَ آمَنوُا ويَت خِذَ مِنْكُمْ شُهَدَاءَ واُلله الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ وَتِلْكَ الْأأ 

أن الله تعالى ، يفسر ابن كثير هذه الآية (،140 :الآية ،سورة آل عمران)﴾لَا يُحِبُ الظ الِمِينَ 
بتم وتألمتم، فقد أصاب يخاطب عباده المؤمنين لما أصيبوا يوم أحد، فإن كنتم قد أص

وتلك الأيام نداولها بين الناس أي نديل عليكم » أعداءكم مثل ما أصابكم أو قريب من ذلك 
التداول بمعنى  هنا ورد1«لك من الحكمةن كانت لكم العاقبة لما لنا في ذالأعداء تارة، وا  

تيسير "التعاقب، والتبدل، مرة لهذا ومرة وتارة لذاك، وهذه سنة الله في خلقه. ويقول صاحب 
ومن الحِكَم في ذلك أن هذه الدار يعطي الله منها »: "الكريم الرحمان في تفسير كلام المنان

لطائفة ويوم للطائفة للمؤمن وللكافر، والبر والفاجر، فيداول الله الأيام بين الناس يوم لهذه ا
قبة في الدولة انقلاب الزمان، والعُ » نفس الشيء نجده في القاموس المحيط و . 2«الأخرى

ي الآخرة، والفتح في فوالفتح: في الحرب، أو هما معا، أو الضم  ،فيه :موالض   ،ضمالمال، ويُ 
لٌ،  ج الدنيا، ك أي مداولة على الأمر، أو ذوه بالد ول، ودواليمثلثة، وقد أداله، وتداولوه: أخدُو 

شهرة، والدولة، الحوصلة  أي صار: دال يدول دَوْلاأ ودَالَةأ » فويضي3«تداول بعد تداول
يوحي التحليل اللغوي في 4«لانديالها، )...( وأدالنا الله تعالى من عدونا: من الدولة: الغلبة 

 ،مرتبطة بالتبدل والتغير حدهما أن الدولةأ :العربية أن الدولة لا تخرج عن معنيين شائعين
 القهر والغلبة.بوالآخر 

                              
 .75ص ،2ج ،نفسهالمرجع  -1
دار بن  -دار نور الكتاب :الجزائر)تيسير الكريم الرحمان في تفسير كلام المنان  :عبد الرحمان بن ناصر السعدي -2

 .133ص (2003، 1حزم،  ط
دار الكتب  بيروت:) نصر الدين الهوريني :القاموس المحيط، تقديم وتعليق :مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي -3

 .1014ص (2007، 2العلمية،  ط
 .1014، صالمرجع نفسه -4
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ثر نظرة الفكر الإسلامي إلى الدولة بوصفها ظاهرة سياسية متبدلة ومتغيرة، تأتهكذا س
لا يجد حرجا أن يحدد للدولة عمرا طبيعيا،  (1406 -1332)ابن خلدون عبد الرحمن حتى أن

ن » ول:يق حيث كالأشخاص تماما، يدوم بالمتوسط ثلاثة أجيال، وأما أعمار الدول أيضا وا 
كانت تختلف بحسب القرانات إلا أن الدولة في الغالب لا تعدو أعمار ثلاثة أجيال والجيل 

انتهاء النمو والنشوء إلى  هو عمر شخص واحد من العمر الوسط فيكون أربعين الذي هو
إلى ملاحظاته  يستند ابن خلدون في نظريته، بقياس عمر الدولة، بعمر الإنسان، 1«غايته

التاريخية، من أن الدويلات الإسلامية التي قامت، ما كان عمرها ليزيد أو ينقص، عما حدده 
 ابن خلدون.

في إنتاج نظرية  ،لقد ساهم هذا الفهم الذي يستند إلى الفعل دال، بمعنى تغير 
ن منطقه إن عالم ابن خلدون دائري، كما أ» خلدونية متميزة، قال بشأنها عبد الله العروي

شمولي)...(، فارتد إلى ماض لم يعد أحد يعيشه مجددا، ولم  تعد مطامح البشر تحييه، 
طبيعي، وليس من المدهش أن يرى فيه استهلاكا لقوة  ماض يتجمد ويتحول إلى تاريخ

ومعناه لا أمل في استدعاء التصور الخلدوني للدولة 2«طبيعية تولد وتنمو، ثم تنفذ وتزول.
 ديثة.في صورتها الح

غير أن برهان غليون ينتقد أولئك الذين تحمسوا للنظرية الخلدونية، في محاولة لفهم 
 نظريةوفي هذا المنظور قام بعض الباحثين بإحياء » سر اشتغال السلطة في البلاد العربية،

ابن خلدون الكلاسيكية في العصبية أو التضامن الطبيعي والميكانيكي وتطبيقها في دراسة 

                              
 .170ص(  )دت(، 1مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ط بيروت:) مقدمة ابن خلدون :بن خلدونعبد الرحمن  -1
 .31ص (1990، 1دار الساقي ، ط )بيروت: كيافيليابن خلدون وم :عبد الله العروي -2
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في  كمثل المستشرق الفرنسي ميشال سورا وهو يقصد بذلك1«المجتمعات والدول العربية
 ."الدولة الهمجية سوريا"كتابه

نيه من وما تعا ،وهكذا يعتقد غليون بأن تفسير بعض مشاكل الدولة العربية الحديثة
رجاعها إلى ضعف في بنيتها المؤسسية، و  دال،  مفردة الدولة إلى مصدرها المعجمي وهو» ا 

أي تغير. ويستنتج من ذلك سلوكا عاما لا تاريخيا ثابتا للعرب في علاقتهم بالدولة وهو 
النظر إليها كتغير وليس كثبات، ويكشف بالتالي سبب غياب مفهوم المؤسسة ووجودها معا 

التي ساهمت  ،خطأ يبعدنا عن العوامل التاريخية والجيوسياسية هذا2«في ممارسة السلطة.
ثبتنا كلمة دولة للدلالة على » بالتحديد ما يرفضه أحد الباحثين بقوله:وهذا  دولة.في نشأة ال

ات، بينما كانت الكلمة بد للحكم، وهو وضع الاستقرار والثالمفهوم النظمي والوضع الجدي
الرفض منبثق من تصور  وهذا3«تشير إلى التداول وعدم الاستقرار أو دوران عجلة التاريخ.

كذاك الذي أنتجه العقل الغربي، باستدعاء  ،ء في طلب مفهوم حديث للدولةيفيد بأنه لا رجا
روح الحداثة، التي أنتجت المفهوم ل غير ملائمالمدلول اللغوي العربي القديم، لأنه ببساطة 

 الجديد للدولة، بوصفها مؤسسة تتميز بالثبات والديمومة. 

( المشتقة من الأصل اللاتيني Etat فالمقابل لكلمة الدولة هو ) اللغة الأجنبيةأما في 
(Status ) معجم لاروسله يحصي  -له معاني كثيرةإسم مذكر(LAROUSSE )  أكثر

فهي شكل وجود، وتطلق على وضعية شخص من الناحية القانونية،  - من عشر استعمالات
ان كي» وفي المجال السياسي تعني ،كما تستعمل للإشارة إلى حالة الفعل في اللغة، ...الخ

                              
 .114ص  (2003، 3حدة العربية، طو مركز دراسات ال )بيروت: المحنة العربية الدولة ضد الأمة :برهان غليون -1
  ( مؤلف كتاب سوريا الدولة المتوحشة، الذي كشف فيه بنية النظام السوري، بعد مجزرة 1986 -1948ميشال سورا )

 .1982حماه 
 .117المرجع نفسه، ص -2
 .47ص (1998، 1المركز الثقافي العربي، ط بيروت:) الضمير والتشريع :عياض بن عاشور -3
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وعليه فأهم صفة للدولة، هي  1«سياسي مؤلف من إقليم محدد وشعب وسلطة مؤسسة..
 الثبات، أو هكذا تتعاطى معها الفلسفة الغربية.

اللغتين تبين أن هنالك اتفاقا في كون الدولة من قضايا  المفهومين في إذا قارنا بين
يفيد التبدل والتغير والتعاقب،  في العربية المفهومين مختلفين، فهو الاجتماع البشري، لكن

، ومن المبررات التي تفسر هذا التفاوت يفيد الثبات والاستقرار في الأصل اللاتيني.بينما 
الفرق بين الشرق والغرب، ففي الشرق تتساوى الدولة بالسلطة، ومن ثمة تتبدل بتبدل 

رب، فتفيد الدولة معنى السلطة، فيقال دولة فلان، أو دولة علان، كإشارة للسلطة، أما في الغ
 وهذا ما سينعكس على الفهم الاصطلاحي للدولة.المؤسسة، التي تفترض الثبات والاستقرار، 

 للدولة المفهوم الاصطلاحي -2

على تعريف واحد جامع مانع للدولة، فهو مصطلح يتأثر  لم يتفق أهل الاصطلاح
مفهومه بالمجال الذي ستعمل فيه، فالدولة عند الحقوقي، ليست هي الدولة عند الاقتصادي، 
وليست هي الدولة عند الفيلسوف، بمعنى أن مفهوم الدولة يتأثر بكل جانب من جوانب 

أي شخص لم يحكم دولة  حتى الآن لم أعرف» الحياة الإنسانية، يقول فولتير في معجمه:
ما. إنني لا أتكلم عن السادة الوزراء، الذين يحكمون في الواقع )...( إنني أعني جميع الناس 

صلاح  –عند تناول العشاء أو في مكاتبهم -الذين يعرضونالآخرين  أسلوبهم للحكم، وا 
فكرة في أذهاننا، لكل  الدولة في هذا الإيحاءمفهوم  2«الجيوش والكنيسة والقضاء والمالية.

منا تصوره للدولة، وكيف يكون أسلوب الحكم، ومعناه أن الدولة ليست واقعة قابلة 
 للملاحظة.

                              

. P 402 )Ed, 2001 LAROUSSE : (Belgique :Le petit  -1 
 .5( ص1970، 1بيروت: منشورات عويدات، طسموحي فوق العادة ) جاك دونديو دو فابر: الدولة، ترجمة: :نقلا عن -2
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إن صعوبة التعريف لا تتأتى فقط من تعدد المجالات التي تفرض تنوعا في التعريف،  
لاحقا، إن وتأثرها بالنظريات الفلسفية، كما سنرى  بل يرجع أيضا إلى امتدادها التاريخي،

الدولة تنظيم سياسي يكفل حماية » المفهوم البسيط الذي تتداوله الكتب المدرسية يقول:
إن تعريفا  1«.القانون وتأمين النظام لجماعة من الناس تعيش على أرض معينة بصفة دائمة

والنظام السياسي، رغم أن التدقيق يكشف عن فروق بين الاثنين،  كهذا يساوي بين الدولة
ن فالنظ ام السياسي كما نعلم جزء من الدولة وليس هو الدولة، النظام السياسي مؤقت وا 

طال، بينما الدولة هيئة راسخة وثابتة، وزوالها يعني نهاية الحياة الاجتماعية المنظمة القائمة 
 على الحقوق والواجبات، إلى غير ذلك من الفروق.

حكومة مستقلة، ويضطلع  مجتمع منظم ذو»يقول لالاند في تعريف الدولة: هي  
بدور شخص معنوي، اعتباري، مميز تجاه المجتمعات المماثلة الأخرى التي تقيم معها 

وعة من الخدمات العامة لأمة من الأمم، بهذا ممج» عن الدولة: يقول أيضاو 2«علاقات.
ومشكلات أخرى،  هو ضبط آخر 3«الخ المعنى الدولة تقابل المقاطعة، المحافظة، الولاية،

، وهو مسعى غايته إعطاء صفة عامة للدولة، فهي التي تسم لدولة عند لالاند مجتمع منظما
، وهو ما يعارضه نقاد الدولة، المجتمع بالنظام في مقابل الفوضى، وليست مقابلا للمجتمع

والنزعة الدولوية، وقل ذلك على المفهوم الثاني، بأنها مجموعة خدمات، ولكنها أيضا 
 الدولة تأخذ باليسار ما تمنحه باليمين.مجموعة واجبات، ف

                              
 .185)د ت( ( ص 1المعارف، طالقاهرة: دار ي: الموسوعة الفلسفية )فنالمنعم الح عبد -1
، 2001، 2باريس: منشورات عويدات، ط -اندريه لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، ترجمة: خليل أحمد خليل )بيروت-2

 . 185( ص1مج
 .185المرجع نفسه، ص-3
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، ومن حيث تداخلها مع هكذا يبدو مفهوم الدولة إشكاليا بامتياز، من حيث مكوناتها 
مفهومها من الناحية  وطن...الخ، يدفعنا ذلك إلى ملاحقةمثل الشعب والأمة وال مفاهيم أخرى

 التاريخية.
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  المبحث الثاني: تطور مفهوم الدولة

سيقف على اختلافات عميقة،  الاصطلاحيحص لمفهوم الدولة على المستوى المتف
من طبيعة وهذا ما يؤهل مصطلح الدولة أن يكون  تأثر المفهوم بالنظريات الفلسفية،تفيد 
أن الدولة ظاهرة معه ، كما أن للمصطلح تاريخ موغل في القدم إلى الحد الذي نعتقد فلسفية

تتبع مفهوم المصطلح في النظريات الكبرى، وعلى مر التاريخ لكشف تاريخية، لذا سنحاول 
 الحمولات التي أخذتها الدولة في تطورها.

 الدولة في الفكر القديم -1

تقول الأسطورة: في الزمن القديم، حينما آن أوان الخلق، شكلت الآلهة المخلوقات من 
حان الوقت لإخراجها إلى ضوء التراب والنار وأخلاط متنوعة أخرى في باطن الأرض، ولما 

بتجهيز المخلوقات بما يلزمها للتكيف، ولما جاء دور  وبرومثيوس لف أبيمثيوسالنهار، كُ 
الإنسان لم يبق بما يزوده به أبيمثيوس، ورأى برومثيوس أن الإنسان ترك عاري الجسم 

ن سرق وس إلا أوالقدمين، لا يملك مأوى، ولا أسلحة للدفاع عن نفسه، فما كان من برومثي
ية ومعها النار وأعطاها للإنسان، لذا كانت له الحكمة التي تساعده على الحياة، الفنون الإله

ومن هنا كان الإنسان هو الكائن الوحيد الذي انفرد بصفات الآلهة، فأنشأ لها المعابد 
 .ت طويل حتى اخترع اللغة والأسماءوالهياكل والصور، ولم يمض وق

مشتتين، إذ لم تكن لهم مدن، وكانت النتيجة أن هددتهم الحيوانات  عاش بنو الإنسان
إذ لم تسعفهم فنونهم إلا في تزويدهم بوسائل  ،المفترسة، لأنهم كانوا في غاية الضعف

الحياة، ثم بعد مدة دعت الحاجة إلى أن يعيشوا في جماعات، فكان بعضهم يسيء إلى 
                              

واحد من أرباب اليونانيين القدماء، هو من كلفه زيوس رب الأرباب، بتزويد المخلوقات بما يلزمها من وسائل  أبيمثيوس
 التكيف.

.برمثيوس شقيق أبيموثيوس يلقب بالمتبصر، متعاطف مع البشر، إذ سرق النار من زيوس وأهداها للبشر 
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، فخشي زيوس أن ينقرض الجنس البشريية، بعض، فتعرضوا بذلك إلى التشتت والدمار ثان
فأرسل هرمس إليهم يحمل الوقار والعدالة، لتكون هي المبادئ التي تتبعها المدن في تنظيم 

 . 1حياتهم

، لذا لابد من البدء بالمعرفة الأسطورية في نشأة التنظيم الدولةتلك هي أسطورة ميلاد 
ناها السياسية، أمثال البابليين والآشوريين السياسي، فمنها استوحت الشعوب القديمة بُ 

حمسهم في قبول فرعون » أخرى والفراعنة والهنود وغيرهم، فاعتقاد المصريين، بوجود حياة 
الإله هو مصدر كل خير ونظام وحياة، وتضافرت هذه المعتقدات بما شهدته  وهذا2«مؤله

وما حملته ألواح » التشريع، المجتمعات القديمة من استقرار على ضفاف الأنهار، في تطور 
من وصايا  البرديوما انطوت عليه أوراق  آرك )...(سومر من محضر جلسة لبرلمان 

 .3«وتنبؤات في الحكم والدولة، وما سجلته النقوش من نصوص شريعة حمو رابي...

قد استمدت تصورها للنظام السياسي من الأسطورة، فكان  هكذا تكون الشعوب القديمة
وسدنة  ،الحاكم بمثابة الإله، وسيكون التفكير في شؤون الملك والسياسة من نصيب الكهنة

 المعابد، هم وحدهم أصحاب الحكمة، ورؤاهم نبوءات لا تناقش.

تفكيرهم  ، واستعانوا بالأساطير فيهذا التراث من شعوب الشرق القديمورث اليونان  
السياسي، ومع ذلك لم يبق اليونانيون أسيري التفكير الأسطوري، بل ارتفعوا بالتفكير 

الأسطورة  ق.م( 347-427)السياسي إلى مستوى التفكير العقلاني، نعم لقد وظف أفلاطون

                              
 .42( ص2001، 1)مصر: دار قباء للطباعة والنشر، ط ، ترجمة وتقديم: عزت قرنيمحاورة برتاغوراس :أفلاطون -1
 ،1طمؤسسة الفنون المطبعية،  :الجزائر ) محمد السويدي :أحمد فخري، تقديم :شجرة الحضارة، ترجمة :رالف لنتون -2

 .262ص (2،ج1990
  خيري حماد :تراث الفكر السياسي قبل الأمير وبعده، تعقيب في كتاب الأمير، لمكيافيلي، ترجمة :فاروق سعد -3

 .212ص (1999 ،24دار الجيل، دار الآفاق الجديدة، ط )بيروت:
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أن الأسطورة سوف تؤدي له وظيفة هامة، أو » في تفكيره السياسي، وظفها في حالة شعر
يوظف  مة فرق بين تفكير أسطوري، وتفكيرومن ث1«عا يبرر السماح بها.أنها ستحقق نف

 .فما هو مفهوم الدولة في الفكر الفلسفي؟ الأسطورة للشرح والتوضيح.

 دولة المدينة اليونانيةأ/ 

-384)يمكن أن نستأنس في عرض الفكر السياسي اليوناني بآراء أفلاطون وأرسطو
يمثلان مرحلة الكمال للفكر السياسي اليوناني، فعندهما تبلور  همامن باب أن ق.م( 322

التصور اليوناني لدولة المدينة، إذ يمثلان المصب الذي انتهى إليه حكماء اليونان، كما يدين 
لقارئ لو قلب إن ا»الفكر السياسي من بعدهما إما لأحدهما أو لهما معا، يقول راسل: 

ب[ فلن يجد فيلسوفا واحدا يشغل حيزا يعادل ذلك يقصد حكمة الغر صفحات هذا الكتاب ]
الذي يشغله أفلاطون وأرسطو، ومرد ذلك إلى موقعهما الفريد في تاريخ الفلسفة فهما أولا قد 

هو مفهوم فما  2«ظهرا بوصفهما وريثين للمدارس السابقة لسقراط، ومنظرين منهجيين لها.
 دولة المدينة لديهما؟ 

أن الدولة تنشأ لعدم استقلال الفرد بسد حاجاته » "لجمهوريةا"في كتابه  يقرر أفلاطون
لما زادت الحاجات واتسعت زادت الحاجة إلى الدولة فك 3«نفسه وافتقاره إلى معونة الآخرينب

 ،أكثر، لتكون وظيفة الدولة هي تحقيق العدالة، ذلك أن العدالة تحقق الاتساق والانسجام
عدالة في الفرد عدالتان، »: والعدالة كما يقول أفلاطون إلى النزاع،، ظلم يؤدي بينما التعدي

                              
 .169ص (  2008، 1دار التنوير، ط  )بيروت: أفلاطون والأسطورة :محمد عباس -1
، 2سلسلة عالم المعرفة، المجلس الوطني للثقافة والفنون، ط)الكويت:  فؤاد زكريا :حكمة الغرب، ترجمة :برتراند راسل -2

 . 91ص (1ج ،2009
 .54ص ( (تد ) ،1دار أسامة للنشر، ط)دمشق: حنا خباز :، ترجمةةالجمهوري :أفلاطون -3
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 ،جدت لخير الناستعنينا في هذا السياق عدالة الدولة، لأن الدولة وُ 1«وعدالة في الدولة
فنحن جادون في الوقت »والعذاب  وسعادتهم، تدفع عنهم الظلم وترفع الشقاء ،وصالحهم

أفرادا منها بالسعادة، بل أن نسعد جميع الحاضر في إنشاء دولة سعيدة، لا في أن نخص 
السعادة إلا في المدينة الفاضلة، لكن المشكلة التي واجهت  تتحقق ولا2«أفرادها على السواء.

أفلاطون هي أن الدول القائمة، لا تتصف بالعدالة، فالدولة التي حكمت بالموت ظلما على 
الدول، أفضلها في تقديره  سقراط ليست دولة عادلة، لذا ميز أفلاطون بين أنواع من

الارستقراطية  الذي يمثل لقد نظرنا في الإنسان» الأرستقراطية، التي يحكمها إنسان فاضل
هذا التصور يكون أفلاطون قد جمع المبررات ب3«وبالصواب حكمنا أنه عادل وصالح.

دة العقلية، التي تؤكد ارتباط السياسة بالأخلاق، سعيا إلى تحقيق غاية سامية هي سعا
 .هاالإنسان، وتجعل الدولة هيئة تسعى إلى تحقيق

السياسي نحو آفاق أخرى، ليست مدنا فاضلة كما الفلسفي ليتجه بالفكر  ،جاء أرسطو 
علمه، تصورها أفلاطون، ولكنه استلهم التاريخ، ومستقرئا الواقع، ومن ثمة انتقد تأملات مُ 

، لأن ذلك يتناقض وغايات الدولة ياتخاصة فيما يخص مسألة شيوع النساء والأبناء والمقتن
يضيع تحديد الغاية التي من أجلها تكون الاجتماع، وتصبح الجمهورية التي اعتنى بها »

أفلاطون من غير منطق يشمل عمادها، باعتبار أن التأكيد على شيوع النساء والأبناء 
دولة وأساس والمقتنيات، يضيع هوياتهم، ويضيع غايات الدولة، وأساسا الخير عماد ال

فمن » ، ذلك أن أفلاطون وقع في تناقض"النواميس"في كتاب  كما انتقده 4«اجتماع الأفراد.

                              
 .53نفسه، ص جعالمر  -1
 .112نفسه، ص جعالمر -2
 .112نفسه، ص -3
 .38ص (1995، 1دار الحوار للنشر والتوزيع،  ط )دمشق: مفهوم المدينة في كتاب السياسة لأرسطو :حاتم النقاطي -4
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ة أخرى يلغي حق الملكية جهة سمح أفلاطون بتضاعف الثروات خمس مرات، ومن جه
 .1«العقارية

هي استبعاد المدن الفاسدة  ،لأرسطو "السياسة"من المهام التي اضطلع بها كتاب 
للوصول إلى المدينة الصالحة، التي تشكل الدولة المثالية، ممثلة في الدولة الدستورية، سعيا 

عدين الأول واقعي وهي ذات بُ  حتى لو كان ذلك الحاكم فيلسوفا، فهو لا يثق بالحكم المطلق،
سياسي، يتمثل في الشروط المادية والاجتماعية الضرورية لقيامها، والثاني غائي أخلاقي 

 ي، ينسجم والمذهب الغائي الأرسطي.ميتافيزيق

الدولة عند أرسطو، نتاج تطور تاريخي، مرت بعدة مراحل اجتماعية قبل أن تصل 
م به إلى مرحلة الدولة، وتصبح عبارة عن اتحاد بين مواطنين، فهي تنظيم اجتماعي، يقو 

أنواع الحكم  يتحقق ذلك فيلوحدة والانسجام، ا لذلك بما يحقق اؤ هؤلاء المواطنون، الذين تهي
المعتدلة، وهي حكم الأعيان والملكية والحكم المدعو سياسة أو الحكم الجمهوري. وكل خروج 

 عن الوسطية والاعتدال، سيؤدي لا محالة إلى الفوضى والطغيان. 

إن الطابع العام لدولة المدينة سواء عند أفلاطون أو أرسطو مهما كانت الاختلافات 
ي حجمها وعدد أفرادها، هي دولة المواطن اليوناني الأثيني، وأهم بينهما، هي دولة محدودة ف

 ،من ذلك هو حرص أصحابها على الطابع الأخلاقي لهذه الدولة، بما يحقق النظام
فهل بقيت مهام الدولة في ظل الإمبراطورية الرومانية هي  والسعادة لأعضائها، ،والانسجام

هذا ما  مفهوم الدولة عند منظ ري الرومان؟   ما هو نفسها مهام دولة المدينة اليونانية؟
 لدولة الإمبراطورية الرومانية.رفة خصوصيات امعل ،الدولة الرومانيةفي عليه تعرف سن

 : الرومانية الإمبراطوريةالدولة ب/ 

                              
 . 40-39المرجع نفسه، ص ص  -1
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- 356)(Alexedre)روالذي تبع وفاة الإسكند (ق.م 322في سنة) كان لوفاة أرسطو
بوصفه  ،الفكر السياسي، إذ تحول الإنسان المدني بالطبع، منعرجا في تاريخ م(ق  323
التي يرتبط فيها اليوناني مع اليوناني برباط سياسي، وما عدا  polisمن المدينة  اجزء

الذي توسع ملكه،  الإسكندراليوناني فهو أجنبي، لا يحق له المشاركة السياسية، أما مع 
خارج الحدود اليونانية، ت آفاق الدولة إلى وانفتح فيه اليوناني على غير اليوناني، وامتد

( التي جسدتها الممالك الهيلينية الكبيرة التي La cosmo polisالمدينة العالمية") فتأسست "
 ق.م(  43–106دينة المشرع الروماني شيشرون)ر لهذه المقامت مقام المدينة الإغريقية، نظ  

 .( Des lois" في القوانين") ( وDe la républiqueفي كتابيه " في الجمهورية" )

نين اتأتي اجتهاداته في سياق المدرسة الرواقية التي نادت بالقوانين الطبيعية، وهي القو 
لأنهم جميعا يمتلكون عقلا واحدا،  ،التي تنسجم مع المدينة العالمية، ومنها أن الناس سواء

وبذلك كانت الدولة عند  وهذا القانون هو دستور العالم أجمع، يتساوى في ظله جميع الناس،
ون على الدولة اسم الشيء كما عند أسلافه اليونان مجتمعا أخلاقيا، ويطلق شيشر  شيشرون،

إن الشيء العام هو شيء الشعب وبالشعب، يجب »( إذ يقول: (La chose publiqueالعام
أن نعني ]بالشعب[ ليس حشدا من الناس مجتمعين كقطيع بأي طريقة كانت، ولكن عددا 

 .1«البعض للانتماء إلى نفس القانون كبيرا من الناس تشاركوا مع بعضهم

إن خصوصية الدولة )الشيء العام( في مرحلة أولى هي التوسع، إذ لم تعد دولة 
كونها شعب، يحتكم إلى قانون، مدينة كما أرادها اليونان، بل دولة إمبراطورية عالمية، يُ 

وبالتالي جزء من الدولة، والدستور الأفضل  ،شعبسيصبح كل من ينتمي إليه جزء من هذا ال

                              
1-Ciceron: De la république, Des lois, traduction, notices et note (France: Charles Appuhm, 
Ed, Garnier-Flammarion,1erEd, 1965) p 27,28. 
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تكون السلطة  لدولة بهذا الأفق، هو الدستور المختلط، الذي يجمع بين الملكية والجمهورية،
 وتترك فيها الشؤون العامة لحكم الجمهور. العليا ملكية،

خلال والواقع أن التشريع الروماني قاد إلى تعزيز فكرة السيادة المطلقة للحاكم، من 
الاعتقاد أن الشعب تنازل للحاكم ووضع إرادته في يد هذا الحاكم الإمبراطور، إن دولة بحجم 
الإمبراطورية الرومانية، لا تتسق أمورها إلا في ظل حكم قوي، غير أن تمركز السلطة في يد 

وسرفيوس  (م68-م37)الحاكم القوي، أنجب أباطرة عرفوا بطغيانهم الشديد على غرار نيرون
الذين نكلوا بالفلاسفة، الذين تمسكوا بالفكر الحر، حتى أن أحد ( م69 –ق م 5)لبيقوسسو 

 م.71القياصرة طرد الفلاسفة من روما سنة 

تحولت الإمبراطورية الرومانية من الوثنية إلى المسيحية بعد صراع طويل، اصطدمت 
واضطهدت فيه المسيحية إلى غاية بداية القرن الرابع، 1فيه الديانة المسيحية بالوثنية اليونانية،

المسيحية هي  صبحتأ 2«م شرعيا ومباحا.313أصبح الدين المسيحي بموجب وثيقة »أين 
فكيف كان مفهومها في ظل  الدين الرسمي للدولة، ومن ثمة أخذ مفهوم الدولة منحى آخر،

 .هذا التغير؟

 الدولة في الفكر الوسيط -2

 لأرض إلى مدينة السماءمن مدينة ا /أ

بحق عن خصوصيات الدولة في هذه  ،م(430 -م35 )(Augustin)أوغسطينعب ر  
ولونها بلون  الذي استوحى جمهورية أفلاطون في مدينته المثالية،فهو ، المرحلة

                              
راجع إميل  من وجوه هذا الصراع  طعون قالسوس، الفيلسوف الأفلاطوني في المسيحية، وردود أوريجانوس المسيحي، -1

 .293ص(  2، ج1983، 1ترجمة: جورج طرابيشي ) بيروت: دار الطليعة، طتاريخ الفلسفة،  :برهييه
ترجمة: محمد عرب صاصيلا )بيروت: المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر تاريخ الفكر السياسي، : جان جاك شوفاليه -2

 .147ص( 2006، 5والتوزيع،  ط
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فلقد ذكر أفلاطون  ذاته مستعار من الجمهورية،  أوغسطينفعنوان كتاب القديس »مسيحي
لقد  1«ي السماء يستطيع الراغب مشاهدته.، أن هنالك نمطا موضوعا ف"الجمهورية"في كتاب 

على عاتقه نقل اللوجس من تصور يوناني، يقنع بعالم عقلي إلى  أوغسطينأخذ القديس 
 لوجس مسيحي، يتطلع إلى عالم آخر.

 Laوهي عنوان كتابه ) –، هي مدينة اللهأوغسطينإن الدولة التي يطمئن إليها 
citéde dieu)  إن مدينة :» التي تقابل مدينة الأرض، مدينة الله يحكمها العدل، وبتعبيره و

الله المجيدة، سواء أكانت تتابع حجتها وتتابع إيمانها بين الأمم، أم استقرت في الأبدية التي 
إننا نسمي » : ويقول في موضع آخر2«تتوق إليها بصبر حتى يعود القضاء إلى العدل.

اها العناية هد لها الكتاب المقدس، بما له من سلطة إلهية، قلدتها إيمدينة الله تلك التي يش
أما مدينة الأرض فهي على النقيض لا ترعاها  3« أنجزته سائر الأمم. الإلهية، ففاقت كل ما

على حب » العناية الإلهية، أو بالأحرى خرجت عن التعاليم الإلهية، تلك التي تأسست 
تعني هذه الثنائية التقابل بين المدينتين، بل قد تتحقق  لا4«الذات إلى حد احتقار الله.

بالتتابع، أي يمكن التحول من مدينة الأرض الحقيرة، إلى مدينة الله المجيدة، متى كان 
الصلاح، ومتى تم تحكيم التعاليم الإلهية العادلة، والعكس، ونعتقد أن في ذلك تلميح إلى 

دولة الأرض الفاسدة( إلى دولة مسيحية دولة وثنية ) طورية الرومانية منإمكانية تحول الإمبرا
 )دولة سماوية صالحة(.

                              
 (1985، 1القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب، طترجمة: أحمد حمدي محمود ) والأسطورة،الدولة : رريأرنست كاس -1

 .112ص
 .9ص( 1، مج2007، 2طدار المشرق، ) بيروت:  الخور أسقف يوحنا الحلو :مدينة الله، ترجمة أوغسطين:-2
 .5، ص2مجنفسه،  جعالمر  -3
 .211ص  ،نفسه جعالمر  -4
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لا فأي أوغسطينإن العدالة التي ينشدها  ، هي أن يخضع المؤمن لله في كل شيء، وا 
عدالة حينما يرفض الإنسان خدمة الله؟ وحيث لا عدالة، لا شعوب، ولا دولة. وينتهي 

ك مشترك الدولة هي مجموعة عاقلة تتوحد حول تمل  » إلى التحديد التالي للدولة:  أوغسطين
 المصلحة التي تجمع أفرادها شريفة،وهادئ لما تحب)...( وتكون دولة ممتازة إذا كانت 

هكذا ترتبط الدولة في الفكر المسيحي بالأخلاق شأنها شأن الدولة اليونانية 1«والعكس صحيح
أو الرومانية، غير أنها تتفرد باستلهام قيمها من الدين المسيحي، ويبقى الجدل في الفكر 
السياسي المسيحي، حول أيهما يخدم الآخر؟ هل يجب أن يكون الدين خادما للسياسة أم 

ن يتوجهوا إلى الباباوات إذا تعلق الأمر بالحياة الأبدية كما يجب ينبغي للأباطرة أ» العكس؟ 
ثراء النظرية  زاد2«على الباباوات أن يستعملوا حماية الأباطرة، أثناء مجرى الحياة الزمنية.

( الذي م1274 -م1225)(Thomasd’aquin)السياسية المسيحية، مع القديس توما الإكويني
عتقدات المسيحية حينما اعتقد أن المدينة أو الدولة ترتبط في وفق بين الغائية الأرسطية والم

ويزيد الإكويني بأن 3«تجمع من أجل العيش الأفضل» وجودها بغايات أسمى، وأرفع فهي 
الإنسان في حاجة ماسة إلى سلطة روحية تحقق الغاية الأخروية، وهذه هي مهمة الكنيسة، 

لدنيوية، إذا ما تحقق الحكم العادل، وهذا هو وكأن الدولة تحقق غايات أرضية هي السعادة ا
الجانب الأرسطي في فلسفة توما الإكويني، أما السعادة الأخروية فهي مهمة الكنيسة، وهنا 

 يظهر الجانب المسيحي من فلسفته.

هكذا نلمح حضور التنظير السياسي اليوناني في فلسفة العصور الوسطى المسيحية، 
الأخلاق السياسية، كما نلمح التوجه الروماني فيها من خلال خاصة ما تعلق بالإلحاح على 

                              
 .161، ص3مجنفسه،  جعالمر  -1
 .161تاريخ الفكر السياسي، مرجع سابق، ص :جان جاك شوفالييه -2
 .187ص ،المرجع نفسه -3
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التطلع إلى الدولة العالمية الإمبراطورية، وتفردت بطرح إشكالية العلاقة بين السلطة الدينية 
 .والسلطة الزمنية. فهل كان الأمر نفسه في الفكر السياسي الإسلامي؟

 الدولة في الفكر الإسلامي  /ب

، تحولا عميقا في مجتمع شبه الجزيرة العربية، إذ نقله من أحدث الدين الإسلامي
مجتمع قبلي بدوي، بكل المعايير، إلى مجتمع منظم سياسيا، بدأت نواته في المدينة المنورة، 
زمن الرسول )ص( ثم تطور تدريجيا مع خلفائه الراشدين، ثم مع دولة بني أمية، وبني 

 العباس، وغيرهم. 

كل الدولة، أو شكل الممارسة السياسية، بل أكد مسألة لم يحدد الوحي الإلهي ش
وهو تخويل من الله سبحانه وتعالى لعباده جميعا ليلتئم » استخلاف الإنسان في الأرض، 

شملهم وينتظم أمرهم في جماعات ومجتمعات وشعوب وقبائل ودول وحضارات ليقيموا 
لم يحدد الدين الإسلامي، نمط لما و  1«العمران في الأرض جيلا بعد جيل، وقرن بعد قرن...

الدولة التي تحكمهم أو شكل النظام السياسي الذي تسير به حياتهم، كانت الاجتهادات، كثيرة 
ترجع إلى غنى التجربة  2متنوعة، حتى أن الباحث يقف على مذاهب سياسية كثيرة

السلطانية، م الإسلامية، وتطورها التاريخي، من الخلافة إلى السياسة الشرعية إلى الأحكا
فة الراشدة ليست هي دولة بني أمية، ومهام دولة بني أمية ليست هي ومن ثمة فدولة الخلا

                              
 .66ص (2005، 1دار الانتشار العربي، ط بيروت:) الإسلام والدولة بين الوصل والفصل :سالم القمودي -1
الفرق  السياسي الديني مثلتهالمذهب  /1يعرض اسماعيل زروخي، أربع مذاهب سياسية، في الفكر الإسلامي، وهي: -2

             المذهب السياسي الفقهي وترجمه الماوردي  /2والخوارج والمرجئة وأهل السنة.  ةالكلامية، ذكر منها الشيع
المذهب السياسي الفلسفي، ونجد فيه الفارابي والغزالي وابن  /4 .السياسي الأدبي، مثله ابن المقفعالمذهب  /3وابن تيمية. 

وما يليها.  19ص( 1990، 1دار الفجر، ط: القاهرة) الدولة في الفكر العربي الحديث :،  أنظر إسماعيل زروخيخلدون
، منشورة في كتاب طاب الشرعية السياسية في الإسلامفي مداخلة بعنوان خ :نفس المنحى نجده عند سعيد بنسعيد العلوي

الشبكة العربية للأبحاث )بيروت:  ة إلى الأستاذ رضوان السيدالأمة والدولة والتاريخ والمصائر، دراسات مهدا  :جماعي
 وما يليها.    127( ص2011، 1ط والنشر،
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مهام دولة بني العباس، وما آلت إليه من انقسامات، لهذا يمكن النظر في مفهوم الدولة في 
الفكر الإسلامي على مستويين: الأول نظري تترجمه أراء الفلاسفة بالدرجة الأولى ونمثل 

(. الثاني عملي نستأنس فيه م1406-م1332(، وابن خلدون)م950 -م874لذلك بالفارابي)
 (.1328-1263بتشريعات الفقهاء للدولة القائمة، ومثل ذلك ما نجده عند ابن تيمية)

أخذ الفلاسفة المسلمون على عاتقهم مهمة تأمل الاجتماع الإنساني، أسوة بالفلاسفة 
الفلاسفة المسلمين حضورا في الفكر السياسي، ينطلق من  اليونان، فالفارابي وهو أكثر

كل إنسان مفطور على أنه محتاج، في قوامه، » فرضية أن الإنسان مدني بالطبع، إذ يقول: 
وفكرة أن 1«وفي أن يبلغ أفضل كمالاته، إلى أشياء كثيرة لا يمكنه أن يقوم بها كلها وحده.

ية، عند كل عن الحياة الاجتماعية، والسياس الإنسان مدني بالطبع هي التي تؤسس للحديث
مثل ما قرر أفلاطون أن اتساع الحياة وتنامي الحاجات، واتساع الفلاسفة المسلمين، و 

دارة المدينة، تفرض وجود حكام  يلزم » المدينة، يقتضي وجود وظائف جديدة، كالجندية، وا 
، عند الفارابي تنشأ المدينة الأمركذلك  2«أن يتفرغوا لها وأن يعيروها انتباها وحكمة فائقين.

من تجمعات ناقصة، من المنزل، إلى السكة، إلى المحلة، إلى القرية، ثم إلى المدينة 
الصغرى، ومجموع المدن يكون مدينة كاملة وسطى، وهي سكن أمة، في جزء من المعمورة، 

والمدينة الكاملة، وأخيرا المدينة الكاملة العظمى وهي اجتماع الجماعات كلها في المعمورة، 
يمكن أن تكون فاضلة، كما يمكن أن لا تكون كذلك، والمدينة الفاضلة هي التي يحكمها 

أو ما سماه الفارابي التعاون بين أعضائها، بما يحقق السعادة للمدينة، أو  ،النظام والانسجام
 للأمة، أو حتى للمعمورة.

                              
 .117ص (1996، 7دار المشرق، ط بيروت:) البير نصري نادر :آراء أهل المدينة الفاضلة، تقديم وتعليق :الفارابي -1
 .60سابق، ص جعالجمهورية، مر  :أفلاطون -2
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الصحيح، الذي تتعاون أعضاؤه كلها  مدينة الفارابي تحكمها تراتبية تشبه البدن، التام 
على تتميم حياة الحيوان، وعلى حفظها عليه، والرئيس في المدينة هو بمثابة القلب في 

فيكون بما يفيض منه على قوته » البدن، ولن يكون هذا الرئيس سوى الإمام الفيلسوف، 
 ،يعقل فيه الإلهي المتخيلة نبيا منذرا بما سيكون ومخبرا بما هو الآن من الجزئيات بوجود

كذلك تبنى مدينة أفلاطون بتراتبية طبقية  1«وهذا هو الإنسان في أكمل مراتب الإنسانية.
فالحاكم الكفء في عرفنا الذي تعد مواهبه » أعلاها، الحاكم الفيلسوف، وأدناها طبقة العبيد 

إن الدولة  2«المراس.بمسيره نحو الكمال، فلسفي النزعة، عظيم الحماسة، سريع التنفيذ، شديد 
، دولة مثالية، اهتم فيها الفارابي بما يجب أن يكون، بدل ما هو كائن، لم يهتم الفارابية

بالوقائع، ولا بالدولة كظاهرة تاريخية، خلافا لابن خلدون، الفيلسوف السياسي الواقعي الذي 
واقعي يدرس  ليس هناك من شك عندئذ في أن ابن خلدون» استفاد من اهتمامه بالتاريخ، 

أحداثا هي بطبيعتها متناقضة، فهو لم ينطلق من قبليات أو أحداث مأخوذة اعتباطا، بل 
اكتشف ابن خلدون أن التجمع البشري في  وعلى هذا الأساس 3«انطلق مما لاحظه بالمغرب.

والملك والسياسة إنما كانا له من » إطار سياسي، مسألة ضرورة إنسانية، وليست اختيارية 
إن مصدر هذا التجمع هو عامل  4«هو إنسان، لأنهما للإنسان خاصة لا للحيوان.حيث 

العصبية، لأن الملك لا يحصل إلا بالصراع والغلبة والقهر، ولا تتحقق الغلبة والسيطرة إلا 
على أن  5«لك إنما يحصل بالتغلب والتغلب إنما بالعصبية...ذلك لأن المُ » للعصبية القوية

وتتميز كل دولة  يمكن أن تكون ملكا طبيعيا، أو ملكا سياسيا، أو خلافة،الدولة الخلدونية 

                              
 .125سابق، صال جعمر الالفارابي،  -1
 . 62سابق، ص جعالجمهورية، مر  :أفلاطون -2
 . 70الدولة في الفكر العربي الحديث، مرجع سابق، ص :إسماعيل زروخي -3
 .143سابق، ص جعالمقدمة، مر  :ابن خلدون -4
 .157نفسه، ص جعالمر  -5
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عن الأخرى بحسب المصدر الذي يستمد منه الحكم، فالملك الطبيعي هو حمل الكافة على 
مقتضى الغرض والشهوة، والملك السياسي هو حمل الكافة على مقتضى النظر العقلي في 

شرعي، تحقيقا ي حمل الكافة على مقتضى النظر الجلب المصالح ودرء المفاسد، والخلافة ه
 الأخروية.للمصالح الدنيوية و 

يبدو من هذا أن أرقى أشكال الملك هو نظام الخلافة، لما فيه من حرص على خير 
المحكومين دنيا ودينا، بهذا يكون ابن خلدون قد نظر للدولة التي رآها ملائمة لأمة الإسلام، 

 الذين صبغوا النظرية السياسية اليونانية بصبغة دينية إسلامية. مخالفا بذاك رؤية الفلاسفة

همه » خلافا لذلك كان الفقهاء يشرعون لدولة قائمة، دولة فعلية، من باب أن الفقيه 
التشريع للأحكام العملية، أي تعيين الشروط القانونية، التي بها يغدو قيام مؤسسة الخلافة 

كما أراد  ،هي الشرع وليست العقل ،تقنن نشاط الدولةهذه الشروط، التي  إن مصدر1«ممكنا
وحماية  ،الحرص على حراسة الدين ،الفلاسفة، إن مهمة العالم الفقيه هي على وجه الدقة

الحقوق بما يضمن العدل، ويضمن طاعة أولي الأمر أيضا، فقد ورد في مقدمة كتاب ابن 
فهذه الرسالة مختصرة فيها » وله: ق "السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية"تيمية، 

وهذه » يضيفو  2«جوامع من السياسة الإلهية والإيالة النبوية لا يستغني عنها الراعي والرعية
وعليه خصص شيخ الإسلام بابا لأداء  »3الرسالة مبنية على آية الأمراء في كتاب الله

وما يدخل فيها  ،الولايات قسمين:ا باب أداء الأمانات فيشمل الأمانات، وبابا للأحكام، فأم
                              

لة والتاريخ والمصائر، مرجع سابق، خطاب الشرعية السياسية في الإسلام، في الأمة والدو  :سعيد بنسعيد العلوي -1
 .134ص

 .45ص( 1994، 2طموفم للنشر، ) الجزائر:  السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية :ابن تيمية -2
 ذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل، إن آية الأمراء هي قوله عز وجل﴿ إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وا 

سميعا بصيرا يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم فإن تنازعتم  كان يعظكم به إن اللهالله نعما 
 .59-58الآية  ،في شيء فردوه إلى الله والرسول إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الآخر ذلك خير وأحسن تأويلا﴾ سورة النساء

 .46السابق، ص جعالمر  :ابن تيمية -3
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وما يدخل فيها من تسيير الشؤون المالية  ،الأموال، واختيار الأمثل، و من تولية الأصلح
والاقتصادية، وأما باب الأحكام فيتناول الحدود والحقوق، وهي موضوعات كما نرى دائرة 

الحاكم مخدوم لعقل، ا يحكم الشرع وهناك يحكم احول دولة قائمة، وليست دولة افتراضية، هن
من الرعية في دولة الفلاسفة، تبعا لعلاقة الأدنى بالأعلى، بينما الحاكم خادم للشرع وللرعية، 

إمام الفقهاء والمحدثين مكلف من الأمة صاحبة » ع، يرعى مصالح الناس عند الفقهاء،فهو را 
ه هو الضمان الحاكم عند الفلاسفة مطلق لأن وجود بينما1«الأمر بعقد محدود الوظيفة
 لاستمرار الدولة )المدينة(.

توحي هذه المقابلة بين تصور الفلاسفة للدولة، وتشريع الفقهاء لها، حجم الثراء في 
الفكر السياسي الإسلامي، الذي يعود في اعتقادنا إلى شعور المسلمين بمختلف مذاهبهم 

 لأمة.وتوجهاتهم، بأهمية الدولة كمؤسسة ضرورية لتسيير وحماية مصالح ا

أولئك الذين يقللون من شأن التفكير السياسي في الإسلام، وهو رد في تقديرنا على 
يتمثل في نقل  ،نظروا جزئيا إلى هذا الفكر، كالاعتقاد أن الفكر السياسي الإسلاميالذين 

 دلبرتران "الدولتان"التراث اليوناني وتلوينه بلون إسلامي، المثل في ذلك ما نقرأه في كتاب 
ن في العالم الإسلامي عن الفكر يتميز الفكر السياسي الهليني الذي تكو  » الذي يقول: بادي

ل في الغرب بأولوية التوفيق بين أفلاطون وأرسطو، من قبل فلاسفة الإسلام، الذي تشك  
صدق هل ي2«بين إسهام العلم اليوناني والرجوع إلى القرآنو وبجهود التركيب التي قبلوا بها 

هذا الاعتقاد على ما ذهب إليه ابن خلدون مثلا؟ قد يصدق هذا التصور على الفارابي، لكنه 
لا يصدق على غيره. ولأن الفكر السياسي في الإسلام متنوع، فإنه يصعب إعطاء تعريف 

                              
 .199ص( 1984، 1دار إقرأ، طبيروت: )  الأمة والجماعة والسلطة :رضوان السيد -1
 .36ص( 1996، 1المركز الثقافي العربي، ط الدار البيضاء:-) بيروتنخلة فريفر :الدولتان، ترجمة :بادي دبرتران -2
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دقيق للدولة يشمل هذا التنوع، ومع ذلك يمكن القول بصفة عامة أن الفكر الإسلامي على 
 .على سياسة الدنيا، وحراسة الدين يحرص فيه الحاكمتنظيم  إلى أن الدولةتنوعه انتهى 

هكذا يرتبط مفهوم الدولة في الفكر الإسلامي الوسيط بالدين، سواء خدمته الدولة، أو 
خدم هو السياسة، وهي ميزة طبعت الفكر الوسيط برمته، فهل سيكون الأمر كذلك في 

 .العصر الحديث؟

 لحديثالدولة في العصر ا -3

كان من نتائج الصراع المرير بين الأباطرة كرمز للسلطة السياسية الزمنية، والباباوات 
ومن تجاذبات ميزت العصور  ،كرمز للسلطة الدينية الروحية، وما دار في ظله من جدل

(، وتفتحها في ظل الملكية، أو L’état nationالوسطى المسيحية، ميلاد الدولة الأمة )
 وساهم في هذا الميلاد والنمو جملة من العوامل، نذكر منها:الحكم الملكي، 

 Nicolasنيكولا مكيافيلي)ر عب  :ونقد العصور الوسطى فكر عصر النهضة /1
machiavel)(1469-1527عن روح النهضة الأم ) روبية، الذي عزا الوضع السياسي

الدين، بين السياسة و لاق، أو بصيغة أدق إلى الربط النظري بين السياسة والأخ ،المتردي
ودعا بشكل صريح إلى الفصل الواضح بينهما،اللهم إلا ما كان سندا للأمير من أجل الحفاظ 

من الضروري لكل أمير يرغب في الحفاظ » : "الأمير"على سلطته، وهو القائل في كتابه 
على نفسه أن يتعلم كيف يبتعد عن الطيبة والخير، وأن يستخدم هذه المعرفة أو لا 

                              

  تطلق النهضة)Renaissance العصور الوسطى عن العصر ( الغربية من الناحية التاريخية على الفترة التي تفصل
تماعية والفلسفية التي ظهرت تتميز من الناحية الفكرية بميلاد المذاهب الاج 1453الحديث، يؤرخ لها بسقوط القسطنطينية 

النهضة بالعلم وأعادوا للعقل اعتباره، استلهموا التراث اليوناني، في  ا بالتحديد الجغرافي، اهتم مفكروبا، ومن إيطاليو ر و في أ
 يد حرية الإنسان والانحياز لإنسانيته.    تأك
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ونفس الشيء بالنسبة للدين، فمن المهم  1«ستخدمها، وفقا لضرورات الحالات التي يواجهها.ي
ي يدعو أن يكون ا يضمن وحدة الدولة، وكأن مكيافيلالحفاظ على الدين، ولكن بمقدار م

من تشرذم وانقسام سببه الدين،  ،الدين خادما للدولة لا أكثر، وهو يعتقد أن ما حل بإيطاليا
من  لييلقد استفاد مكياف2«هي التي جزأت إيطاليا، وما زالت تحافظ على تجزئتها.فالكنيسة »

التاريخ شأنه في ذلك شأن ابن خلدون، والحق أن عبد الله العروي قد عقد مقارنة بين 
قال معلقون » الاثنين، وتبين أن من النقاط التي يتشابه فيها الفيلسوفان حضور التاريخ، 

يتعايش تجرد المؤرخ، وتوقد النبي، ولم يفتكر أحد بقول الشيء نفسه ي كثيرون: عند مكيافيل
العظماء الذين حافظوا على الدولة، كانوا دهاة  إن التاريخ يثبت أن الساسة3«عن ابن خلدون.

انبثق المبدأ الشهير عند  أو أخلاقية، من هنا ،ولم يرهنوا يوما السياسة لاعتبارات دينية
، والذي أصبح قاعدة تسيطر على فكره، "الغاية تبرر الوسيلة"، الذي ينص على أن يمكيافيل

فهو يدافع عن الحيلة والدهاء كوسيلة لخداع الأعداء. وهكذا نتوقع أن تكون الدولة التي يدافع 
عنها فيلسوفنا، هي أن الدولة ظاهرة تاريخية، وممارسة واقعية، قائمة على القوة، معه 

لك وكأنها لم توجد مطلقا، ت فيه العصور الوسطى، وأكثر من ذآخر، مات أصبحنا في عالم
فكل القضايا التي هيمنت على فكر العصور الوسطى، كالله والخلاص، كالعلاقات بين 

 .الماورائي والدنيوي، غير موجودة لديه

 ليس هناك حقيقة إلا حقيقة الدولة، فهي الغاية، وليس هناك واقعا، إلا واقع السلطة، 
الصلة مع  يليمكيافها بكل الوسائل، هكذا يقطع وعلى الحاكم الفذ أن يحسن الحفاظ علي

 الدولة الدينية ويؤسس لدولة الأمة.

                              
، 23منشورات دار الآفاق الجديدة، ط)بيروت: فاروق سعد :خيري حماد، تعقيب :الأمير، تعريب :مكيافيلي لانيكو  -1

 . 136ص( 1999
 .268ص( 1982 ،3منشورات دار الآفاق الجديدة،  طبيروت: ) خيري حماد :المطارحات، تعريب :مكيافيلي لانيكو  -2
 .36صمرجع سابق،  لي،يابن خلدون ومكياف: عبد الله العروي -3
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إن التحول عن الكنيسة والقطع معها، أو جعلها :الإصلاح الديني وانقسام العالم المسيحي /2
اوات، الذين كانوا يجنون خادمة للدولة، ينم عن وهن أصاب الكنيسة، تجلى في أطماع الباب

الثروات الطائلة من وراء بيع صكوك الغفران، التي بدأ منها الإصلاح الديني، على يد مارتن 
اب الكنيسة غسطيني الذي علق على بو الراهب الأ» ( م1483-1546)(Martin luther)لوثر

ك الغفران ن خمسا وتسعين أطروحة ضد صكو بألمانيا[ إعلانا تضم  الجماعية في فيتمبرغ ]
دق حهذه المسألة أن المصلح الديني لوثر قد استشعر الخطر الم منيعنينا1«البابوية.

عادة القطار إلى سكته، التي يحية، فكان الإصلاح لديه بمثابة إ بالكنيسة، رمز الديانة المس
خرج عنها بفعل توريط الكنيسة في اللعبة السياسية، واتخاذها مطية لأطماع شخصية، إن 

غسطينية، تلك التي ميزت بين مدينة الله و عودة القطار إلى سكته تبدأ من إحياء النظرية الأ
، والثانية كة اللهإن هناك نوعين من الممالك: الأولى هي ممل» لوثر:ومدينة الأرض، يقول 

ومملكة العالم هي مملكة (...)مملكة العفو والرحمةي هي مملكة العالم)...( إن مملكة الله ه
قهر  الغضب والشدة، لأنه لا يوجد فيها سوى العقاب، والمقاومة والحكم والإدانة، بغية

لأخلاق هكذا تكون العودة إلى ربط السياسة بالأخلاق، وا2«الأشرار وحماية المستقيمين.
ة، لكن ليس على الطريقة المسيحية على وجه التحديد، لذا فالدولة مؤسسة ضروري

ما أسوأ الخسيسين يليالمكيافي ة، بل بطريقة لاهوتية، يكون فيها الأمير إما ملاكا رحيما، وا 
 على وجه الأرض، ذاك بحسب قربه أو بعده من المسيحية الحقة.

( في كتابه 1509-1564) (Jean calvin)هو نفس الطريق الذي يواصله جان كالفن
، غير أن هذا 1541الذي أتبعه بكتاب "الأوامر الكنسية" 1536"مؤسسة الدين المسيحي"

الأخير تميز عن سابقه، بسعيه إلى ترجمة الإصلاح في صورة عملية تطبيقية، في مدينة 

                              
 .256تاريخ الفكر السياسي، مرجع سابق، ص :جان جاك شوفاليه -1
 .260المرجع نفسه، ص -2
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السياسية بصورة التي تمثل حضور الروح المسيحية في الممارسة 1«المدينة الكنسية» جنيف 
 فعلية.

غير أن الإصلاح اللوثري لاقى معارضة شديدة من الكاثوليك، لينقسم العالم 
 ومعه كانت الانقسامات السياسية.   المسيحي، على نفسه إلى بروتستانت وكاثوليك

قادت الخلافات الدينية إلى صراعات سياسية حادة تجسدت في صورة :الحروب الأهلية /3
وانتشار المجاعة  با بأكملها، وكان من مظاهرها الخطيرة غياب الأمنو ر و أمستحرب أهلية، 

 المدمرة، وفتكت الأوبئة بالناس، وبالجملة أصبحت مظاهر الحياة لا إنسانية بشكل لا يطاق. 

هي عوامل ثلاث، كانت نتيجتها الطبيعية، قناعة الوعي الغربي، بضرورة الدولة، 
ها الفلاسفة، إلى حد تمجيد الحكم المطلق، نقرأ ذلك عند جان ر لدولة ذات سيادة كاملة، نظ  

، 1562( الذي عاصر الحرب الدينية في فرنسا 1530-1596)(jean boden)بودان
، فهاله الوضع، الذي يكشف غياب سلطة *2157ولوميوتوشاهد على مذبحة القديس بار 

ستة هذه السلطة، فألف كتاب "عتبار لالدولة، فكانت آراؤه رد فعل على ذلك، فاستهدف رد الا
أول من استخدم لفظ »( كان بودان six livres de la républiqueكتب عن الجمهورية")

فها بأنها سلطة الدولة المطلقة والمستديمة، إنها أعظم سلطة تأمر السيادة، إذ يعر ِ 

                              
 .269ص ،المرجع نفسه -1
  م إلى أرثوذوكس وكاثوليك، إذ كان الأرثوذوكس يمثلون  425يعود انقسام المسيحية الأول إلى القرن الميلادي الخامس

م  16الاتجاه المحافظ المتزمت، بينما يمثل الكاثوليك الاتجاه المجدد، العام والعالمي، ثم حدث الانقسام الثاني في القرن 
روتستانتية، التي تمثل المذهب الإنساني إذ كانت في البدء احتجاجا على الغفرانات، إبان الإصلاح اللوثري، إذ ظهرت الب

 لتقرر بأن الدين الحق، يقوم على الفهم الخاص للكتاب المقدس.
 24و لوميو يوم نجيل يحتفل النصارى بعيد بارتواريين الإثني عشر حسب روايات الإولوميو واحد من الحتالقديس بار **

بر عن الصراع وقعت مذبحة رهيبة راح ضحيتها الكثير من البروتستانت، والمذبحة تع 1572وفي عام أوت من كل سنة 
 .با في هذه الفترةو ر و الديني الذي شهدته أ
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في تعريفها، إذ يمكن القول أن الدولة، مؤسسة  هكذا تكتسب الدولة خاصية جديدة1«وتنهي
إنه يقررها كحتمية جازمة، 2«أنها دائمة ومطلقة» ذات سيادة، وأخص خصائص السيادة 

 لازمة لوجود الدولة ولوحدتها. 

على نهج (1588-1679)(thomas hobbs)، توماس هوبزسار الفيلسوف الانجليزي
غير مسبوق للحكم الفردي الاستبدادي، يكشف  تشريع *"اللوفيثان"بودان، إذ كان كتابه 

الحاجة الماسة للسلم والأمن المفتقدين، وبهذا تكون مهمة الدولة)اللوفيثان(، هي توفير الأمن 
ك، ذلك أن سبب الحروب والحماية، وحتى يتوفر الاثنان، وجب أن تتركز السلطة في يد الملِ 

ادة الكاملة، أتاح للبرلمان، أن يكبر حتى ، بدل أن يحتفظ بالسيالملككامن في أن» الأهلية 
البلاد بسيدين، وفي ذلك إضرار بالسيادة، وحتى تعود  تغدا قوة مستقلة إلى جانبه فأصبح

ها الشرط الجوهري لتحقيق كان من الضروري استعادة السيادة، بوصفالأمور إلى نصابها، 
ودائمة، ووحيدة متمركزة في وجب أن تكون الدولة مؤسسة ذات سيادة مطلقة و الأمن والسلم، 

 يد الملك.

Bénigne -Jacques)لكية المطلقة مداه مع بوسيه لقد بلغ تأليه الم

Bossuet)(1627-1704("في كتابه "السياسة مستقاة من الكتاب المقدس )politique tirée 
des propres de l’écriture sainte.أين اعتقد بأن السلطة المطلقة هي من الله ) 

                              
، 1الهيئة المصرية للكتاب، طمصر: )مذاهب السياسية والاجتماعيةالفكر السياسي، دراسة مقارنة لل :فؤاد محمد شبل -1

 .369ص( 1، ج1974
 .285، صرجع سابقتاريخ الفكر السياسي، م :جان جاك شوفاليه -2

استوحى هوبز هذا الاسم، من أسطورةفي العهد القديم تقول: أن اللوفياثان تمساح هائل يحكم جميع الوحوش، وكان أن  **
كر السياسي، أعلام الف :اغتصاب سلطته، غير أنه اصطدم بمناعة من لدنه. راجع موريس كرانستونفي طمع أحد الوحوش 

 .49ص( 1981، 1دار النهار،ط)بيروت: ترجمة ونشر
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ة ، السلطة المطلقباو ر و لاسفة في هذه المرحلة من تاريخ أتكرس تأملات الف هكذا
 .للدولة، طلبا للاستقرار والأمن، فكيف كان الانتقال إلى الدولة الديمقراطية؟

 من دولة الاستبداد إلى دولة الحرية أو الدولة الديمقراطية- 4

روبي إلى القطع مع اللاهوت والميتافيزيقا، و لقرن السابع عشر انتهى الفكر الأبحلول ا
والثقة في العلم التجريبي، الذي يعتبر أحد معالم العصر الحديث، يضاف إلى ذلك نزوع 

بما تعنيه هذه النزعة 1(Humanismeفلسفة العصر الحديث إلى الأنسنة، أو النزعة الإنسية)
ها قيمة الحرية، سينعكس كل من انفتاح على الآخر، ومن دفاع عن القيم الإنسانية، وأعلا

ذلك على المفاهيم السياسية، وخاصة مفهوم الدولة، فبعدما كان حرص الفلاسفة شديدا على 
فكرة السيادة وتأليه الدولة، اتجه التنظير السياسي، إلى مواجهة الحكم المطلق الاستبدادي، 

-1632)(John Locke)نية، ذاك ما نقف عليه مع جون لوكوالانتصار للحرية الإنسا
، ضد الطغيان، فكان كتابه، "مقالتان في 1688 سنة ( الذي عاصر الثورة الانجليزية1704

الحكم المدني" الذي ترجمه ماجد فخري، تحت عنوان "في الحكم المدني" خصص المقالة 
الأولى للرد على من يعتقدون بالسلطة الإلهية المطلقة، تحت عنوان" في بعض المبادئ 

م" وخصص المقالة الثانية للحكم المدني، تحت عنوان "في نشأة الحكم المدني الفاسدة للحك
 الصحيح ومداه وغايته".

إن أهم ما يلاحظ في فلسفة لوك السياسية، تأكيده على ضرورة بسط الدولة لسلطتها، 
كدليل على تحول المجتمع من حال الطبيعة إلى حال المجتمع السياسي، والأهم من ذلك هو 

بفصل السلطات، إذ جعل أعلاها السلطة التشريعية، وأدناها السلطة التنفيذية، وتعود مناداته 
للشعب وحده القدرة على تعيين شكل الحكم وعن »السلطة التشريعية إلى الشعب،يقول لوك: 

                              
المرجعية الفكرية لمشروع أركون الحداثي، أصولها وحدودها، رسالة مقدمة لنيل دكتواه العلوم،  :راجع فارح مسرحي -1

 . 29ص (2011-2010ية، شعبة الفلسفة، الإنسانية والاجتماعية والعلوم الإسلام مجامعة الحاج لخضر باتنة، كلية العلو 
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وتعود السلطة التنفيذية، والاتحادية 1«طريق إنشاء السلطة التشريعية هذه وتعيين القائمين بها
على كل من بتنفيذ قوانين المجتمع المدنية وتطبيقها » إلى الملك، الذي يلتزم أو الدولية

أي الاتحادية[ السهر على سلامة الجمهور ومصالحه في علاقته ينتمي إليه، والأخرى ]
بهذا تنعكس الآية، وتصبح مهمة الدولة السهر على مصالح المحكومين، في 2«الخارجية...

الداخل والخارج، هذه هي أجل وظيفة للدولة، ليتحول مفهوم الدولة إلى كونها مؤسسة 
تعاقدية، وظيفتها ضمان حرية وأمن الأفراد الذين ينتمون إليها، وهذا ما أصبح يعرف 

 مطلقة، التي شرع لها توماس هوبز.بالملكية الدستورية، نظير الملكية ال

كان لآراء لوك السياسية الأثر البالغ، إذ كان كتابه "المقالتان" بمثابة التوراة السياسي، 
( في 1689-1755)(Montesquieu)للقرن الجديد، خاصة في فرنسا، إذ أبدى مونتيسكيو

، بل جعلها مثلا للحرية إعجابه الكبير بأنجلترا (de l’esprit des lois)"روح الشرائعكتابه "
السياسية، ففي الفصل السادس من الباب الحادي عشر، وتحت عنوان نظام انجلترا، ينتصر 

لا تكون الحرية إذا لم تفصل سلطة القضاء عن السلطة » للحرية متأثرا بفكرة فصل السلطات
مع جون جاك  سيتأكد الاهتمام بدولة الحرية والديمقراطية3«الاشتراعية والسلطة التنفيذية.

(، الذي اعتنى بالسؤال التالي: ما هي 1712-1778)(Jean Jacque Resseau)روسو
طبيعة الحكم القادر على  تكوين شعب حر سيد، وكيف يمكن للإنسان أن يحتفظ بحريته من 

يق بين إرادة جهة، ويعيش في كنف الدولة التي تحكمه من جهة ثانية؟ كيف يمكن التوف
رادة عامة تمثلها الدولة؟ (فردية )حرية الفرد  .وا 

                              
 .224ص( 1959، 1، طاللجنة الدولية لترجمة الروائع)بيروت:  ماجد فخري :في الحكم المدني، ترجمة :جون لوك -1
 .227نفسه، ص جعالمر  -2
 .228ص(  2010 ،1ط الهيئة المصرية للكتاب،: مصر) عادل زعيتر :روح الشرائع، ترجمة :مونتسكيو -3
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يؤثر روسو، كإجابة على التساؤل السابق الانتصار للحرية، وتحديدا حرية الشعب 
التي تستهدف ضمان ية مصدرها الإرادة العامة السيدة، السيد، لتكون الدولة هيئة تعاقد

يتحد فيه كل » الحرية والمساواة لجميع أفراد الشعب، هذا ما يوحي به العقد الاجتماعي الذي
يكون هذا الاتحاد 1«فرد مع الجميع إلا أنه لا يطيع  إلا نفسه ويبقى حرا كما كان من قبل

تأخذ اسم المدينة وتسمى الآن باسم »الناشئ، شخصية عامة يقول روسو بأنها كانت
جمهورية أو هيئة سياسية يطلق عليها أعضاؤها اسم دولة عندما تكون سلبية واسم عاهل 

إن ما ورد في الفقرة 2«( لدى مقارنتها بأشباهها.Puissanceدورها إيجابيا وقوة) عندما يكون
يجاب، يرتبط في تقديرنا بالحرية، فالدو  بوصفها[ الدولة]»لة المعنية في النص هي من سلب وا 

ما مصطلح عاهل وفي ترجمات أخرى السيد فهو بين 3«إنجازا مصطنعا خارج إرادة الشعب.
ع الفرد فيها للإرادة العامة بإرادته، وباختصار فالدولة في نظر روسو رمز للدولة، التي يخض

مؤسسة سياسية، مهمتها خدمة الشعب، من خلال تعويض الإنسان ما فقد من حرية طبيعية 
 بحرية مدنية.

إن الدولة التي بذل روسو جهدا كبيرا في رسم معالمها، تستهدف تحقيق مبدأ 
لقد كان أثره قويا  4«عضويا متكاملا مع مجمل تفكيره السياسي. جزءا»المواطنة، التي كانت

 Maximilianرروبسبيأن تلميذه  حتى 1789نسية وعميقا في الثورة الفر 
de)robespierre)(1758-1794 هو من ابتكر الشعار المثلث الذي غلف أهداف الثورة )

                              
 49ص ( )د ت(،1طدار القلم، )بيروت: ذوقان قرقوط :الاجتماعي، ترجمةفي العقد  :جان جاك روسو -1
 .51نفسه، ص جعالمر  -2
التنوير ومساهمات  :[وآخ]روسو(، في الزواوي بغورة نحو مواطنة تستوفي شروط الأنوار،)قراءة في فلسفة :نورة بوحناش -3

أخرى، منشورات مخبر الدراسات التاريخية والفلسفية، وكرسي اليونيسكو للفلسفة في العالم العربي، فرع جامعة منتوري، 
 .307ص ( )د ت( ،1ط هدى،طباعة دار ال: الجزائر)قسنطينة 

( 2007، 1دار الساقي، ط)بيروت:  ر، ومكرم خليلاصف نيصنا:تاريخ موجز للمواطنية، ترجمة :ديريك هيتر -4
 .106ص
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بأنها أكبر أكذوبة الفرنسية. ومع ذلك كان ينظر إلى آراء روسو في العقد الاجتماعي 
 لأنها آراء مثالية. سياسية،

با و ر و ية، بوصفها لحظة تحول في تاريخ أيذكرالمنظرون السياسيون الثورة الفرنس 
-Kant( )1724)السياسي، فهي التي جسدت دولة الحرية والمواطنة،حتى أن كانط 

كان كانط من » و من أعظم فلاسفة القرن الثامن عشر ظل من المؤمنين بهاوه(1804
( قلب 1770-1831)(higel)غير أن هيجل 1«المعجبين المتحمسين للثورة الفرنسية.

الأوضاع، إذ حول موضوعة الدولة من كونها مجرد أداة لتحقيق الحرية، إلى اعتبارها غاية، 
وجود الإنساني ناقص يكتمل في ظل الدولة، التي يقول تتحقق فيها الحرية الحقيقية، وكأن ال

هي واقعية المعنى الخلقي الموضوعي فعلا، الروح الخلقية بصفتها إرادة جوهرية » بشأنها:
هو نفس  2«متجلية بينة لذاتها، والتي تعرف ذاتها وتفكر بها، وتنجز ما تعرف ولأنها تعرف.

الدولة هي الفكرة الأخلاقية » بالصيغة التالية:  على لسان هيجل التعريف الذي يورده العروي
الموضوعية إذ تتحقق، هي الروح الأخلاقية بصفتها إرادة جوهرية تتجلى واضحة لذاتها، 

يفهم من التعريف، رغم ما يظهر  3«تعرف ذاتها وتفكر بذاتها وتنجز ما تعرف لأنها تعرفه
ى الترجمة، أن مفهوم الدولة لا من فرق بين صيغتيه، والذي نعتقد بأنه راجع إلى مستو 

ينفصل عن جوهر الفلسفة المثالية لهيجل، تلك التي تجعل الواقع معقولا والمعقول واقعيا، 
ووصف فلسفته بالمثالية، مبعثه القول بالفكرة الكلية، التي تتحقق في الواقع عبر التاريخ، 

لروح الكلية، التي تمثل ومن هذه الزاوية لن تكون الدولة سوى التحقق والتجسد الفعلي ل
التجسد الثالث في صيرورة الوعي عبر التاريخ، فالأسرة هي التجسد الأول، بوصفها الوسط 
الطبيعي للحياة الاجتماعية، وهي تمثل الأخلاقية والموضوعية الأولى، طبقا لما تقوم به من 

                              
 .238الدولة والأسطورة، مرجع سابق، ص :رريأرنست كاس -1
 .271ص( 1974 ،1ط منشورات وزارة الثقافة،: دمشق) تيسير شيخ الأرض :مبادئ فلسفة الحق، ترجمة :هيجل-2
 .25ص، مرجع سابقمفهوم الدولة :عبد الله العروي -3
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فه الإطار الذي تنشئة وتربية للأبناء، ثم التجسد الثاني ممثلا في المجتمع المدني، بوص
يجتمع فيه الناس ويتعاونون وفقا لمصالحهم النفعية والاقتصادية، ثم تأتي الدولة، التي تمثل 
التحقق الأعلى، إذ توحد بين الواجبات الطبيعية للأسرة، والواجبات الاجتماعية للمجتمع 

وتدمجهم في المدني، وهي تمثل التحقق الأعلى لأنها تحرر الأفراد من طبيعتهم الحيوانية، 
وعلى هذا النحو يكون لهذه الغاية النهائية حق أسمى »نظام أخلاقي يتقدم باتجاه ما هو كلي

،لقد احتقر هيجل نظريات 1«تجاه الأفراد، الذين أسمى واجباتهم أن يكونوا أعضاء في الدولة
ي، وغافلة العقد الاجتماعي، لأنها بذلت جهدا لتعيين الدولة الفضلى، متجاهلة التطور التاريخ

الدولة هي روح الشعب، وهي قانون ينفذ إلى حياة هذا الشعب عاداته ووعي »عن أن 
 ومن ثمة فدستور أي شعب يتعلق بطبيعة وعي هذا الشعب. 2«أفراده.

يعنينا من تصور هيجل للدولة، المستوى الذي وضعها فيه، فهي أعلى شكل من 
نسا  نيته.التنظيم يبلغه الإنسان، فيه تتحقق حريته وا 

تأثر ماركس في فلسفته بهيجل، وأهم ما تأثر به، منهجه الجدلي، الذي أصبح عماد 
ن امتدح الفلسفة السياسية لهيجل لِ  ما فيها من جدة وحداثة، إلا أنه فلسفته، غير أن ماركس وا 

يعيب عليه تحليقه المفرط في المثالية، لم يفوت ماركس الفرصة، وألف كتابا يحمل عنوان 
مبادئ "( الذي تتبع فيه كتاب  Critique de l’état hégélien) 1843ولة الهيجلية""نقد الد

إن »فقرة، بفقرة ومن خلاله يكشف الصعوبات الفعلية التي تطرحها مثاليته "فلسفة الحق
النتيجة الوحيدة التي يمكن الوصول إليها هي أن نطلب دستورا يعبر على مستوى تقدم 

عن التقدم الحقيقي للإنسان، في هذه الحالة لا يكون هيجل الوعي،ويعبر في نفس الوقت 

                              
 .272ابق، صس جعمبادئ فلسفة الحق، مر  :هيجل -1
 .307نفسه، ص  جعالمر  -2
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إن المفارقة في التصور الهيجلي، هي أن الوعي لا يترجم الواقع الفعلي، 1«سوى سفسطائيا
والأصح، هو أن الفكر انعكاس للواقع المادي، وليس العكس، كما يرفض أن تكون الدولة 

» فهي لا تحقق الحرية إلا للطبقة المهيمنة الهيجلية وسيلة لحماية الملكية الخاصة، وعليه
يُبقي هيجل الدولة تحت سيطرة مصالح الملكية الخاصة، بل أسوأ أيضا فهو يتراجع أمام 

هذا ما يجعل الطبقة المحرومة، البروليتارية تعاني  2«النظريات التعاقدية التي يحتقرها.
يعيش الإنسان، حيثما بلغت »"يةالمسألة اليهود"الاغتراب الحقيقي، يقول ماركس في كتابه 

كما أراد هيجل[ فحسب، حياة مزدوجة، ليس ذلك في الفكر]  الدولة السياسية تطورها الحقيقي
بل في الواقع في الحياة، يعيش حياة سماوية وأخرى أرضية، الحياة داخل الجماعة السياسية 

ي حيث يمارس نشاطه حيث يعتبر نفسه بمثابة مخلوق اجتماعي، والحياة في المجتمع المدن
لتجاوز هذا الاغتراب والتناقضات التي تضعنا فيها الدولة الهيجلية  3«كإنسان خاص.

البرجوازية، وجب قلب الأوضاع رأسا على عقب، إذ ستكون الدولة وسيلة في يد الطبقة 
العاملة، مرحليا وبعدها ستزول الدولة وسلطة الدولة، وتحديدا في المرحلة الشيوعية، أين 

وجبه أداة أمام مفهوم آخر للدولة، ستصبح بم هذا النقد يضعنانتهي الملكية الخاصة،  ت
 لحماية مصالح الطبقة العاملة، تحقيقا للعدالة الاجتماعية.

اللحظة التي تجسد فيها مشروع النظرية الماركسية،  1917كانت الثورة البلشفية سنة 
وطنية  أهداف سياسية، راهنت على تحقيق، التي السوفيتيمن خلال قيام دولة الاتحاد 

نقل المد الثوري التحرري إلى  ،، أقواها تحقيق العدالة الاجتماعيةوأخرى اجتماعية ودولية،
الشعوب المستضعفة، غير أن هذا الرهان أوقع المجتمعات التي انبهرت بالنظرية الاشتراكية، 

                              
1-Marx: Critique de l’état hégélien, traduction de Kostas Papaioannou (France: Ed, U.G.E, 
1erEd, 1976) p84.     

 .15ص (2006، 1دار التنوير، ط)بيروت:  جوزيف عبد الله :ماركس ونقده للسياسة، ترجمة :[وآخ]اندريه توزيل -2
 .18ص ،نفسهمرجع ال-3
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لحريات، وباسم التحرر القومي نشبت ستبدادية، فباسم العدالة، انتهكت افي قبضة الدولة الا
ل حروب باردة وساخنة، قسمت العالم إلى معسكرين، شرقي وغربي، فزاد ذلك من تغو  

الدولة، التي أحكمت سيطرتها وزادت سطوتها، والأمر لا يقتصر على ما بات يعرف 
دافع منظروها  اتسع الاستبداد إلى الدول الرأسمالية الليبرالية، التيبالأنظمة الاشتراكية، بل 

عن الديمقراطية، والحرية الفردية، ذلك أن الأزمات الاقتصادية والاجتماعية، التي مر، ويمر 
تأخذ النزعة الاستبدادية الشمولية » بها العالم زادت من نزوع الدولة إلى الاستبداد والشمولية

ظاهرة إلى أنها ليست للدولة أشكالا للحكم، تختلف باختلاف البلدان المعنية )...( إننا نشير 
لة المعاصرة أصبحت أزمة بنيوية، تتضح من استفادة أجهزة الدو  إنما1«سطحية عابرة فقط.

من كل وسائل السيطرة والتحكم والتدخل، تتفاقم الأزمة، ويطفو الوجه القبيح للاستبداد كلما 
التغيرات إلى بنية إن النزعة الاستبدادية تنجم عن نقل هذه » زادت الأزمة الاقتصادية اشتدادا

لذا 2«محاولاتالدولة التأقلم معها وحماية نفسها من العناصر النوعية للأزمةالدولة، وعن 
للتحذير من  على السواء تتعالى الصيحات هنا وهناك في العالم المتخلف، وفي العالم المتقدم

 .الذي يتجلى بصورة صارخة في الأنظمة الشمولية خطورة استبداد الدولة،

، (1906–1951)(Hannah Arendt)حنا اردنت  كتابات في هذا السياق تأتي
حللت من  (les origines du totalitarisme)وخاصة كتابها الشهير "أصول الشمولية"

السياسة مجال لاحترام  أنخلاله النظام النازي، والنظام الشيوعي الستاليني، وألحت على 
الخصوصية والتعدد والاختلاف، وعليه ستكون الدولة في نظرها تجمعا بشريا يكون فيه 

 الناس سواسية في حق القرار والإرادة.

                              
 .205( ص2007، 1ميشال كيلو)بيروت: دار التنوير، ط :نظرية الدولة، ترجمة :نيكولاس بولانتزاس -1
 .216المرجع نفسه، ص -2
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الليبرالي،  :إن مناهضة الأنظمة الشمولية، فتح الباب لجدل سياسي، بين المعسكرين
امة الاتحاد السوفيتي سابقا. شكل هذا الجدل ، والاشتراكي، بزعيكار با الغربيةوأمو ر و بزعامة أ

ما يعرف تاريخيا بالحرب الباردة، والتي انتهت بانهيار المعسكر الاشتراكي وهيمنة أمريكا، 
لته ظاهرة العولمة التي بعثت بشك ، مث  بدت معه هذه الهيمنة كشكل جديد ومتطور للشمولية

وهنا بالضبط يطرح السؤال أين هو الفكر  كبير في المفهوم التقليدي للدولة، أي دولة الأمة.
 .العربي من هذا الزخم الفكري وهذا الحراك السياسي العالمي؟

 بهذا التحليل نخلص إلى ما يلي:
الدولة ظاهرة تاريخية، وأن مفهومها تأثر بتطورها التاريخي، فدولة المدينة اليونانية ليست  /1

والدولة في العصور الوسطى المسيحية ليست  هي الدولة الإمبراطورية العالمية الرومانية،
 هي الدولة في العصر الحديث. 

ارتبط مفهوم الدولة بالواقع الحضاري للمجتمع الذي تنتمي إليه، فالدولة في ظل الحضارة  /2
 اليونانية، ليست هي الدولة في ظل الحضارة الإسلامية أو في ظل الديانة المسيحية.

أن فكرة النظام بوصفها الجوهر وجود الدولة وتطورها بخير الإنسان وبتقدمه، ذلك  ارتبط /3
الذي تتأسس عليه الدولة، هي المحرك الأساسي لتأملات الفلاسفة. وكأن التنظير للدولة هو 

الفوضى وضد البداوة وضد الهمجية، وعليه فإن تطور الدولة هو تطور في منظومتها  ضد
 التي تجسد النظام.القانونية والحقوقية 

كل حديث عن الدولة عبر تاريخها يستتبع حضور السلطة، بما تثيره السلطة من حضور  /4
ة التي تسهر على هيمنة الدولة، بل تقاس قوة الدولة بوجود سلطة فعالة منظمة للأجهز 
 محمية.

نتعش التي ا ا قاد الفلاسفة إلى بحث السيادة،البحث في سلطة الدولة ومدى مشروعيته /5
 ، مع جان بودان مثلا.روبيةو عصر النهضة الأ إبان لها التنظير

تعريف الدولة في العصر الحديث تنازعته أطروحتان، إحداهما ليبرالية، تراهن على  /6
اسي، تنادي باحترام الحرية الفردية، في كل المجالات، وما يتبع ها السيقالديمقراطية في ش

وتضع أولوية تراكية، تدعو إلى الديمقراطية الاجتماعية، ذلك من فصل للسلطات، والثانية اش
 بل الحرية السياسية، لدرجة التضحية بالفرد في سبيل الكل)الجماعة(.العدالة الاجتماعية ق
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 الحديث والمعاصر مفهوم الدولة في الفكر العربيالمبحث الثالث:

الفكر العربي الإسلامي قد فرض رؤية سياسية، أنتجت تصورات  خلصنا إلى أن
 امذاهب شتى، برزت في أفقه امتداخلة للدولة، أيام ازدهار الحضارة الإسلامية، تنازعته

تحليلات الفلاسفة النظرية، بحثا عن المدينة الفاضلة، التي تتحقق فيها السعادة، أسوة 
ئم، يرات الفقهاء التي كانت تتعامل مع واقع قابتأملات الفلاسفة اليونان، كما برزت تنظ

 .تبحث في الشرع عن حلول للعوائق التي تطرحها مستجدات التوسع الهائل للدولة الإسلامية

لم يتطور مفهوم الدولة، وظل تقليديا لا يخرج عن مفهوم الدولة السلطانية، ومع 
 شقيه الليبرالي والاشتراكي،وتأثرهم بالفكر السياسي الغربي، ب نفتاح العرب على الغرب،ا

ظهر طرح جديد للدولة ونظام الحكم، وتجدد التفكير في الدولة فعليا مع مطلع القرن 
قامة نظام مدني،  إذ انقسم العشرين، حينما اتخذ القرار التاريخي بإلغاء الخلافة رسميا، وا 

ربي المعاصر، الدولة في الفكر الع مفهوم ثلاث اتجاهات كبيرة، شكلتلى إالفكر العربي 
 .كان مفهوم الدولة في الفكر العربي المعاصر؟فكيف 

الاتجاه المحافظ: شجب قرار إلغاء الخلافة، واستنكر إسقاطها، معتقدا أن الإسلام  /1
عده الاجتماعي والسياسي، إذ ماذا يبقى من الإسلام يفقد قيمته الأساسية، إن هو جرد من بُ 

إن اعتبر شأنا شخصيا، ولم يجد مكانا له في التنظيمات الاجتماعية والسياسية، ولم يدخل 
بمختلف في بناء الدولة، ومن ثمة فمفهوم الدولة في هذا الاتجاه تقليدي، مثلته السلفية 

مامة وا  أطيافها، م بما أمر الله، يمكن أن نمثل لذلك بما ورد مارة، جوهرها الحكفهي خلافة وا 
 فكل ذي منطق»لعبد القادر عودة، الذي يقول:  "الإسلام وأوضاعنا السياسية"في كتاب 
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لايستطيع أن يقول بعد أن علم بهذا إلا أن الحكم لله، وأنه جل شأنه هو الحاكم في هذا 
 .لاتجاه وسيلة للحكم بما أمر اللهفي هذا افالدولة  ومن ثمة1«الكون ما دام هو خالقه ومالكه.

نا من التصورات اوفي داخله نجد ألو هذا هو الخط العام للاتجاه الإسلامي المحافظ، 
للدولة التي تحكم بما أمر الله، من ذلك ما يوضحه المفكر الأردني فهمي جدعان من تراوح 

 تعرية»لسعي إلى إضفاء طابع القداسة والعصمة على الحكم، وبين االتصور الإسلامي بين 
في أن  يفيدنا ذلك2«ضي إليهما القول بالسلطة الدينيةالحاكم من القداسة أو العصمة التي يف

للتيار الإسلامي المحافظ أجنحة، منها ما يقترب إلى التصور التقليدي الوسيط، إذ يردد 
مقولات الخلافة وشروطها ومنها ما يقترب من التصور الحداثي إذ يسعى إلى الإفادة من 

المراد من كون الإسلام »سليم العوا الذي يقول:محمد الفكر الليبرالي، من ذلك ما نجده عند 
ا ودولة( هو قبول المرجعية الإسلامية العامة التي تسمح بتعدد الآراء وتنوعها، في الشأن )دين

لا مانع  أن يستفيد التنظير الإسلامي من منجزات الفكر الإنساني، لتصبح  3«السياسي...
 الدولة وسيلة لتنظيم حياة الناس.

أن التراث لا يسعفنا ويؤكد يرفض بناء الدولة على أساس ديني،  :الاتجاه الحداثي /2 
بأي معنى حديث للدولة، ولا يصلح أن يكون من أسسها، وما يصطلح على تسميته بالدولة 

إذ تسلل هذا التأثير من خلال  ، هو نتاج تأثر الفكر العربي بالمذاهب الغربية،العربية الحديثة
عطته نفوذا كما أن إصلاحات عهد التنظيمات غيرت جهاز الدولة وأ  احتكاك العرب بالغرب،

مضاعفا.فالدولة بوصفها مؤسسة للحكم تمتلك السلطة، تد عي خدمة الشعب، ليست بنت 
نما هي أث ، ويمكن اعتبار العروي أحسن معبر ر للفكر الغربي في الخطاب العربيالتراث، وا 

                              
 .67ص ، )د ت( (1الزيتونة للنشر، طالإسلام وأوضاعنا السياسية )الجزائر:  :عبد القادر عودة -1
ة والاندماج في الوطن الأمة والدول :]وآخ[العربي الإسلامي، في غسان سلامة نظريات الدولة في الفكر  :فهمي جدعان -2

 .136( ص1، ج1989مركز دراسات الوحدة العربية،  العربي ) بيروت:
 .105( ص2004، 1النظام السياسي في الإسلام) دمشق: دار الفكر، ط :برهان غليون ومحمد سليم العوا -3
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عن هذا الاتجاه، إذ نفى أن تكون الدولة الحديثة في العالم العربي مجرد نسخة باهتة للدولة 
 .سلطانية، بل هي صورة واضحة لتأثير الحداثة الغربيةال

هو الذي يعتقد أصحابه أن مفهوم الدولة العربية الحديثة، ينبغي : الاتجاه التركيبي /3 
ه محمد جابر عبر عن هذا التوج أن يكون مركبا تاريخيا من أصول تراثية، وعناصر حداثية،

" إذ يعتقد أن الدولة ومغزى الدولة القطريةرب السياسي تكوين العالأنصاري في كتابه "
في العالم العربي، ليست وأن الأزمات السياسية القطرية، ما هي إلا امتداد للدولة السلطانية، 

بنية الدولة القطرية ولا الأزمات التي تعصف وليدة الحداثة، بل لها امتداد تاريخي، ولا تفهم 
أنه معني، بشكل أساسي، بدراسة الواقع  الأنصاري ناينبؤ »ها إلا باستحضار البعد التاريخي،ب

الاتجاه  في نفس 1«التاريخي الممتد، وأثره في الحاضر،كما تشكل وتشكلت بناه الاجتماعية
ن، الذي سنبسط آراؤه بشيء من التفصيل، فكيف كان موقفه من الدولة برهان غليو يسير 

 وقبل ذلك نتتبع سيرته ومساره.  بنية ومفهوما؟

 برهان غليون سيرة ومسار -1

لها مكانتها في الدراسات الفكرية المعاصرة، السيرة الذاتية ممارسة فكرية، أصبحت 
بناء دال بحيث يدعى الراوي إلى اختيار ما يراه صالحا من »فهي عند الواثقين في وظيفتها، 

ياة الوقائع والمشاعر المفيدة في الدلالة على المنعرجات الكبرى، أو تضاريس الح
بما تعنيه البيئة من  ،البيئة التي ينتمي إليها المفكرأن الشخصية تتأثر ب ذلك2«الشخصية

                              
التشكل التاريخي للدولة العربية: حدود استمرار الماضي في الحاضر، في مج من الباحثين، الأمة  :عبد السلام طويل -1

 . 366صلتاريخ، مرجع سابق، والدولة وا
السيرة الذاتية/غواية الحقيقة في نموذجي السجينة وحدائق الملك لمليكة وفاطمة أوفقير)مجلة المخبر،  :نوال بن صالح -2

 .118( ص2012، 08بسكرة، الجزائر، العدد  ،ب الجزائري، جامعة محمد خيضرأبحاث في اللغة والأد
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محيط اجتماعي، وتحول اقتصادي، وظروف سياسية، وواقع ثقافي، تجعل من مساره الفكري 
 مبررا ومقبولا.

في هذا السياق لم نحصل على سيرة برهان غليون جاهزة، خاصة ما تعلق بمرحلة  
، وبداية شبابه، والذي لدينا مبثوث في موقعه، مع أن القارئ لأعماله، يمكنه أن طفولته

 يحدس شخصيته العنيدة، الرافضة للاستسلام للأمر الواقع.

تتفق مسيرة حياتي تماما مع العصر الذي »حواراته المصورة:  يقول غليون في أحد
نما عصر التحولأعيش فيه، والذي لم يعد عصر الانغلاق والثبات في المكان،  بهذا 1«وا 

المعنى نجد تجددا في أطروحاته الفكرية، فهو القومي الذي لم يتخل عن قوميته، ولكنه ليس 
قوميا بالمفهوم الإيديولوجي الكلاسيكي، وهو المتأثر بالماركسية، دون أن يكون ماركسيا 

في مقابل أرثوذكسيا، وهو الذي أظهر تعاطفا مع التيار الإسلامي، ودافع عن التراث 
 الحداثة.

ؤه الحرية، نعتقد أن حياته برمتها كانت حياة نضال ومقاومة، يتطلع إلى غد مل 
يحد من  اوالعدالة والكرامة، ومشكلته دوما تبدأ مع النظام السياسي الاستبدادي، الذي يعد قيد

 .الانعتاق، ويحرم الإبداع

وتخلفهم، وتشتتهم، وز انحطاطهم، الم يشك غليون يوما في قدرة العرب على تج
وضعفهم، بل هو وضع مفروض، بفعل سياسات عمياء لحكام مستبدين، ومتى تهيأت لهم 
أسباب التحرر، أمكنهم الانخراط في صنع الحضارة. تبعا لما توفر لدينا سنعرض سيرته في 

 مسارين هما:

 
                              

 (https://www.youtube.com/watch?v=ivX5z47VeIkحوار خلدون النبواني) :برهان غليون-1
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 أ/ المسار العلمي: 

سرة متواضعة، تلقى في أ 1945ماي  03ولد برهان غليون في حمص السورية، في 
تعليمه الابتدائي، والإعدادي في مسقط رأسه ثم انتقل إلى دمشق ليتابع دراسته في دار 

، بإجازة في الفلسفة والعلوم 1969المعلمين، ثم في جامعة دمشق، التي تخرج منها سنة 
 الاجتماعية، ودبلوم في التربية العامة.

ا سياسية وتحولات فكرية، كان لها بالغ عاصر غليون في طفولته، وبداية شبابه، أوضاع
الأثر في بلورة شخصيته ورسمت توجهه الفكري، من ذلك صعود نجم المد القومي الناصري، 
الذي عقدت عليه الآمال، في استعادة حق العرب المسلوب، وفي تحرير الوطن العربي من 

تماعي لف حولها في بلورة نهج وطني واج 1952لقد نجحت الثورة المصرية »الاستعمار، 
أغلب جماهير الشارع العربي، وجعلها داخل مصر وعلى الصعيد الإقليمي مركز استقطاب 

كأي عربي لأكثر من عقدين  على وقع هذا المد عاش غليون1«جديد لقوى التغيير العربي.
أنه زمن صلاح الدين آمال التحرر، والوحدة، وحلم تحقيق النهضة المادية والثقافية، حتى لك

 جدد.يت

غير أن الحلم بقي حلما، وأفاق غليون على تراجعات متتالية، الانفصال السوري 
على  1967، وأتت هزيمة 1962بعد وحدة لم تعمر طويلا، ثم حرب اليمن 1961المصري 

 كل أمل. ولدت هذه الأوضاع ثورة في نفس الشاب.

سافر إلى فرنسا، والتحق بجامعة باريس الثامنة، لمتابعة دراساته العليا، وفعلا حصل  
ثالثة، في علم الاجتماع السياسي، حول أطروحة بعنوان:"الدولة على شهادة الدكتوراه درجة 

                              

 1945ماي  13تورد بعض المواقع أن مولده كان بتاريخ. 
 .7( ص1990 ،1ط موفم للنشر، :)الجزائر: اغتيال العقل برهان غليون-1
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 Nicosأشرف عليها نيكوس بولانتزاس) "(1970 1945والصراع الطبقي في سوريا)

Poulantzas) للتدريس فيها، لكنه سرعان ما عاد إلى فرنسا لينخرط في  عاد إلى دمشق
في خطاب التقدم خطاب السلطة، مفهوم الحداثة " إعداد أطروحة الدكتوراه في الفلسفة بعنوان:

والتي حصل عليها (tFrançois Châteleالفكر العربي الحديث" أشرف عليه فرانسوا شاتلي)
، عمل أستاذا محاضرا في معهد العلوم الاجتماعية،بالجزائر لفترة وجيزة، استقر 1982سنة 

في باريس، كمدرس ومديرا للأبحاث في السوربون، ليشغل كرسي أستاذ الاجتماع السياسي، 
 ، كما شغل منصب مدير مركز دراسات الشرق المعاصر في نفس الجامعة.1996منذ العام 

إذ شارك في المئات من المؤتمرات »لمي حافل، كان لغليون في مسيرته نشاط ع
نشر  1«العلمية، وحلقات النقاش والندوات الفكرية والثقافية، في العالم العربي، والعالم ككل

الكثير من المقالات والكتب، باللغة العربية واللغات الأجنبية، وأشرف على العشرات من 
 الرسائل الجامعية.

 أعماله: 

، وفيه كتابات غليون بين مستويات عدة، مستوى العمل الأكاديمييمكن التمييز في 
 :قدم غليون دراساته الأكاديمية، مهتما بالواقع العربي، السياسي، والثقافي، من ذلك 

 المسألة الطائفية ومشكلة الأقليات الذي صدر نهاية السبعينات. -

 صدر عن معهد الإنماء العربي. مجتمع النخبة -

                              

 ،صاحب توجه ماركسي، من أهم آثاره السلطة  1979 – 1936فيلسوف وسياسي اجتماعي، فرنسي من أصول يونانية
 السياسية والطبقات الاجتماعية في الدولة الرأسمالية.

( ،صاحب اتجاه يساري، من آثاره: تاريخ الفلسفة في ثمانية أجزا1985 -1925مؤرخ وفيلسوف سياسي فرنسي ) ،ء
 وتاريخ الأيديولوجية في ثلاث أجزاء.  

 http://burhan.burhanghalioun.net/?page_id=93موقع برهان غليون  :برهان غليون -1

http://burhan.burhanghalioun.net/?page_id=93
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 صدر عن المؤسسة العربية للدراسات والنشر. الوعي الذاتي -

 اغتيال العقل المركز الثقافي العربي. -

 نقد السياسة الدولة والدين المركز الثقافي العربي -

 المحنة العربية الدولة ضد الأمة. -

  بينما يعد كتابه  1الدولة والدين"هما كتابي " المحنة العربية" و"  يقول غليون بأن أنضج كتبه
 ." لحظة انفجار الوعي" بيان من أجل الديمقراطية

مستوى العمل السياسي والإعلامي ويشمل الكتابات التي كان يلاحق فيها غليون 
جمعت بعضها في كتب  الأحداث السياسية، وتعد المقالة هي اللون الغالب لهذا العمل، والتي

 افي العربي.من ذلك مثلا: العرب ومعركة السلام الصادر عن المركز الثق

، شأنه شأن الكثير من مستوى العمل الجماعي والحوارات وهو أسلوب اتخذه غليون
المفكرين العرب المعاصرين، والذي يفتح مجال التواصل والحوار بين النخب المثقفة في 
الوطن العربي. ونذكر في هذا الشأن "حوارات من عصر الحرب الأهلية" الصادر المؤسسة 

نشر العربية للدراسات والنشر، وكذا "حوارات في الوطنية السورية"، الصادر عن الفرات لل
" إضافة إلى الكتب الثنائية مثل حوارات لقرن الاختيار الديمقراطي في سوريا"والتوزيع، وكذا 

جديد، والذي صدر له فيها " ثقافة العولمة وعولمة الثقافة" رفقة سمير أمين. وكذا " النظام 
مير السياسي في الإسلام " مع محمد سليم العوا. زيادة على كتاب حوار الدولة والدين مع س

أمين. أما الكتب التي ضمت أعمال ندوات فأغلبها صادر عن مركز دراسات الوحدة العربية، 
 حول الخيار الديمقراطي".ذلك "حقوق الإنسان العربي" و" نذكر من

                              
 حوار خلدون النبواني، مرجع سابق. :برهان غليون -1
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 علاوة على ما ذكرنا يشغل غليون عضوية الكثير من الهيئات العلمية نذكر من ذلك:

 .عضو في الجمعية الدولية لعلم الاجتماع
 .عضو في الرابطة الفرنسية للدراسات العربية

 .عضو في هيئة تحرير مجلة الشعوب المتوسطية، باريس
 .عضو في هيئة تحرير )روافد متوسطية(، باريس
 .عضو في هيئة تحرير الدراسات الشرقية، باريس

 :المسار السياسي/ب

النضال السياسي، من الصعب أن يجمع المفكر بين البحث النظري الأكاديمي، وبين 
غير أن غليون ركب هذا الصعب، أيمانا منه بأن البحث النظري، لا ينفصل عن الممارسة 

وبين  عنى العميق للكلمةمأنا لا أفصل بين التزامي السياسي بال »العملية، يقول غليون:
 .1«الكتابة العلمية والأكاديمية

بدأ غليون مسيرته السياسية بالانخراط إلى جانب حركات المقاومة الفلسطينية، حيث 
الحركة الوطنية  أصدرتهاساهم مع زملاء له في إصدار أول مجلة 

 إلىوبعد انتقاله  في أواخر السبعينات في دمشق. " "الثورة الفلسطينية باسم )فتح( الفلسطينية
 وأكاديميين، وساهم مع مثقفين الإنسانى قضية حقوق فرنسا في الثمانينات، تركز نشاطه عل

التي اتخذت من القاهرة مقرا لها منذ عام  "الإنسان"المنظمة العربية لحقوق  عرب في تأسيس
في تنشيط النقاشات الفكرية والسياسية التي شغلت المثقفين  الإطاروشارك في هذا  .1983

وشغلت خلال  قة النخب العربية بنفسها.التي زعزعت ث 1967والناشطين العرب منذ هزيمة 
  العقود الماضية المنتديات الفكرية والسياسية على امتداد العالم العربي.

                              
 النبواني، مرجع سابق.حوار خلدون  :برهان غليون-1
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بالرغم من عدم انتسابه إلى أي فصيل سياسي، وتركيز نشاطه على العمل الفكري 
والعلمي لم يخف غليون معارضته للنظم الديكتاتورية التي فرضت صمتا مطبقا على 

التدخل العسكري في  إدانتهوبسبب  ين والمثقفين وفي طليعتها نظام الأسد السوري.الناشط
صدر ضده ورفاقه حكم غيابي بالسجن وسحبت السلطات السورية جواز  1975لبنان عام 

  . سفره
الأب إلى  الأسدوفي الفترة القصيرة لانتقال السلطة من  2001لكن في بداية عام 

السوريون في إطلاق موجة احتجاج جديدة ضد نظام الحكم  الابن، نجح المثقفون الأسد
،ونشأت المنتديات الفكرية وامتدت إلى مختلف المدن 1963منذ عام  الطوارئبقانون 

وفي هذه الفترة زاد تواصل غليون مع المعارضة في الداخل وسفره إلى سورية  والمحافظات.
لقاء المحاضرات    يد المعارضة.إلى توح سعياللمشاركة في الندوات وا 

الاستمرار في الضغط على  عنلمثقفين والناشطين ا الأمن أجهزةلم تثن مضايقات   
ولم يتوقف برهان غليون في هذه  النظام، لإجباره على التسليم بالحقوق الأساسية للسوريين.

الحقبة عن التردد على دمشق لدعم المعارضة السورية وا علان التضامن الكامل معها وحثها 
، 2005 وفي هذا السياق ساهم في تشكيل تجمع إعلان دمشق، عام على توحيد صفوفها.

 .ضمت جميع قوى المعارضة السورية وهو الهيئة التي
برز اسم برهان غليون كأحد أبرز المرشحين للقيام بمهمة توحيد شتات المعارضة   

فكان له نشاطا  ،المجلس السوري ةرئاس ، فتمت لهرة الشعبيةالسورية وحشدها وراء الثو 
لى التمسك والرأي العام السوري ع وقامت سياسته على مستوى المعارضةا متميزا، دبلوماسي

 كيد المخرج الوطني الجامع للأزمة.أبوحدة الشعب السوري وت
وفي سياسته الخارجية تمسك المجلس الوطني بقيادة غليون بمبدأ فصل الصراع 

 السوري من أجل الحرية عن أي نزاعات أخرى طائفية أو قومية أو إقليمية أو دولية.
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المجلس الوطني للمبادرة السياسية، وجد غليون نفسه مضطرا  وبفقدان الأمل في استعادة
 .أيام من التجديد الثالث لرئاسته لتقديم استقالته، بعد

وبالرغم من عودته إلى وضعه كمؤلف وباحث، لم يترك برهان غليون الساحة 
 السياسية واستمر يعمل على أكثر من صعيد في مواكبة الثورة السورية، ودعم كفاح السوريين

 .1من أجل الحرية والعدالة والكرامة والمساواة الأسطوري
 
 مفهوم الدولة عند غليون -2

بالنظر إلىى التنىاقض البىادي في أعمال غليون، التفكير في الدولة يحتل موقع الصدارة 
والموقىىىىع  ،اسىىىىية، التىىىىي يطغىىىىى عليهىىىىا نظىىىىام التعسىىىىف والتسىىىىلط مىىىىن جهىىىىةيفىىىىي الممارسىىىىة الس
هىىىىذه الملاحظىىىىات مىىىىن جهىىىىة أخىىىىرى،  تحتلىىىىه الدولىىىىة فىىىىي الخطىىىىاب السياسىىىىي الاسىىىىتثنائي الىىىىذي

السياسي الوطني والعالمي  وبالتالي  تستحث التفكير في النظريات السائدة حول الدولة والواقع
 :ذلكفهم  من ي ، أن تدفع إلى إعادة النظر في الأطروحات التي تداولتها العلوم الاجتماعية

 الموضوعات التي تستحق الدرس والتفكير والبحث.أولا: أن الدولة واحدة من 

في تأمل النظريات السىائدة التىي تناولىت الدولىة ولىم تسىتطع تبريىر الاسىتبداد  : ينبغي البدءثانيا
 .2 والتعسف والتسلط السائدة فيها

العوامىىىل والقىىىوى  تتجاهىىىل»التىىىي، (*)الليبراليىىىة النظريىىىة ات،وقىىىد عنىىىى غليىىىون مىىىن هىىىذه النظريىىى
والقصىىىىد مىىىىن ذلىىىىك إلغىىىىاء الفاعىىىىل  1«الاجتماعيىىىىة الحيىىىىة  والخاصىىىىة الكامنىىىىة وراء كىىىىل سىىىىلطة

                              
 نقلا من موقع برهان غليون، مرجع سابق. -1

موسى بن سماعين: مشكلة الدولة الديمقراطية والمجتمع المدني في فكر برهان غليون) مذكرة مقدمة لنيل درجة  2-
ة الجامعية نفلسفة، السالماجستير في الفلسفة، قسنطينة، جامعة الإخوة منتوري، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، قسم ال

  .14( ص 2004-2005
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 التىي (**)كمىا انتقىد النظريىة الماركسىية عىة الفرديىة.نز عي فىي الحيىاة السياسىية لصىالح الالاجتما

فىىي يىىىد  ةا الاسىىىتقلال الىىذاتي الىىىذي تتمتىىع بىىىه الدولىىة ممىىىا يعنىىي رهىىىن الدولىىة وجعلهىىىا أد هىىلتتجا
 لسياسة.لذلك إلغاء وفي ، العاملة الطبقة

هذا النقد هو أن النظريتين جانبتىا الدراسىة الموضىوعية للدولىة وبالتىالي لالنتيجة اللازمة 
 العزوف عن فهم مشكلات الدولة الحديثة وأخطرها مشكلة الاستبداد كما سنبين لاحقا.

 ،يسىميه الاجتماعيىات التاريخيىةحضىر مىا يست إن البديل الىذي يقترحىه غليىون هىو الىذي
كظىىاهرة، لا يكىىون علميىىا إلا مىىن خىىلال تحليىىل  عليهىىاد بىىذلك أن فهىىم الدولىىة والتعىىرف والمقصىىو 

تىىىاريخي، ويسىىىتحيل معرفىىىة  واجتماعيىىىة، مرتبطىىىة بسىىىياق اقتصىىىادية،ناهىىىا الأساسىىىية: ثقافيىىىة، بُ 
خفاقهىىىىا مىىىىن دو »الدولىىىىة و ن معرفىىىىة القىىىىوى فهىىىىم تناقضىىىىاتها ومشىىىىاريعها وبرامجهىىىىا، نجاحهىىىىا وا 

هرماسىي بىاقي ال، وهو ما عناه محمىد عبىد ال2«الاجتماعية التي تحركها في هذه الحقبة أو تلك
أحىىىىاول دائمىىىىا  » حينمىىىىا قىىىىال: "الدولىىىىة فىىىىي المغىىىىرب العربىىىىيالمجتمىىىىع و "سىىىىوم و فىىىىي كتابىىىىه الم

 .3«استحضار المجال التاريخي للظواهر الاجتماعية ووضعها في سياقها الوطني والعالمي

بنيىىة أساسىىية عقلانيىىة بيروقراطيىىة  »ياق سىىتكون الدولىىة بتعبيىىر غليىىون: وفىىي هىىذا السىى 
قانونيىىىة وعقائديىىىة )...( تعبىىىر أو تجسىىىد مشىىىاريع قىىىوى اجتماعيىىىة حيىىىة تختلىىىف فىىىي مصىىىالحها 

                                                                                           

الليبرالية: هي النظرية التي تترجم الأيديولوجيا التي تحكم على نوعية التنظيم الاجتماعي بواسطة اتساع الدائرة التي  *
لخ راجع تعترف بها للمبادرة والاستقلال الذاتي للأفراد.  ترجع أصولها إلى جون لوك، مونتسكيو، أليكس دو توكوفيل،...ا

)الجزائر: ديوان المطبوعات الجامعية،  رايمون بودون وفرانسيس بوريكو المعجم النقدي لعلم الاجتماع، ترجمة سليم حداد
 .469إلى  466( ص1986، 1ط
 .9المحنة العربية، مرجع سابق، ص :برهان غليون -1

 والتي تؤكد على الطابع الاجتماعي للدولة.الماركسية: نسبة إلى ماركس وهي الأيديولوجية المعارضة لليبيرالية **
 .10المرجع السابق، ص -2
( 1999، 3)بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط المجتمع والدولة في المغرب العربي :محمد عبد الباقي الهرماسي -3

 .8ص
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ذا أردنىا أن نفكىك عناصىر التعريىف 1«وتصوراتها ودرجة وعيهىا وقىدراتها وبرامجهىا وأهىدافها ، وا 
معينىىة إنىىه نمىىوذج لىىه خصىىائص  ،القصىىد منهىىا نظىىام لىىه ترتيىىب معىىين يىىةبن وجىىدنا أن الدولىىة:

الدولىة مفهىوم أوسىع مىن النظىام السياسىي، يشىير بالأسىاس إلىى » تختلف عن النظام السياسي،
إنها كيان سياسىي يضىم الشىعب  2«مركزية على رقعة محددة من الأرض تبلور سلطة عمومية

والأرض والنظىىام السياسىىي الىىذي تجسىىده الهيئىىات والأجهىىزة والأدوات التىىي تىىنظم حيىىاة النىىاس. 
غليىىون بىىالمنهج البنيىىوي بمىىا تعنيىىه البنيىىة مىىن كليىىة  ف الدولىىة بالبنيىىة تعكىىس مىىدى تىىأثرووصىى

 .وشمول

والتىي يصىفها غليىون  لحديثىةفكرة مستعارة من ماكس فيبر، وهي ميزة للدولة ا: عقلانية
هىىي التىىي يتحقىىق فيهىىا ولاء الأفىىراد للسىىلطة القائمىىة وخضىىوعهم الطىىوعي، مىىن خىىلال  »بقولىىه:

إن حقيقىىىة الدولىىىة  3«خضىىىوع الجميىىىع بمىىىا فىىىيهم الىىىزعيم نفسىىىه، لقواعىىىد وقىىىوانين واضىىىحة ودقيقىىىة
 تكمن في الخضوع الإداري للقانون حاكما أو محكوما. هذا ما يقتضيه النظام.

ي      ر الثلاثىىىىة تكىىىىون ثىىىىلاث مسىىىىتويات فىىىىهىىىىذه العناصىىىى: ة، قانونيىىىىة، عقائديىىىىيىىىىةبيروقراط
 هذه المستويات هي:، و 4« يها الدولةكوين الحقيقة التجريبية التي نسمت»

المسىىىتوى التقنىىىي: يمثلىىىه التنظىىىيم البيروقراطىىىي وهىىىو المسىىىتوى الىىىذي يمثىىىل الجانىىىب المىىىادي أ/ 
التىىي تؤلىىف  .الإداريىىة والأمنيىىة، والتعليميىىة،...إلخوالعينىىي مىىن الدولىىة ويشىىمل مختلىىف الأجهىىزة 

 جسم الدولة. 

                              
 .10المحنة العربية، مرجع سابق، ص :برهان غليون -1
 .16ص الإسلام، مرجع سابق، النظام السياسي في :برهان غليون -2
مركز الإنماء  بيروت: ،73 -72عدد ال لعربية المعاصر،الفكر االشرعية وأزمة السياسة العربية )نظرية  :برهان غليون -3

 .63(، ص1990القومي،
لفظ مشتق من الكلمة الأجنبية( "بيرو"bureau.للإشارة إلى التنظيم الإداري، الذي يفيد الضبط والتحكم ) 
 .29المحنة العربية، مرجع سابق، ص :برهان غليون -4



 الفصل الأول:                                                      في مفهوم الدولة
 

49 
 

والحقيقىىة أن الإصىىلاح السياسىىي فىىي العىىالم العربىىي مىىس هىىذا الجانىىب مىىن الدولىىة، لىىذا 
 ستكون الدولة العربية دولة تحديثية.

بوصىىفها  »القىىانوني الىىذي تظهىىر فيىىه الدولىىة  يمثلىىه بشىىكل مىىا الجانىب :المسىتوى السياسىىيب/ 
والمقصىىىىود بىىىىذلك مجمىىىىوع  1«بيىىىىر المباشىىىىر عىىىىن الطريقىىىىة التىىىىي يىىىىنظم فيهىىىىا المجتمىىىىع نفسىىىىهعالت

القوانين المنظمة لحياة الناس وهذا المستوى هو الذي يسمح بالحكم علىى شىكل الدولىة والنظىام 
 السياسي الذي يجسدها.

مىن الدولىة وفيىه تتجلىى  ئىيوهو يمثل الجانب الباطني والمعنوي، اللامر  المستوى العقائدي:ج/ 
يىىات والأهىىداف التىىي تسىىعى اوهىىذا المسىىتوى يتعلىىق بالغ 2«عليىىا ووعيىىا حضىىارياكقيمىىة »الدولىىة 

لتميىىىز الدولىىة الحديثىىة عىىىن  يةتمثىىىل هىىذه المسىىتويات مقىىىاييس موضىىوع ،الدولىىة إلىىى تجسىىيدها
ع لهىىىا ، فالدولىىىة الحديثىىىة تتميىىىز بمسىىىتوى مىىىن التنظىىىيم العقلانىىىي، وتحكمهىىىا قىىىوانين يخضىىىغيرهىىىا

 الجميع وتهدف إلى تحقيق إنسانية الإنسان.

 ،هنىىا نصىىل إلىىى نتيجىىة هىىي أن تعريىىف الدولىىة الىىذي يقصىىده غليىىون هىىي الدولىىة الحديثىىة
التأسىىىىيس التىىىىاريخي للدولىىىىة »بمعنىىىىى أن ،وتحديىىىىدا الدولىىىىة التىىىىي فكرهىىىىا وأنتجهىىىىا العقىىىىل الغربىىىىي

الدولىىة باعتبارهىىا حقيقىىة  كمىىا أن غليىىون يعىىرف 3«العربيىىة، هىىو مىىن الناحيىىة الواقعيىىة حىىديث
 تجريبية وليست مجرد فكرة فلسفية، إنه يقدم لنا نظرة علم الاجتماع السياسي إلى الدولة.

 .ولكن ما هي العلاقة بين هذه المستويات للدولة؟

                              
 .32المرجع نفسه، ص -1
 .فحة نفسهاصالالمرجع نفسه،  -2

3-Burhan Ghalioun: Le malaise arabe état contre nation(Alger: ENAG ed 1991) p49.  
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يؤكد غليون بأنها تعمىل بمثابىة الىديناميات المتضىافرة لإعطىاء معنىى إنسىاني للاجتمىاع 
تاريخيىة تتبلىور  لصىيرورةثمىرة » وهكىذا فالدولىة فىي معناهىا العىام: السياسي الذي تجسده الدولة

 .1«الديناميات الثلاث تضافرهويتها الخاصة، تتجسد حقيقتها من 

إلىى  الانتبىاهنعتقد أن القصد من الإشارة إلى هذه الىديناميات )المحركىات( الىثلاث لفىت 
وجىىود أبعىىاد مختلفىىة فىىي الدولىىة ولكنهىىا أيضىىا متضىىامنة ومتضىىافرة، ففىىرق بىىين أن ننظىىر للدولىىة 
فىىىىىي بعىىىىىدها الإداري البيروقراطىىىىىي، وبىىىىىين أن ننظىىىىىر إليهىىىىىا فىىىىىي بعىىىىىدها القىىىىىانوني أو العقائىىىىىدي 
الإيديولوجي الذي يضبط غاياتها، ومىع ذلىك فكىل بعىد مىن هىذه الأبعىاد يعىين الأبعىاد الأخىرى، 

الغايات يساهم في تحديد القوانين المنظمة ومن ثم تحديد الآليات الإدارية المنفذة لهىذه فتحديد 
 القوانين، كل ذلك يعني بأن الدولة أعمق من أن تختزل في بعد واحد.

التصىىىور الىىىذي قدمىىىه غليىىىون للدولىىىة ينطبىىىق علىىىى الدولىىىة الحديثىىىة التىىىي أنتجهىىىا الفكىىىر 
هىىىا مىىىن قىىىوى اجتماعيىىىة تحركهىىىا ومىىىا تهىىىدف إليىىىه مىىىن الغربىىىي فالعقلانيىىىة فىىىي التنظىىىيم ومىىىا يلزم

 .للحداثة الغربية غايات وقيم إنسانية، أسماها الحرية، هي ميزات

 

                              
 .32نفسه، ص -1
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 : إشكالية استحضار التراث لثانيالفصل ا

لا يخلو عملًا فكرياً عربياً معاصراً، من تناول مسألة التراث، أو اتخاذ موقف منها، 
أي سواء ذكر  ،المعنىبسواء كان هذا التناول تصريحا أو تلميحا، أو كان بحثا بالاسم أو 

، والتاريخ والهوية والخصوصية... الخ. باشرة، أو ما يفيد معناه كالماضيالتراث بصورة م
العصر الذي ازدهر فيه الاهتمام »حتى أن الجابري يصف القرن العشرين ]العربي طبعا[ هو

 .1«بالتراث

فالبعض جعل من التراث بديلا  ،أن الاهتمام بالتراث تراوح بين التقديس والتدنيس رغي
والبعض الآخر وصف هذا الاهتمام  ،للحداثة، وجعل من العودة إليه شرطا للبناء الحضاري

، مما يضعنا في سياق 3مرضية أو أن الاهتمام بالتراث يتعلق بظاهرة 2اثر بالغرق في الت
فهو »سا غامضا، ذلك أن التناول المكثف للتراث جعله ملتب ،لا بضبط مفهومهو إشكالي يبدأ أ

ثارة للبس  ، ومن ثمة فالتساؤل حول مفهوم 4«والإبهامواحد من أكثر المفاهيم تجريدا وا 
فما المقصود بالتراث؟ هل استعمله الفكر العربي  ،يصبح من متطلبات البحث ،التراث

 .؟هي مستويات استخدام التراث في هذا الفكر المعاصر بمعنى واحد؟ ما

 

 

 

                                                           

 .21ص  )1991، 1الوحدة العربية، طمركز دراسات بيروت: (ثة التراث والحدا :د عابد الجابريمحم - 1 
 .15ص  )1987، 1دار قرطبة للطباعة والنشر، طالدار البيضاء: ( التراث بين السلطان والتاريخ :مةعزيز العظ - 2
 )1991، 1رياض الريس للكتب، طن: لند( )ب جماعيكتاعرب والتراث )التحليل النفسي، لالمثقفون ال :شييجورج طراب - 3

 .21ص
سلامية دراسات، نظرية التراث :فهمي جدعان - 4  .15ص  )1985، 1طدار الشروق، : دنر الأ( عربية وا 
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 تراثلمفهوم اول: في ل المبحث ا

 لغة  التراث-1

، فقد وردت في معلقة لعمرو بن كلثوم في اللغة العربيةكلمة قديمة التراث  -أ
 م.600.ق.هـ( نحو 39)

 الأكرميناوعتاباً وكلثوماً جميعاً          بهم نلنا تراث        

 ،  ة من مجد وعزيلوما خلفوه للقب ،الآباء والأجدادكلمة التراث في القصيدة تعني تركة 
ا م   ل  لًا ك  أ   اث  ر  الت   ون  ل  أك  ت  و  ﴿ى: ليم بالكلمة ومشتقاتها ومن ذلك قوله تعار كما حفل القرآن الك

أكلهم نصيبهم من الميراث  يجمعون في، أي (20-19، الآية:الفجر)﴾ام  ا ج  ب  ح   ال  الم   ون  ب  ح  ت  و  
ابن منظور في لسان العرب أن  رالذي تركه الهالك. وذك ،غيرهم، فالتراث هو المالونصيب 

ث ا» )...( والتراث والميراث، ما والتراث واحد ث اث، والإر ار والو  والإرثلو رث والو ر 
 .1«يو ر ث  

ابري أن كلمة تراث ويعتقد الج ،ب  ا يخلفه الرجل لورثته من مال أو حسومعنى التراث م
إن الموضوع »عاني سوى ما قدر لها من معنى الميراث م، ولم تأخذ من اللم تحظ بعناية
هذه المادة ]ورث[ ومشتقاتها في الخطاب العربي القديم كان دائماً المال  إليهالذي تحيل 

وبدرجة أقل: الحسب، وأما شؤون الفكر والثقافة فقد كانت غائبة تماما عن المجال التداولي 
 .2«أو الحقل الدلالي لكلمة تراث ومشتقاتها

                                                           
 .4809، ص54، ج6مرجع سابق، مجلسان العرب،  :ابن منظور -1
 .22ص ، مرجع سابق، التراث والحداثة :د عابد الجابريمحم -2
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، يفهم من ذلك أن الحمولة المركبة التي يوظف بها التراث في الفكر العربي المعاصر
والثقافي  يبية القديمة، اللهم إلا إذا أخذنا محتوى التراث الفكر ر لا أصل لها في اللغة الع

 بوصفه تركة الماضين للحاضرين.

 (Héritage)انالمقابل لكلمة تراث، كلمت -الفرنسية أساسا -للغة الأجنبية: في ا -ب
 . بينما 1«باء إلى الأجيال اللاحقةما ينتقل من الآ«، فأما الأولى فتعني: (Patrimoine)و

التي تورث من الأب  ( ensemble des biens )مجموع الخيرات «تطلق الثانية على 
 .3«اث المشترك لجماعة من الناسر المي«. وبالمعنى الواسع 2«والأم

أي التركة التي تنتقل  ،لمة تراث إلى الميراثيل اللغوي لكليل التحفي كل الأحوال يح
 ويمكن أن تمتد إلى ما ،هو مادي ]الأموال[ إلى الأبناء، تلتصق هذه التركة بما الآباءمن 

ذاجة ر هو معنوي، هذا المفهوم هو في ع من البداهة «ف المهتمين بسيط وبديهي إلى حد الس 
اذجة أن ن ة يخيا، والمور ث هو بطبيعر التراث هو كل ما ورثناه تان أ، بينر ردد مع الآخالس 

، 4«حن امتدادا طبيعي لها، وبكلمة مجردة الأمة التي نالحال الآباء والأجداد والأصول
يبتعد عن الموروث الثقافي «العربية  في والمقصود أن الاستعمال اللغوي القديم وخاصة

كان الفلاسفة المسلمون  بل ،5«والفكري الذي يعطي لها في الخطاب العربي المعاصر
. من الأوائل أشاروا إلى فضل القدماء أو من تقدم ،الأوائل إذا أرادوا ما يفيد الموروث الثقافي

ل المفهوم اللغوي للتراث أكثر من كونه تركة، وأكثر من ذلك دعا البعض إلى عليه لن نحم  
إذا أردنا «مضمون التراث  دعنللغوي "ورث" إذا ما أردنا، أن نقف اتخلي أصلا عن الجذر لا

                                                           

Le petit larousse, p 508.- 1 

Op.cit, p 756  - 2 

Ibid p 756.-3 
 .16، مرجع سابق، صنظرية التراث :فهمي جدعان - 4
منشورات الاختلاف،  -الجزائر: الدار العربية للعلوم ناشرون-بيروت( أركون محمد الحداثة في فكر :فارح مسرحي - 5
 .89ص  )2006، 1ط
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عن الجذر اللغوي "ورث" أن نقدم قراءة من داخل اللغة لمفهوم التراث فعلينا أن نتخلى فورا 
وأن المادة التي ، 1«لأنه لا يشير إلا إلى ما يتركه الشخص الميت من مال فيورث عنه

مادة )ورث( عاصر، فهو سنن، من السنة. وليست متحيل إلى محتوى التراث بالمفهوم ال
 ميراثا.

عاصر مإذا كانت مادة سنن هي التي تتضمن المقصود ال ما خوض فيلوبعيدا عن ا
عن كشف كنهه ومحتواه، مما يدعونا إلى  رنعتقد أن الضبط اللغوي للتراث قاص ،للتراث
 فما هو مفهوم التراث عند أهل الاصطلاح؟ يه من الناحية الاصطلاحية.لالنظر إ

شكالية تحديد التراث -2  المفهوم الاصطلاحي وا 

بمفهوم دقيق للتراث، ولم نعرف محتواه الثقافي، باعتماد الجذر  رإذا كنا لم نظف   
اللغوي )ورث(، فإن مهمة بحثه من الناحية الاصطلاحية ليست بالأمر المعطى، ذلك أن 

ن يتلو  أهل الاصطلاح من مفكري العرب المعاصرين لم يتفقوا على تعريف دقيق للتراث، بل 
نتمي إليه المثقف، مما يجعل مهمة التعريف الجامع الذي ي الإيديولوجيمفهوم التراث باللون 

 المانع ضرب من الخيال.

على  يمكن صياغته إشكاليإن مهمة تعريف التراث تضعنا وجها لوجه مع وضع 
في عاداتنا  ،بيننا اهو الذي يحي تراث هو القابع هناك في الماضي أمالشكل التالي: هل ال

تنتظر من يكشفها أم  ،ثابتة ف التراث بوصفه بنيةنعر    ا؟ هلسلوكن وأساليبوتقاليدنا ولغتنا 
بشري أم يندرج فيه  إنتاجيضعف...الخ؟ هل التراث  ،يتطور، ينموأن التراث كيان حي 

تأتي الإجابة على هذا التساؤل  ف به مقولة التراث؟ر   ع؟ باختصار أي محتوى ن  الإلهيالوحي 
 مواقف متباينة نوردها في اتجاهين:من خلال 

                                                           
 .16ص  )1997، 2ط المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء:-)بيروت ةالنص، السلطة، الحقيق :نصر حامد أبوزيد -1
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 الاتجاه السلفي:أ/ 

قبل الاطلاع على مفهوم التراث في هذا الاتجاه، يجدر بنا أن نقف على مفهوم السلفية، 
ابتك الذين هم من تقدمك من آبائك وذوي قر «لغة يطلق على المتقدمين أي الالسلف في 

 .1«ل...فوقك في السن والفض

لف في الش»، والإسلاميأما مصطلح السلفية فيمتد عميقا في الفكر  اسم لكل  ةعيالسَّ
. وقد استخدم المصطلح بصيغة السلف في خضم 2«ع أثرهق لَّد  مذهبه في الدين، ويت بمن ي  

الجدل الذي ثار في النصف الثاني من القرن الثاني الهجري والنصف الأول من القرن 
ينة، كأحمد الحديث بالمد الثالث، بين المعتزلة ومعارضيهم من العلماء والفقهاء خاصة أهل

إذ «ف بالمحنة ر ويحلو للسلفيين أن يستحضروا الحادثة في سياق ما يع(ه241بن حنبل)ت
من  مستندا في رده إلى عدد ،رفض ابن حنبل مقولات المعتزلة حول خلق القرآن وصفات الله

ف الأمة ل، وكان يقصد بس3«المعتزلة لم يقله سلف الأمة الدفوع، بينها، أن ما يقول به
ي، يناهض أهل الإسلامهكذا يشكل أهل الحديث توجها في الفكر  ،الثلاثة الأولى الأجيال

ه( الذي تصدى 728الرأي، وينحاز إلى النص، بلغ هذا التوجه، نضجه مع ابن تيمية )ت 
والوفاء لتركة السلف الصالح، من متكلمين ومتصوفة  للإخلاصلكل التيارات المناوئة 

، وعن مواقفهم عن مقولات أهل الحديث في الصفات صلبا كان ابن تيمية مدافعا»وفلاسفة 
 .4«في مواجهة المعتزلة...

                                                           
 .2069، ص 24، ج3مجب، مرجع سابق، ر علسان ال :ابن منظور  - 1
شراف: رفيق العجم كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم :يمحمد علي التهانو   - 2 بيروت: مكتبة لبنان، ناشرون،  (، تقديم وا 
 .968ص  )1996، 1ط
 -العربية للعلوم ناشرون رالدا: قطر-بيروت( لتعددية التنظيمية والسياساتاالظاهرة السلفية،  :من الباحثينمجموعة   - 3

 .16ص  )2014، 1ط مركز الجزيرة للدراسات،
 .19ص  ،المرجع نفسه  - 4
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( مؤسس 1791-1703)انتقل ميراث المدرسة إلى المصلح محمد بن عبد الوهاب 
، المستلهم ! الصحيح الإسلامالحركة الوهابية، التي ناهضت الخرافات والبدع، داعية إلى 

في العالم  الإصلاحيةكل الحركات كونت مرجعية لوالتي  ، الكتاب والسنة،لأولىمن منابعه ا
-1852)ي أمثال الشيخ محمد عبده وتلميذه محمد رشيد رضا، وطاهر الجزائريالإسلام

 ، ومحمد الطاهر بن عاشور(1940-1889)وعبد الحميد بن باديس، (1920
 .الخ...(1974-1910)المغربي (، وعلال الفاسي1973-1879)التونسي

هو إحياء أسس الاعتقاد السليم، والمحافظة على  ،الإصلاحيةهذه الحركة  كان هم  
 الدين في صورته النقية التي عرفت عند السلف الصالح.

التعاطي معه،  الذي يتطلب الإسلامنعتقد أن مفهوم التراث في هذا الاتجاه، هو 
منهجاً، ويبني  الإسلاميسجل بالعربية ويتخذ من «ما  االتبجيل والاحترام والتقدير، وهو تحديد

صلى في القرآن ويتبع أحاديث الرسول ) ية، يتأمل فيما جاءالإسلامدراساته على التعليمات 
عامة ويسجلها في كتب  والإنسانيةالله عليه وسلم( ويفكر بما فيه خير المسلمين خاصة 

 .1«التراث المكتوب

 :2أبعاد أساسيةي يتحدد بثلاث الإسلاميتضح من التعريف أن التراث العربي 

النشاط العقلي  االتي شهده ويعني أن التراث يضم نتاج القرون :الزمني البعد: أولا
، الإنتاجتوقف الآراء ب إليهالتسجيل حتى الوقت الذي تنتهي  ءدمن ب يةالإسلامللأمة العربية 

 ية بالازدهار والعطاء.الإسلامة إنه الزمن الذي توصف فيه الحضار 

بالحديث الذي رواه البخاري عن  يستشهد أصحاب الاتجاه السلفيس مستبعدا أن لي
خيركم قرني ثم «م لعمران بن حصين رضي الله عنهما قال: قال النبي صلى الله عليه وس

                                                           
 .20ص  )1988 ،1مطبوعات الجامعية، طديوان ال: الجزائر( التراث العربي الإسلامي :سليمان حسين محمد - 1
 .22المرجع نفسه، ص  - 2
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  عليه وسلم بعدي أذكر النبي صلى اللهر الذين يلونهم ثم الذين يلونهم، قال عمران: لا أد
م: إن  بعدكم قوماً يخونون ولا يؤتمنون لعليه وس، قال النبي صلى الله قرنين أو ثلاثة

م ن   وشرح النابلسي هذه  .1«ويشهدون ولا يستشهدون، وينذرون ولا يفون ويظهر فيهم الس  
 الإنسانالخيرية تعني «وجمال ولكن  لمن ما ،الخيرية، بأنها لا تعني خيرية الدنيا ومتاعها

في الدنيا والآخرة، وهذا لا يكون إلا  ، وسعد بهذا التطبيق وطبق منهجهالذي عرف الله 
 .2«.ثاني والثالث..لللرعيل الأول وا

رد عن ، التي لم تعد تتعلق بالنص كما و البعد يكتسب التراث طابع القداسةوبهذا 
 لكنها تمتد إلى الصحابة والتابعين وتابعي التابعين.الرسول )ص( و 

ي هو ما كتب بالعربية، على أن العربية لا الإسلامالتراث العربي  ثانيا: البعد اللغوي:
نما تعني لغة القرآن، ومن ثمة فهي تكتسب صفة القداسةتعني العرب كعرق  ، أو قومية، وا 

، بغض النظر عن أصل من كتب بهذه اللغة، فارسي أو التي نزل بها القرآنة بوصفها اللغ
 بربري، هذا هو التراث الحقيقي.

ية الإسلامالبلاد  ي هو المنتوج الذي يعمالإسلامالتراث العربي  :ثالثا: البعد المكاني
 ويوحدها.

ي واضحا جليا، بقدر ما تضعنا الإسلاموالحق أن هذه الأبعاد لم تجعل التراث العربي 
ون ر هو ما أنتج في قهل  ،زمنيا منها كيف يمكن أن نحدد للتراث بعداً  ،أمام إشكالات

وماذا قبل هذه الفترة  ؟الأحوال إلى غاية العصور الوسطىى، وفي أحسن لأولا الإسلام
تراث اغتنت منه  الإسلامأليس للفترة ما قبل  ؟ث أم نستبعدهراالزمنية وبعدها؟ هل نعده من الت

 .ي؟الإسلامالمدونات الكبرى في عصر التدوين 

                                                           
 .1315ص  )2004، 1طدار ابن رجب، : مصر( صحيح البخاري :البخاري - 1
 com..www.nabulsiللعلوم الإسلامية، موسوعة النابلسي - 2

http://www.nabulsi/
http://www.nabulsi/
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اعا ي شهد في بعض الفترات اتسالإسلامونفس السؤال يتعلق بالبعد المكاني، فالعالم 
حروب، مما يعني لا، لكنه شهد في فترات أخرى تراجعا وتقلصا، تحت تأثير الصراعات وار كبي

فيين يبدو لوالمكانية، في حين أن تعريف التراث عند الس   الزمنيةأن التراث يتبدل بتبدل أبعاده 
 ستاتيكيا ثابتا محددا، هو ما كان مع الصحابة والتابعين وتابعي التابعين.

لفية أجيالللدارسين أن ايزيد بعض ا من  ،تغير مفهوم التراث فيها من جيل إلى جيل ،سَّ
خمسة أجيال من المفكرين «بلقزيز الذي يحصي  الإلهذلك مثلا ما يقدمه عبد 

اث واحد، ر رف من ت، وجميع هذه الأجيال تغحول الدولة إشكاليات. واجهت 1«يينالإسلام
لكن كل جيل يأخذ من التراث ما لا يأخذه الآخر، مما يعني أن مفهوم  ،يالإسلامهو التراث 
ذاك بناء على تحيين  يين ليس واحدا، حيث يتبدل خطاب هذا الجيل عنالإسلامالتراث عند 

 معين للتراث، 

ح الدولة الوطنية، التي تفتَّ هو  ،ن التاسع عشرر صلاحيين في القلإخطاب ا محور إن
ولم يجدوا غضاضة في اعتبار العودة إلى «على مبادئ المدنية الحديثة  لاحيونالإصفيها 

لف الصالح، تجاوزا للتقليد مدهم بقيم الخير لذي يبع اهو ذلك الن  والتراث عندهم  .2«السَّ
 عالمين.لالذي يفيض سماحة وهداية ل ،الذي يسع الجميع الإسلامحق، إنه والعدل وال

بهذا المعنى لا يناقض التراث مقتضيات العقل، ولا يرفض أن يأخذ من التمدن الغربي، 
، كان يستند إلى تراث الإسلامفحين كان محمد عبده يساجل ضد وجود فكرة سلطة دينية في 

ليست كسلطة البابا عند الأمم  الإسلام، وأن السلطة في الإسلاميقول لا كهانة في 
 المسيحية.

                                                           
 .10الدولة في الفكر الإسلامي، مرجع سابق، ص  :قزيزلله بعبد الإ - 1
 .20المرجع نفسه، ص  - 2
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لفي الشرعي إلى الدفاع عن فكرة الخلافة مع رشيد رضا، بينما تصدى ا لخطاب السَّ
جملة المفاهيم «كان هذا الأخير يستند إلى تراث تمثل في السياسة الشرعية التي تعني 

ومجال الحكم في  ،السياسية التقليدية التي فكر بواسطتها الفقهاء في المسألة السياسية
 .1«أنتجوها حول طبيعة الحكم أو الخلافة، وجملة التصورات التي الإسلام

شيد رضا للتراث الفقهي في مسألة الخلافة، لا يعني أن تصوره يخالف ر إن استحضار 
ي، لكن الإسلامتصور أستاذه محمد عبده، بل يشرب الاثنان من نفس المعين هو التراث 

حكم في توظيف هذا التراث مختلف بحسب مقتضيات الحال، وهذا التوظيف هو الذي يت
 محتوى التراث ومفهومه.

ل الأمرسيتضح   "حيائيون"الإفية أكثر إذا سرنا باتجاه الأجيال اللاحقة من الس 
لفية الجهادية أداةل محتوى التراث لديهم إلى ]الإخوانيون[ تحو  تي هيمنت لا ،دعوية بينما السَّ

خير من القرن العشرين، قد قلصت من مفهوم التراث، إلى حيز الحق الضيق لأفي الربع ا
دين  الإسلامدا، لم يعد معه إذ بلغ تقديس التراث ح 2«إكليروس إسلامي«الذي سماه، بلقزيز 

قناعأخوة وتسامح، دين دعوة  ، بل جعله معتنقوه من المتعصبين ذوي واقتناع، ودين حوار وا 
إلى غير ذلك من الصفات التي  ،وقتل ،وسبي ،يلة حرب وغنيمةعرفي الضيق، وسمالأفق ال

 من كل ذلك براء. الإسلامو  ،جهلا وظلما وتعديا الإسلامبأصبحت تلصق 

الأدبي والفني  الإنتاج  ما محل  لاَّ ، وا  ائياصقإإلى هذا الحد أصبح مفهوم التراث، ضيقا 
ة السلفية إلى ر وعليه وصل مفهوم التراث مع متأخ ؟والعلمي في هذا المفهوم السلفي الجهادي

 حد يتسم فيه هذا المفهوم بما يلي:

                                                           
 .90المرجع نفسه، ص  - 1
 .3نفسه، ص  - 2
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ضيق الأفق التراثي، فالتراث لم يعد ذلك العطاء الثري الذي يشمل الآداب والفنون  -1
ف الصالح التي يفهم منها لوالفلسفة وعلم الكلام والاجتهاد الفقهي والأصولي بل هو سيرة الس  

 مصالحه ويعضد سلطته.ما يخدم 

إذ لا  ،وهي ميزة ترجمها الاجترار الدائم لسيرة السلف ،هيمنة التقليد في الرؤية السلفية -2
 ! يصلح حال الأمة، إلا  بما صلح به أولها

ي تحول التراث من فضاء رحب يسع الجميع، إلى ملاذ  ضيق قوامه التعصب الطائف -3
مذاهب تقصي بعضها  أصبحمين، بل لجامعا لكل المس يالإسلاملم يعد التراث والمذهبي، و 

ني الشيعي ر البعض، بل ويستعين بعضهم على بعض بقوى أجنبية، ولعل المتابع للص اع الس 
 ي.الإسلاماث ر يقف على فداحة الفهم الضيق للت

إلى وسيلة لتبرير العنف  ،سلفية الجهاديةلعند متأخرة السلفية، ونقصد اتحول التراث  -4
 لمجتمع.لو  ،وللأنظمة القائمة ،اء للغربوالعد

النتائج غير ملزمة لكل التيار السلفي، ذلك أن الرعيل الأول من  هغير أن هذ
كانوا أوسع أفقا، فلم يكونوا ع داة للحداثة والتقدم، وتمسكهم بالتراث، بوصفه ما  الإصلاحيين

المجتمع العربي بها كان عند السلف الصالح، أملته عليهم الظروف التي كان يمر 
 ، التي يمكن حصرها في نقطتين:يالإسلام

حالة الوهن والضعف والانحطاط التي عاشها المجتمع، والتي تطلبت إصلاح هذا  -1
من خلال محاربة البدع  تصحيح الوضع،العطب الهائل، فكانت الدعوة إلى الدين أسلوبا ل

 ،ن ابن باديس مثلا المصلحفكا ،التي عششت في وعي الناس ،والخرافات والقدرية القاتلة
 التي شوهت الدين، مؤسسا جمعية العلماء ،قيةر الذي سعى بقوة إلى محاربة بدع الط

التي أنارت ليل الجزائر الحالك بفعل  ،منشئا المدارس والمعاهد ،ئرييناالجز المسلمين 
 .الاستعمار
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في فهمه للتراث بصورة جيدة في مقاومة الاستعمار، وتأكيد الهوية لاستثمر الاتجاه السَّ 
لتجديد، دعوة سلفية خالصة تتميز بالانفتاح وا«ية للأمة، وكانت دعوة ابن باديس الإسلام

وتنادي  -فرنسية الجزائر أو ضمها إلى فرنسا –، تقاوم الاندماج وتجافي الجمود والانغلاق
 .1«للجزائر يةالإسلامبالمحافظة على الصبغة 

ث مجديا في الظروف التي نشأ فيها، وساهم فعلا في تحقيق ار لتلكان الفهم السلفي 
، صحوة، رسمت معالم مجتمع متميز في هويته وانتمائه، لكن التشدد في العودة إلى الأصول

، ثم هو غربي، عداء للدولة عداء متعدد الأوجه، عداء لكل ما ادوتضييق مجال التراث، ول  
 عداء للمجتمع، فكان ميلاد السلفية الجهادية التكفيرية كما سنتابع لاحقا. 

لفي المحافظ، الذي الاتجاه التحديثي النقدي ]القطائعي[ في مقابب/ قد س ل الاتجاه الس 
، عمل على قطع دعا إلى الحداثة والتحديث منتقداً العقل التراثي آخر التراث، برز اتجاه

إن الصفات التي ألصقت بهذا التراث مكتسبة من التوسل بالمناهج التي  الصلة بالتراث،
لأنوار، التي ، خاصية لفلسفة ا"critique" أنجبها الفكر الغربي، وصنعتها مدارسه، فالنقد

عقل فيما يعرض لنا من قضايا، أمَّا القطيعة، فمصطلح لاتدعو إلى إعمال نور 
، ومفاده أن العلم لم ينشأ ولم يتطور إلا حينما لعلماابستمولوجي، ارتبط بإشكالية تطور 

 لاعلمية.عرفية المالبنى ال أعلن القطيعة مع

 تحياهالذي  ،يتقاسم أصحاب هذا الاتجاه مع الاتجاه السابق هم  التخلف والانحطاط
مة، وتضمن يب التي تحقق النهضة للأل، وانشغلوا ببحث الأساالإسلاميةالشعوب العربية 

اث، ودعوا إلى قطع ر ، لكنهم خالفوا الاتجاه الأول، إذ بدأوا بنقد التعربي متقدمبناء مجتمع 
–الصلة به أو ببعضه فكيف كان تصورهم للتراث أصلا؟ أليس من الجرأة أن يتخذ التراث 

                                                           
www.petra-عبد الحميد بن باديس رائد الإصلاح والنهضة في تاريخ الجزائر الحديث :فهمي توفيق مقبل - 1

university (petra education.co 
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لنقد؟ وكيف ت قطع الصلة به وهو جزء من لموضعا  -مسلمينلبما له من قداسة في ضمير ا
ي كلي أم تهذيبي جزئي؟ هل هو قطع ر ي؟ هل قطع الصلة جذمالإسلابي ر كيان العقل الع

 .من حيث المبدأ أم لحاجة نفعية مؤقتة؟

لذا  ،تساؤل إن موقف دعاة الحداثة والتحديث من التراث ليس واحداليتضح من ا 
مبررات و  ،سنأخذ بعض النماذج من الفكر العربي المعاصر لنقف على مفهوم التراث لديهم

 .دعواهم للقطيعة

ز مفكر، رفض الأخذ بالتراث كلية، هو المفكر المغربي عبد ر ، أب*القطيعة الكلية -أ
التاريخي في  رلتأخافي وقت مبكر بإشكالية  اعتنى هذا الأخير ،(...-1933الله العروي )

لى استيعاب "المتاح للبشرية جمعاء" إحينما دعا أنه  ، ربي، وكان واضحا تماماالعالم الع
للعرب خيار بين أن  ليس، ليست اختياراو ، كانت دعوة ضرورةة التخلف، ر للخروج من دائ

من أن التخلص من  ،وبصورة حتمية ،بل المسألة محسومة سلفاً  ،بالتراث أو الحداثة واأخذي
لأن ليس في  ،أصلا، لا محل للتراث في العملية رالتخلف يمر عبر بوابة الحداثة لا غي

عنها  والإعراضالقطيعة حل،  ،ارقة أصلا أن نجمع الاثنينالمفالتراث ما يفيد الحداثة، ومن 
هو تقليدي، ولا  ماإلى إن كلمة تراث لا تحيل إلا   ،والقبول بها ولادة وانبعاث موت وانتحار،

سلفي "محمد عبده" التي صلة له بما هو حديث، ويسلط مبضع تحليله على ظاهرة الشيخ ال
لعلم والمدنية" ادين  الإسلاموعبارة " ،لعربي المعاصررقة الكبرى في التاريخ اجسدت المفا

إذ  ،، تجسد حجم المفارقةشميل ، وشبليالنهوضيين فرح انطون عالتي تقف وراء سجالاته م
وعقلانية الحداثة المعاصرة،  ،لم يدرك محمد عبده حجم المسافة التاريخية بين العقل التراثي

هو وليد العلم المعاصر، ولم ينشأ إلا   ،الكل يعلم أن العلم التجريبي وما انجر عليه من تقنية
 ]التراث[ دين علم ومدنية؟؟ الإسلامحينما رفض الدين، فكيف يكون 

                                                           
خرائط إيديولوجية ممزقة، الايدولوجيا وصراع الايدولوجيا العربية  :سنستأنس في ترتيب النماذج بعمل إدريس هاني *

 .170ص  )2006، 1العربي، طالانتشار بيروت: ( ية المعاصرةوالإسلام



إشكالية استحضار التراث                                               :   ثانيالفصل ال  
 

64 
 

تاريخيتها، ولا  ،دعوات السلفيةبتهافت ال إيمانهإن دعوة العروي للقطيعة إذن نابعة من 
عدته، تتأسس على ماضوية ترى في الماضي مستقبلا  ربغي ،ا دعوة تعيش التاريخإنه
لف. لو كان صالحا جملة سلفي يعتمد بالضبط سلوك الس  للتأويل ااالدعوى خادعة، إذ «

لما احتجنا إلى إحيائه بعد قرون ، لكل زمان ومكان كما يقال، لما حاد عنه أحد، و وتفصيلا
 .1«وع إحيائير الانحطاط. هذه صعوبة مبدئية تواجه كل مشمن الفساد و 

وكتاب  ،"العرب والفكر التاريخي"روي بدءا بكتاب الموقف يتردد في كتابات الع هذا
 :موقفه المبنى على الصورة التاليةص لخ   وغيرهما، جميعها ت   "العربية الحديثة الإيديولوجية"

وأجاب على أسئلتهم ...الخ  ،التراث تراث، ماضوي، تقليدي، استجاب لحاجات واضعيه
ريضة، التي تريد في الذهنية العربية الم ، بل المشكلة تراث لأنهوالمشكلة ليست في التراث، 

، وتلحق بالركب، وهي ترنو إلى الماضي، الذي لا يتوفر أن تحيا الحداثة، وتحقق التقدم
صورة المرض في الذهنية العربية، هي التعايش الغريب بين  ،عناصر التقدم بحكم بنيته على
دة الذي يقبل مواجهة مشاكل العصر بع   والتجاري في مقابل التخلف الذهني،التقدم الصناعي 

 انتهت هي من الماضي.

التجربة  ن في سياقكو  الذي ت   ي،إن التراث في نظر العروي هو هذا المنتوج الفكر 
 للأمة، لم يعد ولن يعود صالحا للعصر.التاريخية 

لقد سعى العروي إلى «هذا ما جعل أحد دارسيه يصنفه ضمن دائرة القطيعة الكبرى 
صياغة سؤال الحداثة على نحو يؤدي حتما إلى طرد مقابله، أي سؤال التراث من دائرة 

 .2«المطلوب إنجازه

                                                           
 .120ص  (2010، 2طالمركز الثقافي العربي، الدار البيضاء: -)بيروت من ديوان السياسة :الله العرويعبد  -1

 .175، ص مرجع سابقخرائط أيديولوجية ممزقة،  :إدريس هاني - 2
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لتخلف الذهني صفة  ل للتراث من الخصائص، ما يجعل العودة إليه لقد أعطى العروي
يدي، لا يستجيب لحاجة لفهو منتج تاريخي، ماضوي، تق ،إليهالذين يدعون  عند المثقفين
نما العيب في الذهنية التي تتعاطى ليس عيبا في التراث ،العيبونكرر بأن المجتمع،  ، وا 

 تقدم في الآن نفسه.لاث وتنشد ار الت

ينهي الأزمة ويفتح الأفق للمجتمعات العربية أن تدخل التاريخ بالاستفادة *يةانالتزام التاريخإن 
 من منجزات الحداثة.

الذي قادنا إليه العروي، أقبل  ،ض المبدئي للتراثفخلافا للر  ،القطيعة الوسطى -ب
 الذي، ، من خلال النظر في تراثهيالإسلام( على نقد العقل 2010-1928محمد أركون )

هو  ، فماالإسلامياث ر شروعه هو التمموقعا معتبرا في فكره، إن لم نقل أن مدار يحتل 
 .مفهوم التراث لديه؟

 George)...( -1920استعار أركون في مفهومه للتراث رؤية جورج بالانديه )
Balandier ه إلى حد تاريخ البشر يشب«ن أكان يرى  ،"الانثروبولوجيا السياسية"(في كتابه

فكذلك  1«، الذي ينتج طبقات جيولوجية متراصة فوق بعضها بعضاتاريخ الكرة الأرضيةما 
ينبغي أن تكشفها العلوم الاجتماعية، وبموجب  ،سميكة تالشأن تاريخ البشر يتكون من طبقا

فوق بعض من بعضها عدة مستويات أو طبقات متراتبة «كون أن هناك ر ذلك يعتقد أ
 وهي : 2«اثر الت

                                                           
يعبر عن توجه مفاده الانخراط في مسار تاريخ العالم الآخذ حتما بالحداثة، وجعل من  مصطلح تبناه عبد الله العروي *

 الشيخ والليبرالي والتقني. إيديولوجيةمقتضيات الحداثة،  الثلاث التي لم تراع الإيديولوجياتالتاريخانية الأساس الذي انتقد به 
 .91، مرجع سابق، صأركون رالحداثة في فك :رحيسفارح م - 1

 (1993 ،1، طكتابلل ؤسسة الوطنيةم: الالجزائر) هاشم صالح :اجتهاد، ترجمةقد و ني، الفكر الإسلام :محمد أركون - 2
 .103ص 
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طبقة المستوى العميق، المتمثلة في القاعدة الثقافية والعرفية السابقة كثيرا عن  -1
 والانتربولوجية. من البحوث الاثنولوجية بالإفادةفتها ر والتي ينبغي مع الإسلام
 ، ويمثل هذا المستوىيةالإسلامف بالطبقة ر مستوى "الصريح المعروف" أو ما يع -2
ويشمل التراث السني عند  ،كما تراه كل فرقة أو جماعة ،ي المقدس والمثاليالإسلامالتراث 

والذي يشمل القرآن والسنة ومجموع الأحاديث التي تضمنتها كتب الصحاح،  ،أهل السنة
يتميز  وهكذا مجد آل البيت،الذي ي ،والتراث الشيعي عند الشيعة وخاصة صحيح البخاري،

 الإسلامتراثها لأنه يمثل في نظرها هذا المستوى بالتعالي والتقديس، تحافظ كل فرقة على 
 يف وتجديف.ر وما عداه تح ،الصحيح
، إذ يشمل القوانين التشريعية ث يمثل الطبقة الحديثة من التراثالمستوى الثال -3
ضمن ظروف متغيرة متعلقة  ،التي تتعايش في الآن نفسه مع الطبقتين السابقتين ،الحديثة

تي اعتنقت لبمسيرة التاريخ الأرضي وتنوع الشعوب ا«بالزمان والمكان، وهذا المستوى متعلق 
، وخلفت حالات وأوضاع جديدة ومستحدثة )...( ولكي يتم دمجها وتمثلها في الإسلام

بأساليب كثيرة كالبحث .1«التراث، لزم على المعنيين بالأمر أن يصدقوا عليها ويقدسوها...
 عزيز الطبقة الأولى منه. ها عن أحاديث، أو استعمال القياس، ويهدف أساسا إلى تل

يظهر من خلال المستويات السابقة، أن التراث ظاهرة معقدة تتداخل فيها المستويات 
السابقة وتتفاعل، على أن أركون يستهدف في دراساته المستوى الثاني، أي مستوى التراث 

ب  tradition«المقدس، الذي يذكر هاشم صالح بشأنه أن أركون آثر ترجمة يالإسلام
كبيرةTradition (T  ))السنة( بدل تراث، لأنه التراث الديني فقط، كما يميز أركون بين 

                                                           
 .104الفكر الإسلامي نقد واجتهاد، مرجع سابق، ص  :محمد أركون - 1
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كما هو عند واضعيه،  ،المقدس يالإسلامصغيرة( لتدل الأولى على التراث  t) traditionو
 .1من وجهة نظر الدارس أيإليه من الخارج،  لثانية تدل على نفس التراث منظوربينما ا

، يتجه إلى كشف الحقيقة ، يقدم أركون نفسه كباحث أو مؤرخعلى هذا الاختيار وبناء
الذي يشمل المعتقدات والعادات والتقاليد  ،لا غير، من خلال دراسة محتوى هذا التراث

ي التأسيسي إلى الآن، سواء تم الإسلامجيلا بعد جيل، منذ العصر  ،ية المتوارثةالإسلام
 أو شفويا خص هذه الجماعة أو تلك. ،نصوص انتقال هذا التراث من خلال

، ذاك الذي تنقله المدونات الرسمية، بل هو كل التراث لم يعد التراث في نظر أركون
المفهوم الذي  يختلف في المركز أو الهامش، الرسمي أو المنسي، بلا تمييز وبلا تهميش،

بالدوغما، وهو انتقائي ن هذا الأخير مسيج ، لأعن الفهم السلفي للتراث ،يقدمه أركون
إقصائي، فالسني لا يعترف بالتراث الشيعي، والشيعي لا يقر بالتراث السني، ثم أن القراءة 

بينما يدعي أركون أن قراءته  وهي فوق ذلك تقديسية، ينبغي إبعادها، ،إيديولوجيةالسلفية 
صفحا عن  ذي ضربلوهو يختلف عن العروي، اللتراث علمية، يحكمها النقد والمحاكمة، 

 التراث بوصفه تقليدي، لا يفيد شيئا في إخراج المجتمع من ظلام الماضي إلى نور الحداثة.

في التراث إلى  بل التحدي بدعوته إلى الغوصإن الجديد في مفهوم أركون، هو أنه ق
بهدف تجاوز  ،، ينقد بجرأةلحا بترسانة منهجية حديثة، يحفر عميقا، يفككأقصى حد، مس

 ، موضوعية، نقدية، شاملة.لرؤية علمية والإعداد، ة والسطحيةسيطبال يولوجيةالإيدالرؤى 

سلفية كانت أو  ،هكذا يكون أركون صاحب قطيعة مع القراءات المنحرفة للتراث
لأن التراث ]بحسب أركون[ «، فهو من جهة صاحب دعوة للخوض في التراثاستشراقية

                                                           
 -القومي الإنماءمركز بيروت:  -دار البيضاءال) هاشم صالح :مي قراءة علمية، ترجمةالإسلا رالفك :كونر محمد أ -1

 .18 -17ص ص  (1996، 2عربي، طالمركز الثقافي ال
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بهذا التمييز يكون أركون بحسب بعض الدراسات ضمن  .1«شكالالأيستمر فينا بشكل من 
فهو حتما مشروع لا مأوى له على سبيل التموضع، إلا  في المنطقة «قطيعة وسطى

 .2«الوسطى

في تاريخ  الاهتمام قدرا من اث في نظر الجابرير لم يعرف التالقطيعة الصغرى  -جـ
لم تكن تحملها ]كلمة التراث[ «ه للتراث، لوالمعنى الذي نحم الآن،الفكر العربي، ما يعرفه 

، مهما العربي المعاصر رمعنى الذي يحضر به التراث في الفكلوا .3«وقت مضى أيفي 
ية والروحية التي تجمع بينهم ر كة الفكر المشترك بين العرب، أي الت«كانت الاختلافات هو 

 .4«فللتجعل منهم جميعا خلفا لس

، واللغة العقيدة والشريعة، إنه "تمام" هذه الثقافة وكليتهانه إبل «إنه بقايا ثقافة الماضي
 والإيديولوجيفي ر والتطلعات، إنه بعبارة أخرى المع ،، والحنينوالأدب، والعقل والذهنية

يجلي الجابري هذا ، 5«يةالإسلامالعربية وأساسهما العقلي وبطانتهما الوجدانية في الثقافة 
 :التراثالمفهوم مميزا بين صورتين لمعرفة 

وهؤلاء هم الذين تصدق  ،فهم التراثي للتراثالجابري بلصورة تقليدية تشمل ما سماه ا -1
 .إليهالماع التي سبق الإ ،عليهم النزعة السلفية التقديسية للتراث

 :صورة عصرية نميز فيها بين -2

وهذه  ،لها المستشرقون ومن سار على منوالهم من المفكرين العربمث   صورة استشراقية:  -أ 
كما ارتبطت صور  ،أغراضه من جهة ، وخدمةارتبطت في نشأتها بالمد الاستعماري

                                                           
 .210ممزقة، مرجع سابق، ص  إيديولوجيةخرائط  :إدريس هاني - 1

 .220ص ،المرجع نفسه - 2

 22رجع سابق، صمالتراث والحداثة،  :محمد عابد الجابري - 3

 .24المرجع نفسه، ص  - 4

 24ص نفسه، - 5



إشكالية استحضار التراث                                               :   ثانيالفصل ال  
 

69 
 

هو التاريخ العام للفكر «وتجعل من التاريخ الثقافي الأوروبي  ،بالمناهج الأوروبية الاستشراق
 .. هذا ما يعرف بالمركزية الغربية1«هعبأجم الإنساني

بانتمائها للتفسير التاريخي المادي، وهي لا تختلف عن الصورة  رتفاخ   :صورة ماركسية -ب
 .2«مؤطرة هي الأخرى داخل إطار المركزية الأوروبية«نها الاستشراقية، لأ

لتراث، فهي إما تعيش داخله، كما هو الفهم لكل هذه الصور السابقة فاشلة في فهمها 
، لأنها تستند إلى آخر من السلفية ، وهو نوعأو تقدم فهما من خارج التراث ،التراثي للتراث

 ي.الإسلامتراث آخر ]هو التراث الغربي[ في قراءة التراث العربي 

العصرية، فكلاهما لا يقدم  ةولا على القراء ،لم يرض الجابري لا على القراءة التقليدية
 فهما سليما للتراث.

الجانب الفكري في بصورة أساسية، «التراث في تقديره من الناحية الموضوعية هو 
ية: العقيدة والشريعة واللغة والأدب والفن والكلام والتصوف )...( الإسلامبية ر الحضارة الع

 :والطريقة المثلى للتعاطي مع التراث تتمثل في ثلاث خطوات .3«الانحطاط رقبل عص

هي  كما ،نصوصلالمعالجة البنيوية وتعني الانطلاق في دراسة التراث من ا -1
 معطاة لنا.

تاريخي والثقافي له اربط النص بمجالالتحليل التاريخي وتعني هذه الخطوة  -2
 والسياسي.

                                                           
 .27، ص هنفسالمرجع - 1

  ،يقصد بمصطلح المركزية الغربية، الإشارة إلى النزعة الاستعمارية، التي روجت للتفوق الغربي معرفيا واقتصاديا وسياسيا
 فالغرب هو المركز وغيره الأطراف.

 .29المرجع نفسه، ص  - 2

 . 30ص ،المرجع نفسه - 3
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والاجتماعية والسياسية  الإيديولوجيةأي الكشف عن الوظيفة  الإيديولوجيالطرح  -3
 التي أداها الفكر المعني.

اصرا في صورة جديدة من أجل أن نجعله مع إلينانعيده  ،ندرس التراث هناك كما هو
 نا.ل

لكنه يعتقد أن  ،سمته السلفيات السابقةر هنا تظهر، قطيعة الجابري مع التراث كما 
وهذا هو الوصل الذي أراده  ،بل لابد فيها من الانتظام في تراث ،نهضة لا تنطلق من فراغلا

عند  الحال فلا هي بالكلية كما هو ،ومن ثمة كانت قطيعته مع التراث صغرى ،الجابري
 .كونر من قطيعة أ العروي وهي أيضا أقل

تراث إم ا بصورة جزئية أو كلية، لالذي رفض ا ،تجاه الحداثيلاهذه نماذج، مثلت ا
انطلاقا من مفهوم أملاه التوجه الفكري للمفكر، مما يضعنا فعلا أمام إشكالية التراث، التي 
انعكست على المفهوم، ومع ذلك نستفيد من عرض وتحليل مشكلة مفهوم التراث، الطابع 

جال بين تقديس التراث، إلى مسجالي الذي طبع الخوض في مسألة التراث، تراوح هذا الال
الحد الذي غدا فيه التساؤل النقدي لأي من قضاياه، كفر بواح، وبين رفض التراث كلية 

لموضوع ا، دفعت برهان غليون إلى طرح م صلاحيته، هذه الوضعية السجاليةبدعوى عد
 .للتراث؟ يفية أخرى، فكيف كان فهمهبك

 مفهوم التراث عند برهان غليون- 3

، وكعادته "اغتيال العقل"خص غليون مسألة التراث باهتمام بالغ، خاصة في كتابه 
في مناقشة مسألة التراث، الذي لا يحل  ينعى على المفكرين العرب، الطابع السجالي

المشكلة، بل يزيدها غموضا وضبابية، إذ لم يكن طرح المشكلة في الفكر العربي المعاصر 
قديم والحديث، والتراث اع بين الر وليس من قبيل الصدفة أن مسألة الص«أصلا سليما 
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عزل  ،الطرحهذا وأولى مظاهر الانحراف في  .1«، لم تطرح في سياقها الصحيحوالمعاصرة
والتعامل مع التراث كما لو كان مفهوما  ،دراسة التراث عن سياقها الاجتماعي والتاريخي

أو العكس، ينتج عن ذلك  ،س الدين بوصفه متسقا مع العلمر والمثل في ذلك أن يد ،مجردا
 إهمال الشروط التاريخية والاجتماعية والثقافية التي يتحرك فيها الدين، أو العلم.

، أو وضع الدين الضرورة وضع التراث إزاء الحداثةمناقشة الموضوع لا تستتبع بإن 
الطابع  كهذا سي بقيطرح  ،في مقابل العلم، أو المطالب الروحية في مقابل المطالب المادية

 يقود إلى الحقيقة. لاالسجالي الذي 

وضع  ، وهذاق المشاركة الايجابية في الحضارة، وتحقيتطمح كل أمة إلى التقدم
مسألة و  ،قية والجماليةلايزخر بمنظومة من القيم الأخ ،صيد من التراثر لكل أمة طبيعي، و 

ندرك وأن نقبل فكرة أن «ولا على الحداثة، وينبغي أن  ،النهضة ليست معلقة لا على التراث
 2«التراث لا يتضمن حلولا جاهزة، لا كلية ولا جزئية، وهذا ينطبق على تراثنا وتراث غيرنا

بمقدار ما تطرح الحداثة نفسها كاختيار بين »كما ينبغي أن يدرك أصحاب الحداثة أنه 
 3«.تقدم وبين التراث )...( فإنها تقوي نزعة العداء ضدهالا

اثة، إنما كان منطق المقابلة دوالواقع أن المنطق الذي يحكم تناول مسألة التراث والح 
تقدم لوهذا ما يقوي الصراع بين أصحاب ا ،خرلآأخذنا بأحدهما، انتفى ا اوالمفاضلة، فإذ

 هما يقود في نظر غليون إلى موقف تدميري.وكلا محافظة،لوأنصاره وأصحاب ا

 ،غير أن غليون، يرد سبب البلاء فيما تعيشه الأمة من صراعات إلى النزعة التحديثية
، والأسوأ للغرب التي سلكت أقصر السبل لتحقيق التقدم، من خلال نموذج المحاكاة والتقليد

الذي تحياه الأمة )ثقافيا  ،أنه كان تقليدا سيئا، تتحمل النزعة التحديثية تبعات الوضع الكارثي
                                                           

 .326ص ، مرجع سابق، اغتيال العقل :برهان غليون  - 1

 .327ص  المرجع نفسه، - 2

 . 329نفسه، ص  - 3
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فقارهافكيك الثقافة ]التراث[ وسياسيا واقتصاديا( لأنها عملت على ت ، لذا وجب البدء بنقد وا 
 الحداثة. المتعلق بقيم الفصل، وسنرى ذلك في الحداثة المغشوشة قبل نقد التراث

أن و  ،يذكر غليون في تأبين الجابري، وما دار بينهما من نقاش حول الحداثة والتراث
أو في سلة  ،ه في المتاحفب الإلقاءالتحرر من التراث ]الذي[ لا يعني »المطلوب هو 

نما امتلاكه، ومن ثم تحقيالمهملات ه قه وتجاوزه، وهذا ما لا يتأتى إلا إذا قمنا بإعادة بنائ، وا 
 زوبينه وبيننا من جهة أخرى، بالشكل الذي يبر  ،وبإعادة ترتيب العلاقة بين أجزائه من جهة

 .1«نسبية مفاهيمه ومقولاته

بي الحديث والمعاصر، إلا  ر ا، وما من قضية من قضايا الفكر العالتراث حاضر فين
لا وكان الماضي حاضرا فيها كطرف، ومن المستحيل على العرب أن يجدوا فكاكا منه، 

 .الماضي ا إلىما لم يجدوا طريق ،لمستقبلا يمكنهم أن يجدوا طريق

، بل هو مكون جوهري للأمة، والتعداد الإحصاءإذا فالتراث ليس مجرد محتوى ينتظر 
، وجب نقد ائه بدعوى عدم صلاحيتهوبدل توجيه النقد للتراث، أو إقص وذاتها،إنه روحها 

، فذلك لأن التراث إلى عنصر مقاومة للعصرنة لحو  نه ، والعقل الحداثي تحديدا، لألالعق
 الحداثة كانت ومازالت تعني التبعية المادية والاستلاب الروحي والثقافي.

حان الوقت للانتقال من تهديم التراث إلى محاسبة العقل )...( إنه «وفي تقدير غليون 
جماعية في الثقافة  التي تحدد غايات وأهداف واستراتجياتنانا الراهن، ونظرياتنا ر نظام تفكي

س التراث، ر المشكلة لا تكمن في التراث، بقدر ما تكمن في العقل الذي يد .2«والاجتماع معا
، ه، أو تقديس، يترتب عليه إما إقصاء التراثإيديولوجيةفكل تعاطي مع التراث بخلفية 

                                                           
http://critique-عقل، موقع الدكتور برهان غليونلفي تأبين الجابري فيلسوف ا :برهان غليون - 1

sociale.blogspot.com/2010/06/blog-post_16.html 
 
 .331برهان غليون: اغتيال العقل، مرجع سابق، ص - 2
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إلى من يوقظ عوامل يحتاج كياننا حقيقة التراث أنه جزء من  وكلاهما لا يكشف عن حقيقته،
 إلى الاندراج في الحضارة، وصنع التاريخ.إليه، القوة فيه، ويحرك الطاقة التي تدفع المنتمين 
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 منهج دراستهو  مستوياته التراث حتوىم المبحث الثاني:

 يالجدل الفكر ، كانت قلب الرحى في مفهوم التراث قد قاد إلى إشكاليةإذا كان البحث في 
والدفاع عنه من  ،بي المعاصر، والذي تراوح بين متشبث بالتراث، مظهرا التمسك بهالعر 

 فيلة بأن تجعل منوبين منكر لقيمته ولقيمه، معتقدا أن الحداثة ك ،لفيةخلال ما سمي بالس  
، إزاء ذلك حاول غليون أن يقلل من غلواء الصراع معتقدا أن طرح مجتمعات متقدمة العرب

مشكلة التراث لم يكن سليما، إذ لا يصح وضع التراث إزاء الحداثة أو العكس، بل الأصح 
ومن الضروري تأمله  ،يمثل عمقها القيمي والروحي ،ار بالتراث كمكون للأمةر هو الإق

 .معاصرةوالتفكير فيه، بما يجعله فاعلا في حياتنا ال

بشأنه واضح التكوين، والحق أن  ي وكأنه منتوج محدد، متفقلكن الحديث عن التراث يوح
أم أن  ؟الإسلاماث هو ر فهل التحول مكوناته،  الاختلاف ه،من أسباب الاختلاف بشأن

ذا افترضنا أن  الإسلام اث أو جزء منه فهل هو الوحي ر هو الت الإسلامجزء من التراث ؟ وا 
 تتي دار لالذي يتصارع بشأنه القوم هو الاجتهادات ا الإسلامأم أن  ؟المنزل على رسول الله

 سياسةلهو ا الإسلامأم أن  ؟همةلثل المالقيم الروحية والم   هو الإسلام؟ ثم هل بين المسلمين
 .وما تعلق بها؟

 محتوى التراث-1

الذي  الإسلام»ذي جاء به محمد رسول الله )ص( ل، الدين االإسلامبتراث لالسلفيون ا يطابق
دعا إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم يعرف من الكتاب والسنة المعتمدة عند علماء نقد 

وجل جعله كاملا شاملا، بحيث لا  فالله عز ،للإنسانهداية كاملة  الإسلامهذا  .1«الروايات
 وجوبا أوتوجد قضية من قضايا الوجود إلا وقد حكمها فيه إباحة أو حرمة أو كراهة أو سنية 

                                                           
 .08ص  (1988، 2ط ،شركة الشهاب: الجزائر) الإسلام :وىسعيد ح - 1
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أو فريضة، سواء كان ذلك في شؤون العقيدة أو العبادة أو السياسة أو الاجتماع أو الاقتصاد 
 .الإنسانب أو السلم أو التشريع إلى آخر ما يتصوره ر أو الح

لم هو الحياة، ويكفي أن يس الإسلام، و الإسلامالتراث هو  ،هذا ما يتردد عند السلفيين
حتى يعيش سعيدا في  -مادام من خلق الله وما دام الله محيط بكل شيء -لأمر الله الإنسان

 الدارين الأولى والآخرة، وأي تقصير في الخضوع لأمر الله فذلك هو الشقاء.

وهو عبادة تتمثل في  ،تترجمها الشهادتان ،بهذه الكلية فهو عقيدة الإسلامولما كان 
 ،منهاج حياة في السياسة الإسلامفوق هذه الأركان فو  ،والحج ،والصوم ،والزكاة ،الصلاة

 .م...الخيوالتعل ،والاجتماع الأخلاق،وفي  ،والسلم ،والحرب ،والاقتصاد

 الإسلامالجاهلية، فما من  الإسلامويقابل »وما عداه جاهلية  ،الإسلامهذه هي شمولية 
 .1«إلا  ويقابله جاهلية

قل هذا  ،، وكل بدعة ضلالةوما عداه بدعة، الإسلامكل اجتهاد وافق المذهب هو من 
 رومن هنا مصد ،هذا هو التراث والأمر نفسه عن الشيعة، وغيرهما، عند أهل السنة،

 الإسلاموالصراع على  ،وخارجه الإسلامداخل  ،ن نفسهراع في الآقدسيته، وهو أساس الص
 ومن أجله.

يغلب على هذا التصور الطابع المثالي، لأن هذه الكلية لم تكن يوما محل اتفاق،  
فالتاريخ يطلعنا على انفجار الخلافات في وقت مبكر، حادثة الفتنة، وانبثاق الخلاف الطائفي 

لم يكن الخلاف الطائفي الشيعي والسني، هو الخلاف »وغيرهم  ،والخوارج ،والسنة ،الشيعة

                                                           
 .15المرجع نفسه، ص  - 1
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يرة داخل ثوواقعنا المعاصر، فقد كانت ولا تزال هناك خلافات م ،يالإسلامنا خير الوحيد في تا
 .1«، داخل الشيعة والسنةكل طائفة

سلامها هو التراث الوحيد، الذي يستحق  إسلامهاكل طائفة تعتقد أن   هو الصحيح، وا 
لا أين يمكن سب   وضع الاحترام والتقدير والتقديس، وغيره انحراف ينبغي أن يدنس، وا 

من التراث هي ية؟ هل الإسلام؟ أين نضع المدونات الإسلامهل هو من ؟ همالصحابة ولعن
 .خارجه؟تقع أم 

 مستويات التراث-2

أركون  اختلف الدارسون في بيان مستويات التراث وأشكال تمظهره، فقد مر  بنا كيف رتب
وخص بالدراسة ما سماه بلاندييه التراث ضمن مستويات تشبه الطبقات الجيولوجية للأرض، 

ي المقدس والمثالي، كما تراه كل فرقة الإسلام" أي تلك التي تمثل التراث يةالإسلام"الطبقة 
الصحيح، بمعنى أن محتوى التراث الذي اهتم به  الإسلامية، على أنه الإسلاممن الفرق 
الذي يقول السلفيون بشأنه، أنه الدين الذي ارتضاه الله لعباده والذي حواه  الإسلامأركون هو 

نة المطه ة، والعلوم الناشئة على هامشهما مؤرخة أو شارحة ر المصحف الشريف وشرحته الس 
 موضحة.

الأمر نفسه إذا عدنا إلى الجابري الذي يتحدث عن أزمنة ثقافية، ويقصد بالزمن الثقافي 
قاييس الوقت والتوقيت الطبيعي والسياسي الاجتماعي، لأن له مقاييسه الذي لا يخضع لم»

ما حركة ر خاص هو زمن الحركة والتي تكون إما حلوهذا المقياس ا 2«الخاصة كة اعتماد وا 
 نقلة.

                                                           
نة والشيعة، وحدة الدين خلاف السياسة :أحمد الكاتب - 1 ، 1ناشرون، ط الدار العربية للعلوم ) بيروت: والتاريخ الس 

 .11ص ( 2007

 .39ص  (2006، 9)بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط تكوين العقل العربي :محمد عابد الجابري - 2
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خلافا  فة العربيةحركة الاعتماد هي مدة يعدها السكون لا الحركة، وهي ميزة للثقا
 لثقافة الأوروبية التي تميزها حركة النقلة أي التشكل والتطور والنمو...الخ.ل

 ،كة الاعتمادر هو زمن ح ، الذين زمنها، وعحديث الجابري عن بنية الثقافة العربية
تاريخ الفكر العربي لم يكتب بعد، وأن تاريخ الثقافة العربية في حاجة إلى إعادة »معناه أن 

 .1«في العربي لم يتم بعد تثبيته ولا تعريفه ولا تحديدهترتيب وأن الزمن الثقا

يقع اختيار الجابري أخيرا على أن مستوى التراث الذي يعد إطارا مرجعيا يتحرك فيه 
وية في الثقافة العربية كما تشكلت في عصر بنية ذهنية ثا»العقل العربي بوصفه 

التي تشكلت في عصر التدوين  التراث العربي عند الجابري هو الثقافة العربية2«التدوين
 .ومازالت حية فاعلة في الفكر العربي

هكذا يتضح أن الموقف من التراث في الفكر العربي المعاصر ليس واحدا، إذ تراوح 
بين ممجد ومقدس له، يعتقد أن حضوره في الجسم الاجتماعي حتمية، لا مفر منها، ومن 

بداهة، هذا ما نلمسه عند التيار السلفي، بينما ثمة فقيام الدولة حديثا مرتبط بقيم التراث 
بناء  في التراث كمنجز تاريخي، يبقى في ذمة التاريخ عند الحداثيين العرب ولا معنى له

لا يمكن إغفاله في ما عرفه التاريخ الإسلامي من »فالدين لعب دورا الدولة الحديثة، 
على الأقل في العصور الأولى، حقيقة أحداث)...( والارتباط بين الدين والدولة في الإسلام، 

لكن التراث الآن، موضع جدل، نسعى إلى تحليله، من خلال التساؤل 3«تاريخية ثابتة...
 عن مدى جديته وجدواه في بناء الدولة.

                                                           
 .44المرجع نفسه، ص  - 1

 . 71المرجع نفسه، ص  - 2

( 1994، 6ط مركز دراسات الوحدة العربية، :تفكر ابن خلدون العصبية والدولة )بيرو  :محمد عابد الجابري - 3
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كما نعتقد أن المشكلة في فهم التراث مرتبطة رأسا بمفهوم الإسلام ذاته فهل هو الوحي 
 .لتاريخية التي عرفها المسلمون طيلة قرون خلت؟الإلهي وكفى أم أنه التجربة ا

كما تابعنا وبرهان غليون لا يشذ  الإسلامالجامع بين المفكرين العرب في نظرتهم للتراث، هو 
، فإذا كان أركون يتجه رأسا إلى طبقة الإسلامعن ذلك، لكنه يختلف عليهم في ضبط مفهوم 

ذا كان الجابري يتخذ من عصر التدوين بكل ما يزخر به من ا  المقدس والمتعالي، و  الإسلام
لهي، كوحي إ الإسلامعلوم وآداب مجالا للتراث، فإن غليون يسلك مسلكا آخر إذ يميز بين 

كمعنى سامي متعالي وبين  الإسلامكتجربة وخبرة جماعية وفردية، فرق بين  الإسلاموبين 
تقدمية »عل، لا يعني غليون طرح مشكلة كما هو بالف الإسلامكتاريخ وكواقع،  الإسلام
كما جرت العادة، ولا رجعيته ولا صلاحيته للتقدم أو عدم صلاحيته ولن يناقش  الإسلام

 .1«طبيعته )...( ولن تحلل معانيه ومضامينه الأخلاقية واللاهوتية والفلسفية

نما سيهتم بواقع يقول بأن هناك جدل دائر حول  ا ، كيف يمكن فهم هذالإسلاموا 
هانات ر ؟ وماهي آفاقه وماهي الوالاقتصادية ،والثقافية ،الجدل؟ وماهي دوافعه السياسية

 .المعول عليها في هذا الجدل؟

وحي من ك الإسلاممي إلى القول أن بحث ر إذن فرق بين المستويين، ونظن أن غليون ي
مفسرا أو م الدين، ، موضوع يهتم به عال  كهدي الإسلام، أي حيث طبيعته وسموه وأزليته

ية، كممارسة يومية، كفهم إنساني، ر كتجربة بش الإسلاما، أما هو فيهتم بمحدثا أو فقيهً 
 ، كيف استقبلوه ووظفوه.في حياة الناس الإسلامبصيغة أخرى حضور 

 غليون، تترجمه الأسئلة التالية: هإن مستوى التراث الذي يعني

                                                           
، يون والمسألة السياسيةالإسلام [:وآخ]طة الاجتماعية،ـ في حسن الترابي الإسلام وأزمات علاقات السل :برهان غليون - 1

 .139ص  (2004، 2مركز دراسات الوحدة العربية، ط)بيروت: 
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هي القوى المتعاملة بالقضية  ؟ أي ماالإسلامالسؤال الأول: من الذي يختلف في  -
 .ية؟الإسلام

قيقي، ويشمل هذا السؤال التوجهات هو موضوع الاختلاف الح ما السؤال الثاني: -    
الكبرى، أو إعادة توجيه النشاط الديني أي أن السؤال يفترض تحليل الخطابات المتعلقة بفهم 

 اختلافها بعضها عن بعض.ومعرفة مدى تمايزها و  الإسلام

هي جذوره الاجتماعية  ؟ ماالإسلامهو أصل الاختلاف حول  السؤال الثالث: ما -     
 .والسياسية؟

لتجاوز هذا الخلاف أو إمكانية التوصل إلى  إمكانيةالسؤال الرابع: هل هناك  -
 .1؟الإسلامب من ر تسوية في موضوع موقف الع

ياسي كما أن  ،من التراث واضح من الأسئلة المطروحة أن غليون يستهدف المجال الس 
ترتيب الأسئلة، يوحي بالمهمة المحددة للبحث، فهو يستهدف معرفة الحقيقة في سياق علم 

 الاجتماع السياسي.

هو الذي أخذ حيزا كبيرا من اهتمامات الفكر العربي  ،السياسي الإسلاموالحق، أن 
بتطلع كل القوى ، كأن الخوض في هذا الجانب من التراث بالذات، يوحي رالحديث والمعاص

ن نفسه إلى أزمة الأنظمة لى نظام سياسي عادل، ويوحي في الآتراثية كانت أو حداثية إ
 سياسية في العالم العربي.لا

يه لالوحي عند غليون ما ذهب إ إسلاميخي في مقابل ر التا الإسلاميشبه التركيز على 
 الإسلامو للدلالة على إسلام الوحي  Islameبالحرف الكبير  الإسلامأركون حينما يفرق بين 

 الإسلامإذن لا ينشغل غليون ب ،التاريخي الإسلامكعلامة على  islameحرف الصغير لبا

                                                           

 .141-140نفسه، ص ص جعر مال -1
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س، التجربة الجماعية والفردية، أي ر المما الإسلامبالوحي المنزل الثابت، المطلق، بل يهتم 
نيا في الماضي والحاضر زما، الإسلامالمتصارعة والمتنافسة التي تتنازع مكانة الخطابات 
 ، ومكانيا في جميع مناحي الحياة.والمستقبل

خطاب العلمانية »، طرفان بارزان في المبحث السابقنا اع كما بي  ر يظهر في هذا الص 
 إسلاميةية أو الإسلامفأكثر أدواته النظرية )...( وخطاب الدولة  رالذي أخذ يمتلك أكث

ل من شأن الدين في الدولة التي تقل ،الحديثة التنويرية صراع بين الانتلجانسيا .1«الدولة
ورة تأسيس الدولة ر ية، التي ترى ضالإسلامالمرجعية أو  يةالإسلاموبين الحركات  مه،قز   وت  

إلا  بعلمنة  إن العلماني لا يرى إمكانية للاستمرار والتقدم»والحياة الاجتماعية على الدين. 
كل نواحي الحياة الاجتماعية وتخليص السياسة والتعلم والثقافة من تأثيرات الدين والعقيدة 

ى مثل هذا الحل هو الآخر إلا  في أسلمة الدولة والاقتصاد ر ي لا يالإسلامالدينية، وأن 
 .2«والعلم والثقافة

وع الحضاري ر الذي أصبح يسمي نفسه "المش ،يالإسلامض الموقف ر شغل بعلذا سنن
هذا الموقف آخذين بعين  ركزين على ثلاث لحظات متداخلة في تطور" م  يالإسلام
، التيار تحققها، معضلة نظام الحكم، وبناء الدولة، باحثين عن القيم التي يريد هذا الاعتبار

ية مع حسن الإسلامة بدءا بدولة الخلافة مع رشيد رضا، وما أثارته من جدل، ثم الحكوم
الصدر،  فقيه مع باقرلالبنا، وصولا إلى الدولة الدينية دولة الحاكمية مع سيد قطب وولاية ا

 جين على الانتقادات التي أثارها برهان غليون، لهذا التيار ومدى موضوعيتها.عر  م  

 

 

                                                           
 .145نفسه، ص  جعر الم - 1

 الصفحة نفسها. ،نفسه رجعالم - 2
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 منهج دراسة التراث -3

وتحديد مستوياته  ،ماهية التراث، وتحديد محتواه عرب في تحديدلالمفكرين ا اختلاف لم يؤد
، أي لم يحقق تقدما في استحضار التراث، بل بقيت المسائل كماهي، الغاية المرجوةوأشكاله، 

الانتصار على الخصم بكل  ، يسعى إلى تحقيقإيديولوجيالأن طابع النقاش يترجم نزوعا 
ن في لآنبثق من المناهج المعتمدة إلى اموالعيب كل العيب  ،، إلا  الوسائل العلميةالوسائل

هو المنهج العلمي الذي ينبغي أن يحكم دراسة  دراسة التراث، وعليه يطرح السؤال ما
 .التراث؟

لقد سيطر على البحث العلمي في المجتمعات » :ينتقد غليون واقع بحث التراث بقوله
اللغوية والعقائدية وتاريخ  ية منهج انتقائي شكلاني هو مزيج من التحليلاتالإسلامالعربية 
يسعى من خلال تجريد الظاهرة أو الحديث من عمقه التاريخي والتجريبي إلى  ،الأفكار

 .1«الذهنية لإسقاطاته ية ثابتة يتخذها تعلةاختلاف ماهية أو بن

فعل على النزعة السلفية، التي  دإن التظاهر بدراسة التراث دراسة علمية، إبداعية، كر 
يوصف بحثها للتراث بأنه قائم على التقليد والتكرار، والاجترار وقياس الشاهد على الغائب، 

 الدائر حوله. الإيديولوجيلم تقدم في الحقيقة جديدا، بل زادت التراث تشويها وعمقت الجدل 

هل إلى المناهج الغ ، ومن تبعهم من قونر تشبية، التي اعتمدها المسر إن اللجوء السَّ
كان ماهية ثابتة، أو بنية  المفكرين العرب، جعلهم ينظرون إلى الموضوع )التراث( كما لو

عقدية وعقلية قارة، ملبسين دراستهم لباس العلمية والموضوعية والواقعية، وهم بعيدون عن 
 ذلك كل البعد.

                                                           
 .18ص ، مرجع سابق، نقد السياسة :برهان غليون - 1
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ضوعي للتراث وتجاهلت ماذا يبقى من دراسة التراث إذا تجاهلت الدراسة الواقع المو 
 .حركة التاريخ؟

بة والتاريخ الاجتماعي ر أولوية التج»ي الإسلاميعلن غليون بأنه سيلتزم في دراسته للتراث  
 .1«عقائد والصراعات والحركات الاجتماعية في الوقت ذاتهلفي فهم ا

المناهج يخية، في مقابل تركيز ر يأتي التأكيد على الواقع الاجتماعي والتجربة التا
الأخرى على النصوص، لا يمكن فهم مسألة الخلافة بمجرد العودة إلى النصوص الأولى، 

التالي: ما هو الواقع الذي استدعى استحضار  لمسألة يرتبط بالإجابة على السؤالبل فهم ا
التي فرضت  ،والثقافية ،والاجتماعية ،يةوط التاريخية السياسر هي الش مسألة الخلافة؟ وما

الحرص على أولوية التجربة والتاريخ يسمح بكشف المعاني والقيم  الخوض في هذه المسألة؟
ه بنية ر تين يكتسبهما التراث، فلا يصبح التراث واقعة ميتة، ماضية انتهت ولا يمكن اعتبالال

 ها.لفقط من يتعق رثابتة، تنتظ

اقع الاجتماعي والشروط اعي الو ر ي ،حنا بمنهج حيدير غليون، متى تسلَّ وفي تق
وليس أثرا قديما  ،يصبح الدين )التراث( جامدا ة، أمكن وضع الأمور في نصابها، لنيخير تالا

ين تجربة در الوعي البشري، بل الأصح، أن الاللفكر اللاهوتي، ولا هو مجرد طور من أطو 
 تطورات التاريخية.لبا رتحولات الاجتماعية وتتأثلحية، تلتحم با

ياسية  وتمتلك  ،رف من تراث ما، متموضعة في التاريخالتي تغإذن فالحركات الس 
، ينبغي استحضارها في التعاطي نفعل، لها مطالب وتوازنات ومصالحدينامية ما، تفعل وت

، وهي دعوة لا نعترض عليها من حيث المبدأ، لكننا نلفت الانتباه إلى أن جميع مع التراث
 نه يتناوله من زاوية علمية، وبمنهج علمي.من تناول التراث يدعي بأ

                                                           
 .الصفحة نفسها ،نفسهجع ر مال -1
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نكتشف مما مر بنا أن حضور التراث في الفكر العربي المعاصر هو حضور كثيف، 
ولكن كيف سيكون حضوره في  لكنه أيضا حضور إشكالي، في معناه، ومحتواه، ومنهجه،

 .بناء الدولة؟ ما هي القيم التي يراهن عليها دعاة التراث؟



 الفصل الثالث: قيم التراث في الدولة

 المبحث الأول: دولة الخلافة وقيمها

 في مفهوم الخلافة وأصولها  -1
 مفهوم الخلافة مع رشيد رضا  -2
 خلافة الضرورة  -3
 الوحدة قيمة دولة الخلافة  -4

 المبحث الثاني: من دولة الخلافة إلى الدولة الإسلامية

 دعوة الإخوانيةمفهوم ال  -1
 الإسلاميةمفهوم الحكومة   -2
 الأخوة أساس الحكومة الإسلامية  -3

 المبحث الثالث: من الحكومة الإسلامية إلى الدولة الدينية

 الجاهلية سمة العصر  -1
 الإسلام دين ودولة  -2
 الحاكمية أساس الدولة الإسلامية  -3
 الإمامة وولاية الفقيه  -4
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 : قيم التراث في الدولةالفصل الثالث

، تتلاراو  هلا ا المكانلاة للإسلام ها تفرد مكانا خاصا ، نجدإلى دساتير الدول العربية العودة
مكلالالالاوت  ساسلالالالان ملالالالات مكونلالالالاا   الإسلالالالام وبلالالالايت  ت  ،ديلالالالات الد وللالالالاة الإسلالالالام بلالالالايت الت كيلالالالاد   لالالالاى  ت 

تخلالاه هلالا ا الجانلالال ديت فلالان هيتات لالاا ف ا لالال اللالادول للالا، ضلالاإ إللالاى  للالا  ذضلالاور هلالا ا ا1المجتملالا 
بوزارة ل شؤوت الدينية والأوقاإ، يلاوذن  للا  بالذضلاور ال لاود ل لاديت فلان دول ت لاد  نفسلا ا   لاى 

، قويلالالاة  و ضلالالاعيفة فيلالالاةخاذيلالالاة التاريخيلالالاة معارضلالالاة   نيلالالاة  و  ن لالالاا ذدي لالالاة، لكن لالالاا تواجلالالا  ملالالات الن
إللاى تطلاور  و فلان الع لاود الأخيلارة،  زاد  ذلادت اتلان لا ،الإسلامميةتضفن   ى معارضت ا صفة 

منلا  مط لا   الإسلاممنوبم ل ما تسلات مر الدوللاة فلان اللاديت، يا لار التوجلا   ،ذد المواج ة العنيفة
  ذك .ل ا    ساسديت والدفاع  ن ، بل المطالبة بجعيت تمسك  بالر عشلت ار  لا

ياسلالان سلالامال قابلالال لمسلالات ر  الإسلالام يعنلالان  للالا   ت  بملالاا » نلالاد د اتلالا  وخصلالاوم   ،مار الس ِّ
وشلالار ية وتنايميلالاة، تعالالا  ملالات فلالاره اللالابعر وتضلالاعإ ملالات فلالاره اللالابعر  يم  لالا  ملالات تعبويلالاة

انت لالالاى لصلالالاالا الذدا لالالاة والتذلالالادي ،  الإسلالالام مخطلالالان ملالالات يعت لالالاد  ت دور وملالالات  ملالالاة  ،2«الآخلالالار
ملالالات الوجلالالاود والمشلالالااركة فلالالان  -الإسلالالامميوتومعلالالا   -الإسلالالام وواهلالا  ملالالات يالالالات بامكانيلالالاة اسلالالاتبعاد 

نجذلالا  فلالان ل بلالايت الدوللالاة واللالاديت، قلالاد السلالا طة السياسلالاية، ملالات بلالاال  ت الع مانيلالاة بوصلالاف ا فصلالا
  و يسارية اشتراكية. ،ليبرالية ،است طال ال وى الت دمية

                                                           
 ك م  ة ل دساتير العربية: - 1

 .المادة ال ال ة مت الدستور السورد ت ول: ديت رتيس الجم ورية الإسم 
 الإسم  ديت الدولة. : تل انية مت الدستور المصرد تنه   ى المادة ا

الإسم  ديت الدولة والدولة تضمت لكل واذد ذرية ممارسة شؤون   :الدستور المغربن ينه   ى  تالفصل السادس مت 
 الدينية.

 المادة ال انية مت الدستور الجزاترد ت ول: الإسم  ديت الدولة.

 .264ه ( 1991، 1)بيرو : المؤسسة العربية ل دراسا  والنشر، ط ن د السياسة برهات ا يوت:-  2
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سلالالالالالاماا الع يلالالالالالادة  والذلالالالالالال  ت ا يلالالالالالاوت يعت لالالالالالاد  ت مسلالالالالالا لة الشلالالالالالار ية بوصلالالالالالاف ا المكلالالالالالاوت لملالالالالالاا
إ لاادة تفسلاير لاللاديت  »اللاديت، وملات  ملاة يلاد و ا يلاوت إللاى  تستند فن جوهرها إلى ،الاجتما ية

بمعنلالاى بلالادل السلالاعن إللالاى  1« ةل لالاي  الاجتما يلالاة الوا يلالاة والمناملالاناوملالاة اوتذديلالاد مكانتلالا  فلالان م
ملات الواجلال اذتضلاات اللاديت، والا تلاراإ ب لادرا ودورا فلان  ،اللاديت، تذلا   د مبلارر كلاات إقصلاا 

 تناي  المجتم  وفن بنا  الس طة.

، موضلالالا  نالالالار وا تبلالالاار، واتخلالالا  الإسلالالاممنبلالالان ر   لالالاى ملالالار التلالالااري  الع الإسلالالام  لالالاد كلالالاات ل
لا   لادنا إللاى العصلار الذلادي  ايلار بعيلاد افلان بنلاا  السياسلاة وفلان تصلاور الدوللاة، فلاا  امرجعلاا م م 

كلالاانوا هلالا   سلالاتغ ين  ضلالاده ، م لالال ملالاااسلالات مروا فلالان اللالاديت، م  الع ملالاانييت خصلالاو   ، وجلالادنا  ت نلالاا
كلالالاات  م   لالالاا الخمفلالالاة، إ بلالالادوره  يسلالالات مروت فلالالان اللالالاديت، متخلالالا يت منلالالا   ريعلالالاة لسلالالا طت   التلالالان ت

لشلالان  ، ونفلالاس االإسلالاممنيم  لالاوت الامتلالاداد الذ ي لالان ل ذكلالا   بلالا ن  السلالامطيت يب لالاوت فلالان النلالااس، 
 اتييت والس فييت.ذيكات بعد الع مانييت م  الإ

لالابلالاة إ ت  ت ي  لا ارا عاصلالار، اللالاد وة إللالاى إقاملالاة مربلالان الذلالادي  وال  قطلالااع ملالات الفكلالار العوج 
م    تطور اللاد وة إللاى ذكلا    م  لذاا  ، سن إ   ى  ل  فنإسممنالدولة   ى  ساس 

 ، واتف     ى  ت ال ي  الجوهرية ل ذك  وجل  ت تكوت إسممية.إسممن

ذالاة ال انيلاة  ،  لا  الشيد رضا فن د وت  لدولة الخمفلاةر  إصمذية ت ا ال ذاة الأولى م   
وال ذالالاة ال ال لالاة ملالا  ذاكميلالاة قطلالال والمنلالااداة  ،الإسلالامميةملالا  ذسلالات البنلالاا ودفا لالا   لالات الذكوملالاة 

  هلالا ا اللالاد وة  هلالال كانلالا  اللالاد وة لإقاملالاة الدوللالاة   لالاى  سلالااس رار هلالان مبلالا فملالاا ،بالدوللالاة الدينيلالاة
  لملالاا ا بلالادا الإسلالاممنهلالان ال لالاي  التلالان اسلالات دف ا د لالااة الذكلالا   بلالاديم ل دوللالاة الذدي لالاة  ملالاا إسلالاممن

  .الانذراإ فن ه ا الد وة، نذو العنإ  إلى  د ذد يمكت ل ديت  ت يوج  بنا  الدولة 

  
                                                           

 .264ه نفس ، ج ر الم - 1
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 المبحث الأول: دولة الخلافة وقيمها

وتم  لا   ،الذنيلاإ نالإسممالتمس  بالديت  ىعربن، إللفن العال  ا الإصمذند ا التيار 
ذيات  فن ذياة الناس، دا يا إلى تن يت  مت شلاواتل الخرافلاة والبلادع، بلاد ا بتصلاذيا الع يلادة  .1وا 

ملالالالالارورا باصلالالالالام  المجتملالالالالا ، بالت كيلالالالالاد   لالالالالاى  املالالالالال التنشلالالالالاتة والتربيلالالالالاة، وصلالالالالاولا إللالالالالاى الإصلالالالالام  
ياسلالان  مملالا م فلالان دوللالاة  الإسلالاممنالسياسلالان، اللالا د  خلالا  مالالااهر شلالاتى،  ب غ لالاا، بعلالا  النالالاا  الس ِّ

الخمفلاة التلان تضلاارب  بشلا ن ا الآرا  مف وملاا، ومضلالامونا وغليلاا  واايلاا  ولعلال  بلارز اللالاد وا  
 (.1935-1865)*، الشي  رضا ال  موننة، ما  مل مت  ج  إلى إذيا  الخمف

ل تط لالال   لالاى كلالال هلالال الخمفلالاة ذكلالا  دينلالان    سياسلالان  هلالا  فملالاا الم صلالاود بدوللالاة الخمفلالاة 
وفلالان  ،، ودوللالاة المماليلالا ويلالاة والعباسلالاية، كالدوللالاة الأمالإسلالاممنفلالان التلالااري  اللالادول التلالان تشلالاك   

يلاة الع مانيلاة      ت الخمفلاة ر مبراطو الإ الدويم  التن قاملا  فلان المغلارل العربلان،  لا  ملا   د 
 .ف ط  الم صودة هن دولة الخ فا  الراشديت

 وأصولها ةفي مفهوم الخلاف -1

خ لاإ فلامت فمنلاا، إ ا كلاات خ يفتلا  »الخمفة فن ال غة العربية مشت ة مت الجلا ر )خ لاإ( 
، 2«الإملالالاارة ، والخ يفلالالاة اللالا د يسلالاتخ إ مملالالات قب لالا  )...( والخمفلالاة)...( واسلالاتخ ف  جع لالا  خ يفلالاة

وفلالان كلالال الأذلالاوال تلالادل  3«شلالار ا هلالان الإماملالاة ربالكسلالا»نود ورد  الخمفلالاة: الت لالااوفلالان كشلالااإ 
، و ول ملات  خلا  الإماملاة و  ،بالإملاارةسلاوا  نعتلا   الإسلام سة السياسية فن ر الخمفة   ى المما
  بو بكر الصديل، لأن  استخ إ الرسول )ه( بعد وفات . ،تسمية الخ يفة

                                                           
مة البارزة فن الذركة الإصمذية  امة هن البد  باصم  الع يدة وتصذيذ ا بدليل  ت - 1 مؤلفا  ز ما  الإصم   الس 

 تدور ذول مساتل الع يدة مت مذمد  بد الوهال إلى  بد الذميد بت باديس.الدينن، 
 الشي  مذمد رضا.، التن ينذدر من ا نسبة إلى قرية ق موت ال بنانيةال  مونن: *
 .1235ه  ،15، ج2مج ، مرج  سابل،لسات العرل :ابت مناور - 2
 .775ه  ،مذا  الفنوت والع و ، مرج  سابلطكشاإ إص :الت انود نمذمد بت    - 3
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ذملال الكافلاة   لاى م تضلاى النالار  الخمفلاة هلان»في ول ابت خ لادوت:  الاصطم  ما فن 
 لا  سلاوا  وهن تخت إ فن ت ديرا  ت نالاا  الم    .1«  ن فن مصالذ   الأخروية والدنيويةالشر 

بينملالاا  ،ر والشلالا وةالطبيعلالان هلالاو ذملالال الكافلالاة بم تضلالاى الغلالار كلالاات طبيعيلالاا  و سياسلالايا، إ  الم لالا  
النار الع  ن، والإشارة إلى النار الشلار ن بوصلاف  الم   السياسن، هو ذمل الكافة بم تضى 

  ا الف  لاا ، والغايلاة مميزا ل ا ل د الخمفة  ت ايرها  تعنن  ن ا مذكومة بضوابط شر ية فص  
 اسة الديت.ر التن مت  ج  ا كان  الخمفة هن سياسة الدنيا وذ

الخمفلالالالاة نالالالالاا  فيلالالالا   ت نالالالالاا  ، و هلالالالا  ملالالالاا تلالالالا  بالتلالالالااري ينب لالالالال مف لالالالاو  ابلالالالات خ لالالالادوت ملالالالات دراي
المسلالالا ميت الدنيويلالالاة، و  لالالاى ذراسلالالاة ديلالالات    ره فيلالالا  الذلالالااك    لالالاى سياسلالالاة  ملالاو ر ، يذلالالاإسلالاممن

 ، اللالا يت  خلالا وا   لالاى  لالاات    التنايلالاروالتمكلالايت للالا ، وهلالاو فعلالام ملالاا ن مسلالا   نلالاد الف  لالاا  السياسلالاييت
 الأذكا "  فن كتاب(  1058ه450- 974ه364ل خمفة مت الناذية الشر ية، ي ول الماوردد )

الإماملالاة موضلالاو ة لخمفلالاة النبلالاوة فلالان ذراسلالاة اللالاديت وسياسلالاة اللالادنيا، و  لالادها لملالات » "السلالا طانية
، واستمر ه ا المف و  م  مت جا  بعد الماوردد، بل لا نجلاد  نلاا  2«ي و  ب ا واجل الإجماع

فن استخمه ه ا المف و  فن الفكر العربن الذدي  والمعاصر، وهو ما سنراا بعد ذلايت  نلاد 
 رشيد رضا.

،  بلالار هلالا ا الخمفلالاة نالالاا   ابلالا ، واضلالاا المعلالاال هلالال  :  هلالاور ايلالار  ت السلالاؤال اللالا د يطلالا
ت الخمفلالالاة نالالالاا  للالالا  بنيلالالاة  ابتلالالاة يخلالالاالإ الواقلالالا  الاجتملالالاا ن لتلالالااري  الطويلالالال      ت الا ت لالالااد بلالالا ا

والتطور التلااريخن  يتصلادى ا يلاوت ل لا ا التسلااؤل مبلارزا  ت الخمفلاة للا  تكلات فلان  صلا  ا سلا طة 
 ابلالال كانلالا  سياسلالاية دينيلالاة، اضلالاط   في لالاا الخ يفلالاة الأول  بلالاو بكلالار الصلالاديل، وملالات بعلالاد ،سياسلالاية
 هلالاداإ السياسلالاة الدينيلالاة التلالان كلالاات ي لالاو  ب لالاا بمتابعلالاة  »الخطلالاال رضلالان    ن ملالاا،  ملالار بلالات 

                                                           
 .191الم دمة، مرج  سابل، ه  :ابت خ دوت - 1
، 1طمكتبة ابت قتيبة، : الكوي )  ذمد مبار  :لايا  الدينية، تذ يلالأذكا  الس طانية والو  : بو الذست الماوردد - 2

 .03ه  (1989
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يلالالاة الفتنلالالاة، وت كلالالاد  ملالالا  اتذوللالالا  الخمفلالالاة إللالالاى سلالالا طة سياسلالالاية )دوللالالاة( ملالالا  بد .1«الرسلالالاول ه
الصراع ال د دار بلايت   لان كلار    وج لا  وبلايت معاويلاة، كلاات   يلاا رملازا ل لاديت، ف لاو ملات  هلال 

لالااالسلالااب ة وملالات المبشلالاريت بالجنلالاة، وهلالاو ملالات  هلالال ال رابلالاة  ، بية ل رسلالاول الكلالاري  )ه(لروذيلالاة والنس 
عاويلالاة رجلالال سياسلالاة، ف لالاو ب لالا ا المعنلالاى امتلالاداد ل خ يفلالاة  بلالاو بكلالار و ملالار، إنلالا  رملالاز ل لالاديت، بينملالاا م

 ، خمفلاا لملاا كلاات سلااتدا قب لا ، إ جعل الديت فن خدملاة السياسلاةو يوية،   منطل السياسة الدنذك  
 كان  السياسة فن خدمة الديت.

بالخمفلالالاة،  لالالات م ام لالالاا   ول ملالالات ذلالالااد الإسلالالاممنيعلالالاد معاويلالالاة فلالالان نالالالار دارسلالالان التلالالااري  
ت معاويلاة بدهاتلا   ت اللا د مك لا  كا  ضوضا، وهلاو السلابل فلان ت لادير اللابعرالم الية ليجع  ا م  

لبسلا ا ذكلاا  بنلان  ميلاة وبنلان   ل   ى   ن والمشك ة ما ا ب لان ملات مف لاو  الخمفلاة الأوللاى يتغ
 العباس، ومت بعده  السمطيت الع مانيوت.

تلان لإ ت ل  يكت ل خمفة مف وما واذلادا، ولا مضلامونا واذلادا، فلارل بلايت الخمفلاة الراشلادة، ا
وبلالايت الخمفلالاة فلالان الدوللالاة الأمويلالاة وملالاا بعلالادها، لأن لالاا فلالان الأخيلالار    لالاى  ن لالاا كام لالاة، إلي لالااينالالار 

، اسلالالاتبدادد، نعلالالا  سلالالامن معاويلالالاة اتخلالالا   ل بلالالاا، يعطلالالان شلالالار ية دينيلالالاة لذكلالالا  م كلالالان  و سلالالا طانن
وملالات  الإسلالام الم لالا ( فلالان المؤسلالاس الأول للالالا )»بوصلالاف   ،ة، إضلالافا  ل شلالار ية   لالاى ذكملالا خ يفلالا

 .2«جلااؤوا بعلادا،  ملاوييت، و باسلاييت، وايلاره فلاا  اللا يت  خمل  إضفا  الشر ية ك ل    ى الخ
ب لاا   ى ه ا نتسا ل هل إذيا  فكرة الخمفة م  رشيد رضا تبريلار ل ذكلا   الوضلا   الع ملاانن وا 

 كلالالاات  فلالالاة  هلالالالم ت هناللالالا  مسلالالاتجدا  فرضلالالا  اللالالاد وة إللالالاى إذيلالالاا  الخ     هلالالاو   يلالالا    لالالاى ملالالاا
ات كلالا ل  لملالاا ا للالا  تلالانجا يرملالان ملالات ورا   للالا  إللالاى الت سلالايس ملالات جديلالاد لدوللالاة الخمفلالاة  وا  ا كلالا

د وت ، ونجذ  فن الم ابل الد وة الع مانيلاة ال ات لاة باقاملاة دوللاة   لاى  سلااس ملادنن ولا  مقلاة 
 .ل ا بالديت 

                                                           
 .68سابل، ه  ج ر برهات ا يوت: ن د السياسة، م - 1
 .231ه ( 1995، 3الجابرد: الع ل السياسن العربن )بيرو : مركز دراسا  الوذدة العربية، ط مذمد  ابد - 2
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 مفهوم الخلافة مع رشيد رضا -2

 ا السياسن مذمد رشيد رضلاا، اللا د بلاد  ذياتلا  عاد مصط ا الخمفة بري   م  المصاست
ل غزاللالان، متلالادرجا فلالان مسلالا   الصلالاوفية ملالات الطري لالاة  "اللالاديتإذيلالاا    لالاو  "صلالاوفيا، متلالا  را بكتلالاال 

 ذملالاد بلالات  الإسلالام تلالان تلالا  ر في لالاا بشلالاي  ل،  لالا  تذلالاول إللالاى السلالا فية ا**إللالاى الن شلالابندية *الشلالاا لية
بندية و رفلالالا  الخفلالان والأخفلالالاى ملالالات شلالاإننلالالان سلالا ك  الطري لالالاة الن » ي لالالاول مذملالاد رضلالالاا: ،تيميلالاة

فلان باطنلالا  ملات اللادرر، وملاا ت لالا إ  رارها، وخضلا  بذلار التصلالاوإ ور يلا  ملاا اسلات ر لطاتف لاا و سلا
، و  ملا   ت كلال ملاا خالفلا  ف لاو   إللاى ملا هل السلا إ الصلاالذيتيلا مواج  ملات الجيلاإ،  لا  انت 

 .1«ضمل مبيت

يلا  لوفن تذول  مت الصوفية إلى الس فية  خ    ى  ات   إصم  ذال مجتمع  وملاا غل إ
لا فن فلان  امت الخرافا  والبدع والضملا ، ملاا زاد ملات إصلارار   ، الإصلام   لاى هلا ا التوجلا  الس 

 لالا  اتصلالاال  بالشلالاي   ،التلالان كلالاات يصلالادرها جملالاال اللالاديت الأفغلالاانن ،"العلالاروة اللالاو  ى"  لالاى  اطم لالا 
وبدخوللا  مصلار سلانة  ،والتجديلاد  لات طريلال التربيلاة والتع لاي  بالإصلام مذمد  بدا، ال د نادى 

اسلاتمر صلادورها ذتلاى و  17/03/1898 نش  مج لاة المنلاار التلان صلادر  لاددها الأول فلان  1889
وسلالاي ة لإذيلالاا  وتجديلاد اللالاديت، اللالا د للالا  يعلالاد يف لالا  منلالا   نلالاد  ، والتلالان اتخلالا  من لالاا1935بعلاد وفاتلالا  

فلالان الروذانيلالاا ، وملالات  ملالاة سلالاار  م لالا  فلالان المج لالاة   لالاى  الإالالارالاللالابعر )المتصلالاوفة( سلالاوى 
 : م  مستويا  متضامنة 

 هر الشر .المستوى الع اتدد:  خ  في  إصم  الع يدة وتن يت ا مت ماا

                                                           
تصوإ فن تونس، وسكت مدينة  ،( مغربن الأصل656 -571الشا لن ) صوفية تنسل إلى  بن الذستالشا لية: طري ة  *

 ، ونسل إلي ا.شا لة
 (.791 -718الن شبندية: طري ة صوفية، تنسل إلى مذمد ب ا  الديت ن شبند البخارد )**
 .22ه (1992، 1)الجزاتر: موف  ل نشر، الجزاتر، ط مذمد رشيد رضا: الخمفة - 1
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المسلالالالاتوى الاجتملالالالاا ن: وفيلالالالا  توجلالالالا  إللالالالاى إصلالالالام  البنلالالالاا  الاجتملالالالاا ن بملالالالاا يذ لالالالال تذريلالالالار 
باللالاد وة إللالاى   لالارالمجتملالا  ملالات الج لالال بلالاالذره   لالاى إشلالاا ة التع لالاي  والت  يلالاإ، وتذريلالارا ملالات الف

 س  الاستعمار.ر الاقتصاد وتذريرا مت الن ل ال د يما إصم 

فملالاا ا قصلالاد بلالا   وملالاا ا  إسلالاممنفلالاة كنالالاا  المسلالاتوى السياسلالان: د لالاا فيلالا  إللالاى نالالاا  الخم
 .تن است دإ ب وا ا لهن ال ي  ا قصد من   وما

الخمفلالاة والإماملالاة العاملالاى » ضلاا فلالان تعريلالاإ الخمفلاة إلا ال لالاول:لا يزيلاد الشلالاي  مذملالاد ر 
ملالاارة الملالاؤمنيت،  لالام  ك ية الجامعلالاة لصلالاالا الإسلالاممهلالاو رتاسلالاة الذكوملالاة  ،اذلالادو ملالاا  معناهلالاا  وا 

خمفلالاة  و  يسلالامى الإسلالام نسلالاتفيد ملالات هلالا ا المف لالاو   ت النالالاا  السياسلالان فلالان  .1«اللالاديت واللالادنيا
إماملالالاة  و إملالالاارة، ون لالالاول خ يفلالالاة  و إماملالالاا  و  ميلالالار الملالالاؤمنيت، تلالالادل ك  لالالاا   لالالاى رتاسلالالاة الذكوملالالاة 

 ية التن تجم  المس ميت بما في  خيره  فن الدنيا والآخرة.الإسمم

ملا  ورة ل خمفلاة  نلاد الع ملاا  المسلا ميت يعضد مذمد رضا، تعريفلا  هلا ا ل خمفلاة بتعلااريإ 
سلالااتر   ملالاا  الع اتلالاد والف  لالاا  ملالات جميلالا   وكلالال»: زانلالان  و كملالاا قلالاالد والتفتملالات  م لالاال الملالااورد

لا فية فلان  ك ِّ وك ت مذمد رضا ي   .2«م اهل  هل السنة لا يخرج  ت ه ا المعنى ر بمرجعيتلا  الس 
إشلالاكالا لديلالا ، ف لالان ملالات الأملالاور الواضلالاذة التلالان  رالتعريلالاإ. بلالال  ت ضلالابط مف لالاو  الخمفلالاة لا ي يلالا

 ضبط ا الع ما  والف  ا .

وملالات  ملالالاة فالخمفلالاة  نلالالاد رشلالايد رضلالالاا لا تعبلالار هلالالان  ات لالاا  لالالات مشلالاك ة، بلالالال المشلالاك ة فلالالان 
 الإصلامذييتدوللاة الخمفلاة ف لاو ملات ل لة الوطنيلاة، إللاى نصلايرل رشيد رضا مت نصير ل دو تذو  

، إ  1899مج لالاة المنلالاار فلالان العلالاا  س سلالانملالاا  ، ذي بلالادامذملالاد  يلالا الن ضلالاوييت، كلالاات  قلالارل تمم
. ودافلا   لات 1905، ذتى بعد رذيل الشي  مذمد  بدا فن العا  الإصمذيةال وفيا ل فكرة »

                                                           
 .15  نفس ، ه المرج - 1
 .، الصفذة نفس االمرج  نفس  - 2
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الذيلالالااة الدسلالالاتورية والديم راطيلالالاة فلالالان الدوللالالاة الع مانيلالالاة بعلالالاد  لالالازل السلالالا طات  بلالالاد الذميلالالاد ال لالالاانن 
 .التذول إلى فكرة الخمفة هن  سبال ه ا  فما .1«وصعود الاتذاد والترقن إلى الس طة

اللا د ذصلال للا  يلا   هكلا ا بلال كانلا  ورا ا  سلابال ودوافلا   2لا ش   ت التذلاول لالان لامل     
 نوجزها فيما ي ن:

لمسار الفكرد ل شي  مذملاد رضلاا، لا يجلادا   لاى خلاط واذلاد، الم ت  با: سبال فكرية   افية   / 
لالالابلالالال كلالالاات س سلالالا ة ملالالا ت    إللالالاى  ات لالالاة متدنيلالالاة فاننلالالاا  وبالانتملالالاا ، رإ بالتلالالاديتت التطلالالاورا ، ف لالالاو وا 

 لالالاة إللالالاى طري لالالاة، ايلالالار  ت ضلالالاغط يالتصلالالاوإ ومارسلالالا  وتذلالالاول ملالالات طر   رفنلالالاا بلالالا ت الرجلالالال خبلالالار
ول مت التصوإ إلى السلا فية، نعلا  الذركة الإصمذية واتصال  بالشي  مذمد  بدا، جع   يتذ

سياسلالاا  " فلالان كتابلالا  يلالا كر رضلالاوات السلالايد ، بلالال كلالاات تلالادريجيا دفعلالاة واذلالادةللالا  يكلالات تذوللالا  هلالا ا 
نصلاإ ال لاانن ملات لال يت انذلاازوا ل سلا فية فلان ا الإصمذييتمت »ب ن  كات  "المعاصر الإسم 

الع لالالاد ال لالالاانن ملالالات هلالالا ا ال لالالارت. وقت لالالاا اكتشلالالاإ ابلالالات تيميلالالاة  لالالا  الشلالالاي  مذملالالاد بلالالات  بلالالاد الوهلالالاال، 
 "الا تصلاا "فلان اجت اداتلا  الف  يلاة )...( لاهلات   بكتلاال  إلي لااوانصرإ ل عناية بالسنة، والرجلاوع 

كلالالاز فيلالا    لالاى مبذلالا  ال ويلالاة ال اتيلالاة والخاصلالالاة ر ل ف يلالا  الملالاالكن الكبيلالار الشلالااطبن )...( اللالا د ي
نسلالاتفيد ملالات هلالا ا الممذالالاة  ت  .3«ل ملالاؤمت، وضلالارورة التملالاايز  لالات المشلالاركيت و هلالال الكتلالاال...

ا فن مرذ ة ساب ة   ى ال يبرالية، ومساهمات  فن الدفاع  لات الذيلااة مطالعا  الشي  ال د تفت  
، وملالالالات  ملالالالاة الإسلالالالام ة،  ا لالالالار  للالالالا  لاذ لالالالاا،  ت فلالالالان هلالالالا ا التفلالالالاتا ابتعلالالالااد  لالالالات  صلالالالاالة الدسلالالالاتوري

فاستد ا  فكرة الخمفة والت كير بما كات  ند الع ما  والف  ا  المس ميت، هو نوع مت تصلاذيا 
ل لاد  تلاى »ن  صبذ  م ددة بالذضارة الغربية ية التالإسممالمسار، وفن  ل  استعادة ال وية 

رجلاا  فلان قلاد ماتلا  وب يلا ، فلام  الإسلاممية  ى الناس ذيت مت الدهر وه  يانوت  ت المدنيلاة 

                                                           
 .83-82ممن المعاصر، مرج  سابل، ه ه الدولة فن الفكر الإس : بد الإل  ب  زيز - 1
 .83المرج  نفس ، ه  - 2
 .42ه  (1997، 1ط ،دار الكتال العربن( )بيرو : سياسا  الإسم  المعاصر )مراجعا  ومتابعا  :رضوات السيد - 3
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، ف لاا هلاو قلاد  خلا  1«فرنجية قد كسب  صفة الخ ود فم مطم  فن موت لاا، و ت المدنية الإ ابع 
، بلارد الخمفلاة، وهلا ا ملاا جعلال  ذلاد المختصلايت فلان تطلاور الإسممية  ى  ات    ت يرد المدنية 

ويدا رويدا كات رشيد رضلاا يتخ لاى  لات تعلاالي  الإملاا  لي صلاد مذملاد ر »ي ول  الإسمميةذركة ال
ملات  ديد  ت معسكر  ستا ا، بل لع لا  كلاات ي تلارلتعد ب جمات  العنيفة ضد د وة التج بدا  ويب

وبالنسلابة للا  يلاد و إللاى العلاودة ل مصلاادر الأوللاى، ، ف لاو مت د اة الت  يد الإما معسكر خصو  
ملالالاا زاد ملالالات  و.  2«"الإسلالالامميةفلالالاات العملالالال والج لالالاد والأملالالال يتركلالالاز فلالالان شلالالان  واذلالالاد "الخمفلالالاة 

 اللالارزال، بلالاد  ملالا  الشلالاي  الأزهلالارد   لالاناللالا د قد  إ ؤل لالا، الم  إصلالارار الشلالاي    لالاى التمسلالا  بالخمفلالاة
اللالا د  نكلالار فيلالا   ت تكلالاوت الخمفلالاة  ملالارا شلالار يا دينيلالاا لا  صلالال ل لالاا فلالان  و صلالاول الذكلالا " الإسلالام "

نما هلان ذكلا  ملادنن، واجت لااد بشلارد فلارد   نة، وا  رشلايد رضلاا   لاى  للا  بالعديلاد ملات  ال رغت  و الس 
، وكلالاات ملالاا كلالاات ملالات ل   يلالا  شلالايوز الأزهلالاربلالال قلالااد ذم لالاة ضلالاد   لالان  بلالاد اللالارزال و ل لالا  الم لالاالا 

للايس »  ك لاار وتجريلادا ملات صلافت  الع ميلاة دا مت منصب بد الرزال وتجري تجري  الشي    ن
 ، يرجلالا  بلالاد اللالارزال الم يلالارة د   لالال د لالاوى   لالانلِّلالاالتيلالاار الجديلالاد اللالا د و    ملالاة شلالا  فلالان  ت هلالا ا

 لالااة السلالا فية الكبلالاار اللالا يت بجلا ورا الأوللالاى إللالاى الشلالاي  مذملالاد رشلالايد رضلالاا اللالا د كلالاات واذلالادا ملالات د
 .3«رزال...لكتال  بد التصدوا 

د كملالاال فلالاة   لالاى يلالاموالأملالار هنلالاا يتع لالال بملالاا غل إليلالا  الذلالاال ملالات إسلالا اط الخ :سلابال سياسلالاية ل/ 
د  خطيلالار، للالا  يسلالاتو ب  فصلالال السياسلالاة  لالات اللالاديت وهلالاو ذلالا ة  لالاتصلالاراذ والإ لالامت،  تلالااتور 

، ايلار  ت المتتبلا  ل شلا ت السياسلان اللادولن بالخصلاوه، يلارى  ت هلا ا النتيجلاة جلاد الناس غنلا ا 
،  طراف لاا تلات  ه ملات ذلايت إللاى ذلايتسلايط ا، وكانلا  الع مانيلاة، انت لاى  فالإمبراطوريلاةطبيعية، 

ا لالار الفلالالاارل الذضلالاارد سلالالاافرا، فلالازاد   طملالالااع الغلالارل، وتسلالالا ل الضلالاعإ إللالالاى دواليلالال الذكلالالا  و 

                                                           
 .05سابل، ه  ة، مرج مذمد رشيد رضا: الخمف - 1
 .48ه  (1997، 10طدار الط يعة الذدي ة، يد: ذست البنا، متى وكيإ ولما ا )دمشل: رفع  السع - 2
دولة ناريا  الدولة فن الفكر العربن الإسممن المعاصر، فن مجمو ة مت المؤلفيت، الأمة وال ف من جد ات: - 3

 .113ه والاندماج فن الوطت العربن، مرج  سابل، 
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 جنبيلاة، شلاتت  ملام ا    تكت سلاوى إلتن لوا ،المتعاقبة الإصمذية الإجرا ا ورا   ،الع مانن
 المشرل والمغرل.رد ال د هيمت   ى المد الاستعما وذدة الأمة، وانتشر

 ملالاا  وضلالاعية ك لالا ا ا ت لالاد الشلالاي  مذملالاد رضلالاا،  سلالاوة بجملالاال اللالاديت الأفغلالاانن،  ت العلالاال        
ن لا ت لالاو  للالا  قاتملالاة، وللالات يلالاؤ ر فلالالان مجلالارى الأذلالادا  لأنلالا    لالاى هلالاام  التلالااري ، للالالات الإسلالامم

 لاالصلاذيا، وملات الناذيلاة السياسلاية لا يكلاوت الذلال إ الإسلام يكوت ل  ذضورا إلا بلاالعودة إللاى 
 ا لا يمكلالات  ت يتذسلالات ف لالان الذكوملالاة الم  لالاى التلالان بلالادون»بوذلالادة سياسلالاية تذلالا  رايلالاة الخمفلالاة 

 .1«ذال البشرية

ت الشلاي  يطملاا إللاى إيجلالااد إ ت اللاداف  ورا  ط لال الخمفلاة، سياسلان بالدرجلاة الأوللالاى، وكلا 
، كيإ لا وهلاو يلارى التكاللال الإسممن، التن ب غ ا العال  زمة التخ إ والانذطاطذل ج رد لأ

 .الإسمميةالاستعمارد   ى البمد 

اتتمف لالاا هلالان قيلالاا   لإمكانيلالاةفلالان خطلالار، والضلالاامت الوذيلالاد  الإسلالامميةل لالاد  صلالابذ  ال ويلالاة 
اللا د  ،الإسلام التن تصوت وذدة الأملاة، يلا تن هلا ا الموقلاإ ملات ج لاة   لاة الرجلال فلان  ،الخمفة

ن يلا، و ن  هو اللا د يمكلات  ت يذنوية فن الأرر  ا  قوة مع الإسم إت »عالميت، في  خير ل 
مدنيلالاة الشلالارل، وين لالا  مدنيلالاة الغلالارل، فلالاات المدنيلالاة لا تبلالال إلا بالفضلالاي ة والفضلالاي ة لا تتذ لالال إلا 

دا  الأملالار كلالا ل  فلالاالأخوة  وملالاا .2«الإسلالام باللالاديت، ولا يوجلالاد ديلالات يتفلالال ملالا  الع لالا  والمدنيلالاة إلا 
وذتلالاى لا تكلالاوت اللالاد وة إللالاى الخمفلالاة مجلالارد  ،الإسلالام العاملالاة بلالايت النلالااس لا تكلالاوت إلا بذكوملالاة 

 .هن ه ا الخمفة  طوبى ينار مذمد رشيد رضا لما يسمى خمفة الضرورة فما

 

 
                                                           

 .48مرج  سابل، ه  :رفع  السعيد - 1
 .07الخمفة، مرج  سابل، ه :شيد رضار مذمد  - 2
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 فة الضرورةلاخ -3

تجلالااوزا لفكلالارة الطلالاوبى، التلالان نعتلالا  ب لالاا الخمفلالاة، وتنلالازيم ل لالاا فلالان  رر الواقلالا ، مي لالاز رشلالايد    
ن الشل الم الن ال د نار للا  فة همالخورة ر رضا بيت ضرورة الخمفة وخمفة الضرورة، فض

، ف لالان الوضلالاعية التلالان لا تتلالاوفر في لالاا شلالاروط شلالاي ،  ملالاا خمفلالاة الضلالارورةلالف  لالاا ، و كلالاد   يلالا  ا
جلالال والضلالارورة، وبملالاا تلالاوفر ، بلالال ت لالاا    لالاى م تضلالاى الواإسلالا اط اوملالا   للالا  لا يجلالال  ،الخمفلالاة

الضلالالالالارورا ... فلالالالالاا ا تعلالالالالا ر وجلالالالالاود بعلالالالالار الشلالالالالاروط تلالالالالادخل المسلالالالالا لة فلالالالالان ذكلالالالالا  »ملالالالالات شلالالالالاروط 
والضلالالالارورا  ت لالالالادر ب لالالالادرها، فيكلالالالاوت الواجلالالالال ذينتلالالالا  مبايعلالالالاة ملالالالات كلالالالاات مسلالالالاتجمعا الشلالالالاراتط ملالالالات 

ت   التلان تذصلال بمبايعلاة  ، الأولىرضا بيت نو يت مت خمفة الضرورة ، ويميز رشيد1« ه  ا
فلالاا  بنلالان  ميلالاة  خب  ملالا م ، ويضلالارل للالا لخمفلالاةوالع لالاد رالالا   لالاد  اسلالاتكمال شلالاروط ال  هلالال الذلالال
اللالالا يت كانلالالا  تن صلالالا   العداللالالاة  و الع لالالا  الاجت لالالاادد، وكلالالاات الجم لالالاور يوجبلالالاوت »س وبنلالالان العبلالالاا

 .2«طا ت  ، ويصذذوت ل ضرورة إمامت  

ل   ي لالالاا جاهلالالال  د ت لالالا  التلالان تغ  لالالا ،وال انيلالاة ت لالالا  التلالالان تذصلالال بالتغ لالالال  د دوت مبايعلالالاة
نكلالاوت  لاذكمنلالاا بانع لااد إمامتلالا  كلان »فتنلالاة لا تطلاال  فلالاات كلاات فلالان صلارف  ، و فاسلال ،بالأذكلاا 

التغ لال ، وهو يستعير ه ا الذكلا  ملات الف لا  الشلاافعن، وسلا طة 3«كمت يبنن قصر وي د  مصرا
 دنلاى ملات الفوضلاى وم تضلااها  ، وهلانك كلال الميتلاة ولذلا  الخنزيلار ، تن فلان ذكلا  الضلارورةلدي  
 . الإمكات ند  لإزالت االسعن 

 الف  لاا  ك يلارا شلايخنا، بلال خلاار فيلا ملات  إبلادا اوالذ ي ة  ت ال ول بخمفة الضرورة ليس 
 ملات لكلات يعنينلااا، وبلاالتفتزانن وايرهملا ،وبلاالغزالنرشيد رضا يستشلا د بف  لاا  الذنفيلاة،  بدليل  ت
 اايتيت: تذ يلمت قبل الشي ،  إيرادها

                                                           
 .57، ه نفس  رج مال  - 1
 .58ه  ،نفس   - 2
 .59-58، ه ه نفس   - 3
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 رر الواق  م ما كان  الاروإ.ولى: إمكانية تنزيل الخمفة إلى  الأ

ملات مصلاطفى كملاال  تلااتور ،  -ةذتلاى وللاو كانلا  صلاوري -الخمفلاة إس اطال انية: رفر 
وكلالا ت رشلالايد  ، ات، ضلالارر كبيلالار ل ملالاة، يتم لالال فلالان انفكلالاا    لالادها، وزوال وذلالادإسلالا اط الأت فلالان 

رضلالاا يطملالاا ملالات ورا  ال لالاول بالخمفلالاة إللالاى قيملالاة سياسلالاية هاملالاة هلالان الذفلالااا   لالاى وذلالادة الأملالاة 
 وتماسك ا.

خطلالاال ما  مركلالازيت   لالاى سلالا ،وا هلالا ا ال يملالاة المركزيلالاة لالاشلالايد رضلالاا  افر نعت لالاد  ت دارسلالان 
، للالا  يملال فيلالا  الشلالاي  ملات اجتلالارار ملاا قاللالا  الف  لالاا ، جا نخطلالاال تكلالارارد اسلاتر  ب نلا رشلايد رضلالاا، 

التلان  ،الإسلاممية الإصلامذيةوهو اجتلارار لا طاتلال ملات وراتلا ،  لا   نلا  خطلاال قطلا  ملا  ال لارا ة 
ليعلالاود ب لالاا رشلالايد رضلالاا إللالاى سلالا فية ت  يديلالاة  ،انفتذلالا  ب لالاوة ونديلالاة   لالاى  دبيلالاا  الذدا لالاة السياسلالاة

سلالاتنبا  فكلالارة سياسلالاية جديلالادة فلالان لام لالاد التربلالاة » نلالا  خطلالاال ت سلالايس  فلالان ذلالايتتجاهلالال الواقلالا ، ت
 .1«الإسمميةالمعاصر هن فكرة الدولة  الإسممنالو ن 

نع  قد يكوت خطال رشلايد رضلاا تكلارارد اسلاترجا ن،  لااد بالمسلا لة السياسلاية إللاى سلا فية 
إلا إ ا ف منا ال صلاد ملات هلا ا اللاد وة،  ،يجابيةت لت نكتشإ ما فن ه ا الد وة مت إت  يدية، لك

، ة منشلاودة زملات رشلايد رضلاا هلان الوذلادةت  هلا  قيملاالموذلادة ل ملاة، لأ الإسلامميةوهن الجامعلاة 
 ، اللالا د للالا  يسلالاتو ل واقعلالا  سلالاوىجنبلالانبذكلالا  ملالاا كلالاات يت لالادد الأملالاة ملالات ان سلالاا  بفعلالال التلالادخل الأ

لا كيإ يكلاوت فكلار رشلايد رضلاا مجلارد دفلااع ف  لان  ، للا  يكلات ذتلاى فلان إيلاديولوجنرشيد رضا، وا 
 . ن  ال مع  ا   ى المج ولالخمفة لأ مص ذة

 

 

                                                           
 .100الدولة فن الفكر الإسممن المعاصر، مرج  سابل، ه  :ب  زيز لال  بد ا - 1
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 فةلادولة الخ الوحدة قيمة -4

رشيد رضا، يطما إلى استرجاع فكرة الخمفلاة، لمجلارد تكلارار الذلادي  بشلا ن ا بلال  ل  يكت
فملاا الم صلاود ب لاا وهلال  الإسلاممية،  هم لاا   لاى الإطلامل الوذلادة ة ملات ال لاي  كات يست دإ جم
 .يمكت تذ ي  ا 

  لالالاى  صلالالاول اللالالاديت  الإسلالالام اجتملالالااع المنتسلالالابيت إللالالاى »هلالالاو  الإسلالالامميةمعنلالالاى الوذلالالادة   
 .1«ونشر دين ، وب ل  يذ  وت معنى الأمة... ،ك مة   لإ م    معا  وقوا دا الك ية، و م

لا فية الدينيلاة، بلال طغلاى طلار   المسلا لة   لاى المسلاتوى ل  تكت الوذدة خيارا انشلاغ   بلا  الس 
 2ال ومن العربن، ال د انذاز إلى  امل ال غة   ى ذسال الديت، كم لاو   ساسلان لوذلادة الأملاة

ن  ك لالار تجلالا را، بمعنلالاى  ت مسلالا لة الوذلالادة الجامعلالاة تعلالاود تاريخيلالاا إللالاى الإسلالاممايلالار  ت الطلالار  
متنلااذرة يغلازو ، فن الجاه ية كانوا قباتل متفرقلاة ، فمت الم لوإ ال ول  ت العرلالإسم ا ور 

لالا  ،الإسلالام ، وجعلالال ملالان   قلالاوة، كانلالا  هلالان النلالاواة التلالان بنلالا  دوللالاة الإسلالام ده  بعضلالا ا بعضلالاا، وذ 
لالالا الإسلالالام »المعاصلالالاريت، بلالالال ذتلالالاى خصلالالاوم    الإسلالالام هلالالا ا ال لالالاول يلالالارددا مفكلالالارو   ، د العلالالارلوذ 

عربلالالان، وجعلالالال هلالالا ا لبمد الممتلالالادة ملالالات الغلالالارل   لالالاى شلالالاواطن الأط سلالالان ذتلالالاى الخ لالالايج اللالالاووذلالالاد ا
، صلالااهرا الأا بيلالاة العاملالاى ملالات شلالاعوب ا وقبات  لالاا ولغات لالاا فلالان البوت لالاة إسلالامميةالمنط لالاة  ربيلالاة 

 .3«ية العربية...الإسممالعربية وقد ذد   ل  تذ  لوا  الدولة 

ن يش د  ت فترا  ال وة كان  فن ال وذلادة م  ت لاا الدوللاة الإسمموفعم فالتاري  العربن 
، بغلالار النالالار إت كلالاات توايلالاإ الخمفلالاة يةالإسلالاممنلالا  ترفلالا  للالاوا  الخمفلالاة التلالان كا ،المركزيلالاة

                                                           
 http://www.almoslim.net/node/117494وذدة الأمة الإسممية فرضية وضرورة  :انجواو مبكن صمل - 1
مذاضرا   ت  :براهي   نيسدور ال غة فن وذدة الأمة مت م ل إيكفن  ت ن كر هنا الأ مال الك يرة التن تؤكد   ى  - 2

ذ ي ة الأمة العربية و وامل ذفا ا، ساط  الذصرد، كل   مال  داترة ذول  :مست بل ال غة العربية المشتركة، جمل السيد
دور ال غة العربية فن تكامل  :لغتنا العربية مت هويتنا... راج  زكريا  بو ذمدية :ال غة ووذدة الأمة العربية،  مار بوذو 

 .831ه  ،2ج ،لفن الوطت العربن، مرج  ساب الوطت العربن ووذدت ، فن الأمة والدولة والاندماج
 .44ه  (1981، 3طدار الط يعة، فيل:  فن الوذدة العربية والتجزتة )بيرو : منير ش - 3
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و ت  ،  و كلالاات مفلالاتعم لأالالارار سياسلالاوية.الإسلالام كرملالاز دينلالان ذ ي لالان ي لالادإ إللالاى إ لالام  ك ملالاة 
مملالاا يفلالاتا  ، والتشلالات انذلالامل الوذلالادة وا لالاور الصلالاراع والفرقلالاة لفتلالارا  الضلالاعإ كانلالا  فلالان الالا

ية شلالالارقا واربلالالاا إلا الإسلالالاممالمجلالالاال ل طملالالااع الأجنبيلالالاة،  للالالا  يلالالانجا الغلالالازو الصلالالا يبن فلالالان اللالالابمد 
نعلالا  تجلالاد السلالا فية سلالاندها فلالان اللالاديت، فاللالا يت  للالاوهت  صلالاال الأملالاة بسلالابل تشلالاتت ا وتفلالارل وذلالادت ا 

ذتلاى وللاو كانلا  خمفلاة ضلارورة إنملاا يسلات دفوت قيملاة سياسلاية  ،يةالإسلامميط بوت قيا  الخمفة 
ب وللالا  وهلالا  فلالان  للالا  يستشلالا دوت  الإسلالام ية، والذفلالااا   لالاى بيضلالاة الإسلالامممركزيلالاة هلالان الوذلالادة 

وجلال  وقوللا   لاز (92:الآية ،)الأنبيا  ﴾وتِّ د  ب  ا   ف      ك  ب  ا ر  ن     ة و  د  اذِّ ة و  م      تك    م   اِّ  ِّ ه   ت  إِّ ﴿وجل   ز
لالا    اِّ  ِّ ه لالا ت  إِّ ﴿ لالا       تك  م  لالاو   ة  م  وقوللالا  سلالابذان  وتعلالاالى  ،(52 :المؤمنلالاوت، الآيلالاة )﴾وتِّ    ات  ف لالا    ك لالاب  ا ر  ن لالا   و   ة  د  اذِّ
لالالات  وا   ﴿ لالالاذ  وا بِّ م  صِّ لالالاع  وا نِّ ر  ك لالالاوا وا   ق لالالار  ف  ت   لا  ا و  يع لالالامِّ ج    ِّ  لِّ ب  لالالا       ت  ن لالالاك      إِّ     ك  ي    لالالا     ِّ  ة  م   ت  ي  ب لالالا إ  فلالالا ل   ا   د    
  ك لال       يت  ب لاي      لِّ    ا ك     ن    مِّ ك        ف ن   ارِّ الن   ت  مِّ  رة  ف  ا ذ  ف  ى ش          ت  ن  ا وك  وان  خ  إِّ  ت ِّ م  ع  نِّ ت  بِّ ذ  ب  ص     ك  ف  وبِّ    ق  
 .(103ة:الآي غل  مرات،) ﴾وت  د   ت    ت  ك  لع     ِّ اتِّ غي  

ملات  ،تلارابط  ك ير مت الأذادي  التن تذ    لاى تمذلا  المسلا ميت و لسنة النبوية الوفن ا
وقلاول رسلاول    1«لا يؤمت  ذلادك  ذتلاى يذلال لأخيلا  ملاا يذلال لنفسلا » ل  ما رواا الشيخات 

إ ا اشلالالاتكى منلالالا   ضلالالاو  راذم   وتعلالااطف   م لالالال الجسلالالاد لالال الملالالاؤمنيت فلالالان تلالالاواده  وتلالالام   » )ه(
 .2«ىتدا ى ل  ساتر الجسد بالس ر والذم

   مإ، ففلالالالان ذلالالالادي  ل رسلالالالاول )ه( بلالالالال تتضلالالالامت النصلالالالاوه التذلالالالا ير ملالالالات الفرقلالالالاة والاخلالالالات
نذلات  مت ق ة و يوش  الأم   ت تدا ى   يك  كما تدا ى الأك ة إلى قصعت ا ف ال قاتل »:قال

الم ابلالالاة ملالات ق لالالاول  لالالادوك   نلالازع، ييلالار ولكلالالات ا لالاا  كغ لالالاا  السلالالايلبلالال  نلالالات  يومتلالالا  ك  :يومتلالا  قلالالاال
بعلار ، ويعت د 3«ويجعل فن ق وبك  الوهت قال ق نا وما الوهت قال ذل الذياة وكراهية المو 

                                                           
 .08صذيا البخارد: مرج  سابل، ه -  1
 .898( ه2013، 2ط الإما  مس  : صذيا مس   )ال اهرة: دار الفجر ل ترا ، - 2
 .278، )د  ( ( ه1 اهرة: دار الذدي ، ط)ال 5، ج ذمد بت ذنبل: مسند الإما   ذمد، تذ يل:  ذمد مذمد شاكر -  3
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إشارة إلى  ت ملات  سلابال تسلا ط الكفلاار   لاى المسلا ميت، وقلاوع مت ذك  ه ا الذدي   ،الدارسيت
 وهلالالا ا إشلالالاارة إللالالاى الفرقلالالاة ،الفلالالاتت و للالالا  بلالالاالخروج  لالالات  تملالالات   وتشلالالا ير السلالالايوإ فلالالان وجلالالاوه  

، ولعلالالالال هلالالالا ا بالضلالالالابط ملالالالاا دفلالالالا  الشلالالالاي  مذملالالالاد رضلالالالاا إللالالالاى التلالالالا كير بضلالالالارورة إقاملالالالاة والاخلالالالاتمإ
 الخمفة، ذتى ولو كان  خمفة ضرورة.

بلاال ول  ت موضلاو ة   داير  ت منت دد ه ا الطر  لا يدخ وت إللاى ن ضلا  ملات الخلاارج، 
وللا  يعلاد  ،اللا د يعلاد ملات منجلازا  الذدا لاة ،الخمفة ل  تعد لازمة فلان الال تطلاور الذكلا  الملادنن

يلالادد، يؤسلالاس لذكلالا  سلالا طانن قروسلالاطن، بلالال يلالادخ وت إليلالا  ملالات  يكفلالان ال لالاول  ت هلالا ا الطلالار  ت 
ن، ولنضلارل للا ل  الإسممية ك يمة، ليس  واذدة فن التصور الإسممالداخل،  د  ت الوذدة 

ن اللالا د يوذلالاد المسلالا ميت، بلالايت السلالانة والشلالايعة، فالشلالارز  ميلالال ملالاس جم لالاة الإسلالاممملالا م بلالاالذك  
 :مت ال ضايا تعد  واتل  ما  الوذدة،  و تؤدد إلى تصورا  مخت فة ذول ا مت  ل 

ية، السلالانة التلالان تعتملالادها اللالاداترة السلالانية سلالاممالإالاخلالاتمإ فلالان مف لالاو  السلالانة بلالايت الملالا اهل  -1
ملالاا   لالار  لالات »ية فالسلالانة فلالان اللالاداترة السلالانية هلالان ملالادها اللالاداترة الشلالايعتليسلالا  هلالان السلالانة التلالان تع

 ةبع لاال، سلاوا  كلاات  للا  قبلال ر  و صفة خ  ية  و خ  يلاة  و سلايرةفعل  و ت ريو النبن مت قول  
مامية بما يضارع التعريفا  السنية إلا  ن لا  يضلايفوت ملاا   لار    بعدها )...( و رف ا الشيعة الإ

الا نلالان  شلالار، الموسلالاوميت بالعصلالامة، التلالان تعتبلالار ملالات الخصلالااته المشلالاتركة بلالايت  الأتملالاة لالات 
 ت نتوقلالا  ذجلالا  الاخلالاتمإ فلالان تصلالاور  بامكاننلالاا. ودوت اللالادخول فلالان التفاصلالايل 1«والإملالاا النبلالان 
 ية.الإسممالوذدة 

ية الإسلالامم، إ ا كلالاات ملالات المتفلالال   يلالا  بلالايت الملالا اهل الإل يلالاةالخمفلالاة بلالايت الشلالاورى والوصلالاية -2
فلالاة وتفاصلالاي  ا معلالاروإ بلالايت إلا  ت الاخلالاتمإ ذلالاول مف لالاو  الخم ،  لالاى ضلالارورة نصلالال الإملالاا 

                                                           
مي ال الوذدة الإسممية   ى ضو  السنة النبوية وسيرة النبن )ه( المجم  العالمن ل ت ريل بيت الم اهل  :خالد زهرد - 1

 http://www.taghrib.org/pages/content.php?tid=179  .الإسممية
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 صلالال  ماميلالاةلإانلالاد الشلالايعة  بينملالاا  ،مسلالا لة دنيويلالاة، فالخمفلالاة  نلالاد  هلالال السلالانة شلالاورى و الملالا اهل
     وج  .موصى ب ا لع ن كر  ، مت  صول الع يدة

ف د وذدة ه ا التن ينار ل ا رشيد رضا  وكيلاإ  سلااها  ت تتذ لال فلان زملات طغلاى فيلا  
 .، بل داخل الم هل الواذديةالإسممال د با د الش ة بيت الم اهل  ،التعصل

، لكننلالالالاا نعت لالالالاد  ت لمسلالالالا موت نصلالالالال   يلالالالان   الوذلالالالادة كمط لالالالالإ ت ملالالالات الم لالالالا   ت يضلالالالا  ا
 ، ق نلالالاا، وا  ا تفا لنلالالااى الاجت لالالاادطالملالالاا هلالالايمت التعصلالالال الملالالا هبن   لالالا ،تذ   لالالاا بعيلالالادة إمكانيلالالاا 
         بم ملالالالاة الت ريلالالالال بلالالالايت  يلالالالان ر الفكلالالالار الإسلالالالاممن  ت الذلالالالادي   لالالالات الوذلالالالادة بشلالالالارط  ة بامكانيلالالالا
 تساما التن يذ    ي ا ديننا.لسمة ا ، و ت يستعيدالم اهل
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 يةالإسلاممن دولة الخلافة إلى الدولة  المبحث الثاني:

سلانة، اشلاتغل بالعملال  14 يتجلااوز، إ  ذفا ال لارغت و ملارا للا  ياة ذست البنا ذاف ةكان  ذ
ذيلالا  تعاهلالاد ملالا  سلالاتة نفلالار ملالات » 1928المسلالا ميت سلالانة  الإخلالاواتاللالاد ود مبكلالارا، و سلالاس ذركلالاة 

هلا ا الذركلاة سلايكوت ل لاا ذضلاورا  .1«المسلا ميت الإخلاواتإخوان    ى  تشكيل  ول نواة لجما ة 
 .مست بمن المعاصريت الإسممفن العمل السياسن المصرد و 

، اللالا د  وذلالاى لت ميلالا ا،  ت  لالازة الأملالاة فلالان دين لالاا، و ت قوت لالاا تلالا  ر البنلالاا ك يلالارا برشلالايد رضلالاا 
، وتعلالالالان دة إللالالالاى اللالالالاديت ال لالالالاوي ، تسلالالالات    قيملالالالا فلالالالان تماسلالالالاك ا، و ت تماسلالالالاك ا لا يتذ لالالالال إلا بلالالالاالعو 

إذيلاا   ضلارورة ، فن كل جزتيا  ذيات ا، اتفل الت ميلا  و سلاتا ا   لاىوف ا لشر   ل، وتعممبادت 
 لالاديت، و ت هلالا ا اللالاديت ل المتصلالاوفةهلالا ا اللالاديت، وتجلالااوز الف لالا  السلالا بن اللالا د كلالاات ي دملالا  دراويلالا  

 :يتر كت الت مي  تجاوز  ستا ا فن  مت و  ل ا قاتمة، للا الأمة، ودون   هو ذياة

لا يكفلان اقتنلا  البنلاا ب نلا  إ  د النارد إلى العمل اللاد ود، الأول هو التذول مت الاجت ا 
لابلالالاد ملالالات التوجلالالا  إللالالاى الشلالالاارع  ت نؤللالالاإ الكتلالالال،  و نكتلالالال الم لالالاالا ،  و نعت لالالان المنلالالاابر، بلالالال 

ي لالاو  بلالارذم  متتابعلالاة إللالاى الأقلالاالي  »بلالال كلالاات ذسلالات البنلالاا  ،ومجالسلالاة النلالااس وتلالاربيت   ،ىوالم  لا
 .2«الد وة ويؤه    ل  يا  ب  بات ا...بي     ى خ ل ر يصذل في ا إخوان  وي

ال انن هو  ت الت مي  ل  يبل  سير فكر شيخ  فن المس لة السياسلاية،  للا   ت ذسلات البنلاا 
للالا  يلالاتذمس لبذلالا  مسلالا لة الخمفلالاة بوصلالاف ا سلالا طة ومرجعيلالاة موذلالادة ل مسلالا ميت، بلالال الأهلالا  فلالان 

نشا  مؤسسات ا فع ياالإسممت ديرا هو بنا  الدولة   ل  يطر  التسلااؤل التلاالن: ملااوتبعا ل  ،ية وا 
هلالالاو  ف  لالالاا  كيلالالاإ تتذ لالالال اللالالاد وة  خوانيلالالاة  ملالالاا الم صلالالاود بلالالاالأخوة  ملالالاالإهلالالان م وملالالاا  اللالالاد وة ا
 .د ال ي  تستند إلي ا  و     ند البنا يةالإسمم م يا  كيإ ت و  الدولة 

                                                           
 .05ه  ، )د  ( (1: شركة الش ال، طالجزاترلبنا )مجمو ة رساتل الإما  ذست ا :ذست البنا - 1
 .6نفس ، ه  رج الم - 2
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 خوانيةمفهوم الدعوة الإ -1

ؤال والنلادا  والتجملا  والسلاتط ل ك مة الد وة فن ال غة   ى معات  دة تدور ذول الط ل 
 .1«بصو  وكم  يكوت في  إلي الد وة هن  ت تميل الشن  »والاستمالة 

 .(14 :الآيلاة ،سلاورة الر لاد ) ﴾لِّ الذ   ة  و     د      ل   ﴿ ت د وة ذل ك ول  تعالى:والد وة قد تكو 
لالالان  إِّ ﴿ل كلالالاد وة الشلالالالايطات فلالالان قوللالالا  تعلالالالاالى: وقلالالاد تكلالالاوت د لالالالاوة باطلالالا لالالالاون لالالاك  ي  لِّ     ب لالالالاز  و ذِّ    د  ا ي لالالام   ت  وا مِّ

عيرِّ  الِّ ذ   ص    .(6 :الآية ،فاطرسورة  ) ﴾الس 

 و هلالالان النشلالالار  رسلالالاالة،: ف لالالان ت خلالالا  معلالالاانن ك يلالالارة، من لالالاا اللالالاديت  و الالاصلالالاطم  ملالالاا فلالالان 
وفي لاا  ت اللاد وة فلات  و   لا  يبذلا  الكيفيلاة التلان  ،والبمغ مت  ل  تب يغ الرسالة هن د وة ل لاا

قنلاا   ، الإسلام ماللاة النلااس إللاى   ب ا إتت ، ذسلال الملان ج الشلار ن ر الزملاات  لاى ملا باتبا لا  وا 
 ال وي  والصذيا.

،  لالات اللالاد وة، التلالان يسلالات  م ا ملالات رو  اللالاديت " ذاديلالا  الجمعلالاة"يدشلالات ذسلالات البنلالاا كتابلالا  
ة فلالان ال لالارغت الكلالاري  فلالان  لالادة سلالاور وغيلالاا  فلالان ملالاادة اللالاد وة منب لالا  توهكلالا ا نلالارى »ن، الإسلالامم

وملالالات  ملالالاة يعت لالالاد مؤسلالالاس جما لالالاة  2«لت لالالاانز ممواضلالالا  مخت فلالالاة إشلالالاارة إللالالاى ج يلالالال   رهلالالاا و الالالاي  
وهن منزهة  لات كلال الأالارار  ، ن  يبنى د وت    ى المصارذة بالغايا  *الإخوات المس ميت

فلالالانذت نعملالالال »ل ك لالالاا  اطفلالالاة الذلالالاذرِّ والمسلالالا ميت، ت   الإسلالالام ولا يلالالاراد ب لالالاا إلا خدملالالاة  ،والمنلالالااف 
 ي لالاا الأذبلالاال، وللالات نكلالاوت ل نلالااس فلالان سلالابيل    ك لالار مملالاا نعملالال لأنفسلالانا، فلالانذت لكلالا  لا لغيلالارك  

 الإسلالام اايت لالاا ديلالات  ،، إ ت ف لالان د لالاوة قاتملالاة   لالاى  سلالااس  خمقلالان3«يك  يوملالاا ملالات الأيلالاا  لالا 

                                                           
 www.aldaawah.com http:مف و  الد وة، مؤسسة الد وة الإسممية الصذفية:  :مذمد الزهرات - 1

 .06ه  (1988، 1ط: دار الش ال، الجزاترالج اد )  ذادي  :ذست البنا - 2
م ة، ت دإ إلى إصم  شامل يط ل لفا الإخوات المس موت   ى الجما ة التن  سس ا البنا، تصإ نفس ا ب ن ا شا*

 ، اقتصادد، اجتما ن..سياسن
 . 13سابل، ه  و ة رساتل الإما  ذست البنا، مرج مجم ذست البنا: - 3
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وهلالا  جميعلالاا يعرفونلالا  ويؤمنلالاوت بلالا  مبلالاد  واضلالاا مذلالادد مسلالا   بلالا  ملالان   جميعلالاا،  نذلالات نلالاد و إللالاى»
سلالاعاده  وراذلات  ...ويلاد ومعنلالااا  ت اللاد وة ت لالاو   .1«ينوت ب ذ يتلالا  ويع ملاوت  ت فيلالا  خمصلا   وا 
ا  شلاؤوت الذيلااة جميعلاا ويفتلان فلان كلال يلان شلاامم معنلاا  بوصلاف   ،الإسلام ب الا ت اد الجاز   ى 

 نااما مذكما دقي ا. اش ت في ا ويض  ل 

 ،وال وميلاة ،كالوطنيلاة ،ل ا موقلاإ ملات د لاوا   خلارى الإخوات ا الف   فد وة هوبنا    ى 
 ،إللالالاى طواتلالاإ تتنلالالااذر لا لوطنيلالالاة ذزبيلالاة تفلالالارل الأملالاة ، ولكلالاتالإسلالالام نعلالا  الوطنيلالالاة تتفلالال ورو  

، و  لاو ال ملاة ،والعاملاة ،سلا إ فلان المجلاد لاإ ال، نع  ل ومية يتبلا  في لاا الخلوتتراش ،وتتضاات
بال وميلاة فلاالإخوات المسلا موت لا يؤمنلاوت » ،ة جاه ية تعتز بجلانس وتنلات ه ملات جلانسل ومي لاو 

ولا ي وللالالاوت فر ونيلالالاة و ربيلالالاة وفيني يلالالاة وسلالالاورية ولا شلالالايتا ملالالات هلالالا ا  ،ه اب لالالا ا المعلالالاانن ولا ب شلالالابا
 ما  ت الخمفا  الدينيلاة، فلاد وة الإخلاوات تعتلارإ  .2«التن يتنابز ل ا الناس والأسما الأل ال 

 .تعصل ل ر دلبالاختمإ وتجيزا وتكرا ا

سلالا ا   لالالاى تصلالاور  لالالاا  وشلالالاامل وهكلالا ا تت سلالالاس جما لالاة الإخلالالاوات المسلالا ميت بذسلالالال مؤس 
وتعاليملا  شلاام ة تنلاتا  شلاؤوت النلااس فلان اللادنيا وفلان  الإسلام نذلات نعت لاد  ت  ذكلاا  » ، للإسم

روذانيلالاة و ملالال، ومصلالاذإ ووطنيلالاة، ديلالات ودوللالاة،   يلالادة و بلالاادة، وطلالات  الإسلالام الآخلالارة )...( ف
، ردا   لاى كلال ف لا  جزتلان لإسلام  الإخلاوات ليترتلال   لاى  للا  الإقلاراري تن ه ا  .3«وسيإ،...

 :الإخوات ذركة  ت

ملات كتلاال    ،إللاى معينلا  الصلاافن الإسلام : لأن   يد وت إلى العودة بد وة س فية  -1
 .وسنة رسول 

 سنية: لأن   يذم وت  نفس     ى العمل بالسنة المط رة فن كل شن . طري ة  -2
                                                           

 .16ه  ،نفس  المرج  - 1
 .23ه  ،نفس  المرج  - 2
 .119ه  ،نفس   - 3
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والذلال  ،ون لاا  ال  لال ،نفسذ ي ة صوفية: لأن   يع موت  ت  ساس الخيلار ط لاارة اللا  -3
 فن  .
وتعلاديل النالار فلان صلا ة  ،ذك  فن اللاداخللبوت باصم  اللأن   يطا :هيتة سياسية  -4
 ية بغيرها مت الأم  فن الخارج.الإسممالأمة 

، ويع ملالالاوت  ت الملالالاؤمت ال لالالاود خيلالالار ملالالات لأن لالالا  يعنلالالاوت ب جسلالالااده  :ا لالالاة رياضلالالايةجم  -5
 المؤمت الضعيإ.

يذ لالاوت   لالاى ط لالال الع لالا  ف لالاو فريضلالاة   لالاى كلالال مسلالا    لأن لالا  :رابطلالاة   ميلالاة   افيلالاة  -6
 س مة.وم

 لأن   يعتنوت بتدبير المال وكسب  مت وج  . :شركة اقتصادية  -7
ويذلالااولوت الوصلالاول إللالاى  ،نالإسلالامملأن لالا  يعتنلالاوت بلالا دوا  المجتملا   :فكلارة اجتما يلالاة  -8
  مج .

  ( ولما كانلاه1357-1347هن ن اط وضع ا ذست البنا فن المؤتمر الدورد الخامس )
ف لالان تسلالات دإ إذلالادا  تغييلالار فلالان المجتملالا  قواملالا   ،جما لالاة الإخلالاوات د لالاوة وطري لالاة وهيتلالاة وفكلالار

جلاادة الذلال، و للا   والأخلا  بيلاد الأملاة نذلاو ،والنجلااة ملات كلال انذلاراإ ،الب وغ ب  إللاى بلار الأملاات
الصلالاذيا، يعملالال   لالاى صلالابغ الأملالاة  الإسلالام جيلالال جديلالاد ملالات الملالاؤمنيت بتعلالاالي  »بتربيلالاة وتكلالاويت 

 .1«ية الكام ة فن كل مااهر ذيات االإسممبالصبغة 

فلالالان  للالالا  ذسلالالال مرشلالالاده  هلالالاو العملالالال بلالالاال يت والرفلالالال،  د ملالالان ج اللالالاد وة  الإخلالالاواتوملالالان ج 
 ملاا ال لاورة فلام »هلا  يبشلاروت وينلا روت، و ال ات    ى الإقناع دوت ال جلاو  إللاى العنلاإ  و ال لاورة، 

رالا   ن لا  سلايعم وت  .2«يفكر المس موت في ا، ولا يعتمدوت   ي لاا، ولا يؤمنلاوت بنفع لاا ونتاتج لاا
، وللا  بتعلااد  لات قلاي  اللاديتهلان   يلا  ملات ا ذكومة ب ن  إ ا داملا  الأملاور   لاى ملااال ر  ى ت كي

                                                           
 .134نفس ، ه  المرج  - 1
 .136نفس ، ه  - 2
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ه  لا يعتملادوت و  ،ستكوت العواقل وخيمة ، وة الإخواتي تف  ال اتموت   ى الش ت العا  إلى د
ال لالاورة  سلالا وبا، ولكلالان   ي لالاددوت ب نلالا  إ ا للالا  تسلالار الأملالاور ذسلالال تلالاوج   ، فسلالاين  ل الو لالاد إللالاى 

صلالادا  و لالاورة،  ا  ملالاا سيتضلالاا ذينملالاا يتلالااب  تصلالاوره  ل دوللالاة وملالاوقف    و يلالاد، وستصلالابا اللالاد وة
 .مت الذك 

 يةالإسلاممفهوم الحكومة  -2

لالالا رالالالا  التلالالازا  ذسلالالات البنلالالاا       فن لذركلالالاة  فلالالان ت سلالالايس جما لالالاة الإخلالالاوات المسلالالا ميت بالطلالالااب  الس 
للالالاى النبلالا  الصلالاافن للإسلالام  الإخلالاوات )الكتلالالاال ، بملالاا تعنيلالا  السلالا فية ملالالات  لالاودة إللالاى الأصلالاول، وا 

ية، وما لار الارتبلااط بلايت  ملا  الإسلاممرمز الوذدة العربية »ت الخمفة لسنة( ورا  ا تراف  ب وا
. 1«ا شلالاعيرة إسلالاممية يجلالال   لالاى المسلا ميت التفكيلالار فلالان  مرهلالاا، والاهتملالاا  بشلالا ن ا لالا، و نالإسلام 

التلان   للا  يذتلااج إللاى ك يلار ملات التم يلادا »و ت  ،إلا  ن  يعت د  ت الوق  ل  يذت إلى طرذ لاا
. ب لالا ا الاسلالات نا  2«الخمفلالاة لابلالاد  ت تسلالاب  ا خطلالاوا  لإ لالاادةلابلالاد من لالاا، و ت الخطلالاوة المباشلالارة 

، رشلايد رضلاا   رشلايد رضلاا فلاا ا كلاات هلا   تا ر  ولويا  ذست البنا المغلاايرة للاد وة وج لاود الإملاا
ية، ذتلالالاى  نلالالا  قنلالالا  بخمفلالالاة الضلالالارورة بلالالادل ضلالالارورة الإسلالالاممتذ يلالالال قيملالالاة مركزيلالالاة هلالالان الوذلالالادة 

هلالان معلالاال   فملالاا ،ية تم يلالادا ل خمفلالاةالإسلالاممالخمفلالاة، فلالاات هلالا  ذسلالات البنلالاا هلالاو تجسلالايد الذكوملالاة 
 . مرامي ا البعيدةما هن هن م ام ا ال ريبة والمباشرة  و  ه ا الذكومة  وما

م لالال ملالاا جلالارى تخفلالاير الخمفلالاة ب ية إللالاى توذيلالاد الأذلالازال السياسلالاية:الإسلالاممملالات وذلالادة الأملالاة   /
ذ لالال فلالان الالال خمفلالاة تتإسلالاممية ى تخفلالاير وذلالادة الأملالاة ملالات جامعلالاة ر ، جلالاإسلالامميةإللالاى ذكوملالاة 
إللالالالاى وذلالالالادة الأملالالالاة بتوذيلالالالاد الأذلالالالازال  ،ضلالالالارورة( ةذتلالالالاى وللالالالاو كانلالالالا  صلالالالاورية )خمفلالالالا ،إسلالالالاممية

إ بلالادل مسلالان  إللالاى اللالابمد والعبلالااد، ف لالان د لالاوة إللالاى الخلالاياسلالاية،  للالا   ت التعدديلالاة الذزبيلالاة تالس
فلالالان  ،والتعدديلالالاة الذزبيلالالاة مطيلالالاة ل باطلالالال، تجلالالارد ملالالات خمل لالالاا التضلالالاذية بالصلالالاالا العلالالاا  ،لوذلالالادةا

                                                           
 .144ه  ،نفس  المرج  - 1
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  فلالان نفلالاوس الذلالااكميت اضلالاطرملا ضلالاي ة، ولاشلالا   ت نلالاار الخصلالاومة والذ لالاد قلالاد اسلالابيل مصلالا
فلالان مصلالار فلالان يلالاو  ملالات   ل هلالا ا الذزبيلالاة الخاطتلالاة، التلالان للالا  ت ف  لالاوالمذكلالاوميت   لالاى السلالاوا ، بفعلالا
تتعلالادى  ،وبغضلالاا  ، لالاداوة  د لا يفسلالاد ل لالاود قضلالاية، بلالال ف  ملالا الأيلالاا    لالاى  ن لالاا خلالامإ فلالان اللالار 
نلالالا  ولملالالاا كا ،وخاصلالالاة ، املالالاة ،إللالالاى الم اطعلالالاة فلالالان كلالالال الشلالالاؤوت ،النالالالار فلالالان المصلالالاالا العاملالالاة

ل لالالا ا  السلالاينل يضلالار بمصلالا ذة الأملالالاة، وذاتلالال دوت وذلالادت ا، فملالا  الف لالا  التعدديلالاة الذزبيلالاة  لالاات
ي  مت شذنا  وبغضا ، تضلاي  مع لاا السلاممة  يغدو الخطر مضا فا، ولما يترتل   ،ديةالتعد

 د  ت   ،يلالااالأملالار مناهضلالاة هلالا ا الذزبيلالاة الضلالاي ة العم ، و  يلالا  فالواجلالال   لالاى  وللالانوالاسلالات رار
، يتجلالا  إللالاى ال ضلالاا    لالاى التعدديلالاة وذلالال ية التلالان ينشلالادها ذسلالات البنلالااالإسلالاممبرنلالاامج الذكوملالاة 
 ية داخل الب د )مصر(   ى الأقل.الإسمموتذ يل الوذدة  ،الأذزال السياسية

سلايإ  الإخلاوات  ى ه ا الموقإ المبدتن مت التعددية الذزبية، س  ط مؤسلاس ذركلاة  بنا 
مصرد وكشإ  يلاول نالاا  لن دا   ى الناا  النيابن المصرد، لينت ل إلى امور الدستور ا

   روذ لاا ملات الكتلاال يعت لاد ب ن لاا تسلات  التلانية الإسلاممبيت بعدها د ات  الذكوملاة الانتخال، لي  
 رة   ى التمشن م  الواق .والسنة وقاد

ت كلالاات قريبلالاا ملالات النالالاا   ،يعت لالاد ذسلالات البنلالاا  ت النالالاا  النيلالاابن ن، يا لالار هلالا ا الإسلالامموا 
إلا  نلالا  يعلالاانن ملالات اخلالاتمل جلالالاوهرد  ،ال لالارل ملالات ج لالاة  ت النالالاا  البرلملالاانن يذتلالار  إرادة الأملالاة

ف ملالاا  لالات مسلالاؤولية » لالاا نوا  فلالاا  اللالارتيس م ،المسلالاؤولية   لالاى اللالاوزارة  و اللالاوزير إل لالاا يتم لالال فلالان 
 ت المسلالاؤول في لالاا هلالاو اللالارتيس كاتنلالاا ملالات كلالاات  ،نالإسلالاممالذلالااك  فلالاات الأصلالال في لالاا فلالان النالالاا  

)...( والأصلالال فلالان هلالا ا المسلالاؤولية فلالان النالالاا  النيلالاابن،  ت المسلالاؤول هلالاو اللالاوزارة ولا مسلالاؤولية 
 .1«  ى رتيس الدولة
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إلى الماوردد ليست نس بجواز الوزارة  -ش ن  فن  ل  ش ت س ف  رشيد رضا-ويعود البنا 
 -بذكلالا  تكوينلالا  الأزهلالارد –والذلالال  ت   افلالاة الرجلالال السياسلالاية فلالان هلالا ا الشلالا ت هلالان   افلالاة ف  يلالاة 

 .طة بمنجزا  الفكر السياسن الغربنبعيدة كل البعد  ت الإذا

اامضلالاا م تضلالابا »الرسلالااتل ب نلالا  فيصلالاف  صلالااذل مجمو لالاة  ملالاا  لالات الدسلالاتور المصلالارد 
وتبعلالاا ل لالا ا  *ويضلالارل للالا ل  ملالا م بلالاالمواد التلالان تذلالادد م لالاا  الم لالا  1«ايلالار واضلالاا ولا مفصلالال

الغملالاور فلالان ت لالاديرا تتلالاداخل الصلالامذيا  وتضلالاي  المسلالاؤوليا ، وملالات  ملالاة لا يمكلالات  ت تسلالات ي  
 .إسممية و ذكومة  !! الأمور  و تس   إلا بتغيير يؤدد إلى قيا  ناا  إسممن

 لاس الشلايوز ملادكور  ضلاو مج إبلاراهي استند البنا فن ن دا ل دستور المصرد إلى ملاا كتبلا  
الدستور المصرد، للا ا بلادا  - فن سيال توج   الفكرد و  - ول  يدرس هو شخصيا المصرد،

ولا يعطلالان المشلالارو ية لتغييلالار نالالاا   ،الذكلالا    لالاى الدسلالاتور المصلالارد ب نلالا  الالاامر ايلالار كلالااإ
 الذك .

رادت لاا، وا  ا  ما  ت الناا  الانت خابن، ف و يعت د  ت الأصل في  هلاو اذتلارا  ر د الأملاة وا 
ن مت خمل  هل الذل والع لاد، فلاات نالاا  الانتخلاال الإسممكات تذ يل ه ا الإرادة فن الناا  

قصور الانتخال  لات الوفلاا  بلاالغرر اللا د وضلا  »زمت البنا يعانن اختملا   هم ا كما هو 
  .2«الصالذيت ل نيابة  ت الأمة مت  ج   وهو الوصول إلى اختيار

                                                           
 .223ه  ،نفس  المرج  - 1
" وفن وزرات "الم   يتولى بواسطة  48: "إت الس طة التنفي ية يتولاها الم   فن ذدود ه ا الدستور" والمادة 29المادة *

 . 324ه  ،مجمو ة الرساتل :...راج  ذست البنا"الم   يعيت وزرا ا وي ي   "  49المادة 
 .329نفس ، ه  المرج  -2
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، وي لالالاد  تذ لالالال التم يلالالال الذ ي لالالان للالالار د الأملالالاةبمعنلالاى  ت ال لالالاوانيت النااملالالاة لمنتخابلالالاا  لا  
 تبلالالاة  1942إللالالاى اايلالالاة  1929إ  للالالا  تتعلالالاد نسلالالابة التم يلالالال ملالالات سلالالانة   للالالا ، إذصلالالااتيا  تبلالالايت

11,75%. 

إذلادا  تغييلار  ،وفلان الدسلاتور والنالاا  الانتخلاابن ،يتعيت تبعا ل ن اته فن النالاا  النيلاابن
، وتسلالاتفيد ية، التلالان تسلالات    قلالاي  السلالا إ الصلالاالاالإسلالاممجسلالادا دوللالاة الذكوملالاة تجلالا رد وجلالاوهرد 

 مت ج ود الف  ا  المس ميت بالدرجة الأولى.

 الأخوة أساس الحكومة الإسلامية -3

  : ساسيةية   ى تذ يل  م  قي  الإسممينتار  ت تس ر ذكومة الدولة 

 ت كيد مسؤولية الذاك . -1

 وذدة الأمة. الأخوة    -2

 اذترا  إرادة الأمة. -3

ف م ا  ت مسؤولية الذاك  ف ن مسؤولية واسعة، لا تكتفن بمسلاؤولية الذلااك   ملاا  الر يلاة، 
 ف و  امل يت اضى  جرا م ابل الس  ر   ى المصالا العامة. ،بل هو  يضا مسؤول  ما   

تذ لال فلان إطلاار ملات الأخلاوة الشلاام ة فلان اللاديت، ت لا  التلان تتجلااوز و ما  ت وذدة الأملاة ف
 و  د انتملالاا  غخلالار، فملالات تملالاا  اللالاديت  ت تتجسلالاد الأخلالاوة  ، و العرقيلالاة الم يتلالاة ،الذزبيلالاة الضلالاي ة

 .في 

، ففلان ال لارغت وجع  لاا ملادار د وتلا والذل  ت البنا اسلات مر جيلادا فلان قيملاة الأخلاوة الدينيلاة، 
 (10:الآيلاة ،الذجلارا )  ﴾وت  رذم لات   ك   ع   ل   وا         وات  ك  ي  و  خ      ت  ي  وا ب  ذ   ِّ  ص  ، ف  وة  خ  إِّ  وت  ن  مِّ ؤ  ا الم  م  ن  إِّ ﴿

والسلالالالام  و ت يكلالالالاوت الذلالالالال ». 1«الجميلالالالا   خلالالالاوة فلالالالان اللالالالاديت»جلالالالاا  فلالالالان تفسلالالالاير هلالالالا ا الآيلالالالاة  ت 
                                                           

   .223ه ، 6مرج  سابل، ج ابت ك ير: تفسير ابت ك ير، - 1
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لات  وا   ﴿تعلاالى  وللا ق وكلا ا  .1«والوذلادة هلان الأصلال فلان الجما لاة المسلا مة والتعلااوت لاوا ب  م  صِّ  لِّ ذب 
لالالانِّ  وار  ك لالالاوا، وا   ق لالالافر   ت  لا  ا و  يع لالالامِّ ج    ِّ  لالالا    نلالالات   ك    ، إ    لالالايك       ِّ  ة  عم    ت  ذ  صلالالاب     ف   ك    لالالاوبِّ ت ق  ي  ب لالالا إ   ل  ف لالالا ا د    
 (.103 :الآية ،) غل  مرات﴾اخوان    إِّ تِّ م  نع  بِّ 

  لالاى هلالا ا  لأذاديلالا  النبويلالاة الشلالاريفة التلالان تذلالا كملالاا يذصلالان  نصلالاار الذركلالاة الإخوانيلالاة ا
ر  خا  االما  و ما وما قال رجلال  نصلارا انص» ل  قول  ص ى     ي  وس   مت  ،الرابطة

إ ا كات ما وما  فر يلا  إ ا كلاات االملاا كيلاإ  نصلارا قلاال تذجلازا  و تمنعلا  ملات الا لا  فلاات  للا  
لا يا ملالا  ولا يسلالا م  وملالات كلالاات فلالان ذاجلالاة  خيلالا   المسلالا    خلالاو المسلالا   »للالا   يضلالاا وقو  .2«نصلالارا

  لالالاا الرسلالالاول )ه( ملالالا  صلالالاذابت  إ  غخلالالاى بلالالايت وة ممارسلالالاة طب  . والأخلالالا3«كلالالاات   فلالالان ذاجتلالالا 
مط لالال سياسلالان يتذ لالال ك ،تلالا تن الأخلالاوة بدي لالاة ل وذلالادة، الوذلالادة الإسلالاممية .اجريت والأنصلالاارالم لالا

مط لالالال دينلالالان  خمقلالالان يتذ لالالال بالتربيلالالاة والتنشلالالاتة   لالالاى اللالالاديت ملالالات  ، بينملالالاا الأخلالالاوةب يلالالاا  الخمفلالالاة
 خمل المسجد.

سلالاممية جامعلالاة موذلالادة،  ت الوقلالا  لا يسلالاما ب يلالاا  خمفلالاة إ قلالاد قلالادر البنلالاانعت لالاد  ت ذسلالات 
وذلالالادة روذيلالالاة  مي لالالاة لتعبلالالار  لالالات ، ل مرذ يلالالاا بذكوملالالاة إسلالالاممية، تسلالالاتد ن إصلالالام  البرلملالالااتف بِّلالالا

 بنى ك  ا   ى ه ا ال يمة الجوهرية.ت   الد وة الإخوانية ، ولعل ف سفةووذدة اجتما ية

ت اذترا  إرادة الأمة، فال صد من  قط  الطريل   ى  د ممارسة فردية اسلاتبدادية، ا   م
إلا إ ا انب لالال ملالات  إسلالاممياوت كلالاولا ي إسلالامميامعنلالاى  للالا   ت الذكلالا  لا يكلالاوت  لالاادلا إلا  إ ا كلالاات 

رو  الأمة وتوج  ا، وفن ات ذست البنا، ب ت ذركة الإخوات ت د  نمو جا سياسلايا تتذ لال فيلا  
والعملالال  ،واللالا د ي تضلالان ذلالال الأذلالازال ،، التلالان يؤطرهلالاا مبلالاد  الأخلالاوة الشلالاام ةالعاملالاة هلالا ا الإرادة

                                                           
 .3343ه ( 1988، 15بيرو : دار الشرول، ط -)ال اهرة،6سيد قطل: فن امل ال رغت، مج - 1
 .1413ه البخارد: صذيا البخارد، مرج  سابل،  - 2
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فلالان الآت نفسلالا    لالاى تربيلالاة اللالان     لالاى الأخلالاوة الإسلالاممية، فلالاا ا تيسلالار وسلالاار  الأملالاور هكلالا ا 
 فسوإ تتذ ل الدولة الإسممية وبعدها الخمفة الإسممية.

يلاة، خلاوة فلان اللاديت ملا  الذزبتتعلااي  اللاد وة إللاى الأ  تلا يمكت بلا د ذلاال ملات الأذلاوال 
، الأوللاى بنلا  الإسلام  وال انيلالاة في لاا التنلاافر، والتنلاابز، والتنلالاافس، فلاالأولى جامعلاة وال انيلاة مفرقلالاة

تتذ لالالال الأوللالالاى بالتربيلالالاة والتنشلالالاتة الاجتما يلالالاة الصلالالاذيذة، ت لالالا  ال اتملالالاة   لالالاى الصلالالادل والإيملالالاات 
 المصلاالا الذزبيلاة الضلاي ة، والإخمه، وتتكوت ال انية فن  جوا  السياسة، التن تذلاره   لاى

 خمقية فن ممارست ا.  قرل إلى الوساتل الم الأولى  خمقية، وال انية

مرذ يلالاا    لالاى ذكوملالاة إسلالاممية، تعملالال بلالااخمه   لالاى إضلالافا  الطلالااب   هكلالا ا يذلالاره البنلالاا
الإسممن   ى الذياة، بد  ا بالإصم  السياسن ال د يرتكز تذديلادا    لاى نبلا  الذزبيلاة، وفسلاا 

الإصم  الاجتما ن ال د يعمل   ى بلا  ال لاي    ى الديت. مرور ا إلى  المجال ل خوة ال اتمة
جتما ية، وستال الأخوة هلان ال يملاة المركزيلاة النااملاة لغيرهلاا الإسممية السمذة فن الذياة الا

 مت ال ي .

خمصلالاة ال لالالاول  ت ذسلالات البنلالالاا ي تلالارل ملالالات رشلالالايد رضلالاا ذينملالالاا يستذضلالار التلالالارا  الف  لالالان 
زال " لكت يبدو  ت كتلاال   لانالسياسن المتع ل بالخمفة،  و صلاول الذكلا " قلاد  الإسلام  بلاد اللار 

لأقلالالالالال، للالالالالا  تعلالالالالاد الالالالالالاروإ السياسلالالالالاية والأوضلالالالالااع ذلالالالالاد  ملالالالالات ذماسلالالالالا  لفكلالالالالارة الخمفلالالالالاة  و   لالالالالاى ا
التصلالاور »يلالاا، بلالال تفلالارر هلالا ا الأوضلالااع الاقتلالارال ملالات  ملطلالار  الفكلالارة   الجيوسياسلالاية ممتملالاة

، نالاا  الانتخابلاا ، شلاريطة  ت ف لاو ي بلال النالاا  التم ي لانالديم راطن المعملاول بلا  فلان الغلارل، 
 .1«مت كل ضغط رارسيناط ب   "الذل والع د"  كفا   ذيكوت المنتخبوت ال يت 

                                                           
، 2)بيرو : المؤسسة العربية ل دراسا  والنشر، ط سس الت د   ند مفكرد الإسم  فن العال  الذدي ، : ف من جد ات - 1

 .352ه ( 1981
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ت  لات كلاو تالتن ينشلادها ذسلات البنلاا  بعلاد ملاا  ب  ا الاقترال يعت د ف من جد ات  ت الدولة
لذسلالالالات البنلالالالاا سلالالالاار  باتجلالالالااا السياسلالالالاية  الآرا عت لالالالاد  ت الدوللالالالاة الدينيلالالالاة ال يوقراطيلالالالاة، ايلالالالار  ننلالالالاا ن

ت المسلاار وة البنا هن د لاوة لدوللاة دينيلاة، فلاا دولة الدينية، بمعنى ذتى لو ل  تكت د الت سيس ل
 ذركة الإخوات فرض  طرذا سياسيا ي ول بالدولة الدينية كما سنرى.  الصعل ال د واج ت

فملاا هلان  . سسلا ا البنلاا التلان ،خوانيلاةفن الد وة الإ ال يمة المركزيةالأخوة الشام ة  ستصبا إ ت
 .ال يمة التن نجدها فن الدولة الدينية 
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 الإسلامية إلى الدولة الدينيةمن الحكومة  :المبحث الثالث

اسلالا  كلالاات لااتيلالاال ذسلالات البنلالاا   لالارا العميلالال والجلالاوهرد فلالان فكلالار سلالايد قطلالال، للالا ا كلالاات ذم
ازرت لاا وم اجملاة ملات ي لاإ ر ق ملا  منلا  ال ذالاة الأوللاى لمؤ سلاخ   »1952جوي ية  23شديد ا ل ورة 
البنلالاا  ذلالاد  ال الشلالاي  يلالالا إلا  لأنلالا  كلالاات يلالارى في لالاا قطيعلالاة ملالا  نالالاا  فاسلالاد. اات 1«فلالان طري  لالاا

ارتباك ا واضطراب ا فن الجما لاة، للا ا  خلا    لاى  ات لا  وضلا  ن لاج واضلاا لذركلاة الإخلاوات، التلان 
، خاصلالالاة ملالالا   ذلالالادا   كتلالالاوبر (1970-1918)وجلالالاد  نفسلالالا ا فلالالان مواج لالالاة نالالالاا   بلالالاد الناصلالالار

خوات المت   الأول فن ه ا الأذدا ،  يت ذكلا    لاى سلايد ، ومذاولة ااتيال ، إ  كات الإ1954
لالاا بالمجتمعلالاا  الإنسلالاانية  15قطلالال بلالالا   شلالار سلالانة  شلالاغالا  شلالااقة، وبتواجلالادا بالسلالاجت، ضلالاال  ر  

ر في لاا ل ذركلاة الإسلاممية التن ل  تسترشد بالإسم ، وفن السجت كتل  م يت  الش يرة التن نا  
كشلالاإ  لالات مفلالااهي  ناريلالاة كلالاات  ا اللالاديت" و"معلالاال  فلالان الطريلالال"  يلالات"هلالا ا اللالاديت" و"المسلالات بل ل لالا 

فلالان مصلالاير الذركلالاا  الإسلالاممية، كملالاا صلالااذب ا  ملالال سلالارد كلالاات يطملالاا إللالاى ل لالاا الأ لالار العميلالال 
ذلالالادا  ان لالالامل فلالالان العلالالاال  الإسلالالاممن. للالالا ا سلالالانركز   لالالاى مف لالالاوميت  ساسلالالاييت  تغييلالالار العلالالاال ، وا 

 .تسا ل  ت ال ي  المست دفة مت ه ا الد وة نالجاه ية، والذاكمية، و 

  سمة العصر الجاهلية -1

مصط ا إسممن راج استعمال  إبات ا ور الإسم  وانتشارا فلان شلاب  الجزيلارة الجاه ية 
العربيلالاة وهلالاو يشلالاير إللالاى مجتملالا  شلالاب  الجزيلالارة اللالا د نلالااهر الإسلالام  وللالا  ي ب لالا ، وتج لالا  جاه يلالاة 
مجتملالالا  شلالالاب  الجزيلالالارة فلالالان الطلالالااب  اللالالاو نن لمعت لالالادات  ، والتفلالالااو  الاجتملالالاا ن الذلالالااد بلالالايت فتاتلالالا ، 

                                                           
 .81ه ( 1991، 1يديولوجيا( )الجزاتر: موف  ل نشر، طسيد قطل )الخطال والإ :مذمد ذافا ديال - 1
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 ال دايلاةفالجاه ية فن مجم  لاا تشلاير إللاى نملاط المعيشلاة الخلاارج  لات  السادة والعبيد، وباختصار
رة إللالالالاى الانذلالالالاراإ  لالالالات ن لالالالاج الإل يلالالالاة، ايلالالالار  ت سلالالالايد قطلالالالال والالالالاإ مصلالالالاط ا الجاه يلالالالاة للإشلالالالاا

   و  ا لالا ، كلالال ملالاا ذولنلالاا فلالانذت اليلالاو  فلالان جاه يلالاة كالجاه يلالاة التلالان  اصلالارها الإسلالام ،الإسلالام 
تصلالالالاورا  النلالالالااس و  اتلالالالاده ،  لالالالاادات   وت اليلالالالاده ، ملالالالاوارد   لالالالاافت  ، فنلالالالاون   وغداب لالالالا ،  جاه يلالالالاة،

شراتع   وقوانين   ذتى الك ير مما نذسب    افة إسلاممية، ومراجلا  إسلاممية، وف سلافة إسلاممية، 
يعلالالاي  اليلالالالاو  ك لالالالا  فلالالالان  إت العلالالالاال » ،هلالالالاو كلالالا ل  ملالالالات صلالالالان  هلالالا ا الجاه يلالالالاة ،وتفكيلالالار ا إسلالالالاممي ا

لأصل اللا د تنب لال منلا  م وملاا  الذيلااة و نامت لاا، جاه يلاة لا تخفلاإ من لاا "جاه ية" مت ناذية ا
   .1«شيتا ه ا التيسيرا  المادية ال ات ة وه ا الإبداع المادد الفاتل

لالا ى ف صلالاال ملالات إ ت فالجاه يلاة لا تتع لالال بلالاالمجتم  الغيلالار مسلالا   بلالال الجاه يلالاة ملالارر تفش 
هلالاو كلالال مجتملالا  لا يخ لالاه  الجلالااه نربيلالاة المسلالا مة، فلالاالمجتم  بلالايت ملالاا  صلالاال المجتمعلالاا  الع

وفلالان الشلالاعاتر التعبديلالاة...  الا ت لالاادد بوديتلالا  و وذلالادا... متم  لالاة هلالا ا العبوديلالاة فلالان التصلالاور 
وفن الشرات  ال انونية... وب  ا التعريإ الموضو ن، تدخل فن إطار المجتم  الجلااه ن جميلا  

   ال اتمة اليو  فن الأرر فعم .المجتمعا

ل ل خلالالامل الإسلالالاممية، بلالالال هلالالان الخلالالاروج والانذلالالاراإ  لالالات ر ليسلالالا  مجلالالارد خلالالا الجاه يلالالاة
شلالاريعة الإسلالام ،  بلالاادة، وتصلالاور ا، و خمقلالاا وسلالا وك ا، يشلالامل  للالا  الفلالارد والمجتملالا ، فلالاالذك  بغيلالار 
ملالالالاا  ملالالالار  ، وتذكلالالالاي  ال لالالالاوانيت الوضلالالالاعية، والتعاملالالالال الربلالالالاود فلالالالان التجلالالالاارة والعملالالالال والمصلالالالاارإ 

 ، جاه ية.إفرنجنوالتشب  بزد اربن 

قطلال قلاد اسلات    فكلارة المجتملا  الجلااه ن ملات شلاب  ال لاارة ال نديلاة وتذديلادا  ملات لاش   ت 
انت لالاى إللالاى  ت غفلالاة العلالاال  الإسلالاممن، مت تيلالاة ملالات  اللالا د (1979-1903)  بلالاو الأ  لالاى الملالاودودد

لإسلالام ، فضلالارل الإسلالام  فلالان ديلالاارا لا يريلالاد الخيلالار لأملالاة ا  خلالا ا بتمبيلالال الغلالارل الكلالاافر، اللالا د

                                                           

 .5، ه   http//www.tawhed.wsمعال  فن الطريل، كتال الكترونن، منبر التوذيد والج اد، :سيد قطل -  1
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لملالاا انتلالازع الذكلالا  ملالات  يلالادد المسلالا ميت فلالان ال لالارت التاسلالا   شلالار ور ى مترفلالاو  »يلالادد المسلالا ميتب 
ه ا الأمة  ن  يكاد يضي   ن   الجاا والمنزلة والعز والاذتلارا  وال لاروة والأملاوال، ملا  ملاا ضلااع 

ملالاا فلالاا  منلالا  فلالان ذاللالاة  ملالات الذكلالا  والأملالار، و نلالا  ملالاا ملالات وسلالاي ة لمذتفلالااا بكلالال  للالا  واسلالاتدرا 
 . 1«لغرل وت  يد ذضارة الغرلتع     و  ا العبودية سوى

ت تضي  شلاريعة الإسلام  والأخطلار  رإ المس    كس ما ت يتص  سو  ما فن الجاه ية، 
وتعلادوت صلاواب ا ملاا  (...)يرك  لأتبا  إهانتك  للإسم  وت كمك  ب  وتعي  ت تا وا مس ميت م »

 ملاا  هلا ا كيلاإ يمكلات التصلارإ   2«يجعمن  لال رغت والسنة  إ م ا وتعدوت  نب ا ما يجعمن   واب لاا
يصلالابا ملالات الضلالارورد مذاربلالاة الشلالار ومناهضلالاة هلالا ا س  يلالاة التلالان تت لالادد العلالاال  الإسلالاممن الجاه

 .الجاه ية، فكيإ يكوت  ل  

 لإسلام دين ودولةا -2

  لالاى وجلالا   الإسلالاممن املالاة والمجتملالا   الانذلالاراإ فلالان المجتملالا  الإنسلالاانن كذلالال لإشلالاكالية
يعت د سيد قطل ش ن ، ش ت س ف  ذست البنا وايلارا،  ت الإسلام  هلاو الذلال، ايلار  ،الخصوه

ربلان جلايم    لاى قلاي   ت واقعية البنا دفعتلا  إللاى ت سلايس ذركلاة إسلاممية سياسلاية   افيلاة تربويلاة، ت  
مذة.  ،الإسلامميةنع ، ل لاد خفلار البنلاا الدوللاة الإسلاممية ملات الخمفلاة  الإسم  وتعالي  دين  الس 

لموذلالادة إللالاى ذكوملالاة إسلالاممية مرنلالاة، تذفلالاا وذلالادة الأملالاة والجما لالاة بلالاالمعنى ال طلالارد، الجامعلالاة ا
وتكلالالارس هلالالان الأخلالالارى ال لالالاي  الإسلالالاممية، بينملالالاا يلالالاتس قطلالالال ملالالات تذ لالالال هلالالا ا الدوللالالاة )الذكوملالالاة( 

 ذركلاة سياسلاية، بلال إللاى  ل الذركلاة إللاىذلاو  »والد وية، فجنا إلى المواج ة و بالوساتل التربوية
، كانلالا  3«المؤمنلالاة المناضلالا ة ملالات  جلالال إقاملالاة المجتملالا  الإسلالاممن كتاتلالال صلالادا  تم لالال الط يعلالاة

                                                           
 .221ه  (1985 ،1طديوات المطبو ا  الجامعية، : الجزاترالمودودد: نذت والذضارة الغربية )  بو الأ  ى - 1
 .228ه  ،المرج  نفس  - 2
 .195الدولة فن الفكر الإسممن المعاصر، مرج  سابل، ه  : بد الإل  ب  زيز - 3
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لالاقنا ة قطل ب ت إقامة المجتم  الإسممن، لا تتذ ل إلا  بم اومة ومواج ة الجاه يلاة   ،يةمتفش 
 وال ضا    ي ا.

لا يكفلان  ت يرفلالا  المجتملا  شلالاعار الإسلام  ك ويلالاة للا ، ف لالا ا لا يغيلار ملالات الأملار شلالايتا، فالإسلالام  
اللا د  دة وشلاريعة ونالاا  وخ لال وسلا و  وهلاو العبوديلاة و، بملاا ت تضلاي  ملات  بلااهو  ت تخ لاه 

ا لذيات  ك  ا  .يتخ  المن ج الإسممن ك   من ج 

يتميز بلا   لات المجتملا  ايلار  ، و شكم   ،وليس صورة إ ت المجتم  المس   ليس  نوان ا،
  الشلالالالالاكل  و ي لالالالالاودد، المجتملالالالالا  المسلالالالالا   هلالالالالاو اللالالالالا د يتطلالالالالاابل فيلالالالالا ، و مسلالالالالايذن ،و نلالالالالان ،المسلالالالالا  

والمضموت، هو المجتم  اللا د يغلادو فيلا  الإسلام  فكلار ا و ملام ، سياسلاة واقتصلااد ا و  افلاة، للايس 
مت الم بول  ت ن خ  بالإسلام  جزتي لاا،  و  ت نتبنلااا فلان قطلااع ملات الذيلااة، ونسلاتبعدا فلان قطلااع 
   غخلالالار، ف لالالا ا هلالالان الجاه يلالالاة بعين لالالاا، وم  ملالالاا  سلالالا فنا، ف لالالاد اسلالالات ى قطلالالال  ناتيلالالاة المجتملالالا  المسلالالا

الإسممن العربن، فالمواج ة بيت المجتم  الإسلاممن الفكر والمجتم  الجاه ن مت خارج داترة 
( اللا د قلاال فيلا  1999-1914الذسلانن النلادود ) ن، مصدرها  بو الذست   نوالمجتم  الجاه 
الشي   بو الذست الندود  رفت  فن شخص  وفن ق م  فعرف  في  ال  ل المسلا    »السيد قطل

 . 1«والع ل المس  ، و رف  في  الرجل ال د يعي  بالإسم  وللإسم 

فكلالار قطلالال الأ لالار ال لالاود فلالان  ،1950خسلالار العلالاال  بانذطلالااط المسلالا ميت " ملالاا اكلالاات لكتابلالا  "      
جاه يلالاة  إللالاى بلاا النصلالارانيةو ر و و   يلالاة... تذوللالا   لأسلابال تاريخيلالاة » ي لاول  بلالاو الذسلالات النلالادود:

ماملالاة  فتلالا  النبلالاوة ملالات تعلالاالي  روذيلالاة، وتنلالاازل  ماديلالاة، تجلالارد  ملالات كلالال ملالاا خ     لالات قيلالاادة العلالاال  وا 
ب مملالالالا  وشلالالالاعوب   -بلالالالاا بناصلالالالاية الأملالالالا  وخ فلالالالات   فلالالالان قيلالالالاادة العلالالالاال  ك لالالالا و ر و ..(  خلالالالا    الأملالالالاة ).

                                                           
لفكرة د، فن  بو الذست الندود، الصراع بيت او دترجمة الإما  العممة الشي   بو الذست الن : ذمد مصطفى فضي ة - 1

 .20ه  (2003، 6ط : دار ال   ،الكوي الإسممية والفكرة الغربية )
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والماديلالالاة إللالالاى اايت لالالاا، و صلالالابا المسلالالا موت قطلالالاار ا سلالالاريع ا تسلالالاير بلالالا  قلالالااطرة الجاه يلالالاة  -ومدنياتلالالا 
                       .1«كغيره  مت الأم ، ركاب ا لا يم كوت مت  مره  شيت ا

هكلالا ا يسلالاتفيد قطلالال ملالات  ناتيلالاة المجتملالا  الجلالااه ن ال لالاات  والمجتملالا  المسلالا   اللالا د للالا  يعلالاد 
اسلاة   لاى م تضلاى ملاا يولابد ملات اسلاتعادت  وبناتلا  ولا يكلاوت  للا  إلا  بت سلايس الدوللاة والس قاتما،
 .شت ر  ند سيد قطل بالذاكمية. فما هو مف و  ه ا الذاكمية ا

  أساس الدولة الإسلامية الحاكمية -3

 تلالالالا  ر فلالالالان موضلالالالاو ةالذسلالالالات النلالالالادود  بلالالالا بنتوصلالالالايف  ل جاه يلالالالاة م  ملالالالاا تلالالالا  ر قطلالالالال فلالالالان 
      هلالالالالالال بالذاكميلالالالالالاة إللالالالالالاى ذلالالالالالادود ملالالالالالاا كانلالالالالالا  »يلالالالالالاة بلالالالالالاالمودودد، لكلالالالالالات يعت لالالالالالاد  ت قطلالالالالالال الذاكم

 . 2«فن بال المودودد -ربما -تخطرل

، وهلان مخصوصلاة بصلافة الإسلامميةفالذاكمية كما  رادها المودودد، ال د يرى  ت الدولة     
وكملاا لا يمكلات  ت تغلارس شلاجرة الكم لارد،  لا  تا لار  »لا يمكت  ت تكوت مسلاتوردة ، الإسممية

من لاا بعلاد نموهلاا واكتمال لاا  ملالارا  شلاجرة التفلاا   و الرملاات، فكلالا ل  للايس ملات الممكلات  ت تجتملالا  
ا ا ا مملالاا يمتلالا   للالا  الطلالاراز ونملالاه ملالات الدوللالاة وتكلالاوت طلالارل  م  لالاا  يضلالاالأسلالابال لطلالاراز خلالاا

جميلا  ملادارج الرقلان والن لاور، تا لار  ل لاا  و تكلااد، بعلاد مجاوزت لااوازدهارا،  لا  ذينملاا تب لاغ كما
الضلالالارورد  ت تكلالالاوت الدوللالالاة ت ملالالا. 3«فلالالان صلالالاورة ايلالالار التلالالان ت تضلالالاي ا ت لالالا  الأسلالالابال والعواملالالال

  ت تكوت إسممية، وهن ب  ا الصفة تذوز خاصيتيت. ل ا لابدإسممية، و 

                                                           
 .201 -200ل  ب  زيز: مرج  سابل، ه ه الإ بد  :ن م  ت - 1
 .203، ه المرج  نفس  - 2
 .11ه ( 1984، 1السعودية ل نشر، طالدار : السعوديةالإسممن ) الان ملمودودد: من اج  بو الأ  ى ال - 3
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واايلاا  معينلاة  مبلااد سة   لاى مؤس »ولة فكرية وي صد ب ل   ن ا دولة ن ا د الأولى:
  الإسلامميةالدوللاة  »ليسلا  دوللاة قوميلاة الإسلامميةلدوللاة ه ا الخاصلاية  ت اومعنى . 1«واضذة
ويعت لاد الملاودودد  ت . 2«وتركيب لاا إيجادهلاا ومية ذا فن  ت ايرها  ن  ليس لعنصر ال تمتاز

وملاا اتسلاع  ا للا  يخطلار   لاى ق لال بشلار م لافمِّ  »الإسلامميةتكت لدولة قبل الدوللاة  ه ا الصفة ل 
 .    3«قط لم    صدور العال  الضي ة

ي لاول بشلا ن ا الملاودودد  ،اذلاد الأذلاد ن لاا دوللاة ت لاو    لاى مف لاو  ذاكميلاة   الو  الثانية:
 لالاا والمتصلالارإ وهلالاو رب   ،و وذلالاداذاكميلالاة  الأساسلالاية  ت الأرر ك  لالاا لي صلالاد ال إت ناريت لالاا »

وليس لفرد  و  سرة  و طب لاة  و  ،فن شؤون ا، فالأمر والذك  والتشري  ك  ا مختصة باو وذدا
فلالام مجلالاال فلالان اللالاوطت . 4«كافلالاة شلالان  ملالات سلالا طة الأملالار والتشلالاري  دشلالاعل بلالال لا ل نلالاوع البشلالار 

فلالالالالاة و تعلالالالالاالى، ولا يكلالالالالاوت لدوللالالالالاة ي لالالالالاو  في لالالالالاا الملالالالالار  بوايفلالالالالاة الخ ي وداتلالالالالارة نفلالالالالاو ا إلا   الإسلالالالالاممن
ملاا  ت ،إملاا  ت يكلالاوت الخ يفلاة رسلاولا :إلا بواذلاد ملات اللاوج يت الاسلاتخمإ يكلاوت شخصلاا يتبلالا   وا 

الشلاخه  وللا  يبلال إلا  )ه(، الرسول، فع د الرسالا  انت ى م  سلايد الخ لال مذملاد رسلاول   
 ال د يتب  الرسول.  ،الخ يفة

 ،شلارذا   و شلابع ، ف لان فكلارة شلارذ  الإنساتا  فن فكرة استخمإ   نجد جديدلع نا لا 
لكلالالات سلالالايكوت مذتواهلالالاا م فتلالالاا  لمنتبلالالااا ذينملالالاا ربط لالالاا الملالالاودودد بالذاكميلالالاة، فاللالالا د يلالالاؤمت ب نلالالا  

ؤولا   ملاا   ، سلامستخ إ ويعملال ب لا ا المبلاد  فلان إدارة  ملار الخمفلاة، إنملاا سيتصلارإ بوصلاف  م
اللالا د يع لالالا  خاتنلالالاة الأ لالالايت وملالالاا تخفلالالان الصلالالادور، ف لالاو مطاللالالال بتنفيلالالا   ملالالار   فلالالان كلالالال صلالالاغيرة 

هلالان  ت يسلالاير الخ يفلالاة بذكلالا    و ملالارا  ةفالذاكميلالا  ب لالاانوت   العلالاادل فلالان  بلالاادا، وكبيلالارة، يذكلالا
رادت ،    ت يسمو بنفس  لب وغ ه ا الأمر. كل واذد  ى و وا 
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المدينيلاة اختمفلاا ك يلاا،  تخت لاإ هلا ا  لات الدوللاة »ب اتيت الخاصيتيت ل دولة الإسلاممية،
لإدارة اللادول   لاد  المودودد إلى  ت كل مت     ينت نل 1«فن بنيت ا، وطبيعت ا، وهيتت ا، وتركيب ا

بلالان   ،دينيلالاةالم ملالاور الدوللالالاة لأ ن  شلالالان  فلالا لا يصلالالا ا ،تربيلالالاة خ  يلالاة وفكريلالالاة ممتملالاة لطبيعت لالاا ور 
ن لاا تتط لال وت تضلان  ت يكلاوت سلااتر  جلازا  ذيات لاا الاجتما يلاة، وجميلا  م وملاا  ، لأالإسممية
 والملالالالاوافيت، وال ضلالالالااة، والذكلالالالاا ، وقلالالالاواد ،والنلالالالاوال ،والمنتخبلالالالايت ،ملالالالات الر يلالالالاة ،الإداريلالالالاةبنيت لالالالاا 
 وناار )مديرد( مخت إ الدواتر والمصالا مت طراز خاه. ،والسفرا  ،والوزرا  ،العساكر

وبنيت لالاا وتركيبت لالاا  دينيلاة ل لالاا خصاتصلالا ا وطبيعت لالاا إسلالامميةهلان ال طيعلالاة إ ت بلالايت دوللالاة 
دينية ديم راطية  و ايلار ديم راطيلاة، وهلا ا مخت لاإ تماملاا  ملا  ملاا  رادا ذسلات البنلاا  وبيت دولة لا

ضلافا ال د كلاات يطملا  إللاى  سلا مة النالاا  البرلملاانن،    لاى الدسلاتور  الإصلامذا ملات  شلان  وا 
هلالا ا هلالان الآرا  التلالان   لالار  فلالان سلالايد قطلالال و هلالال ب لالاا بعيلالادا ، ومن لالاا  و  لالاى النالالاا  الانتخلالاابن.

 المتطرفة. الإسمميةتغ   الذركا  

  :تنط ل فكرة الذاكمية  ند قطل مت  م  م دما  ت سيسية

لا الالادا النالالاا  الا ت لالااددينبغلالان ل نالالاا  الاجتملالاا ن  ت يجسلالاد  م يلالاا  وفع يلالاا  التصلالاور  أولًا: ، وا 
ملالالالالاا  الاجتملالالالاا ن فاسلالالالادا  يعلالالالالاانن تناقضلالالالاا ، ت تضلالالالان التضلالالالالاذية ب ذلالالالاد الطلالالالارفيت، إملالالالالاا النالالالالاا  وا 

ب لالالالاال الان »وجلالالالال  ت يكلالالالاوت النالالالالاا  الاجتملالالالاا ن هلالالالاوالا ت لالالالااد، وتجلالالالااوزا  لأد تنلالالالااقر مذتملالالالال 
انب لالالالال النالالالالاا  ملالالالات التصلالالالاور الا ت لالالالاادد كانلالالالا   . ومتلالالالاى2«الذيلالالالاود ملالالالات التصلالالالاور الا ت لالالالاادد

دودد، بلال تن ل  تعد مجرد مبلاد  سياسلان كملاا رغهلاا الخلاوارج،  و كملاا نالار ل لاا الملاو الذاكمية، ال
ي لاإ   لاى  "فلان الامل ال لارغت"ال د يشمل كل شلان ، وملات ي لار  م دملاة كتابلا   هن ه ا التصور

ن الالالامل ال لالالارغت، هلالالااد  اللالالانفس،  شلالالا  فلالالا» ل:اكميلالالاة المتغ غ لالالاة فلالالان نفسلالالا  ي لالالاول قطلالالاهلالالا ا الذ
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 شلالا   رى يلالاد   فلالان كلالال ذلالااد  وفلالان كلالال  ملالار،  شلالا  فلالان  قريلالار الضلالامير، يرةالسلالار  تمطملالات
ود للالايس ات  تعلالاالى وفا  يت لالاا)...( إت الوجلالاكنلالاإ   وفلالان ر ايتلالا ،  شلالا  استشلالاعر ايجابيلالاة صلالاف

لالالالالالا الإرادةصلالالالالالاما   ميلالالالالالاا  ف نلالالالالالاا  دوملالالالالالاا  ورا  السلالالالالالانت  غليلالالالالالاةمتروكلالالالالالاا  ل لالالالالالاوانيت  رة والمشلالالالالالايتة دب  الم 
جلالالاة ينت لالالان قطلالالال إللالالاى ي لالالايت جلالالااز  ب لالالا ا الدر  الا ت لالالااددوذينملالالاا يكلالالاوت التصلالالاور  1«المط  لالالاة...

، ولا الإنسلالالاات نلالا  لا صلالالام  ل لالا ا الأرر، ولا راذلالالاة ل لالا ا البشلالارية، ولا طم نينلالالاة ل لالا ا  »ذاسلالا 
 .  2«ة الذياة.. إلا بالرجوع إلى  رفعة ولا بركة ولا ط ارة ولا تناسل م  سنت الكوت وفطر 

را  ا ت اديلالاا  متروكلالاا  ل فلالارد منفصلالام   لالات دنيلالااا، الارتبلالااط بلالايت اللالادنيا واللالاديت، للالايس اللالاديت  ملالا ثانياااً:
باللادنيا وملاا في لاا، اللاديت للا  مت الخط   ت يعت د الملار   ت اللاديت  ملار ا ت لاادد بلااطنن لا  مقلاة 
، اللاديت الذلال هلاو اللا د يمتلاد ليس صمة فن المسجد ينت ن  مرها  ند باب  ف  ا ديلات مغشلاو 

للالايس  »لصلالاذيا، إ ا اهتلالاد  باللالاديتتسلالاير سلالايرها اور اللالادنيا، وب غلالاة  وضلالاا  ملالاور اللالادنيا إللالاى  ملالا
 و سلالا بن فلالان الذيلالااة  -قطا لالاا  ضلالاي ا  فلالان ركلالات ضلالاتيل–سلالابذان   ملالات طبيعلالاة اللالاديت  ت يفلالارد و

البشلالالالارية،  لالالالا  يسلالالالا   سلالالالااتر قطا لالالالاا  الذيلالالالااة الايجابيلالالالاة الع ميلالالالاة والواقعيلالالالاة لآل لالالالاة  خلالالالارى و ربلالالالاال 
كيم    لالاى  هلالاوات   وانيت والتشلالايصلالانعوت ال وا لالاد والملالا اهل والأناملالاة والأوضلالااع وال لالا متفلالارقيت

 .   3«  دوت الرجوع إلى

ذ لاولا  ملات نالاا   الإسلاممنل نالاا  يمكلات  ت نط لال لكل ناا  خصاتص  ومميزات ، إ  لا ثالثا: 
ذينملالالاا قطلالالا  ملالالا  التنالالالاي  الغربلالالان  ،وهلالالا ا الم دملالالاة مسلالالات اة ملالالات فكلالالارة الملالالاودودد تذديلالالادا   غخلالالار،

هلالالالاو  الإسلالالالاممنالوضلالالالاعن، ملالالالات بلالالالاال  ت لكلالالالال نالالالالاا  خصاتصلالالالا  وملالالالات  ملالالالاة فالأنسلالالالال ل نالالالالاا  
 و فن  د موق  فلان التنالاي  الاجتملاا ن  ،الذاكمية، التن يعت د في ا الجمي  ذكاما  ومذكوميت

 و خيرا .  ولاب ت الذك  و 
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ت المسلالا مي نلالاد سلالايد قطلالال، هلالاو  ت  لالاى هلالا ا الم لالادما  يكلالاوت مف لالاو  الذاكميلالاة   وبنلالاا   
وملات  ملاة وجلال  ت يسلاتمد نالاام   الاجتملاا ن والسياسلان  ،سلامميةلإيعت دوت بصلاذة الرسلاالة ا

وطالملالالاا  ت الأملالالار كلالالا ل  فالمبلالالاد   ،الإسلالالام سلالالاتمد ملالالات لا ي   ،ولا يمكلالالات إقاملالالاة نالالالاا  غخلالالار ،من لالالاا
ة فلان المجتمعلالاا  ضلاد ذاكميلاة البشلالار السلااتد ،هلاو الذاكميلالاة و الإسلاممنالممتلا  لنالاا  الذكلالا  

 الجاه ية.

واللا يت  ،جيل قرغنن فريد، يت  ر بجيلال الصلاذابة الأواتلال الإسممنسين ر ب  ا البع  
لتلااري ، يبلاد  هلا ا الصافن،  ل  الجيل ال د كات للا  الشلا ت العالاي  فلان ا الإسم شربوا مت نب  
لواذلالاد ب لالا ا الع يلالادة... وذلالايت يب لالاغ الملالاؤمت ب لالا ا الع يلالادة ا الإنسلالااتذلالايت يلالاؤمت » الجيلالال ال رغنلالان

قلالالالاد و جلالالالاد فعلالالالام ... وال م لالالالاة يصلالالالابذوت  شلالالالارة والعشلالالالارة  الإسلالالالاممن م لالالالاة نفر...يكلالالالاوت المجتملالالالا  
 .1«الإسممنيصبذوت ماتة...ذين ا يت رر وجود المجتم  

هنلاا ينش  ه ا الجيل  ت طريل التربية والتنشتة، وهن مرذ ة ضلارورية فلان ذيلااة الأملاة و 
      ن ل لالالالالا ا الجيلالالالالال  ت يسلالالالالاير مراذلالالالالال لكلالالالالات ينبغلالالالالا ،ذسلالالالالات البنلالالالالاا الإملالالالالاا    فكلالالالالاار قطلالالالالال ملالالالالا  تت لالالالالااط
ري  فلان  للا  سلايد قطلال بتلاا يلاة  يت سلاى لاا  ذكلا  الجاه يلاة وهلان المرذ لاة الج اد  مها إن ى خر 

تلاى ملا    وكيلاإ  صلابذ  قلاوة ذط   ،سرية الأولى كيإ بد   صغيرة ضعيفة الإسمميةالدولة 
 .الإمبراطوريا 

التلالان ينطلالاود   ي لالاا خطلالاال قطلالال هلالاو الم اوملالاة الج اديلالاة، فلالام معنلالاى  ةالمركزيااالقيمااة إت     
إ ا للالا  يلالارتبط » والعملالال   لالاى ت صلالايل الذكلالا  ،بجيلالال الصلالاذابة والت سلالان الإسلالامميةلإذيلالاا  ال لالاي  

 د   ي  قطل.بل  صبا الج اد من جا  شد  . 2«ة التغيير العا  والج اد مت  ج  باراد
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لالات  بعلالادما ا   1966 لالاد  سلالانة إ      ،قطلالال بن ايتلالا  الم سلالاوية للالا  تنتلالا   فكلالاار       بلالاالتخطيط ل  لالال  ِّ
 الإسلالامميةالنالاا ، بلال كلالاات لإ داملا    لالار فلان انتشلالاار  فكلاارا شلارقا ، بلالال كانلا  الموجلالا  ل ذركلاا  

( صلالالااذل الرسلالالاالة الشلالالا يرة 1982-1962المتشلالالاددة ي لالالا كر ملالالات  للالالا  مذملالالاد  بلالالاد السلالالام  فلالالارج)
 فريضلالاة الج لالااد، لكلالات  ذسلالات ملالات ذملالال فكلالار الإخلالاوات و  لالاراا   ، وي صلالاد بلالا ل "الفريضلالاة الغاتبلالاة"

( اللالا د ذملالال للالاوا  د لالاوة الإخلالاوات فلالان سلالاوريا، تت ملالا  1989-1935سلالاعيد ذلالاوى) ،بكتابلالاا  ك يلالارة
( فلالان جامعلالاة دمشلالال واللالا د كلالاات هلالاو 1964-1915ا الأخيلالار   لالاى يلالاد مصلالاطفى السلالابا ن )هلالا 
 خر ت مي ا  لذست البنا.الآ

قد  صبا الإسم  فن  صرنا يواج   »قال فن م دمت كتب  "الإسم " ال د ومت  ش ر 
ناريا  ف سلافية ت لاو    ي لاا  ناملاة ذيلااة،  و سلا و   م لان)...( وهنلاا  دسلااتير وقلاوانيت، و ملاا  

يشر   صول  ومناهج ، ومرتكزاتلا  التلان ت ابلال  م كل  ل  لابد مت ت دي  الإسم  فن كتال جا
م ابلالالالال ناريلالالالاا  ف سلالالالافية  ،يلالالالاإ بالإسلالالالام لذاجلالالالاة إللالالالاى التعر ا، دوافلالالالا  الكتلالالالاال إ ت 1« للالالالا  ك لالالالا 
وم ابلالالال دسلالالااتير وقلالالاوانيت، إ ت الإسلالالام  فلالالان مواج لالالاة الآخلالالار  ،وسياسلالالاية ،و خمقيلالالاة ،اجتما يلالالاة
وملالات  ملالاة فبنلالاا  دوللالاة الإسلالام  لا يلالات  دوت تنالالاي  مذكلالا ،   لالاى  ،وقوانينلالا  ،ودسلالااتيرا ،بنارياتلالا 

كلالاات، والبلالالاال الأر  بلالاوال، البلالاال الأول  علالاةالمسلالا    ت يسلالاتو ب  ويعملالال بلالا  للالا ا كلالالاات الكتلالاال  رب
والخمفلالاة وال اللالا  بلالاال منلالااهج الذيلالااة العاملالاة ل ملالاة  ،ال لالاانن المن اجلالاات الأخمقلالان والاجتملالاا ن

، للالا  الإسلالام ابلالا  سلالاماا مؤيلالادا  وشلالاروط ا وانع ادهلالاا، واختيلالاار الإملالاا  واللالاوطت...ال ، والبلالاال الر 
 الإسممية. ةكريت ل ذر نا ِّ يد ذوى  مت سب   مت الم  يخت إ في  سع

بنلاا  دوللاة متميلازة تسلاتند إللاى  خمقيلاة إسلاممية بلاد    الإسمميةإ ت كات طمو  الذركة 
وهلالالان ال يملالاة المركزيلالالاة التلالالان  الإسلالامميةباللالاد وة إللالالاى إذيلالاا  دوللالالاة الخمفلالاة تذ ي لالالاا لوذلالادة الأملالالاة 

   العمل   لاى تجسلايد المشلاروع الإسلاممن ملات خلامل  دفع  رشيد رضا إلى الت كير بالخمفة.
التنشلاتة الاجتما يلاة والتربيلالاة والتلادرج فلان العملالال ملات الأسلارة إللالاى الذلان إللاى ال ريلالاة والمدينلاة إللالاى 
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ل وذلالادة الصلالاإ وتمنلالا  الخلالامإ اللالا د يلالا هل ذ  ِّلالاكلالال اللالاوطت ملالات خلالامل قيلالاا  ذكوملالاة إسلالاممية ت  
  ملاربريا الأملاة و خيلار ا بنلاا  الدوللاة الإسلاممية التلان تسلاتمد وجودهلاا ملات اللاديت، دوللاة تذكلا  بملاا 

 ،وبلالايت الف لالا  السياسلالان الشلالايعن ،المعاصلالار سلالانن ، هنلالاا ن طلالاة الالت لالاا  بلالايت الف لالا  السياسلالان ال
اللالالا د ي لالالاي  الإماملالالاة   لالالاى  سلالالااس ملالالات الا ت لالالااد اللالالادينن فكيلالالاإ كلالالاات تصلالالاور الدوللالالاة فلالالان اللالالاداترة 

 .الشيعية  وبما ا تتميز  ت الداترة السنية  وما هن ال ي  التن كان  تست دف ا 

 الفقيهالإمامة وولاية  -4

الفكلالار السياسلالان السلالانن الذلالادي  والمعاصلالار ملالات تلالارا  ف  لالان زاخلالار، تنلالااول  م  ملالاا تغلالا ى 
الخ يفلالالاة و زللالالا ، وشلالالاروط اختيلالالاار الخ يفلالالاة وصلالالايغة المبايعلالالاة، وملالالاا  الخمفلالالاة وذكم لالالاا ، ونصلالالال  

الفكلالار السياسلالان الشلالايعن هلالاو الآخلالار ملالات تلالارا   تغلالا ى .الإملالاا  ل م لالاة والأملالاة... اللالا  يجلالال   لالاى
 تم    مدونة الداترة الشيعية. مواز  

ملالات  صلالاول الع يلالالادة، وليسلالا  كملالالاا يلالاد ن  هلالالال   صلالالال يجملالا    ملالاا  الشلالالايعة  ت الإماملالاة
 لالاول ملالات النبلالان ون   متلالارو  ل لالا  ليجت لالادوا فيلالا ، والتفسلالاير الوذيلالاد المعا ملالات شلالاؤ دنيويلالا االسلالانة شلالا ن

بعلادا، و ود لا   الإما    ي ا ل مرجعية وز امة التجربة  ن  كات قد   د   »)ه( فن نار الشيعة 
فلان  واجت لاد   ملاا  الشلايعة ومتك موهلاا قلاديما وذلادي ا 1«ملات الع لا  م   للاإ بلاال  كام ة، و    سنت

ت دي  الأدلة الع  ية والن  ية التن تفيد صلادل د لاواه ، فملات الأدللاة الع  يلاة، دليلال العصلامة اللا د 
هلالالا ا للالالا  يكلالالات »ملالالات الصلالالاذابة هلالالاو   لالالان بلالالات  بلالالان طاللالالال يفيلالالاد  ت الشلالالاخه الوذيلالالاد المعصلالالاو  
سلالالالا   مسلالالالات بل اللالالالاد وة، تلالمنصلالالالاول الرسلالالالاالن ال يلالالالاادد، و  الشلالالالاخه الدا يلالالالاة المرشلالالالاا للإ لالالالاداد

  لالان بلالات  بلالان طاللالال، اللالا د رشلالاذ  للالا ل   ملالال وجلالاودا فلالان كيلالاات  وتز م لالاا فكريلالاا وسياسلالايا، إلا  
وملات  ملاة يستذضلار الشلايعة السلايرة  2«الد وة و ن  المس   الأول والمجاهد الأول فلان سلابي  ا...

 نلا كر ت ويلال الشلايعة لك يلار ،الن  يلاة فك يلارة  ملاا الأدللاة ،ليل   ى  ذ يت  بالإمامةالعطرة لع ن كد
                                                           

 .49-48( ه ه 2004، 5الغدير ل طبا ة والنشر، ط باقر الصدر: نش ة الشيعة والتشي  )بيرو :مذمد  - 1
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لات   ﴿التب يغ التن ي ول في ا  ز وجل  مت الآيا  من ا غية لاا   ن لازِّل  إِّل ي لا   مِّ لاول  ب   ِّلاغ  م  ي لاا   ي   لاا الر س 
لالالالالالاال ت    و ا     لالالالالالا   رِّس  لالالالالالاا ب   غ  لالالالالالال  ف م  ب ِّلالالالالالا   و ا ِّت  ل لالالالالالا   ت ف ع  د ال   لالالالالالاو    ر  لالالالالالات  الن لالالالالالااسِّ إِّت  ا    لا  ي   لالالالالالادِّ لالالالالالام    مِّ ي ع صِّ

ال ي لاو    ي لاتِّس   ﴿الديت التن ي ول في ا رل العلازة  . وغية كمال(67 :الآية ،سورة الماتدة)﴾ال ك افِّرِّيت  
م   لالا   ل ك لالا    تِّ ال ي لالاو      ك  لالاو  ش  لالاو ه    و اخ  ش  يلالانِّك    ف لالام  ت خ  لالات  دِّ وا مِّ يت  ك ف لالار  تِّلالان ال لالا ِّ لالا       لالاي ك    نِّع م  يلالان ك    و   ت م م  دِّ

ين لالاا لالام    دِّ س  لالاي   ل ك لالا   الإ ِّ يلالاؤول الشلالايعة هلالا ا الآيلالاة وهلالان غخلالار ملالاا  (03 :الآيلالاة ،سلالاورة الماتلالادة)﴾و ر ضِّ
لِّلالالاي ك    ا    ﴿  لالالاى غيلالالاة الولايلالالاة  ، زيلالالاادة1 نلالالازل ملالالات ال لالالارغت ب ن لالالاا متزامنلالالاة ملالالا  ذاد لالالاة الغلالالادير لالالاا و  إِّن م 

لالالاول    و ال لالالا س  لالالااة  و ه لالالا   ر اكِّع لالالاوت  و ر  ت لالالاوت  الز ك  ي ؤ  ة  و  لالالام  لالالاوت  الص  يت  ي  ِّيم  ن لالالاوا ال لالالا ِّ يت  غ م    ، سلالالاورة الماتلالالادة) ﴾ ِّ
 .(55 :الآية

إللالاى ايلالار  2    وج لالا اللالا د لا يكلالاوت إلا   يلالاا كلالار  ، و الشلالايعة اللالاولن بمعنلالاى الإملالاا  يفسلالار
كلالادليل   لالاى إماملالاة   لالان، ذلالادي   ،وملالات الأذاديلالا  التلالان يركلالاز   ي لالاا الشلالايعة ، للالا  ملالات الآيلالاا 

قا واضلالالاذا ل ذلالالادي  الغلالالادير، اللالالا د يعت لالالاد الشلالالايعة  نلالالا   ك لالالار الروايلالالاا  الإسلالالاممية جزملالالاا ومصلالالادا
الأخيلالارة ملالات ذيلالااة النبلالان )ه(  قيملالا  مراسلالا  ذجلالاة اللالاوداع، الأيلالاا  المتلالاواتر ومضلالامون   نلالا  فلالان 

رسلاول   ملات  ، جملا  ، قرل مكات يعرإ بغدير خلاو  نا  العودة توقإ موكل رسول   ب مر
  ملالاولاد و نلالاا وللالان الملالاؤمنيت و وللالاى  »الصلالاذابة  لالا  خطلالال فلالاي   إللالاى  ت قلالاال كلالاات معلالا  ملالات 

ملالاولاا فع لالان ملالاولاا ... ال  لالا  وال ملالات والاا و لالااد ملالات  لالااداا،  ملالان   ب نفسلالا  ،  لالا  قلالاال فملالات كنلالا   
 .3«ت نصرا...و بغر مت  بغض  و نصر مو ذل مت  ذب  

مسلالا لة   اتديلالاة،  نعكلالاس  صلالايل يؤكلالاد  ت الإماملالاة إت سلالاعن مفكلالارد الشلالايعة إللالاى هلالا ا الت
 و    »بلالاال ول  "الذكوملالاة"نلالان   لالاد فلالان كتابلالا   للالا    لالاى اجت لالاادات   المعاصلالارة، ذتلالاى  ت الخمي

 ذك   و تصرإ ي و  بلا  ف لاو هو المال  لكل موجود خالل السموا  والأرر ومت في ت، فكل
                                                           

وما  35ه  (2006، 1شيرازد: غيا  الولاية فن ال رغت )ط رات: مدرسة الإما    ن، طغية   العامى مكار  ال - 1
 ي ي ا.

 .56ه  ،المرج  نفس  - 2
 .24ه  نفس ، - 3
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فلالان م كلالا ، وا  ا  ملالار    ت تكلالاوت الذكوملالاة لأذلالاد و ملالار ب لالازو  طا تلالا  ملالات خلالامل كلالام  الأبنلالاا  
 وا  ا  لادنا 1«يطيعلاوا  د ذكلا  ايلار ذكملا  تعلاالى...فع ى البشر  ت يطيعلاوا ولا يجلاوز ل لا   ت 

(  ذلاد  كبلار المفكلاريت الشلايعة المعاصلاريت، لا يخت لاإ 1980 -1935إلى مذمد بلااقر الصلادر )
 نلالاد سلالايد قطلالال ف لالاو يميلالاز بلالايت نلالاو يت رتيسلالاييت ملالات الدوللالاة، دوللالاة كلالاافرة، ودوللالاة  ملالاا لاذانلالااا 

مسلالالالا مة، والدوللالالالاة الكلالالالاافرة هلالالالان إملالالالاا دوللالالالاة قاتملالالالاة   لالالالاى قا لالالالادة فكريلالالالاة مضلالالالاادة للإسلالالالام  كالدوللالالالاة 
 .الشيو ية  و الدولة الديم راطية الر سمالية وه ا الدولة التن تم ل الجاه ية المط  ة والك ية

ف لان  يضلاا  ،سلام ة فلان بلامد الإسلام  لكن لاا لا تذكلا  بملاا يلا مر الإوقد تكوت دوللاة قاتملا 
إت الذكلالالا  ذكملالاات: ذكلالالا  الإسلالام  وذكلالالا  الكفلالار والجاه يلالالاة، فملالاا للالالا  يكلالالات  »دوللالاة جاه يلالالاة وكفلالار

ولا يسلالات نى ملالات  2«الذكلالا  إسلالامميا مرتكلالازا   لالاى ال ا لالادة الإسلالاممية، ف لالاو ذكلالا  الكفلالار والجاه يلالاة
" والذكلا  الشلار ن فلان ذلال هلا ا الدوللاة  ن لاا  دا  الإسلام " مس ما متعبدا بعبلاا  ل  كوت الذاك 

بدال ا بدولة إسمميةليس  دولة شر ية ويجل   ى المس م  . 3«يت هدم ا وا 

ت لالاو    لالاى  سلالااس الإسلالام  وتسلالاتمد منلالا    ملالاا النلالاوع ال لالاانن ف لالاو الدوللالاة الإسلالاممية، التلالان
 :تشريعات ا وه ا   ى نو يت

المعصلالالالاو  وهلالالالا ا هلالالالان الدوللالالالاة الكام لالالالاة التلالالالان يتطلالالالاابل في لالالالاا الدوللالالالاة التلالالالان يذكم لالالالاا النبلالالالان  و /  أ
التشلالاريعن والتنفيلالا د، وهلالا ا طا ت لالاا واجبلالاة ومخالفت لالاا ذلالارا ، وهلالا ا الدوللالاة للالا  تعلالاد قاتملالاة  م يلالاا، 
ومت  مة ف لان الدوللاة الم اليلاة فلان التلااري  الإسلاممن، تسلااود هلا ا الدوللاة، دوللاة الرسلاول )ه( 

  ودولة خ فات   ند  هل السنة.

                                                           
 .15ه  (2005 ،1مركز با  ل دراسا ، ط  الخمينن: الذكومة  ند الشيعة )بيرو :غية   - 1
مركز الذضارة ت ف   الأذكا  إلى ف   الناريا  )بيرو : ر الصدر مل  بد الذميد: الش يد مذمد باقصات :ن م   ت - 2

 .265 -264( ه ه 2008، 1ط لتنمية الفكر الإسممن،
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الإسلاممية التلان قلاد تا لار في لاا تشلاريعا  وتنفيلا ا  متعارضلاة  و مخالفلاة للإسلام ،  الدولة/  ب
تنشلالا  هلالا ا التشلالاريعا  والتنفيلالا ا   لالات  لالاد  إطلالامع  و ق لالاة اجت لالااد، والذكلالا  في لالاا بذسلالال بلالااقر 
الصدر  ن  يجل إرشادها مت العارفيت " الف  ا " تجل طا ت ا فيما انسج  ملا  الشلاريعة، لكلات 

زول إ ا كلالاات هناللالا  إخلالامل بالعداللالاة، لأت العداللالاة ملالات شلالاروط الذكلالا  فلالان شلالار ية الذكلالا  ال لالاات  تلالا
الإسلالالام ،   لالالاى الأملالالاة  ت تغيلالالار الذكلالالا  إ ا للالالا  يكلالالات  لالالاادة،   لالالاى  ت يكلالالاوت التغييلالالار سلالالا ميا قلالالادر 

 الإمكات.

ر الصلالالالالادر الصلالالالالافة الفكريلالالالالاة يسلالالالالاتعير بلالالالالااق ،مميلالالالالاة الدوللالالالالاة الإسلالالالالامميةوضلالالالالامانا لعالميلالالالالاة و 
الدوللاة الإسلاممية دوللاة فكريلاة لا إق يميلاة  للا ا  »مت الملاودودد   ل دولة الإسممية لالإيديولوجية

تكتسلالالالال الدوللالالالاة  1«الإسلالالالام  يتيلالالالاة تعلالالالاد ذلالالالادودا  ابتلالالالاة لدوللالالالاةجغرافيلالالالاة  و ب اف لالالالايس هنلالالالاا  ذلالالالادود
 الإسممية ه ا الخاصية مت كوت الإسم  رسالة  المية لا إق يمية ولا قومية.

بلااقر الصلادر ملات خلامل الت سلايس ر ل لاا مذملاد تتج ى ممما الدولة الإسلاممية التلان نا لا
 لدستور يذك  الدولة الإسممية نوجز مفاص   فيما ي ن:

  سلابذان  وتعلالاالى هلالاو مصلادر السلالا طا  جميعلالاا، وب لالا ا الأسلااس نملالانا سلالايادة الإنسلالاات  (1
  ى الإنسات، الجمي  سوا   ما  الس طة الإل ية، والذاك  م ز  بذماية الأواملار الإل يلاة 

  .وتنفي ها وليس العكس
الدسلاتور،   الشريعة الإسممية هلان مصلادر التشلاري ،  د  ن لاا المصلادر اللا د يسلاتمد منلا (2

التطبيلال خاصلاة ملاا كلاات موضلا   فالأذكا  التشريعية ال ابتة لا ن ا  في لاا، ف لان مط  لاة
،  ما الأذكلاا  المخت لاإ ذول لاا تذكلا  في لاا المصلا ذة العاملاة، ول سلا طة التشلاريعية إجماع

 .قوانيت   ى  ت لا تتعارر م  الأصلالذل فن ست ما تراا مناسبا مت 

                                                           
 .270الش يد مذمد باقر الصدر، مرج  سابل، ه  :صاتل  بد الذميد - 1
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وهلان صلااذبة الذلال فلان ممارسلاة  ،تسند الس طة التشريعية والسلا طة التنفي يلاة إللاى الأملاة (3
هاتيت الس طتيت بالطري ة التن يعين ا الدسلاتور، وب لا ا الأسلااس ي طلا  بلااقر الصلادر ملا  

 الممارسة الفردية المستبدة.
 ممارسلالاةالتمنذ لالاا ذلالال لشلالاورى، التلالان يكلالاوت ل ملالاة الخمفلالاة العاملالاة   لالاى  سلالااس قا لالادة ا (4

 دت إشلالاراإ الرقابلالاة الدسلالاتورية ملالات ناتلالال الإملالاا ، وهنلالاا يتذلالادبنفسلالا ا، لكلالات ضلالام السياسلالاية
 .دور الولن الف ي 

هلالالا ا الابتكلالالاار الشلالالايعن، وسلالالاي ة لتجلالالااوز الغيبلالالاة، إ  للالالايس ملالالات المع لالالاول  ت تتعطلالالال مصلالالاالا  
ف لالاو الناتلالال العلالاا   لالات »ميلالار، هلالاو الف يلالا  المجت لالاد المرجلالا  الأملالاة، للالا ا فلالا قرل النلالااس لنيابلالاة الأ

الإملالالاا  ملالالات الناذيلالالاة الشلالالار ية، و  لالالاى هلالالا ا الأسلالالااس يكلالالاوت هلالالاو المم لالالال الأ  لالالاى ل دوللالالاة وال اتلالالاد 
الأ  ى ل جي  ويتولى ترشيا،  و إمضا  ترشيا الأفراد اللا يت يت لادموت ل فلاوز بمنصلال رتاسلاة 

 .1«الس طة التنفي ية...

يتجلالالا  صلالاول الاسلالاتفادة ملالالات التلالارا  الف  لالان السياسلالالان الشلالايعن ملالالات  إ ت فالاجت لالااد الشلالايعن
خضاعخمل الذفاا   ى الطاب  الدينن ل ذك ،  الإلذلاا    لاى الدولة لس طات الديت بلادليل،  وا 

ذ لالالاة  ادللالالاة يجلالالال  ت يتشلالالاكل  إل يلالالاةنذلالالات ن لالالاول للالالاو  ريلالالاد تشلالالاكيل ذكوملالالاة  »سلالالا طة ولايلالالاة الف يلالالا 
المج لالاس ملالات الف  لالاا   و تذلالا  إشلالاراإ الف  لالاا  وتطلالار  فلالان هلالا ا المج لالاس التشلالاريعا  السلالاماوية 

، كملاا يسلاتفيد الاجت لااد الشلايعن 2«ويبذ  فلان كيفيلاة تنفيلا ها، والدوللاة هلان ال لاوة الإجراتيلاة للا ل 
ة وال ضلالالالااتية التشلالالالاريعي ببنيلالالالاة الدوللالالالاة وهيتات لالالالااملالالالات الفكلالالالار السياسلالالالان الغربلالالالان، خاصلالالالاة ملالالالاا تع لالالالال 

 والتنفي ية، م  الأخ  بعيت الا تبار  ولوية الدينن   ى السياسن.

ة لشلالالايعية، كلالالاات ل ناريلالالاة السياسلالالاية السلالالانيم لالالال ملالالاا جلالالارى ملالالات تطلالالاوير ل ناريلالالاة السياسلالالاية اوب
ملالاا  رادا سلالايد  نصلالايل ملالات هلالا ا التطلالاور، ف لالاو قارنلالاا فلالان كتابلالاا  ذركلالاة الإخلالاوات المسلالا ميت بلالايت

                                                           
 .23الذكومة  ند الشيعة، مرج  سابل، ه  :غية   الخمينن - 1
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ملالاا  هلالال إليلالا  مذملالاد سلالا ي  العلالاوا وملالات سلالاار فلالان اتجاهلالا  ملالات وى، وبلالايت قطلالال  و بعلالادا سلالاعيد ذلالا
  سلايد قطلال بالذاكميلاة المكفلارة ا فرقا كبيرا ففن الوق  ال د تشلاب  نمذا م ال ف من هويدد، ل  

إت ملالالا هبنا  » لالالار  ناريلالالاة الخمفلالالاة قلالالارا ة معاصلالالارة ل مجتملالالا  الجلالالااه ن، كلالالاات مذملالالاد سلالالا ي  العلالالاوا ي
تنزيلالال  ذكلالاا  الشلالارع الإسلالاممن منزل لالاا، فذيلالا  كانلالا  قطعيلالاة اللالاورود التزمنلالاا ب لالاا، وذيلالا  كانلالا  

فرضلالا  ال لالارا ة المعاصلالارة  لالاد   1«يت لالاا،  و انيلالاة فلالان  ذلالادهما، اجت لالاد المؤه لالاوت فلالان ف م لالااان  
كملاا  ت  2«للايس شلارطا  بلاديا »مت  ل  م م شرط النسل ال رشلان ، التشب  بذرفية ما جا  في

 نلا  لا ي لاز  المسلا ميت  ت يبلاايعوا  الاجت اد الإسممن المعاصر ي هل إلى »ليس   بديةعة البي
ملالات يختارونلالا  لذكم لالا  بيعلالاة  بديلالاة، بلالال يجلالال  ت تكلالاوت هلالا ا البيعلالاة لملالادة مذلالادودة. لأت اللالالا د 
تتضلالالامن  كتلالالال ترا نلالالالاا السياسلالالان الإسلالالالاممن  لالالات  بديلالالالاة البيعلالالاة كلالالالاات تصلالالاويرا لواقلالالالا  النلالالااس فلالالالان 

 .3«ي ا ه ا الكتلالعصور التن كتب  ف

،  دى إلى ت ارل كبير بلايت الاتجلااا الإسلاممن والاتجلااا نعت د  ت انفتا  الاجت اد الإسممن
النالالاا   باتبلالااعإلا  داول   لالاى السلالا طة واللالا د لا يتذ لالال ال يبراللالان، خاصلالاة الت كيلالاد   لالاى قيملالاة التلالا

كملاا ذصلال  شلاريطة  ت يكلاوت ذلار ا لا شلاب ة فيلا  عروإ بيت الناس اليلاو  بنالاا  )الانتخلاال(.مال
ت ارل  يضلاا بلايت الاجت لااد الف  لان السلانن والشلايعن، ف ملاا متف لاات   لاى مشلارو ية تشلاكيل دوللاة 

قاملالالاة  شلالالامس اللالالالاديت مذملالالاد م لالالادد الشلالالاي   ذكوملالالاة إسلالالاممية ، تنت لالالان م  ملالالاا يلالالا هلإسلالالاممية وا 
تلالارا  صلالايغة بدي لالاة  لالات إللالاى اق، "والإدارة فلالان الإسلالام نالالاا  الذكلالا  "فلالان كتابلالا  ( 1936-2001)

 .4الخمفة السنية و ت ولاية الف ي  الشيعية يسمي ا )ولاية الأمة   ى نفس ا(

 ما نستخ ص : 

                                                           
 .111ه  ،المرج  نفس  - 1
 .111المرج  نفس ، ه - 2
 .114ه  ،المرج  نفس  - 3
 .117ه  ،المرج  نفس  - 4
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 ت الفكلالار العربلالان الإسلالاممن المعاصلالار يتميلالاز بتنلالاوع ف  لالان واسلالا  فلالاداخل الرؤيلالاة السلالانية  (1
ن لالالاإ   لالالاى تعلالالادد فلالالان اللالالارؤى تراوذلالالا  بلالالايت التشلالالاب ، بم لالالاولا  الف لالالا  الت  يلالالادد، إ  سلالالاعى 

غربلالان خاصلالاة، بشلالا ي  منجلالازا  الفكلالار السياسلالان المعاصلالار ال صلالاذاب ا إللالاى ال طيعلالاة ملالا  
ا ترفلالا  بضلالارورة قيلالاا  نالالاا  ذكلالا  إسلالاممن،  ال يبراللالان والاشلالاتراكن، وبلالايت رؤى منفتذلالاة،

 دوت مان  مت التشرل بمنجزا  الفكر السياسن الغربن خاصة ال يبرالن.
والتلالان تراوذلالا  بلالايت ط لالال  ،رالالا  تعلالادد ال لالاي  التلالان نلالاادى ب لالاا الفكلالار السياسلالان المعاصلالار (2

الوذدة الإسممية الشام ة  و الوذدة الإسممية الوطنيلاة، وبلايت الت كيلاد   لاى خصوصلاية 
الدوللالاة الإسلالاممية  و   لالاى الأقلالال نالالاا  الذكلالا  الإسلالاممن، إلا  ت ال يملالاة الأشلالامل  هويلالاة

  عاصرة سنة وشيعة هن قيمة العدالة.التن تتكرر فن كل الم اهل الإسممية الم
ذلااإ والا لا  والتملاايز اللا د يرنا إللاى الإج  ى ط ل هلا ا ال يملاة، يعلاود فلان ت لاد لإلذا ا (3

المعاصلالار، لأت السلالاؤال المذلالارج  نلالاد قلالاادة الفكلالار يعانيلالا  الإنسلالاات فلالان المجتملالا  العربلالان 
السياسلالان الإسلالاممن المعاصلالار، هلالاو كيلالاإ يعلالاانن المجتملالا  العربلالان المسلالا   ملالات مالالااهر 

  .الم دل المشينة، فن الوق  ال د يتوفر   ى ديت د وت  الأساسية هن العدل 
نصاإ  ت نض  كلال الفكلار العربلان الإسلاممن السياسلان المعاصلار ك لا  فلان ليس مت الإ (4

د  ت سلالا ة واذلالادة، و ت نصلالادر بشلالا ن  ذكملالاا  املالاا ب نلالا  متطلالارإ  و ب نلالا  متسلالااما، نعت لالالا
لالادىت  الدراسلالاة الجلالاادة هلالان التلالان ت ن لالال و  ، فملالات الفكلالار السياسلالان تلالااب  كلالال اجت لالااد   لالاى ذِّ

لالاالإسلالاممن ملالات كلالاات ذلالاادا ، منكفتلالاا    لالاى  اتلالا ، ينالالار إللالاى الآخلالار نالالارة مريبلالاة، ي     خضِّ
لالا الواقلالا  ل ناريلالاة وللالايس العكلالاس، ومنلالا  ملالاا لالاا هم    الواقلالا ، وبالتلالاالن كلالاات متسلالاامذا ، منفتذ 

 البذ    ى تطوي  النارية ل واق .
 .فكيإ كات ت يي  برهات ا يوت لنارية الدولة فن الفكر الإسممن المعاصر 
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 الفصل الرابع: أزمة الطرح الإسلامي للدولة

لكنها  ،ثلاث رؤى متباينة نسبيا زنا بينمي  للدولة واحدا،  الإسلاميور لم يكن التص
ذاته، إذ ابتدأ  الإسلاميمتوالدة من بعضها البعض، طبقا لمقتضيات التطور التاريخي للفكر 

، مذكرا بمعنى الخلافة وشروطها ثم ضرورتها، كرد فعل الطرح بالدعوة إلى دولة الخلافة هذا
سقاطهامن الناحية النظرية  ةالتأصيل للخلاف إنكارعلى   .1924عمليا بدءا من سنة  وا 

غير أن المستجدات السياسية في العالم العربي عامة وفي مصر على وجه 
 الإسلاميالخصوص دفعت حسن البنا إلى خفض دولة الخلافة الشاملة، التي تحكم العالم 

المأخوذ من الغرب، لكنها  ،أن تستفيد من النظام البرلماني ، لا مانع فيهاإسلاميةإلى حكومة 
 ،بالتربية ة التي نبلغها عملياالإسلاميحكم، وعلى تأكيد القيم ة للالإسلاميتشدد على الروح 

ج العواطف ها الاشتراكية، أج  مل، واتضاح معاولكن اغتيال حسن البنا، وقيام الثورة المصرية
، إلى طرح راديكالي جسدته الدولة الدينية مع سيد الإسلاميةل الطرح من دولة الحكومة وتحو  

ني ودولة الإمامة وولاية الفقيه في المذهب الشيعيقطب والمودودي في المذهب ال  .س 

 للدولة، التي اجتهد حسن البنا الإسلاميأحاطت شبهة الدولة الثيوقراطية بالتصور   
الانخراط الإيجابي والواقعي في الحياة السياسية أو من »إذ كان يرمي إلى  ،هافي إبعاد

. بينما تجاوز قطب فكرة التدرج والتأني 1«التعاطي الايجابي مع مكتسبات الدولة الحديثة
، ولا اعيا إلى دولة تحكم بما أمر اللهعند البنا، د الإسلاميةوالتعاطي بواقعية مع مسألة الدولة 

وأخذ بها قطب  ،ر لها المودوديالتي نظ   ،حدد معالم الحاكمية للهتيكون الحكم فيها إلا لله، لت
 واستفاد منها الفقه السياسي الشيعي.

                                                           
 .192الدولة في الفكر الإسلامي المعاصر، مرجع سابق، ص  :عبد الإله بلقزيز -1
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ذا كنا قد أوردنا تسلسلا في تطور فكرة الدولة  ، بما يوحي أن الإسلاميي الطرح فوا 
بنا، وكل تلميذ لل ان سيد قطب تلميذا، وكلرشيد رضا اوفي   ان البنا تلميذاكف ،هنالك وصلا

 روشيخه، والحق، أن الكثير من الدارسين، يقيمون مسافات بين فك أستاذهكان يعمل عمل 
كان أكثر واقعية من أستاذه، ورأى أن أولويات العمل تفترض البدء بالإعداد ء، فالبنا لاهؤ 

لى السياسي الواقعي، إذ الأو   ، يبدأ من المعطىبناء يسير بالتدرجالدولة  ليظهر أن ،والتربية
قطب في هذه المجاراة نوع من  كبديل للأوربة الصاعدة، بينما رأىأسلمة الواقع السياسي 

يعتقد أن الأصح هو الجهر بالدعوة إلى دولة تفي لإرادة الله، وتترجم  النفاق، وعليه فهو
 1«الفرق بينهما هو الفرق بين السلم والحرب» حكمه ومشيئته لذا قال طارق البشري أن

ففي الوقت الذي كان حسن البنا رجل  ، بينما دعوة قطب ثورية عنيفة،فالبنا دعوته سلمية
يوسع  ،ره فكر انتشاركان فكو وترسيخها،  الإسلاميةيم دعوة، يسعى إلى التربية وزرع الق

، بينما كان سيد قطب رجل موقف، يسعى إلى الجهر بما أمر الله، يسعى إلى رى العلاقاتع  
 .ومفاصلة، وفكر امتناع ، فكر مجانبةلذا كان فكره ،لجهاد والدعوة إليها

، سواء إسلاميةالتي ظلت تطمح إلى تكوين دولة  ة،الإسلاميوالحق أن الحركات 
يد إلى هذه الدولة، تناسلت من فكر س والوسائل المؤدية ،بضبط التصورات أو بيان الآليات

قطب والمودودي، وأنتجت فكر مواجهة ومعاداة، وهي التي أخذت حيزا كبيرا من تأملات 
 الإسلامي، وبصيغة أدق كلما ذكرت الدولة في الفكر ومسلمين أو مستشرقين المفكرين عربا
نجد تيارا مع أننا الجهادية للدولة،  الإسلاميةت للأذهان رؤية الحركات ، تراءمعاصرال

أو ينتمي إليه، لكنه يتميز بالاعتدال، وهو أقرب في  ،الإسلاميمحسوبا على الفكر 
أطروحاته للاتجاه الليبرالي، إذ يقارب بين الشورى والديمقراطية، بين الذمة والمواطنة، وبين 

                                                           
( 1996، 1بيروت: دار الشروق، ط -مصر(طارق البشري: الملامح العامة للفكر الإسلامي في التاريخ المعاصر  - 1

 .33ص
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وفهمي  ،ورئاسة الدولة، ولعلنا نحسب أن مفكرين من أمثال محمد سليم العوانظام الخلافة 
 من هؤلاء. ،وغيرهم ،ق البشري، ورضوان السي در هويدي، وطا

الذي  الجهادي الإسلامإلى توجه سيللدولة،  الإسلاميوعليه فالنقد الذي سيوجه للطرح 
 لمجتمع. ومع امع الغرب، ومع الدولة الوطنية،  إلى التصادم  انتهى

التي تدمج بين الدين  ،الإسلاميةهي خصائص الحركات  لذا نطرح التساؤل التالي ما
ياسة ل إلى توظيف الدين ر في ركاب الدين، فانتهى بها المآ، أو تريد للسياسة أن تسيوالس ِّ

هذه الحركات للدولة؟ وكيف كانت مواجهتها للآخر  كيف انتهى تصور لأغراض سياسية؟
هل يفيد ذلك في بناء الدولة الإسلامية  الغرب؟ وكيف كانت مواجهتها للدولة وللمجتمع؟

 .الحديثة؟ أم سيؤلب عليها خصومها وسيحرم السياسة من معين الإسلام وتراثه الزاخر؟
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 للدولة سلامويالمبحث الأول: خصائص الطرح الإ

لم يكن النشاط الديني والروحي من المسائل التي تثير الجدل، فحضور الإسلام 
تاريخ المجتمعات العربية مشرقا ومغربا، غير أن ديني في الحياة، ضارب في عمق ال

، ثم قويت إلى حد الصدام شت في البدء من مواجهة الاستعمار، التي انتعالإسلامية الصحوة
ق أو المد الوطني في كل العالم ر والمد القومي في الش الإسلاميبين المد  ،والمواجهة

نقد، خاصة ما تعلق برؤيتها لس وار جدل، تستحق الدلالعربي، أصبحت ظاهرة مثيرة ل
 السياسية.

كلمة المد تعبر عن حجم الاتساع الذي اكتسح المجتمعات العربية  استخدامإن 
والسياسة )...( إن هذا النمو إن لم نقل التوسع المتزايد للحركة التي تدمج بين الدين »

 .1«ق في نوع من النشاط الذي يختلط فيه الديني بالسياسيحالسا

يبدو هذا الاكتساح مناوئ لسير التنبؤات العلمية، ففي الوقت الذي يفيدنا علم 
الاجتماع من أيام أوجست كونت بأن المستقبل للعلم، وأن كافة المجتمعات تسير في اتجاه 

يرث واستيعاب التحدي الدين ، تراجع قيم القيم العقلية، والمدنية العصرية، إذ يقتضي هذا الس 
وأن تقوم  ،ي الشأن السياسي، كان يتوقع مزيدا من الفصل بين الدين والدولةوممارستها، وف

ديني، ولكن الواقع يخون هذه التوقعات، وأن التاريخ يثبت ما لم  هذه الأخيرة على أساس لا
هي  هي الأسباب التي أدت إليها؟ وما رقة؟ مالحسبان. كيف يمكن تفسير هذه المفايكن في ا
 آثارها؟

                                                           

  حيث أنه يعد ترجمة للفظ ،فرنسيةالبالأساس للغة  استخدام المصطلح يعود"  Islamiste "  التفرقة بينه وبين حيث تمت
انتقل إلى الإنجليزية في منتصف الثمانينات  نبعينات القرن العشرين، وما لبث إفي سوانتشر استعماله  "Islamique" لفظ

  سبيل ىعل- فتردد" فعلوية ان "فعلوي" و"من القرن ذاته، ولكن بصورة عامة بدأت العديد من المفاهيم التي تظهر على أوز 
 17/08/2014مفهوم الإسلاموية وما بعد الإسلاموية )مؤرخ ب :راجع محمد مختار قنديل "مانويةمفهوم "عل -المثال

?id=4 online.com/Read Article.php-fekr).  

 .218 -217سابق، ص ص  جعبرهان غليون: نقد السياسة، مر  - 1
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يرى أنها تشترك في جملة  ،والصحوية الإحيائية الإسلاميةالمتتبع لتطور الحركات 
 مسلمات أساسية وهي: الإسلاميةالظاهرة  خصائص التي تميزها، اتخذها مفسرومن ال

 ماضوية تراثية سلفية الإسلامية ةالحرك -1

، ويستحضر سيرة الإسلاميمن التراث الفقهي ة الإسلاميلحركات افكر  يتغذى 
 الإسلامية، أو قل الفكر الإسلاميإن وصف الحركات قدسها، ف الصالح، يعتز بها وي  لالس  

ة تنطوي في منظورها حتما الإسلاميفالحركة »ماضوي، يعيش على الماضي، بأنه برمته 
والعالم، أو في شكل  الإنسانعلى عودة للفكر والقيم والمفاهيم والتصورات القديمة عن 

 .1«ممارسات سياسية واجتماعية تجاوزها الزمن

التي  ،حينما نستفيد منه في تجاوز المشاكل ،الماضي يكون مقبولا استحضارإن 
مشكلة التخلف والبقاء على هامش التاريخ، لكن كيف  عل أخطرهاليتخبط فيها المسلمون، 

سيكون الحال إذا كانت العودة للفكر والقيم والمفاهيم والتصورات القديمة، تعني البقاء في 
الماضي والعيش في أحضانه لدرجة يصبح الاستحضار المكثف للماضي هروبا من الواقع، 

 ان( تعمي عن الواقع.)من ك إن صيغة التعبير "كان السلف" يوقع في كنتيه

الأول ابستمولوجي معرفي  البقاء في التراث وتقديسه، يظهر في شقين على الأقل:إن 
والعالم والتاريخ، تعود إلى قرون  الإنسانيتمثل في استدعاء تصورات ومفاهيم وخطابات عن 

ا عم للإسلامد حوى عن الأصول الخمسة يعما يتردد عند سخلت، لا يختلف في هذا المجال 
والخلق والتسخير، فهذا الكون من  للإنسان، وهي جميعا تنبثق من تصور 2أورده الشاطبي

                                                           
 .218المرجع نفسه، ص  - 1
 .214 -211 راجع سعيد حوى: الإسلام، مرجع سابق، ص ص - 2
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ر  مستخلفون في هذه  وهم 1بعضهم لبعضخلق الله وهو مسخر للبشر، بل أن البشر  مسخ 
 ن.ي، التي يرثها عباد الله الصالحالأرض

القضايا  ونة، يطرحالإسلاميالثاني سياسي اجتماعي، يظهر أن أعلام الحركة 
دولة ال، فالدولة الواجب قيامها هي السياسية المعاصرة في ضوء الفقه السياسي التقليدي

ن ما أصاب الأمة من تخلف ومن ومشكلة المواطنة هي مشكلة أهل الذمة، بل أ ،ةنيالمد
وعدم الالتزام بشرعه، يتكرر بعد ذلك التذكير بشروط  ،، إنما يعود إلى ترك أمر اللهضعف

ل الكتابات في بها ابن خلدون ولنا أن نعود إلى جالخليفة، كما عرضها الماوردي أو قال 
 .2هذا الشأن

 ،هي التي يسميها رضوان السيد بالاحيائية ،إن صفة الماضوية التي أوردها غليون
إحيائية حركة »المسلمين، منذ بداياتها كانت  الإخوانة وعلى رأسها جماعة الإسلاميفالحركة 

في ليس العيب  .3«...عنيت بالمسائل الشعائرية والرمزية وقضايا الهوية والقضايا الأخلاقية
، وليس نقصا أن تعتني بالمسائل الشعائرية أو إحيائيةة، كونها الإسلاميماضوية الحركة 

رؤاه على  ذالحاضر، وأن تستحو  بقضاياه علىي يهيمن الماضقضايا الهوية، لكن العيب أن 
 ،المسلمين الراهنة ة هو حل مشكلاتالإسلاميالحركة  مفكريح ر واقعنا، وأن يكون ط

 والثقافية، بأجهزة وأدوات ووسائل وأطروحات مأخوذة من الماضي. ،والاقتصادية ،السياسية

يتعلق الأمر هنا بالتيار السلفي في الفكر »وصف الجابري هذه الماضوية بالسلفية   
حيائهبالتراث ، التيار الذي انشغل أكثر من غيره روالمعاصالعربي الحديث  واستثماره في  وا 

، إنما السلفية الدينية 4«صورة المستقبل المنشود إسقاطسافرة، أساسها  إيديولوجيةإطار قراءة 
                                                           

 .13، )د ت( ( ص 1الزيتونة للإعلام والنشر، ط : الجزائر(عبد القادر عودة: الإسلام وأوضاعنا السياسية  - 1
،     1م السياسي )الجزائر: شركة الشهاب، طاة الحل الإسلامي، تأملات في النظراجع أبو المعاطي أبو الفتوح: حتمي - 2

 .88)د ت( ( ص 
 .164السيد: سياسات الإسلام المعاصر، مرجع سابق، ص  رضوان  - 3
 .16( ص 2006، 1محمد عابد الجابري: نحن والتراث  )بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط  - 4
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التي رفعت شعار الأصالة والتمسك بالجذور والحفاظ على الهوية، وهي مطالب مشروعة 
، هي مطالب مشروعة ةالإسلاميوضرورية في ظل اكتساح النزعة التحديثية التغريبية للحياة 
لحال أن هذا الجهد ينتهي إلى أن إذا كانت تمثل خطوة لتجاوز الماضي نفسه، ولكن واقع ا

بناؤه بسرعة قصد الارتكاز عليه لـ "النهوض" أصبح هو نفسه مشروع  الماضي الذي أعيد»
، أسيرة ةاجتراريفي نظر نقادها تكرارية  ة بهذه الخاصية تصبحالإسلاميفالحركة  1«النهضة

 .الماضي، انتهى بها كل ذلك إلى أزمة الجمود

 ة أصوليةالإسلامي لحركةا -2

الفكر السياسي المعاصر، والأمر يعود  الأصولية من أعقد المصطلحات التي يتداولها  
وبحسب الزمان التي توظف  ،إلى توظيف المصطلح بحسب البيئة التي ينتمي إليها من جهة

تنقية المجتمع العربي »لإسلامي التقليدي تعني افي الفكر ، فالأصولية من جهة أخرى فيه
المعاصر فقد  الإسلاميأما الفكر  2«مما لا يتفق والقرآن الكريم والأحاديث النبوية الإسلامي

بهدف الاتساق مع  الإنسانيةتنشد تطبيق الشريعة في جميع المجالات »أصولية جديدة  أنتج
إلى تمييز الأصولية كما طرحتها المسيحية والتي  رمثلما يعمد البعض الآخ 3«الإلهيالنظام 

 :تتميز بثلاث خصائص أساسية هي

جميع الأسئلة التي تفرضها الحياة العامة والخاصة تجد إجابتها في  أ/ الشمولية وتعني أن
 الدين.

 ب/ النصوصية وتعني العودة إلى النص الديني في حرفيته بعيدا عن أي تأويل.

                                                           
 .17المرجع نفسه، ص  - 1
 .17عبد الرزاق قسوم: الأصولية والعلمانية في العالم الإسلامي، مرجع سابق، ص   - 2
 .17نفسه، ص المرجع - 3
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ها خطأ نية التي نعتنقها بالمطلق وما عدا جـ/ الانحياز ويعني الاعتقاد بصحة المبادئ الدي
 فضه.ر ينبغي 

ل للأصولية في ئص تؤدي إلى التعصب، ومن ثمة فالمقابفالأصولية بهذه الخصا
 Encyclopedia)الذي يعني حسب الموسوعة العالمية (Intégrisme)اللغة الأجنبية هو

universalis )«ط الكاثوليكية الفرنسية قبيل الحرب العالمية اسو نشأ في الأ الذي المصطلح
، والاعتقاد عند الأصولي بوجود 1«.تستند إلى الأصل أو المنبع الوحيد.. الأولى )...( والتي

وغيره على خطأ ويستحق هذا  ،مصدر واحد ووحيد للحقيقة، يجعله يعتقد بأنه مالك الحقيقة
 الغير المحاربة والمواجهة وهذا هو بالتحديد التعصب.

و من العلوم الأصول، وهأما الأصولي في اللغة العربية فتطلق على المشتغل بعلم 
هو علم يتعرف منه استنباط الأحكام الشرعية الفرعية من أدلتها »الشرعية، وبالتعريف 

يوم لومن ثمة فالمفهوم في اللغة العربية لا ينصرف إلى ما يستعمل به ا 2«الإجمالية اليقينية
ركات ة، بل يبدو أن مستعملي المصطلح، لدى دارسي الحالإسلاميفي توصيف الحركة 

ما عرف يأخذونه بالمعنى الذي وظفه به الغربيون، خاصة  -حتى من العرب -ةالإسلامي
 . *يةنجيللديهم بالأصولية الإ

على غرار الإسلامويين ة، الإسلاميوهكذا تصبح الأصولية انتقاص من الحركات 
ة عن امتعاضه من الإسلامي ةبعض الدارسين المنتمين للحرك رسلاموي، وقد عب  والمذهب الإ

                                                           

www.universalis.Fr/eneyclopedie/integrisme -1  
، 2002، 3طاش كبرى زادة: مفتاح السعادة ومصباح السعادة في موضوعات العلوم ) بيروت: دار الكتب العلمية، ط - 2

 .163(  ص 2مج
تعرف بأنها حركة مسيحية، تبشيرية، متشددة، تدعو إلى العصمة الحرفية للكتاب المقدس، والعودة الأصولية الإنجيلية:  * 

وتعرف أيضاً: بالعودة إلى الأصول النصرانية، والاحتكام إليها، ورفض العلمانية،  الحقيقية للمسيح، وقيام الحكم الألفي.
ا، وهي تمثل الاتجاه المحافظ في الفكر الديني المسيحي، وتحدد لها برنامجاً خاصاً والنظريات المادية، والوقوف في وجهه

   http://majles.alukah.net/t24720 ليعبر عن فكرها، راجع

http://www.universalis.fr/eneyclopedie/integrisme
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الذي  الإسلاميالرصين فالتيار السياسي  هذه التسميات التي لا صلة لها بالبحث العلمي
يحظى بتأييد أعداد لا يستهان »وأخرى بالماضوي وثالثة بالأصولي سلاموي بالإيسمى مرة 

 ة، ومن حقهم على الكافة، وعلى أهل الرأي والفكرالإسلاميأبناء الأوطان  بها من عقلاء
، دون أن تستبطن في إليهوا التسمية الدالة على مذهبهم أو انتسابهم خاصة، أن يسم  

 .1«تسميتهم معاني لا يحب ذوو الكرامة أن يشار بها إليهم

، وهي في تقدير محمد سليم العوا تبعد بالألقابز والتنابز فهذه التسميات تنتمي إلى اللم
 يعمي عن الحقيقة. إيديولوجي ، وتضع الدارس في سياق سجالث العلميبحلعن ا

، لأن ة بالأصولية، هو شكل من الإعداد للنقدالإسلامينعتقد أن وصف الحركات 
الأصولية تحيلنا إلى شكل من الدوغما التي ترفض النقد، ومن الطبيعي أن يقال حينها أن 

 ة تتميز بالعنف بدل الحوار، وهو ما تؤكده الخاصية الموالية.الإسلاميالحركات 

   ة نضاليةالإسلاميالحركة  -3

. والنضال هو الصيغة العملية 2«الدفاع عن الحقوق بالقلم والسيف»النضال في اللغة 
فلا يكون للماضوية والأصولية من وزن اجتماعي إذا لم »ن السابقتين المترجمة للخاصيتي

. الجهاد هو المصطلح الأكثر حضورا في 3«ترتبطا بإرادة التغيير العام والجهاد من أجله
هادية، والجهاد بالكسر حتى سميت عند البعض بالحركات الج ،ةالإسلاميأدبيات الحركات 

وفي الشريعة قتال الكفار ونحوه من بذل ما في الوسع من القول والفعل )...( »في اللغة 
 .4«ضربهم ونهب أموالهم وهدم معابدهم وكسر أصنامهم

                                                           
 .265برهان غليون ومحمد سليم العوا: النظام السياسي، مرجع سابق، ص  -  1
 .1060( ص 2005، 1دار الكتب العلمية، طعصام نور الدين: معجم نور الدين الوسيط  )بيروت:  -  2
 .219برهان غليون: نقد السياسة، مرجع سابق، ص  -  3
 .598التهانوي: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، مرجع سابق، ص  -  4
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 ة،الإسلاميلتحرير الأرض »ة، فهو السبيل الإسلاميمن أولويات الحركة ويعد الجهاد 
 الإرادةة، والمحافظة على حرية الإسلامية والأمة الإسلاميومقاومة القوى المعادية للدعوى 

ة الإسلاميولما كانت هذه مهام الجهاد في الحركة  1«الإسلامية، واستقلال القرار الإسلامي
 ، ووظائفه ومعوقاته...الخ.ماهيته وأنواعهل المنظرون ببيان انشغ

رون من مفهومه اللغوي الذي يعني بذل ما في نظ  فعن ماهية الجهاد، ينطلق الم  
الوسع من القول والفعل، ومن ثمة فالجهاد بذل للجهد في سبيل الله ومعناه تحقيق لمرضاته 

 :بع مراتبة يحصرها البعض في أر ر وهو أنواع كثي إليهوتقرب 

حملها على تعلم ما أمر الله به، وحملها على العمل بما تعلمت والعمل النفس ب جهاد -1
 على الدعوة إلى ما تعلمت وما عملت به، والصبر على ذلك.

 جهاد الشيطان فيما يلقي به من شهوات وما يلقي به من شبهات. -2
 جهاد المنافقين بالقلب واللسان والمال واليد. -3
 لقلب واللسان والمال واليد.جهاد الكفار، وهو أيضا يكون با -4

ابن تيمية الذي  الإسلامراء شيخ ة في هذا الشأن آالإسلامييستحضر رواد الحركة 
، "أفرد جزءا معتبرا للجهاد في كتابه الشهير "السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية

جاءت  ، والذي يبتدئ الدخول إليه من العقوبات التيوجعله عنصرا من عناصر حدود الله
نتها الحدود، يعة وهي على نوعين، عقوبة المقدور عليه، فردا أو عددا، وهي التي بي  ر بها الش

فكل من »لا  بقتال فاصل، وهذا هو الجهاد وعقاب الطائفة الممتنعة التي لا يقدر عليها إ
به فلم يستجب له، فإنه يجب قتاله حتى  بلغته دعوة رسول الله )ص( إلى دين الله الذي بعثه

  .2«ه للهللا تكون فتنة ويكون الدين ك

                                                           
 .18، )د ت( ( ص 1يوسف القرضاوي: أولويات الحركة الإسلامية في المرحلة القادمة  )الجزائر:  مكتبة رحاب، ط -  1
 .146ابن تيمية: السياسة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية، مرجع سابق، ص  -  2



للدولة الإسلامي الطرح أزمة:                                              رابعال الفصل  
 

140 
 

ابن تيمية، الذي صاغ من الآيات ن الفضل في بيان أهمية الجهاد ومشروعيته تعود إلى إ
بين أن الله لم يأذن، بالجهاد ومقاتلة والأحاديث، ما يوجب الجهاد، على أن ابن تيمية ي  

توجب الجهاد ، كلها آيات مدنية  الهجرة إلى المدينة، حتى أن الآيات التيالكفار، إلا  بعد 
، في عامة السور المدنية، وذم التاركين له، ووصفهم ، وعظَّم أمر الجهادالإيجابووكد »

خ  ناؤك  ب  أم و اؤك  آب   ان  إن ك   ل  ق  ﴿وجل  من ذلك قوله عز .1«القلوب ىبالنفاق ومرض م ك  ان  و  م وا 
 م  ك  ها، أح ب  إلي  ن  و  رض  ت   ساكن  م  ادها و  س  ك   ون  خش  ت   ةً ار  ا وتج  وه  م  ت  ف  ر  ت  وال اق  م  أ  م و  تك  عشير  كم و  اج  و  ز  وأ  
 ﴾اسقين  الف   وم  ي الق  هدِّ  ي  لا   ، والله  مرهِّ أ  بِّ  تي الله  أ  ى ي  وا حت  ص  ربَّ ت  بيله ف  في س   اد  وله وجه  رس  ن الله و  م
 .(24 :سورة التوبة، الآية)

بما بعد الهجرة إلى  ،دلالة ارتباط الآيات التي تحث وتحض على الجهادنعتقد أن 
، لابد من ت لديهم نواة دولة مستقلة متميزةالمدينة هي دلالة سياسية، فالمسلمون الذين تكون

التي ذكرها ابن تيمية، وأكثر  ،هي وظيفة من وظائف الجهاد ،ان عليهاو حمايتها، ورد العد
 من ذلك فالجهاد مشتمل على جميع أنواع العبادات الباطنة والظاهرة.

علمه في الجهاد، وهو الذي لازمه ملازمة تامة منذ عودته قيم الجوزية أراء م  ورث ابن 
نهل من فيض علمه الواسع واستمع إلى »( 728إلى غاية وفاته  ه712سنة ) من مصر

حبه، حتى كان يأخذ بأكثر اجتهاداته وينتصر لها، عليه ، وغلب ةة السديدالناضجأرائه 
 .2«ويتوسع في التدليل على صحتها، وضعف ما يخالفها، وهو الذي هذ ب كتبه ونشر علمه

، إذ بين معناه من كتابه الجهاد ببحث ثري في الجزء الثالثوخص ابن قيم الجوزية 
ل مراتب لق عند الله، من كموأكمل الخ  »أكمل أشكاله في سيرة الرسول )ص( ومراتبه، وبين 

                                                           
 .147المرجع نفسه، ص  - 1
ابن قيم الجوزية: زاد المعاد في هدى خير العباد تحقيق: شعيب الأرنؤوط  وعبد القادر الأرنؤوط  )بيروت: مؤسسة  - 2

 .16( ص 1، ج1998، 3الرسالة، ط
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فاوتهم في مراتب الجهاد، ولهذا كان تالجهاد كلها، والخلق متفاوتون في منازلهم عند الله، 
  .1«مراتب الجهادل كمه، فإنه لأكمل الخلق وأكرمهم على الله خاتم أنبيائه ورس

فهو  ،ل للجهاد حضورا قويا في فكرهعيسير التلميذ على خطى شيخه، ويج وهكذا
 .الحقيقي والصادق الإيمانوسيلة التغيير وأداة حفظ الدين وهو دليل 

( الذي لخص 1791-1700في نفس السياق سار المصلح محمد بن عبد الوهاب )
، احتل الجهاد في الرافضة، وتصدى للرد على "المعاد مختصر زاد"ف أراء ابن تيمية، وأل  
 فكره مكانة محترمة.

غليون،  وبتعبير ،ة الجهاد كأسلوب للتغييرالإسلاميوعلى كل تعتمد الحركات 
ون على أنفسهم في مساجد خاصة للتسبيح لله كما أصوليين ينطو  ليسوا ونالإسلاميف»

تمام كل العبادات والمعاملات الض مؤمنين، دعاة ورية إنهم إلى جانب كونهم ر ينبغي، وا 
ويعتبرون هذا الاهتمام بالشأن العام جزءا لا  اجتماعيون يهتمون أساسا بالمصير الاجتماعي

 .2«الإيمانيتجزأ من 

تضطلع به  كنضاللهذا السبب نفهم المكانة التي يحتلها الجهاد. بمعناه الواسع 
ن الجهاد تحقيق منتظر ، والحركة تالفنس، فهو سنام الدين وذروته كما أةالإسلاميالحركة 

 جملة من الغايات نعدد منها ما يلي:

 إن في الجهاد خير الدنيا والآخرة. -1
في الجهاد كمال النفع للخلق، لأنهم كملوا أمر الناس بكل معروف ونهيهم عن  -2

 .رالمنك

                                                           
 .11، ص 3نفسه، ج المرجع -  1
 .219برهان غليون: نقد السياسة، مرجع سابق، ص  -  2
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 . 1الجهاد يرفع الظلم عن النفس وعن الغير وترك الجهاد أعظم ظلم -3
للتغيير فهو مشتمل على جميع العبادات ذلك فالجهاد على ما فيه من إرادة  وفوق -4

 طنية والظاهرة.البا

وكيفياته، ورخص الكثير من وعلى ذلك كان الفقه الحركي دائرا حول أساليب الجهاد 
هة وجَّ شرط أن تكون م   ،2حركي العمليات الفدائية والاستشهادية والانتحاريةلا الإسلامعلماء 
ة، ولكن كيف الإسلامي فلسطين بوصفه مغتصبا لأرض -الإسرائيليوتحديدا –عدو إلى ال

ونحو الدولة التي ينتمي  ،خر في بلادها كانت هذه الأعمال موجهة نحو الآسيكون الأمر، إذ
 .؟إليها هؤلاء المجاهدون؟ ونحو المجتمع الذي انحدروا منه

مات الوحيدة للحركة، على افتراض أن هذه الخصائص المسلم لكننا نعتقد بأنها المسل  
يقوم أساسا  عمل شعبي»ة بلسان أصحابها الإسلاميبها موضوعية وليست جارحة، فالحركة 

الشخصي إيمانا واحتسابا ابتغاء ما عند الله لا ما عند  والإقناع، على الانبعاث الذاتي
ن كانت ماضوية .3«الناس العيش في الماضي، ولئن كانت  ، فهي لا تستهدففهي وا 

د ذا كانت جهادية فهي تستهدف التغيير، باليا  ، و ، فهي تسعى أن تكون مجتهدةصوليةأ
 .واللسان والقلب وهذا ما يريده روادها

 لحركةا إليها يهيئنا إلى الأزمة التي انتهت، إن استحضار غليون لهذه المسلمات
مشكلتين، من جهة خطر تخفيض الأوامر إن ادعاء تطبيق الشريعة يطرح » الإسلامية، 

 4«إلى قوانين وضعية، ومن جهة أخرى ارتباك العلاقة بين الشرعي والوضعي الشرعية
حركة لفا -خاصة في شقها العملي الجهادي–  يصدق هذا بالضبط على الحركات الإسلامية

                                                           
ابن تيمية وتطبيقاته المعاصرة، رسالة ماجستير، كلية الدراسات  دحسن عبد الرحمن حسين وهدان: أحكام الجهاد عن -  1

 .35ص 9/05/2004www.pdffactory.comالعليا، الجامعة الأردنية نوقشت بتاريخ 
 وفيه توضيح واسع بأسماء العلماء الذين أجازوا هذه العمليات وأدرجوها ضمن الجهاد. 124ص  ،المرجع نفسه انظر -  2
 .09يوسف القرضاوي: أولويات الحركة الإسلامية في المرحلة القادمة، مرجع سابق، ص  -  3

4- Burhan Ghalioun  :  Islam et politique la modernité trahie( Alger: Casbah ed, 1997) p193. 
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ة جعلها في الإسلاميثها بالهوية ففي تشب على ثلاث أصعدة، ،أصبحت في مواجهة مع العالم
عن شرعية جعلها في مواجهة الدولة القائمة، وفي تشبثها  مواجهة مع الغرب، وفي بحثها

اه غليون، العداء وأدى ذلك إلى ما سم   ،بقيم السلف الأخلاقية جعلها في مواجهة مع المجتمع
ني ذلك هي أبعاده؟ هل يع ؟ وماللمجتمع؛ فكيف كان ذلك عداءاللة، للغرب، العداء للدو 

ى تقويم؟ بصيغة أخرى هل هو خروج عن المسار لج يحتاج إوجاخروج عن المسار؟ أم اع
؟ أم هو والأخلاقيةن عن الدولة في جميع مستوياتها التقنية والقانونية الدييضطرنا إلى إبعاد 

 وجاج يحتاج إلى تقويم بما يجعل الدين حاضرا في بناء الدولة العربية المعاصرة؟.اع
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 هوية والعداء للغربلالمبحث الثاني: أزمة ا

 أونظرت وتنظر العقلانية الغربية بعمق لحوار الثقافات، لإزاحة ما يبدو من تناقض 
عملت هذه العقلانية على إزاحة  كونية، تضاد بين الكونية والخصوصية، وتؤسس فعلا لثقافة

من انخراط الفرد في ثقافة كل العوائق التي تحد من تفاعل الكونية مع الخصوصية أو تحد 
ائد، والذي يجب أن يحتذى.العولمة، حتى بدت هذه العقلانية وكأنها النموذج الوحيد ا  لس 

عن طرح مشكلة  رلكن واقع الأمر أن الخطاب العربي المعاصر لم ينقطع هو الآخ
الكبرى للفكر العربي، التي  الإشكالية، في سياق ذات بالآخرلوعلاقة ا ،الهوية الثقافية

 تتمحور حول كيفية مواجهة التخلف والانحطاط والتبعية للغرب.

في الوقت الذي يعتقد البعض من المتشبعين بالفكر الغربي أن الهوية الثقافية وهم 
مسلمين في صنع الثقافة الكونية، ويكبح عبء إضافي يعيق انخراط العرب والو  ،نخبوي

ون في الإسلامي، يتشدد أنصار الخصوصية ومنهم الإنسانيةرة تواصل العرب مع الحضا
وافد غريب من كل  وحمايتها تهاضرورة صيان طلب الخصوصية، التي يأخذون على عاتقهمم

ون الإسلاميض الآخر، فكيف نظر في الماضي، ورف ى الذات، والانزواءإلى حد الانكفاء عل
ة إلى حد التشدد والعداء الإسلاميالهوية هي أسباب تشبثهم ب سألة الهوية الثقافية؟ مالم

عربية ليعود العداء للغرب إلى الغرب ذاته، بحكم أن تاريخ علاقته بالشعوب ا للآخر؟ ألا  
 .ستعمارية؟نة واحتقار وتعدي إبان الحقبة الاة هي علاقة هيمالإسلامي

 في مفهوم الهوية الثقافية -1

، يتألف من مقطعين الهوية والثقافية، فالهوية ب حديث النشأةالهوية الثقافية مصطلح مرك
مبدأ من مبادئ العقل التي حددها أرسطو، بل هي مبدأ المبادئ، يعبر عنه بالقول أن ما هو 
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 وهو التشخصوياء النسبة هي عبارة عن  ءبضم الها»هو، والهوية كما ترد في المعاجم 
 .1«التشخص اهية معموقد تطلق على ال المشهور بين الحكماء والمتكلمين)...(

اسم مؤنث مشتق من ( Identité )الهوية»معجم لاروس نجد التفصيل التالي: وفي 
وهذا ما نجده مطابقا  2«( mêmele )نفسه (idenn)من (  Identitas)الأصل اللاتيني 

ص على أن مبدأ أساسي في المنطق التقليدي ين»كتب المنطق من أن الهوية  يلما ف تماما
، بمعنى لمفهوم المجرد بقوة في علم النفسيحضر هذا ا 3«أ نفسه بمعنى أ هيالشيء هو 

كما يشيع في علم الاجتماع،  4«بالاستمرار والثبات وعدم التغير»شعور الفرد بذاته المتميزة 
أي أن الهوية بهذا  ،من الجماعات هاإذ تصبح الهوية ما يميز جماعة بعينها عن غير 

للغوية والدينية والسلوكية التي تميز مجموعة من الناس، المعنى هي مجموع الخصائص ا
وهذا بالضبط ما يطرح من خلال الهوية الثقافية. غير أن هذا الاستنتاج لا يعني أن الهوية 

لى العكس، يتداخل المصطلح مع مفاهيم أضحت واضحة محددة المعالم، بل ع الثقافية قد
 والجنسية...الخ. ،ةوالخصوصي ،والقومية لأمة،أخرى أكثر غموضا كا

وعليه يذهب غليون إلى أن الهوية الثقافية لا تحدد إلا  من خلال أشكلة الموضوع،   
يعبر عنها الصراع بين  إيديولوجيةهل هي مشكلة »ننظر إلى الهوية الثقافية اليوم وكيف 

الأفكار المحافظة والأفكار التقدمية؟ أم هي مشكلة الازدواجية في الثقافة العربية؟ أم هي 
جتماعية تلعب فيها اربي؟ أم هي مشكلة الفكر العربي أو تجديد العقل الع مشكلة تحديث
مشكلة سياسية عينا سلبيا أم إيجابيا؟ أم هي مسألة اقتصادية )...( أم هي مالثقافة دورا 

 ل، ليس وليد خياهذا التساؤل الضخم 5«تتجسد في النزاع بين الثقافة الغربية والثقافة العربية؟

                                                           
 .1745محمد على التهانوي: كشاف اصطلاحات العلوم والفنون، مرجع سابق، ص   -  1

p 526. )ed 2001Le petit lorousse, (France, -2  
;Cit,P 526. Op  -3   

 .55( ص 1979، 1فاخر عاقل: معجم علم النفس )بيروت: دار العلم للملايين، ط  -  4
 .149برهان غليون: اغتيال العقل، مرجع سابق،  ص  -  5
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قع ثقافي معقد تتنازعه رؤى متباينة، بل هي وجوه متعددة لمسألة رئيسية اترجمة لو  ، بلمتفتق
الاجتماعية داخل أ على العلاقات ر ما يط»ويقصد غليون بالمدنية  ،ة المدنيةهي مسأل

ينقلها من علاقات مبنية على القسر والعنف والقوة إلى علاقات من تطور  مجتمع محدد
 .1«قائمة على استلهام مبادئ وقيم وقواعد مشتركة مجمع عليها

حديث النشأة   الإشكاليةبهذه الصورة  ،يفهم من هذا أن طرح مسألة الهوية الثقافية
بداوة إلى حال التمدن والتحضر، ذلك أن المجتمع يطلب يرتبط بتحول المجتمع من حال ال

في اللحظة التي تتآلف لديه عناصر الثقافة المحلية مع منجزات الحضارة هويته الثقافية، 
العالمية والكونية، يلزم على هذا أن المجتمع الذي يفتقر للبعد المدني ويفقد مدنيته تتناقض 

، أي حينما يتعارض الموروث القديم مع الوافد ةعناصر الذاتية مع مطالب المعاصر لديه ال
رؤيتين متعارضتين  هذا هو في الواقع أصل النزاع بين»جديد ويتصارع التراث مع الحداثة ال

 .2«روبيةو ير الغربي، بعد صعود الحضارة الأيشهدهما العالم غ

ة إنسانية، والهويطلب الهوية الثقافية في إطار قيم مدنية وفقا لهذا التصور الغليوني ت  
، بل صفة حية تتجدد من خلال تفاعلها  مع الثقافات ليست صفة جامدة وثابتة للثقافة

، كانت مع الثقافات الأخرى أخذا وعطاءً  الأخرى، فكلما كانت الثقافة قادرة على التفاعل
، حية، لكن إذا كانت الثقافة ضعيفة غير قادرة لثقافية مستوعبة ومشاركة، مغتنيةالهوية ا

فيها  صبحت مستهدفة بالغزو وتحولت معها الهوية الثقافية إلى أزمة يتناقضأعلى التفاعل، 
 وهنا ينشأ العداء للآخر. الإنسانيمع مقتضيات التطور  نتماء الثقافيلاور باالشع

الآخر أي بالغرب ة في علاقتها بالإسلاميهذا هو بالضبط ما حصل مع الحركة 
بالتناقض، فالمدنية الغربية هي  الشعورتحديدا، وكأن العداء للغرب ناجم بالتحديد عن 

هوية، كن هذه الهيمنة تشكل خطرا على الول ،به ج المهيمن الذي ينبغي أن يحتذىالنموذ
                                                           

 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. - 1
 .151المرجع نفسه، ص  - 2
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الثقافية فكان لزاما اختيار واحد من الطريقين إما العودة إلى الأصول والمنابع وتصبح الهوية 
ما الأخذ بمظاهر الحداثة الغربية على حساب  ،هي المطابقة بين الهوية والخصوصية وا 

  .ة، أصبحت تطلب الهوية في الدين، كخصوصيةالإسلاميالخصوصية، وجلي أن الحركة 

 مبررات التشبث بالهوية والعداء للغرب  -2

غليون  را في نظالدين كمكون أساسي للهوية عديدة أهمه أسباب هذا النزوع إلى
، أن تضمن شعورا قويا بالهوية نظرا لضعفها وعجزها على كل ة القطريةلعجز الدو 
 الأصعدة.

ة، لم يكن واحدا، بل تغير طيلة مساره الإسلاميوالحق أن موقف غليون من الحركة 
مها التيار الناصري في ستينات القرن وثق في القومية العربية، كما قد   ري، فغليون الذيالفك

حولها  ( في بلورة نهج وطني اجتماعي لف  1952إذ نجحت الثورة المصرية )»العشرين 
معا مركز  الإقليميوعلى الصعيد  رأغلب جماهير الشارع العربي، وجعلها داخل مص

جماهير الأمة ة المثل الذي تعلقت به كانت الناصري 1«استقطاب جديد لقوى التعبير العربي
 ومن ثمة فما يعارض هذا المثل يعد بمثابة التشويش على سيرورة الأمة.

أفقد  1967وهزيمة ( وحرب اليمن 1961)غير أن الانفصال السوري المصري
 والإحباط، وظهرت تناقضاتها، وأسلمت الوعي العربي إلى حالة من اليأس، الناصرية زخمها

في صورة تحذير يعبر عنه العنوان  "أجل الديمقراطية بيان من"عب ر عنها غليون في كتابه 
ة على المد ر ، عل ق غليون آمالا كبيالإيرانيةلثورة ومع مطلع الثمانينات بعد نجاح ا ،ذاته

وهكذا » "الوعي الذاتي"الرئيس  هرجمها كتاب، تالإيرانية، الذي كان عنوانا للثورة الإسلامي

                                                           
 .07برهان غليون: اغتيال العقل، مرجع سابق، ص  -  1
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، جدان العربي المثلوم فرحه الزائلفي الوقت المناسب، لتعيد إلى الو  الإيرانيةجاءت الثورة 
لى الشعور العميق بالخيب  .1«عالم من جديدللاك اة أملا متجددا في القدرة على استموا 

 الذي عم د نفسه في أعظم ثورة شهدها النصف الثاني» سلاملإاويطلب غليون من 
 الإيديولوجياتن يحقق الحلم الذي عجزت عن تحقيقه ن القرن العشرين، مطالب اليوم، بأم

سوى الهوية الثقافية الفاعلة  إن لم يكن هو هذا الحلم؟ ماف 2«الماضية، القومية والماركسية
نقل العرب »فهو الذي  ،كمؤسس للجماعة العربية الإسلامفي التاريخ، كانت ثقة غليون في 

 .3«متفاعلة وفعالةمتقاتلة إلى أمة موحدة  من كونهم عشائر

، أين اقتنع بأن الدين "نقد السياسة" هفصولا من كتاب رةلتوضيح هذه الفك كرس غليون
كان واحدا من العناصر المؤسسة للاجتماع السياسي، بلغة أخرى كان الدين عنصرا بنائيا 

استثمروا العلاقات »إلا مع الدين  الإمبراطورييعرفوا الدولة بالمعنى  في الدولة، فالعرب لم
نعم، لم يكن الدين وحده من يساهم في  4«رها الدينالتي خلقها وفج   والإمكانياتوالمفاهيم 

من ممالك صغيرة إلى دولة عالمية، بل لم تنشأ الدولة إلا  مع الأمويين  ،نشأة وتطور الدولة
 الدين في خدمة الدولة.، جعلوا بلغة أوضح الحقوا الدين بالسياسةالذين قطعوا مع الدين، أو 

واستلهام قيمه في تأسيس الاجتماع السياسي،  ،الإسلاموثق في  لكن غليون الذي
فعت لواء ر ة المعاصرة التي الإسلاميوتغيرت نظرته للحركات  ،في هذه المسلمة أعاد النظر

 انيين.ار ما فعل الكثير من العلمر يها في كتاباته المتأخرة على غلة، وحمل عالإسلاميالدولة 

                                                           
 .79(  ص 1992، 2برهان غليون: الوعي الذاتي )بيروت: المؤسسة العربية للدراسات والنشر، ط - 1
 .80نفسه، ص  المرجع  - 2
الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي،  -برهان غليون: العرب وتحولات العالم، حوار أجراه : رضوان زيادة )بيروت - 3
 .153( ص 2005، 2ط
 .154المرجع نفسه، ص  - 4
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ودي، وتبناها سيد دء بها المو ة التي تغذت من فلسفة الحاكمية التي جاالإسلاميإن الحركات 
 .1«تنتفي أي إمكانية لبناء دولة حديثة»صلة مع إقامة دولة حديثة، ومعها ، تقطع القطب

 ،الذي يستمد شرعيته من جماعته ،أو أمير الجماعة الإمامالحاكمية تفيد أن الفقيه أو 
يعته ر ، إن لم يكن ناطقا بشويعتقد أكثر من ذلك أنه يعمل بتأييد من الله ،وحركته ،وحزبه
 ، لم يعد هناك مجال لبناء دولة حديثة ديمقراطية.ا لأحكامه، مع تصور كهذاومنفذ

وسياسية  ،بأن له كينونة ثقافية ،وكأن أصل العداء للغرب متأت من شعور المسلم
لتي عب ر بها هذا خاصة متميزة يهددها الآخر، ومن الصور ا ،أخلاقية ،ومنظومة اجتماعية
مسلم في مقابل مجتمع غربي الصورة الثقافية التي تقدم المجتمع العربي ال العداء عن نفسه،

، ومجتمع إسلاميلا يعرف إلا نوعين اثنين من المجتمعات... مجتمع  الإسلام»جاهلي 
... عقيدة وعبادة، وشريعة الإسلامق فيه طبَّ هو المجتمع الذي ي   الإسلاميالمجتمع جاهلي...

ولا  الإسلاموكا... والمجتمع الجاهلي هو المجتمع الذي لا يطبق فيه لونظاما، وخلقا وس
   .2«وقيمه وموازينه، ونظامه وشرائعه، وخلقه وسلوكه هوتصورات تهتحكمه عقيد

الفكر الغربي، بل بالعكس يطمس ومن ثمة فالحضارة في مفهومها ليست ما يقدمه 
هو  فالإسلام الإسلام، التي لا تعني عند قطب سوى صور الغربي المادي مفهوم الحضارةالت

الحاكمية العليا... متمثلة في سيادة »ن باد، لأجهالة وتخلف واستع الإسلامالحضارة وغير 
بشر تحررا كاملا وحقيقيا من لتكون الصورة الوحيدة التي يتحرر فيها ا الإلهيةالشريعة 

للغرب ينبثق من نظام القيم  إذن فالعداء 3«الإنسانيةالعبودية للبشر وتكون هذه هي الحضارة 
الذي يختلف جذريا عن نظام القيم الذي يحكم المجتمع  ،الذي يحكم هذا المجتمع الغربي

ة، التي تثير سخط الغرب كما الإسلامية يرتكز على العقيدة الإسلامي، نظام القيم الإسلامي
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، معركة سياسية ولا معركة اقتصاديةليست »قطب، ومن ثمة فالمعركة مع الغرب يتصور 
ا، ولكنها في وقفها، وسهل حل إشكاله ولا معركة عنصرية ولو كانت شيئا من هذا لسهل  

ما إسلام ، إما كفرصميمها معركة عقيدة ما إيمان، إما جاهلية وا            .1«وا 

نه لألمؤمنين أن يتسلحوا به الذي يجب على ا ،وهكذا يضعنا قطب في صورة الحذر
نموذجا من تمويه الراية في محاولة الصليبية العالمية اليوم أن تخدعنا عن حقيقة »يشهد 

كلا إنما  ،ر التاريخ، فتزعم لنا أن الحروب الصليبية كانت ستارا للاستعمارزو  المعركة، وأن ت  
التي لم تعد قادرة على السفور  ،متأخرا هو الستار للروح الصليبيةر الذي جاء كان الاستعما

 .2«! كما كانت في القرون الوسطى

  ويكون الحذر المطلوب بما يلي:

، فالغرب مريض حضاريا، نشر مرضه ليعم العالم، س الغرب حضاريا وأخلاقيالاأولا: بيان إف
الحضارة الغربية  الانحراف الذي مس أسسصل المرض ، وأالإسلاميبما في ذلك العالم 

 . 3«هذه الحضارة قد أسست حكمتها النظرية والعملية على قواعد خاطئة»

وجه الخطأ والانحراف في الحضارة الغربية أنها لم تعد إلى النبع الصافي الطيب من 
ئ يوم لحضارة الغربية في طريق خاطاوتشبثت بأساس مادي خالص، سارت  الإلهيةالحكمة 

من كان يريد الرقي  عن العقيدة خرج .4«نظرية دينية خاطئة»أن تخلت عن الدين، واتبعت 
المادي، فتخلوا عن الدين لصالح المشاهدة والتجربة والقياس والاستقراء فوقعوا في مطب 

ة كلها هي ما والمادية، وجرى الاستهتار بالقيم الروحية المعنوية زاعمين أن الحقيق الإلحاد
 ، ولا شيء من وراء الظاهر المرئي.ه المرء ويشاهدهيحس
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هايته هو السائد ن، وقرب إفلاسهيكاد يكون الحكم بانحراف الغرب حضاريا ومن ثمة 
ية قد أوشكت ر للبش غربيلل اإن قيادة الرج»التوجه الجهادي،  ة ذاتالإسلاميلدى الحركات 

أو ضعفت من ناحية القوة  حضارة الغربية قد أفلست ماديالعلى الزوال... لا لأن ا
يدا من صن النظام الغربي قد انتهى دوره لأنه لم يعد يملك ر لأقتصادية والعسكرية... لكن لاا

 .1«القيم يسمح له بالقيادة

، وجبت مقاومته، والوسيلة لانحرافات التي تحياها البشريةولأنه مسؤول عن كل ا
في الأرض لإزالة الواقع المخالف  الانطلاقهي الجهاد، هو  الإسلامالمثلى التي أقرها 

أن يوجه الضربات للقوى السياسية التي تعبد الناس لغير » و ،بالبيان وبالحركة للإسلام
 .2 «الله... أي تحكمهم بغير شريعة الله وسلطانه...

حركة  تي تعتقد أن الجهادلهكذا تكون دعوة قطب الجهادية مخالفة للتحليلات ا
ذا كا فلابد أن نغير مفهوم كلمة دفاع، »الضروري أن نستخدم كلمة الدفاع  ن مندفاعية، وا 

 .3«، ضد جميع العوامل التي تقيد حريته وتعوق تحررهذاته" الإنساندفاعاً عن "ونعتبره 

ويعوقه عن التحرر ومن  الإنسان لسوى قيد يكب ،ولن تكون حضارة الغرب المفلسة
يرياً ر ولكن بوصفه فعلًا تح ،لالجهاد رد فعيس بالمعنى أن يكون ثمة وجب جهاده، ل

 للإنسان.

فبعدما كان  ،ثانيا: كشف مخططات الغرب الذي يعمل على تفتيت المسلمين وتمزيقهم
، أما اليوم إليهمد للمسلمين دولة واحدة كانت دول الأرض جميعا تخافهم وترجوهم وتتود  

وأصبح المسلمون »هشة ضعيفة وكيانات صنعها الغرب  تون في دول قطريةفالمسلمون مشت  
هم ميدان السياسة الدولية، وما نفعت ل الأرض، وأهونهم على الناس، وأضيعهم فيسخرية أه
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ذيلا  لهم إلا  وما كانت  وما حفظت لهم حقا ولا ردت عنهم حيفا، ،هذه الدول المتعددة شيئا
 .1«خضعلغيرها من الدول تستتبع فتتبع، ويشار إليها فت

، فكان الغرب يتوحد ، إذ فرق شمل المسلمينالإسلاميلقد نال الغرب من العالم 
ضعف المسلمين مستغلا حالهم من الفرقة، والسعي وراء مصالح قسم وي  فتت وي  ويتكتل ولكن ي  

يوجب على  الإسلام»ضيقة، فكيف للمسلمين أن تقوم لهم قائمة وهم يخالفون أمر دينهم 
صاغرين، ولكن  حتى يستسلموا كارهين ويعطوا الجزية الإسلاممين أن يحاربوا أعداء لالمس
الذين يحاربونهم ويستسلمون لهؤلاء الأعداء وهم  الإسلاممين اليوم يسالمون أعداء لالمس

 .2«يستطيعون أن يمتنعوا منهم

بين لي   ،ة المعاصرة أن يستحضر التاريخالإسلامييحلو للكثير من رواد الحركات 
مين مع خصومهم وأعدائهم ليست وليدة لمسؤولية الغرب لما لحق بالمسلمين، فمعركة المس

نما تعود إلى بدايات  ،اليوم ل ما في كوالمسلمين وعملوا  بالإسلام، فاليهود تربصوا الإسلاموا 
مأسويا على لقوا مصيرا  ،حوا الأندلس لنشر الحضارةذين فتلوسعهم للنيل منه، والمسلمون ا

لم تمض بضعة أعوام على تسليم ففي فجر القرن السادس عشر، و »ن الإسبان يالمسيحي يد
سبانية واضحة نحو المسلمين، ات السياسة الإ، حتى بدت ني  غرناطة إلى إسبانيا النصرانية

 ،3«وكانت الكنيسة تحاول خلال ذلك أن تعمل على تحقيق غايتها لتنصير المسلمين
 بدءا بالوعظ وصولا إلى سياسة العنف والقمع والتنكيل.وسائل لمستخدمة في ذلك كل ا

الغربية على المشرق العربي  روباو أالتي جردتها الحروب الصليبية وفي الشرق كانت 
فريقيا انعطافا حاسما والثاني عشر والثالث عشر، تمثل  عشر الشمالية في القرون الحادي وا 

الظاهر مشروعا لخلاص بيت المقدس  لأنها في ،با العصور الوسطىو ر و وخطيرا في تاريخ أ
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 الإسلامة النيل من ر المسلمين ولكنها استهدفت بطريقة مباشرة أو غير مباش من أيدي
 ه الغرب للمسلمين.ن  كين وهي تكشف الحقد الدفين الذي يوالمسلم

ة، وشو ه الإسلاميت البلاد ثم أن التاريخ الحديث، بما شهده من مد  استعماري فت  
 د أهلها ونهب خيراتها، لا يستحق إلا  العداء.ر  وعبث بمقدساتها، وشحضارتها، 

يوضحون بالنص أن الخطر يتربص بالمسلمين من قبل  الإسلاميدعاة الطرح  إن
ىلن  و  ﴿من الأمم وخاصة اليهود والنصارى هم ر غي  بع  تَّ ى ت  ى حتَّ صار   النَّ لا  و   ود  ه  الي   ك  ن  ع    ترض 
 من   ك  ا ل  من العلم م   ك  اء  الذي ج   د  ع  م ب  ه  هواء  أ  بعت  اتَّ  ئن  ى ول  د  اله   و  الله ه  دى ه   ل إنَّ م ق  ته  لَّ مِّ 

 .(120 :سورة البقرة، الآية) ﴾صير ن  لا  و   ولي  

ل إنها العقدة الدائمة التي نرى مصداقها في ك» :ر سيد قطب هذه الآية بقولهفس  
تي يشنها اليهود والنصارى في لا ، هذه هي حقيقة المعركةا هي العقيدةمزمان ومكان... إن

وفي كل وقت ضد الجماعة المسلمة... إنها معركة العقيدة هي المشبوبة بين  ،كل أرض
شيع خاصمان فيما بينهما، وقد تتخاصم اللذين قد يت ،وهذين المعسكرين الإسلاميالمعسكر 

 .1 !» والمسلمين الإسلامتقي دائما في المعركة ضد لالملة الواحدة فيما بينها، ولكنها ت

إنها معركة العقيدة، وليست معركة الأرض أو المصالح الاقتصادية ولا السيطرة       
، دعونا عن حقيقة المعركة وطبيعتهاليخ»روج لها، مظاهر ورايات مزيفة، ي  العسكرية، فهذه 

 .2«إلا  أنفسنا فإذا نحن خدعنا بخديعتهم لنا فلا نلومنَّ 

بشبر وذراعا لتتبعن سنن الذين من قبلكم شبرا »:  وفي حديث للرسول )ص( قال
 اليهود والنصارى ؟ قال : سول اللهر ر ضبٍ لسلكتموه، قلنا: يا جحبذراع حتى لو سلكوا 

بعض الشعوب المسلمة  ، ويظهر لدىخطورة التقليد على يفسر الحديث بأنه تأكيدو  «فمن؟
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لبرلمانهم وحكامهم دون تروٍ أو  ،التي أعطت سلطة التشريع والتغيير والتبديل لأمر الدين
  ،وأفعالهم أقوالهمد والنصارى في و تمعن والمقصود بالحديث النهي عن تقليد ومشابهة اليه

وفي زماننا لم يبق شيء مما يفعله اليهود والنصارى والمجوس وغيرهم من أمم الكفر 
 ة.الإسلاميفعل مثله في أكثر الأقطار  وي  لاوالضلال إ

، فنموذج الغرب السياسي الجهادي المبررات لمعاداة الغرب الإسلامر بهذا يجمع أنصا
الستينات إن الحضارة الغربية  ، هيمنة وتآمر ومادية مجرمة وصولا إلى القول فيفي نظرهم

   .1صنعها يهود في مؤامرة كبرى عبر ثلاثة مذاهب الماركسية والصهيونية والماسونية ،هاكل

 تناقضات السلفية الإسلامية  -3

ين المعتدلين. فالاتجاه الإسلاميهذا التوجه لاقى نقدا لاذعا سواء من الحداثيين أو من 
ماضوي، يعيش  بأنهالحركي النضالي بتوصيف غليون يتميز من الناحية الثقافية  الإسلامي

يد الذات في الماضي ويقتات منه وبلغة الجابري يعيش حاضره بماضيه في سبيل تأك
والدافع الرئيسي للذات العربية الحديثة إلى تأكيد نفسها بهذا الشكل معروف ومعترف به »

من طرف الجميع: إنه التحدي الحضاري الغربي بجميع أشكاله وأبعاده... لقد اتخذت عملية 
  .2«نكوص إلى مواقع خلفية للاحتماء بها والدفاع انطلاقا منها لتأكيد الذات شك

لى الذات، وخطورة هذا وقع علفية التي اختارت التقوقع في الماضي، والتقالس  إنها 
ة من بلوغ العالمية، الإسلاميتعلق بما يصيب علاقتها بالآخر، بل يحرم السلفية التوجه لا ي

 سالة، وأن الإسلام جاءر ك الإسلامدعاء عالمية افي تناقض بين  الإسلاميويوقع الطرح 
رب العباد" وبين خصوصية  ةإلى عبادمن الاستعباد "من عبادة العباد  لتخليص البشرية

يف، ومن ثمة تفهم العالمية من قبل خصوم  الإسلام تسعى للحفاظ عليها وتأكيدها بحد الس 
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[ لكل ما يهم الإنسان وكل ما الإحساسيعني الحساسية ]من »الراديكالي أن الاتجاه العالمي 
على الإنسان توجه حضاري بلا  . والانفتاح1«ن والأدب والفكرفي العلم والف الإنسانأبدعه 
 ، وشرط جوهري في الاندراج ضمن مقتضيات الحداثة. ريب

 إن معاداة الغرب معناه:   

البقاء ضمن دائرة الخصوصية التي يؤطرها الماضي والسلف وتحرم المسلمين من رؤية  :أولا
 الواقع بموضوعية.

الحداثة الغربية  مية والعقلانية والتحررية، لأن وصفلمعاداة الحداثة بمنجزاتها الع :ثانيا
 .بالانحراف، لا يبرر تجاهلها ولا يشفع للتخلي عنها

                                                                                                                                                                           ين وهي العالمية.الإسلاميوالمسلمين من بلوغ أهم غاية عند  الإسلامثالثا: يحرم 

رابعا: التأسيس لخطاب العنف بدل خطاب الحوار، خطاب السيف بدل خطاب القلم، وما 
، إقصائي، تدميري يتخذ العنف كمنهج للتغيير هو خطاب قوة»دراك ما خطاب السيف أ

للحقيقة. تدميري: يدمر والوصول إلى السلطة. إقصائي: يقصي من يختلف معه فهو المالك 
الكفر، ، معجمه واحد ولا يخرج عن جملة المفردات التالية )القتال، افي واقتصاديثقكل بناء 

 ، وبهذا الخطاب ينبثقبهذا الوصف .2«..جاهلية الولاء.ل، المرتد، اتقليم أظافر الفساد، الحد

                                                           
، 1هشام جعيط : في عبد الإله بلقزيز، الإسلام والحداثة والاجتماع السياسي )بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية،  ط -1

 . 72( ص 2004
الإسلاميون والمسألة السياسية )بيروت: مركز  :وخطاب العنف، في حسن الترابي ]وآخ[ لرمز...سلطة ا بوزيد بومدين: - 2

 .212( ص  2004، 2دراسات الوحدة العربية، ط
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، زتمي  ون من الإسلامية ما كان يرجوه الإسلاميلغرب، الذي لم تجني منه المجتمعات لالعداء 
  .*سبتمبر 11بل يتحسر خصوم هذا الخطاب على مآل إليه وضع المسلمين بعد أحداث 

الذي  ،الإسلاميلقد زاد الأمر إلى حد جلد الذات، فالعلمانيون يتحسرون على العالم 
غرب لان الم يثب إلى رشده، ويستفيد من قدراته التقنية والعلمية، وأكثر من ذلك لقد ك

وات نز "هذا ما يؤكده محمد الحداد في كتابه  ،سلامويالعنف الإ ضحية متسامحا، بل هو
من المهم أن نلاحظ أن التزام الطرف الآخر ]الغرب[ » "الإصلاحالعنف واستراتيجيات 

، فقد ظلت ةالإسلاميبالهدنة كان أكبر من التزام النظام الثقافي السائد في المجتمعات العربية 
 .1 «الغلبة في هذا النظام لفائدة الأطروحات المعادية للغرب...

المهاجرين واللاجئين المسلمين  بون بقبوللثم أن المسلمين يكيلون بمكيالين، فهم يطا
فضون قيام ر الخناق على الأقليات المسيحية، ي ونضيقيالبلدان الغربية في الوقت الذي  في

دون أن يقوموا بإقناع يهود الشتات العربي بالبقاء في أوطانهم الأصلية  إسرائيلدولة 
اء الكنائس أو حتى با ويرفضون بنو ر و ار، يطالبون ببناء المساجد في أر أحبوصفهم مواطنين 

با تهادن لأنها مثقلة و ر و ، أيهاجم والإسلامبا تهادن و ر و لك فأوأكثر من ذ ،مجرد توسيعها
با تهادن لأنها تسعى إلى تقوية العلمانية، وبالتالي فهي و ر و ثم أن أ ،بعقدة الذنب الاستعمارية

بثقافة ما بعد با تهادن لأنها أصبحت محكومة و ر و ثم أن أ ،لإضعاف الكنيسة الإسلامتقبل 
 الحداثة التي ترفض التمييز الثقافي وتهاجم المركزية الغربية...الخ.

حتى ولو كان معتدلا فما بالك  إسلاميومن ثمة فالعداء للغرب سمة، لكل توجه 
، لن يكون مجديا الاستمرار في العداء، الإسلاميبالحركات الجهادية، وفي تقدير نقاد الطرح 

                                                           
هي مجموعة من الهجمات وصفت بالإرهابية شهدتها الولايات المتحدة الأمريكية تم فيها  2001سبتمبر  11أحداث  *

 مقتل تمويل أربع طائرات نقل مدني وتوجيهها لتصطدم بأهداف محددة، مركز التجارة العالمي، ومبنى البنتاغون أسفرت عن
 مفقودا وآلاف الجرحى. 24ضحية و 2973

، 129( ص ص 2006، 1الحداد: الإسلام نزوات العنف واستراتيجيات الإصلاح )بيروت: دار الطليعة، طمحمد   -  1
130 . 
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، بل العكس ينبغي كبح جماح الإسلام لصالح العلمانية لأن الإسلاميعالم لالن يخدم الذي 
 .صلاح الأوضاع لإهذه الأخيرة هي النموذج العقلاني 
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 : أزمة الشرعية والعداء للدولة المبحث الثالث

ع منظرو الإسلام ة الجهادية للغرب من فراغ، بل جمالإسلاميعداء الحركات  لم يأت
المبررات التي دفعت إلى هذا العداء، فالغرب  -في المبحث السابق كما تابعنا -السياسي 

من أجل السيطرة عليه ونهب خيراته،  الإسلاميمستعمر، تربص، ومازال يتربص بالعالم 
ع كل الوسائل لتشويه ة، بل جمالإسلاميية العربية ل خطرا على الهو الغرب بحداثته شك  و 

نا لا يذكر الخناق عليها من أجل محوها، ومن مق ثقافة الأمة ومحاصرتها، وتضيي
بن باديس اصلح ينهض الم   نممارسات الاستعمار الفرنسي في الجزائر، أليس من الطبيعي أ

ق وحدة ضد فرنسا، التي تمثل صورة الغرب الحاقد على الدين واللغة والتاريخ، الغرب فر  
لات فارغة، والغرب أخيرا هو الذي اوقطع أوصالها، وألهى الأمة بمشكلات زائفة وسج ،الأمة

 .الإسلاميشوكة في فلسطين قلب العالم  ،يزرع الكيان الإسرائيلي الصهيون

الغرب هو من بادر بالعداء، ولابد من مقابلة العداء بالعداء، انتصارا لوحدة الأمة 
يئاته وهويتها ودينها وتاريخها، غير أن هذا العداء لم يكن مبصرا، فالغرب على مساوئه وس

هو حامل مشعل الحداثة، ومعاداة الغرب بالمطلق، أدت إلى تناقضات خطيرة في فكر 
ة الجهادية، وأوضح شكل لهذه التناقضات، معاداة الغرب الكافر الإسلاميوسلوك الحركات 

وحداثته، والتحذير من خطر الغزو الثقافي والانسلاخ الحضاري، من جهة واستثمار علمه 
ة المتطرفة حرجا أن يكون الغرب الكافر الإسلاميووسائله، لا تجد الحركات وفكره وابتكاراته 

مصدرا لكل السلع الضرورية والكمالية، يتجلى هذا التناقض بصورة مفجعة في استنكار 
ين من ممارسات العدو الإسرائيلي صنيع الغرب والدعوة إلى ضرورة محاربته، وفي الإسلامي

ة يحكمها من قبل أنظم 2012ت التجارية مع إسرائيل سنة الآن نفسه ترتفع نسبة المبادلا
لاحظ المراقبون أنه بالرغم من صعود تيارات إسلامية لسدة »إسلاميون كمصر والمغرب 

اري بين إلا أن ذلك لم يمنع من استمرار التبادل التج ،الحكم في كل من مصر والمغرب
سرائيل... إذ  سنة اسي الأول منسدإسرائيل خلال ال غربية إلىمبلغت الصادرات ال الدولتين وا 
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سرائيلخمسة ملايين دولار، فيما بلغ حجم التبادل التجاري بين مصر ، 2012 خلال  وا 
ذن وجه الأزمة هي أن الوعي . إ1«...مليون دولار  85 ،2012 سنة من الأولالسداسي 

التوفيق  -بصفة عامة وفي فكر الحركات الجهادية خاصة -لم يستطع  الإسلاميربي الع
من الغرب؟ بل  لماضي ومقتضيات الحداثة التي تؤخذبين مطالب الهوية التي تستقي من ا

الغريب أن قادة هذه الحركات ومنظريها يجدون الملجأ الآمن في بلاد الغرب الكافر )انجلترا 
  .على وجه الخصوص(

لن يجلب الغرب باختصار، لابد من إعادة النظر في العلاقة بالغرب، فالتماهي مع 
ستكون  المشكلة ،ونالإسلاميبه  يحلم ربي ومعاداته لن تصنع التفوق الذيالسعادة للعالم الع

حينما ينتقل العداء من الغرب ]الآخر[ إلى الدولة ]الذات[ نعم قد يتفهم الدارس عداء  ،دأعق
نظام ين للدولة التي يفترض أنها تمثل الالإسلاميين للغرب، لكن كيف نقبل عداء الإسلامي

وتكفل الأمن والتنمية للمواطن العربي؟ هل المشكلة هي مشكلة شرعية سياسية في بناء 
الدولة؟ وحينها نتساءل ما المقصود بأزمة الشرعية؟ هل تكفي مشكلة الشرعية سببا لمناصبة 

 .هي الآثار المترتبة على هذا العداء؟ العداء للدولة؟ وما

  في مفهوم الشرعية السياسية -1

الذائعة الانتشار، والواسعة  ،الشرعية السياسية واحدة من أدبيات الفقه السياسي
معناها  جتماع، والعلوم السياسية....( لذا كان)في القانون والفلسفة وعلم الا ،الاستعمال

جهة، وبسبب من تعدد  هات المفكرين والباحثين منبسبب من اختلاف توج املتبس اغامض
 ل توظيفها من جهة أخرى.مجالات استعمالها وحقو 

                                                           
 .6950، العدد  2013جانفي   10جريدة الخبر، ليوم الخميس  - 1
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فإذا أخذنا الشرعية في اللغة فهي مشتقة من الشرع أي المنسوب إلى الشرع من الأمور 
ظهار، ويقال شرع الله كذا أي جعله الإالبيان و  والشرع في اللغة عبارة عن  1«أومن الأحكام
  الأصل اللاتينيذات " légitime"الأجنبية ويقابل كلمة شرعي في اللغة   2«طريقا ومذهبا

"legitimus ما كان مقبولا من الناحية القانونية، كأن يقال سلطة شرعية أي » " وتعني
،     معاجم اللغة الأجنبية هي القانونالشرع في  بل أن ترجمة 3«السلطة المقبولة قانونيا

loi ،Law  سواء كان هذا القانون إلهيا  ،والمعنى أن الشرعي هو المقبول والمسوغ قانونا
 دينيا أو كان وضعيا بشريا.

فإذا أضفنا إلى الشرعي، الشرعية السياسية، تحدد المجال الذي نخوض فيه وهو 
السلطة أو النظام، فالسلطة مقبولة لأنها شرعية، تقتضي الخضوع طواعية، ولذلك قال 

موجود حسي فقط، والشرعي يطلق على مقابل الحسي، فالحسي ماله »التهانوي عن الشرعي 
والقبول  الإيجابماله وجود شرعي مع الوجود الحسي، كالبيع فإن له وجودا حسيا، فإن 

فكذلك الشأن في السياسة، إذ تكون السلطة  4«ن حسيا، ومع هذا له وجود شرعيموجودا
مقبولة شرعية، ولأنها مقبولة وشرعية تقتضي الخضوع طواعية، والحق أن التلازم بين 

الأحرى الشرعية، أو ب إلىالسلطة والشرعية تلازم تاريخي، فالسلطة حيثما وجدت تحتاج 
ان ومن زمان إلى حدث هو اختلاف الشرعية من مكان إلى مكتقتضي شرعية ما، لكن الذي 

زمان، قد يحدث في بعض المجتمعات أن يكون الاعتقاد في شرعية السلطة القائمة على 
القوة، ثم يتغير هذا الاعتقاد باتجاه رفض القوة كأساس لشرعية السلطة السياسية فيترتب على 

 .عيةذلك صراع بين المعتقدين وبالتالي صراع الشرعيات، فينتج عن ذلك ما يعرف بأزمة الشر 

                                                           
 .167عصام نور الدين: معجم نور الدين الوسيط، مرجع سابق، ص - 1
 .167ت( ( ص ، )د1علي بن محمد الجرجاني: التعريفات، تقديم: إبراهيم الأبياري )دمشق: دار الريان للتراث، ط - 2
 

le petit larousse. Op cit p59 - 3 

 .1019، ص1محمد بن علي التهانوي: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، مرجع سابق، ج - 4
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نما تعني صراع الشرعيات إذن أزمة الشرعية لا تعني بالضرورة انعدام الش رعية، وا 
لأن ظهور الفلسفات والنظريات السياسية الحديثة قد زعزع أساس وقواعد الشرعية القائمة »

على اعتبارات قديمة، لتخلي مكانها لظهور أسس جديدة للشرعية أكثر واقعية وأكثر مساسا 
فالأزمة تنبثق حينما يعتقد أن الشرعية السياسية القائمة ليس  1«ات السياسيةبحياة المجتمع

 .لها ما يبررها في سياق التطور الاجتماعي والثقافي الحاصل

في الوقت نفسه لم يكتسب الأساس الجديد للشرعية القوة الكافية ليحدث التحول من  
الصعوبة في الشرعية القديمة إلى الشرعية الحديثة، فتكون الأزمة التي تولد الصراع لا تكمن 

إلا أنها جميعا تتفق على أن قبول »فعلى الرغم من اختلافات التحليل في تعريف الشرعية، 
، 2«ا، غير القسري )الطوعي( بالحكومة، هو الذي يجعل الحكومة شرعيةمواطني دولة م

الصعوبة حينما يقع الاختلاف حول شرعية ما، بين من يعتقد أن أساسا ما للشرعية  إنما تبدأ
لم يعد كافيا، ولعل أهم  من بحث أساس الشرعية في الفكر الحديث والمعاصر، هو ماكس 

هناك مبدئيا ثلاثة أسباب داخلية »ي يعتقد أن الذ (1864-1920)(max wibre )فيبر
 .3«شرعية أسستبرر السيطرة، وعليه ثلاث 

أولاها الشرعية التقليدية وهي التي يكون فيها الولاء مشتقا من سلطة الأعراف المقدسة 
السلطة التقليدية التي كان يمارسها  » الإنسانومن العادات المتجذرة والراسخة التي يحترمها 

 .4«المالك للأراضي الإقطاعيفي السابق البطريرك أو السيد 

 يتميز وهي القائمة على الكاريزما ويقصد بها الشخص الذي ثانيا السلطة الكاريزمية
وز ثقة الناس دون غيره فهو يتمتع بخصال مذهلة بصفات كالإخلاص والوفاء، بحيث يح

                                                           
خميس حزام والي: إشكالية الشرعية في الأنظمة السياسية العربية )سلسلة أطروحات الدكتوراه( )بيروت: مركز دراسات  - 1

 .21، 20( ص ص2003، 1الوحدة العربية، ط
 .21المرجع نفسه، ص - 2
 .60( ص2008، 1ماكس فيبر: العالم والسياسي، تعريب: سعيد سبعون وآسيا بومعيزة )الجزائر: دار القصبة، ط - 3
 المرجع نفسه، الصفحة نفسها. - 4
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وز بذلك شرعية تمنحه سلطة تسمى السلطة تجعل منه شخصا مثاليا، فيح بطولية وبشجاعة
 الرسل وقواد الحرب والزعماء التاريخيين.بالكاريزمية، ويضرب ماكس فيبر مثلا لهؤلاء 

من مدى ، و ثالثها الشرعية العقلانية، وهي التي تتحرر من الطابع التقليدي للسلطة   
الذي ينظم العمل السياسي، احترامها للطابع المؤسسي، والقانوني، والبيروقراطي، 

 هنا 1«التي يمارسها من هو في خدمة الدولةهي السلطة  تلك» والاجتماعي، والاقتصادي
تظهر العلاقة بين الشرعية كأساس لممارسة السلطة، وبين الدولة كمؤسسة تحتكر هذه 

 السلطة بشكل مشروع.

   تناقض الشرعية في الأنظمة العربية -2

د فيها ستم  ويفترض أن ت   تقدم الدولة نفسها في العالم العربي، على أنها دولة حديثة،    
السلطة من إرادة عامة، إرادة الشعب، لكن واقع الحال يفيد أن الدولة في العالم العربي لم 

جعل مسألة الشرعية في الأنظمة العربية تستفد من منجزات الحداثة السياسية إلا شكليا، مما 
موضع مساءلة وشك، فلا هي بقيت تقليدية وحافظت على الأعراف والتقاليد المقدسة، ولا 

ل بمناهضة الدولة، ومناصبتها العداء، هي أخذت بمنجزات الحداثة وطبقتها، الأمر الذي عج  
قليد قيم الغرب، الذي وتخاصة في نظر التيار الإسلامي، الذي شعر بضياع قيم السلف، 

    يناصب الإسلام والمسلمين العداء. 

ق، يعتقد المتشددون من الإسلاميين أن الدولة العربية التحديثية، التي انساقت وفي هذا السيا
وراء أوهام الغرب، فاقدة للشرعية، إذ من أين لها بالشرعية وهي تناصب الدين العداء، لا 

     .خيرات المجتمع، لصالح قوى معاديةاستها عمالة، تنهب تحكم بما أمر الله سياسيا، سي

 

                                                           
 .61المرجع نفسه، ص - 1
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 للمجتمع : الأزمة الأخلاقية والعداءالرابعالمبحث 

في عدائه للغرب مبررة، فالغرب لا يمثل الآخر المغاير،  الإسلاميتبدو أزمة الطرح 
 عم  ، فالغرب استعمر الديار، وبه ةالإسلاميبل هو سبب أزمات ونكبات الأمة العربية 

ق لكي بالأمة في دياجير الجهل والتخلف، زرع النعرات وفر   الخراب، نهب الخيرات وزج  
العربية،  الإصلاحيةيسود، ومازالت آثار الاستعمار بادية للعيان، ولعل المتتبع لأدبيات 

الذي يتربص الدوائر بالإسلام والمسلمين، غرب تحالف مع  ،يلمس هذه النقمة على الغرب
 الإسلاميينم جيدا عداء تفه  لذا نمات الأمة، قو  يونية، وتآمر باستمرار على م  الحركة الصه

ن بدا في نظر خصومهم عنفا  ،للغرب بالغا فيه، لكن الأمر سيكون إشكاليا وصعبا محتى وا 
للفهم حينما ينتقل العداء من الآخر الغريب )الغرب( إلى الأخ القريب ]المجتمع[، كيف للتيار 

هذا التيار حينما يعلن العداء  هي رهانات  معاداة المجتمع؟ ما إلىأن ينتهي  الإسلامي
 .الكامنة وراء هذه الممارسة؟ والأسبابهي الدوافع  لمجتمع بتشكيلاته ومؤسساته؟ مال

أن هذا العداء يمثل أكبر دليل  يطرح هذا التساؤل في الوقت الذي يعتقد فيه العلمانيون،
لم ينتفعوا من  ذجا، إذية ومعها التيار العروبي، فالعرب س  و معلى الفشل الذريع للإسلا

أن الليبرالية الملجومة » :ب أن يقول هشام جعيطعج العاملة، ولا هحسنات الغرب وشركات
المغيبة غالبا بحكم مشاعر  هي من توريد القوة الاستعمارية: ينبغي التشديد على هذه النقطة

ا مشاعر العداء للاستعمار، لأدركنا الفائدة التي حملها لنفلو انتزعنا  1«المادية للاستعمار
 الحداثة بما تحمله الحداثة من عقلانية وحرية وأنسنة. إلينا الاستعمار الغربي، فهو الذي نقل

بها العرب طوعا أو كرها، وقع المجتمع العربي لكن بسبب من هذه الحداثة التي تشر  
الكبرى للفكر العربي المعاصر، أيهما  لإشكاليةاصورتها  ،ضحية تناقضات قيمية الإسلامي

أهم لحياتنا قيم التراث أم قيم الحداثة، ونجم عن ذلك ما سماه برهان غليون تعطل العقيدة 
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الذين  ينالإسلاميث أزمة أخلاقية، حملت العداء للمجتمع من لدن الاجتماعية، الذي ور  
الجحيم، إزاء  إلاين لا يليق بهم نحل  يرون أنفسهم بأنهم على صراط مستقيم وغيرهم فسقة م  

 التالية: ماذا يقصد بالعقيدة الاجتماعية؟ كيف تشتغل هذه العقيدة؟ وما الإشكاليةذلك تطرح 
هي الآثار المترتبة على هذه العطالة؟ وكيف يمكن مواجهة هذه  هي أسباب تعطلها؟ وما

 .؟ هل يكفي فيها موقف العداء؟الأزمة

  الاجتماعية والأزمة الأخلاقية دةالعقي -1

أفراد المجتمع في كنف قيم اجتماعية تضبط سلوكهم، وتطابق بين تصوراتهم  ايحي
 غليون  بها يقصدوالتي  ،وسلوكاتهم وهذا ما يعرف عند أهل الاختصاص بالعقيدة الاجتماعية

الترجمة التاريخية للحاجات والمصالح والمواقف والقيم الجديدة المطلوبة أو المرغوب »
مجتمع وللحياة لل أساساكتسابها من جهة، والقيم والمبادئ العليا والمثل السامية التي لا 

وتوجه  إليهاة يحتكم ييفهم من ذلك أن أي مجتمع محكوم بمنظومة قيم 1«الاجتماعية بدونها
، هذه القيم التي تحفظ للمجتمع توازنه وتماسكه في كل مرحلة من مراحل التاريخ سلوك أفراده

، والإيمانيةسماها غليون بالعقيدة الاجتماعية لأنها تكتسب من العقيدة خاصيتها التصديقية 
تصرف بما يراه خيرا، تختلف ، وبموجبها يثله وقيمهمنها يستمد كل فرد من أفراد الجماعة م  

دينية أو المذهبية في كون هذه الأخيرة تزودنا بما نعتقد أنه حقا بشكل مطلق عن العقيدة ال
وبما هو صالح لكل زمان ومكان، بينما العقيدة الاجتماعية تمدنا بما هو ملائم لزماننا وفي 

 همكل مجتمع عقيدته الخاصة التي ينتظم فيها الأفراد، وتعطي لوجودلمكاننا، وعلى هذا ف
قال أن فلان يسير تصنع حدودا ترسم معالم الحياة التي يحبونها وحينما ي ،وحياتهم معنى

يضمن له الاندماج في  خاص اجتماعية فهذا يعني أنه مؤطر بإدراك قيميبمقتضى عقيدة 
العقلانية »ومن ثمة فالعقيدة الاجتماعية هي المجتمع، ويضمن للمجتمع ككل سيرا متوازنا، 

عاني أن مات والل تعيينها للقيم والمعايير والغايمن خلاالخاصة التي تضمن للمجتمعات، 
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وقعها ودورها وتبين تتعرف على ذاتها، وتعين لنفسها في السياق حضارة معينة مكانها وم
، والقيم التي تتيح له أن يختار من بين الأمور وحقوقه وواجباته للفرد مسؤوليته ومصالحه

، فإن ام، وفي حال الالتزام بهللقي يمحاهكذا تظهر العقيدة الاجتماعية، ك 1«أصلحها
ذا يحدث لو انهارت هذه العقيدة اسكا بعيدا عن الهزات والأزمات، فماالمجتمع يكون متم

 الاجتماعية؟ 

 تبرر ،ينبئ فعلا بانهيار العقيدة الاجتماعية الإسلاميإن ما يحدث في الواقع العربي 
أن الأزمة ليست غياب القيم وانعدامها ولا  ذلك الأزمة الأخلاقية التي يعيشها المجتمع، على

منتشرة كما هي عليه  والأفكارلم تكن هذه القيم »طلقا عدم كفاءة القيم بل بالعكس تعني م
الأزمة في تقدير غليون تتمثل أساسا في عدم القدرة على ضبط القيم والتحكم ف 2«اليوم

ذي كان من المفروض أن تؤدي وتوجيهها، ومن ثمة غياب الاتساق والتوازن ال بمحتوياتها
 ما سماه غليون بالعقيدة الاجتماعية. إليه

إذن فالأزمة التي تعني انهيار القيم وتراجعها لا يعني غيابها وانعدامها بل يعني أنها لم 
 تعد قادرة على الفعل إذ فقدت تأثيرها بسبب من التوجه التحديثي.

 في التحويل والنقل ديث الذي تمثل  حنعم أخذت الدولة العربية على عاتقها مهمة الت
تحديث التعليم، ، الإدارةالسريع والمتسارع لمنجزات الحضارة الغربية، تحديث الجيش، تحديث 

واصطلاحات وأسماء  مفاهيم لقد أدخلت الحداثة إلى الفضاء العربي»التحديث التقني، 
كان لزاما  3«لهاحد  وعسكرية وعلوما لا ما صناعيةنظوأشياء وصورا ورموزا وآلات و 

للتحديث أن يحمل معه قيما فهل استطاع العقل باعتباره محركا للثقافة أن يهضم هذه القيم 
 ويدمجها في نظام الثقافة العربية؟ هنا وجه الأزمة القيمية والأخلاقية.
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كان التحديث صدمة في حياة العرب، عطلت الرصيد القيمي الهائل الذي درج عليه 
من استيعاب القيم الجديدة التي حملها التحديث، وبين هذا وذاك حدث كن مالمجتمع ولم ت

 العقيدة الاجتماعية. تضارب في القيم، زلزل نظام القيم ومس  

، الذي أصبح يسمى أصولي هذه النقمة، نقمة من الآخر الإسلاميه لذا كان للتوج
عت البلاد الله فضي" التي لم تحكم بما أمر الدولة""الغرب" الذي يهدد هويته، ونقمة من 

بهذا  الذي هو عماد الحياة، ونقمة من المجتمع الذي رضي وتخلت عن الدين ،والعباد
 الأخلاقي.الانهيار القيمي و 

 ومعاداة المجتمع الأزمة الأخلاقية أسباب -2

المطالب الأخلاقية هي من أولويات الحركات  د على الأزمة الأخلاقية، يعني أنالتشدي
ة، إدراكا من هذه الحركات لأهمية القيم الأخلاقية في ديناميكية الممارسة السياسية، الإسلامي

بناء نظام مدني سياسي  إلىالدعوة استهلوا وهو ما عجز العلمانيون عن إدراكه، حينما 
النخبة وعامة الشعب لذا لم يستوعب العلمانيون  ئم على التمييز والانفصال بينوأخلاقي قا

 من أيام حسن البنا إلى يومنا هذا. ةالإسلاميكانت تطرحه الحركات البرنامج الذي 

حبة حق، وهو هذا النفس في المواجهة، لأنها تشعر بأنها صا ةالإسلاميكان للحركات 
الانهيار المريع لنظام القيم أو ما سماه غليون  وبيان ،ريتها للواقعما تكشفه من خلال تع

 ذا الانهيار؟ فما هي أسباب هالعقيدة الاجتماعية. 

التي  الأهدافالاقتصادية للأزمة الأخلاقية: كان التقدم الاقتصادي من بين  الأسباب
د على عاتقه تحقيق نقلة نوعية في الحياة الاقتصادية، من اقتصا توخاها التحديث إذ أخذ

، قوي، صانع للثروة، ينعكس تنمية وطنية، اد الكفاف إلى اقتصاد حديث، منتج، اقتصتقليدي
 أخذ بيد عامة الشعب إلى عالم من الرفاهية، وتمسح مظاهر البؤس والشقاء والحرمان.ت
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دفع الناس في مرحلة ما من مراحل تطور الحركات الوطنية في العالم العربي  هذا ما
 إلى قبول منطق التوجيه العلماني سواء كان ليبراليا أو اشتراكيا.

الرفاهية، ووعد الاشتراكيون بحياة اجتماعية إذ وعد الليبراليون بحياة اجتماعية قوامها 
 قوامها العدالة.

من خلال وسائل ح المواطن البسيط يرى بأم عينيه أصب كشف عن تناقض، واقعاللكن 
 -خاصة الدول المنتجة للنفط –هذا النمو المتزايد في المداخيل  ،الخفيفة والثقيلة الإعلام

اليومية، هذا إن لم يزده هذا النمو الاقتصادي المزعوم عكس هذا النمو على حياته ندون أن ي
انسحبت على  بؤسا وحرمانا. فترتب على هذا الحرمان نقمة حادة على الدولة سرعان ما

تتجلى أزمة هذه العقيدة الاجتماعية فيما يشهد الواقع الاقتصادي نفسه من اختلال »المجتمع 
تصادي، تدبير عقلاني وتسيير علمي للموارد ولم يعد التنظيم الاق 1«والإنتاجفي التوازن 
فلا  ، كما وعد العلمانيون، بل أصبح نظاما زبائنيا قائم على النهب والاحتيال.والإمكانيات

 الرفاهية تحققت ولا العدالة ظهرت.

، ولا يولون اهتماما ةالإسلاميوالحق أن العلمانيين يقللون من شأن المنظومة الأخلاقية      
، بل يذهب تركيزهم على المطالب المادية، وللأسف تبعهم في في الحياة خلاقيةالأللمطالب 

ذلك المسؤولون العرب، حتى صار الحديث الوحيد عن الأوضاع العربية هو حديث عن 
معتبرة لإرضاء الحاجات المادية، وصار الحكام العرب  االأزمة الاقتصادية، لذا بذلت جهود

ا منهم أن شعوبهم، أفواه مفتوحة، يسارعون إلى تغطية أكبر قدر من هذه الحاجات ضن  
 وبطون جائعة تبحث عمن يرضي حاجاتها. 

الفادح في اضطراب العقيدة الاجتماعية ومن ثمة فساد  أثرهكان لهذا التصور المادي 
  .الأخلاقيةالقيم 
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، وأصبحت مطالب الحرية والكرامة واحترام الأعلىالمثل  إلىلم يعد الناس يتطلعون 
الذات أقل شأنا، والأخطر من ذلك أن أصبحت التعاملات الربوية ربحا، والرشاوي حقا 
ومقابلا، وغدا التعفف تخلفا بينما التحايل والاحتيال شطارة، وقس على ذلك من تراجع القيم 

 وانهيارها.

القيم السامية،  إحياءنوا خطاباتهم هذا الانهيار الأخلاقي، فضم   الإسلاميونل استغ
    لدورها التاريخي الأمةثل العليا التي كان عليها السلف الصالح، واعتقدوا أن استعادة والم  
سموم الغرب التي ينبغي  نهاإ، يم الفاسدة التي جاء بها التحديثبمواجهة الق لاإحقق تلا ي

نسانياأن يترك فراغا روحيا  لاإكل هذا ما كان من الممكن »التصدي لها،  وأخلاقيا كبيرا  وا 
، أصل الاستلاب الشامل وتدمير عناصر ةالثورة على النظم والقيم السائد إلىوأن يقود أخيرا 

والقيم المستمدة من الثقافة السلوك المدني، وهذا الفراغ وما يعنيه من انهيار في موقع العقائد 
الغربية وجاذبيتها، يؤلف عنصرا رئيسيا من العناصر التي تفسر الطلب المتزايد على 

إحيائية كانت أم  ةالإسلامي، وأحسن من استثمر هذا الطلب إنما هي الحركات 1«الإسلام
 سلفية.

بل  ون لواء المواجهة، ليس ضد الغرب فحسب ولا ضد الدولة فقط،الإسلاميحمل 
الذي استكان لهذه القيم الفاسدة واستمر زمن العطالة، ورضي  ،أيضا ضد المجتمع الفاسد

بانتهاك مقدسات الدين، يضرب غليون مثلا لهذه المواجهة ما حدث في الجزائر مع الجبهة 
التي رفعت شعارا لها في أحد المظاهرات "أزمة اعتقاد لا أزمة اقتصاد"  ،للإنقاذ ةالإسلامي
أن الدولة التي كانت تتحجج بالأزمة الاقتصادية الخانقة مطلع التسعينات، لم تكن والقصد 

في الحقيقة المشكل الحقيقي، بل كان المجتمع يعاني أزمة أخلاقية، قد تكون أسبابها 
اقتصادية وسياسية، ولكنها في الأصل مشكلة انحراف اجتماعي، وعلى الجبهة مواجهة ذلك 

 صفت بالسوداء ووصفت بالحمراء.وهو ما حدث خلال عشرية و 
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في الاقتصاد، يلمس ذلك التوجه الأخلاقي من حسن البنا  ينالإسلاميالقارئ لكتابات 
العديد من المبادئ للعدالة التي هي  يص، فالسيد قطب يحباقر الصدر إلىالسيد قطب  إلى

لا يكون المال أ أن وفيها مبد ،في المال الإسلامكأصول لنظرية  ،هدف الممارسة الاقتصادية
دون الفقراء، ومبدأ المصالح المرسلة، ومبدأ سد الذرائع، ومبدأ  الأغنياءأيدي  متداولا في

وهذه  1ف والترف...الخاسر تحريم الاحتكار، ومبدأ شيوع الموارد العامة، ومبدأ تحريم الإ
المبادئ جميعا إنما هي تأكيد للطابع الأخلاقي للممارسة الاقتصادية، فإذا قدر للمجتمع أن 

فيه  وحقَّ  ،يحكم مبادئ أخرى غير هذه، رأسمالية كانت أو اشتراكية يكون قد خالف أمر الله
الجرأة على الحقائق السافرة الأولية إلى درجة التبجح، لا تنشأ إلا من غفلة »الجهاد 

حد البلاهة، وكلاهما يتوافر في البيئة الجاهلية البعيدة عن دين  إلىلمستمعين أو القراء ا
 .2«الله

إلى أن الدين هو  "اقتصادنا"المفكر باقر الصدر في كتابه  بذهوفي نفس السياق ي
تكشف عن دراية  ،يتضمن رؤية فلسفية عميقةإذ  ،كان أكثر عقلانية وفيه أساس الحياة،

الدين هو »ينتهي صاحب "اقتصادنا" إلى أن  ،الرجل بالاقتصاد الرأسمالي والاشتراكي
ب ادافع الذاتي لحسصاحب الدور الأساسي في حل المشكلة الاجتماعية عن طريق تجنيد ال

صحيح أن باقر  4«الدين هو الإطار العام لاقتصادنا»ويكرر أن  3«المصلحة العامة
الحركات  ، ولكن المؤكد أن الكثير من قادةالجهاد كما أراده سيد قطب إلىالصدر لم يدع 

 اقتصادنا" وعدم العمل به يوجب المواجهة." ب ، كان يتبجحةالإسلامي

 لام الناس لمطالبهم المادية، واستئناسهم بمنتجات الحداثة الغربية سوبالجملة فإن است
م قو  د الأخلاق، ونزل بالقيم إلى الحضيض، وآن الأوان للإسلام أن يعود وي  أفس -فكرا وأداة –
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ن لزم الأمر الترهيب، وهو ما سنراه  حياة الناس مستغلا كل الأدوات التي تحقق الترغيب، وا 
 من آليات المواجهة لاحقا.

معها بل تداخلت  ،لم تكن أسباب الأزمة اقتصادية فقطالثقافية للأزمة:  الأسباب     
الأسباب الثقافية، فغياب سياسة ثقافية تحفظ للأمة خصوصيتها، أدى إلى انتشار ثقافة تهدد 

 وقت غير بعيد راسخة، ولا تقبل المساومة. إلىالقيم الاجتماعية، التي كانت 

والمسلمين، ثم أن خصوم  الإسلام لتحديث هو سيطرة القيم الغربية علىإن ثمن ا
ومما يفاقم من هذه »، الإسلاميه لقيم مغايرة ومخالفة للتوج جرويتتورطوا في ال ينالإسلامي

 الأصوليةالأزمة )الأزمة الأخلاقية( لدى العديد من فئات النخبة العربية الحاكمة بأن مقاومة 
تستدعي زيادة ضخ القيم والأفكار والمفاهيم والمنتجات الفنية والتربوية الغربية المعادية للفكرة 

لبصري على تطبيقات هذه الرؤية، فتح مجال السمعي اومن  1«الدينية أو المتحررة منها
ي زايدة ف، المالأجنبية، أو إنشاء قنوات محلية بنفس توجه القنوات الأجنبيةمصراعيه للقنوات 

المحافظ، لينتهي  الإسلامينكاية في الاتجاه  ،التقاليدو التحرر والتحلل من كل القيم والعادات 
، والتي ةالإسلاميعلى منظومة القيم الوطنية،  والسيطرة ،هذا التوجه باحتلال الفضاء الثقافي

كانت إلى وقت غير بعيد، تدخل ضمن الخصوصية والمساس بها يعد تحديا وتهديدا خطيرا 
 لاستقلال الثقافي .ل

من المضحك أن يتقدم هذا النفر من »يعبر محمد الغزالي عن هذا الوضع بمرارة 
كما أنه من المضحك أن يتقدم المقلدون  الإنسانيةالناس بحضارة بديلة في ميدان العلاقات 

تكمن في أن أناسا  الإسلام، ومأساة والإبداعالعميان بحضارة بديلة في ساحات الكشف 
يتقدمون بتقاليد الشعوب على أنها تعاليم وحي، بل إنهم يتقدمون بالأخطاء التاريخية على 

                                                           
 310برهان غليون: نقد السياسة، مرجع سابق، ص - 1
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رون في كل ذك  من هذا النفر من الناس، التحديثيون عندنا، الذين ي   1«أنها توجيهات سماوية
 يكون وكيف ،وبمعنى أن يكون المرء حداثيا، وكيف تكون الأسرة حداثية ةآن بمعنى الحداث
)من قديم( فالحداثة تنحو إلى المادية والملموس  كل ذلك في مقابل القدامة ،المجتمع حداثيا

والمحسوس، تتميز بالآلية والضبط والحساب والدقة، بينما القدامة تسبح في المعنوي 
أصدق الحداثة  مما يجعلبعالم الشهادة،  تهتمولا  ،والماورائي والمطلق تتطلع إلى عالم الغيب

قولا، والعلم التجريبي أحسن دليلا، يترتب على ذلك أن الحداثة تحيلنا إلى قيم فيها منفعة 
هذا ما ظنه الحداثيون، الذين  ،متخلفة يةخلاقأ أمام قيم بينما القدامة تضعنا ،وأثرها حي

هذه التبعية المفرطة من  ي الإسلاميونينعلذا  جيشوا عواطف العداء للمتمسكين بالدين، 
، الإنسانثقفينا للحضارة الغربية، أولئك الذين يعتقدون أن الحداثة الغربية أقرت حقوق م

 وأعطت للمرأة حريتها وعلى المسلمين أن يحذو حذوها.

الحية، بقيم الحضارة  ةالإسلاميبأنه لا خير في مجتمع يستبدل القيم  ونالإسلامييعتقد 
بالمجتمع الجاهلي، الذي لا يخلص  روالتكفيالغربية المادية، وهذا ما يسميه أنصار الهجرة 

عبوديته لله وحده سواء كانت هذه العبودية تصورا اعتقاديا أو شعائر تعبدية، أو شرائع 
ودية قانونية، يصدق وصف المجتمع الجاهلي، على المجتمعات الشيوعية والوثنية واليه

أنها مسلمة )...( لأنها لا تلك المجتمعات التي تزعم لنفسها  والنصرانية وتدخل فيه أيضا 
لوهية لغير أخص خصائص الأتدين بالعبودية لله وحده في نظام حياتها)...( ]فهي[ تعطي 

غير الله، وتتلقى من هذه الحاكمية نظاما وشرائعها وقيمها وموازينها،  ةالله، فتدين بحاكمي
 .اليدها وكل مقومات حياتها تقريباوعاداتها وتق

ما المواجهة  إلىإما الرجوع  الاثنينهذه المجتمعات أن تختار واحدة من  على  الله، وا 
ن، له صورة واحدة وطريق واحد.. واحد آالله كما يتجلى في ظلال القر  إلىالرجوع »والجهاد، 

لا سواه.. إنه العودة بالحياة كلها إلى منهج الله الذي رسمه للبشرية في كتابه الكريم.. إنه 
                                                           

 .31ص، mostafa.com-www.al، موقع المصطفى،محمد الغزالي: الغزو الثقافي يمتد في فراغنا، كتاب الكتروني - 1
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لاوحده في شؤونها،  إليها الكتاب وحده في حياتها، والتحكم تحكيم هذ فهو الفساد في  وا 
 .1«رتكاس في الحمأة، والجاهلية التي تعبد الهوى من دون الله، والشقاوة للناس، والاالأرض

الأنظمة السياسية  إخفاقاتفي السبعينيات، وانتعشت تحت تأثير  الأفكارشاعت هذه 
ر العربية، وتحولت عمليا إلى الجهاد، الذي لم يعد متجها إلى الغرب بوصفه الآخر المستعمِّ 

الذي شهدته الثورات التحريرية، ولم يعد يتوجه نحو الدولة المتغربة التي لا تحكم بما أمر الله 
حامين...الخ لأن بل أصبح متجها إلى المجتمع بكل فئاته من مثقفين وفنانين ومعلمين وم

في حمأة الجاهلية، وظلام الهوى، وما هذا  الارتكاسة عمت الدولة والمجتمع، نتيجة الجاهلي
 الظلام سوى انهيار المجتمع أخلاقيا.

أولا حماية للمؤمنين حتى لا »يقول سيد قطب في الجهاد أن المسلمين مكلفون بالجهاد 
زالة كثانيا كفالة لحرية ال  يفتنوا عن دينهم )...( ثالثا  ل قوة طاغية في الأرض)...( دعوة، وا 

 . 2«رابعا إقامة العدالة الكبرى في الأرض...  إقرار لسلطان الله في الأرض)...(

يعيق هذا التكليف يوجب الجهاد، والحركات الإسلامية ترى أن المجتمع رضي  فما
 واستكان، وأكثر من ذلك ناهض شرع الله ودينه، فحقت مواجهته.

إذن وجه الأزمة في الطرح الإسلامي للدولة، يتجلى في التشدد، الذي قاد إلى عداء 
متعدد، عداء للغرب، ثم عداء للدولة، وأخيرا عداء للمجتمع، فقاد ذلك إلى جملة من 

ه التناقضات الفكاك منها، يمكن أن نجمل هذالتناقضات، التي لم يستطع العقل الإسلامي 
 على مستويين:

: وفيه يكشف نقاد هذا التوجه المتشدد، بأنه يفتقر إلى التأصيل، أي النظريالمستوى 
هذا ما يذهب إليه حتى المحسوبين على التيار  ليس له دعوة لا في الكتاب، ولا في السنة

                                                           
 .15قطب: في ظلال القرآن، مرجع سابق، ص سيد - 1
 .170-159سيد قطب: السلام العالمي والإسلام، مرجع سابق، ص ص - 2
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ثم أن التشدد والغلو مناف لروح الإسلام، فالحاكمية، وولاية الفقيه، ومسألة  1الإسلامي
 تدعة، تقوم على تأويل النصوص.العصمة، أفكار سياسية مب

يترجمه التساؤل التالي: كيف لهذا التيار المتشدد، أن يعادي الغرب،  :المستوى العملي
في اللجوء إليه واتخاذه منبرا للتعبير عن أفكارهم، ولا حرج في روه حرجا نظ ِّ ولا يجد م  

مصدر  ولكنهاالله، فهي من جهة لا تحكم بما أمر استهلاك منجزاته؟ وقل ذلك على الدولة، 
استرزاق، ونفس الشيء عن المجتمع، كيف لهذا التيار المتشدد أن يقنع بتوجهاته في الوقت 

 الذي يعلن عداءه للمجتمع؟ 

لا غبار على الدعوة إلى قيم نستلهمها من التراث، تكون أساسا لبناء الدولة، لكن 
    الدولة الحديثة المنشودة. لبناءالتعصب والمغالاة، يحرمان هذا التيار من أية إمكانية 

 

 

 

 

                                                           
وخاصة الفصل المعنون ب: واليوم  الدولة الإسلامية بين العلمانية والسلطة الدينية، :راجع في هذا الشأن محمد عمارة - 1
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  أنماطهاو مفهوم الحداثة   :الفصل الخامس

وخاصة في شقه  – في الفكر العربي المعاصر حضور من بقدر ما كان للتراث
، بل كلما أمعن المتمسكون بالتراث الداعون إلى قيم لحداثةا لبقدر ما قابله حضور  –السياسي 

بقدر  ،الشريعةالشرعية و ، والحفاظ على الحضاري، والتميز سلامية للدولة أهمها وحدة الهويةإ
الاندماج في الحضارة و العقلانية كدعاة الحداثة إلى قيم مضادة ما أمعن أيضا 

ع لمسار دعاة التراث يرى تتب، والمالديمقراطية لبناء دولة المواطنةو  العلمانيةو  ،الإنسانية
وصولا إلى الدولة  الإسلاميةمن دولة الخلافة إلى الحكومة الزيادة في التشدد في دعواهم 

 إن »، حتى قيل:لم ينته إلى الآنالتي قادت هذا التيار إلى مصير دامي عنيف  الدينية
لاقة له ببناء دولة واحتجاج واعتراض لا عهو مشروع مقاومة  الإسلاميةمشروع الحركات 
   .1«عصرية وحديثة

الذين وصل  ،كان التشدد عند الحداثيينبنفس القدر من التشدد عند دعاة التراث 
لقرون الوسطى لأنه ينتمي إلى مرحلة ا ، لا إلاا نهم إلى رفض التراث جملة وتفصيلاالبعض م

 .التي تجاوزها الزمن

بنفس الحضور الذي حظي به التراث، كان حضور الحداثة في بناء الدولة العربية، 
المقصود بالحداثة؟ قيما وتوجها، ماديا ومعنويا، يدفعنا ذلك إلى طرح جملة من الأسئلة، ما 

هل بقيت حمولتها الفكرية نفسها في الفكر العربي، كما كانت في الفكر الغربي؟  كيف كان 
  .حضورها في بناء الدولة؟
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 : في مفهوم الحداثةالمبحث الأول

، لكنها إشكاليات، أثارت عند أهلها ما أثارت من انت الحداثة صناعة غربية بامتيازك
، غير أن الانخراط واضحة، ونتائجها مضمونة -الحداثة  عونيد   ممن -تبدو عند البعض 

الغموض و ، تكشف مدى الالتباس ضعنا أمام صعوبات جمةيسرعان ما في محاولة ضبطها 
، ولا عجب أن ، الخلط بين الحداثة والتحديث، لعل من مظاهر هذا الالتباسايكتنفه الذي

بأن أي سؤال عن الحداثة ينتهي دائما »  "الحداثةو  الإسلام"يشير عبد الله العروي في كتابه 
 .1«إلى إجابات غامضة 

كشف عن وننعتقد بأنه من الضروري أن نعمل على ضبط مصطلح الحداثة لذا 
بشكل ، و سياق التاريخي والفلسفي للحداثة، ثم نتوغل في كشف الالفرق بينه وبين التحديث

 .غليون ، وخاصة عند برهانخاص كيف فهمها الفكر العربي

 المفهوم اللغوي للحداثة  -1

حدث » ،لى الفعل حدث الذي جاء بمعنى وقعإتعود كلمة الحداثة في اللغة العربية 
فالحدوث من حدث أي  2«، وكذلك استحدثهحدوثا وحداثة، فهو محدث وحديثالشيء يحدث 

، أي حدث في زمن معين وجد وأصبح حدثا بعد أن لم يكن، والحدوث يحيل على الزمان
في  الأشياء تبوعلى هذا جاءت صفة الحديث من حدث لتر  »مثلما أنها تحيل إلى المكان 

كذلك في التجاوز فهي و نولوجيا مثلما أنها في المكان ترتب بالانتظام في الحيز و الوجود كر 
الحوادث و لكن ما يعنينا أن حدث يأتي بمعنى وقع  3«...التتالي الزمان ترتب في الوقوع و 

، فقد ورد في كشاف اصطلاحات العلوم والفنون ئع، والحديث يقع في مقابل القديمهي الوقا

                                                           
1- A. alaroui: Islam et Modernité (Alger: Bouchene, ED 1) P  68.  

  . 131ص  ،2مج ،مرجع سابق ،لسان العربابن منظور:   - 2
طينة: جامعة أطروحة لنيل شهادة الدكتوراه، قسن بعد الحداثة في فلسفة ريتشارد رورتي ) الحداثة ومامحمد جديدي:   - 3

 . 89ص ( 2005/2006، السنة الجامعية نسانية والعلوم والاجتماعية، قسم الفلسفةمنتوري، كلية العلوم الإ
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ذا أر  1«لغة ضد القديم الحديث  »   أن للتهانوي   قلنا أندنا أن نبتعد عن التعريف بالضد وا 
 .، المبتدعدالحداثة من الحديث بمعنى الجدي

وضده  فالحدوث هو الوقوع من حدث حدوثا مشتقةإذن الحداثة في اللغة العربية 
أو حدث حديثا بمعنى جديد وغير  2«الحدوث عبارة عن وجود الشيء بعد عدمه  »العدم 

انطلاقا من هذا  للحداثة ، ومن المفكرين الباحثين من يبني مفهوما وعكسه القديممألوف 
الحداثة في مقابل القدامة الذي يستعمل وهو ما نجده عند محمد الشيخ ، الاشتقاق اللغوي
 .مثلما سنرى لاحقا

انحراف  :ومنه يقال الإنسانوتستعمل للدلالة على السنين الأولى من عمر  
في تدل على المبتدئ ، بمعنى الأطفال الذين لا خبرة لهم بالحياة وفي نفس السياق الأحداث
سياقات زمانية تدل ، وهذه جميعا لان حديث العهد بالمهنة الفلانيةالنشاط كأن يقال فالمهنة و 

لاوة على ، المتمرس والخبير، هذا عوهي مقابلة للعتيقالابتداء وأول الأمر و على الجديد 
 .الطهارةبمعنى النجاسة التي توجب الغسل و ، الاستخدام الفقهي للحدث

دل ، أما بالمعنى المخصوص فهو يالحديث هو الكلام في معناه العامعلاوة على أن  
ا ذ  وا به  من  ؤ ي م  ل   إن   هم  ار ى آثل  ع   ك  س  ف  ن   اخع  ب   ك  ل  ع  ل  ف   ﴿: قوله عز وجلمن ذلك  القرآنعلى 
، كما يدل على ما ورد فالحديث هنا بمعنى القرآن، (06:الآية ،سورة الكهف) ﴾ فاس  ديث أ  الح  

، ليدل على هكذا يتشعب استخدام الجذر حدث مخففا أو مشددا، (ص)على لسان الرسول 
 معاني كثيرة منها :

 تداء وأول الظهور والصغر...الخ.الابو الزمن ضد القدم -  1
  .، والفعلالوجود ومنه حدث، حدوثا، أحداثا وحوادث ومعناه الوقوع - 2

                                                           

  1 - محمد علي التهانوي: كشاف اصطلاحات العلوم والفنون، مرجع سابق، ص 627. 
  2 - الجرجاني: التعريفات، مرجع سابق، ص 113 . 
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        1 .وحديث ومحدث والحداثة والتحادثث الخطاب وهو ما يشير إليه حد   - 3

العربية   اللفظة» مطاع صفدي إنوفي هذا يقول الزمن يعنينا في هذا السياق الوقوع و 
 .2«كل ما يقع يحدث في الزمان، إنه ما يحدث ترتبط بماله أكثر دلالة مما يقع [الحداثة]

التي (modernitéة )لمة حداثة ترجمة للكلمة الفرنسيكفإن  أما في اللغة الأجنبية
الذي يعني الشكل ( modus)الاسم المذكر ذي الأصل اللاتيني» (mode)تعود إلى الجذر
 هو فهي صفة لما »( modernité) أما 3« ، أو نمط حياةأو الحركةالعام للتمظهر 

المنحدرة (  modernité) يا في استخدام الكلمةخسباقة تاريتعتبر اللغة الفرنسية  4«حديث
، الذي يعني مؤخرا( modo)الذي يعود إلى الأصل (modernus )اللفظ اللاتينيإليها من 

إلى الزمن تمييزا لها عن وهي صيغ تحيل  ،أو حاليا أو الآن ،وعند عهد قريب حديثا أي
فكلمة  (modernité) أقدم من كلمة حداثة (moderne)، وكلمة حديثالقديم
القرن الخامس الميلادي بهدف التمييز بين الماضي هرت في ظ (moderne)حديث

  ،5قد مضى زمن طويل على الاعتراف بهالذي لم يكن  ،الروماني الوثني والحاضر المسيحي
أن اللفظ حديث ذاته لم ، تأخر في ظهور كلمة حداثة، رغم قدم اللفظ حديثالويعلل البعض 

 التخوف من تعبير جديد [ذلك]مرد قد يكون » يحز اهتمام الأدباء والمثقفين و
(néologisme) إلى حضور قوي وافتقاره  كانته كمفردة لها دلالتها القوية )...(لم يجد م

، تساغة في استخدامات الأدباءسسجمة ومتناسبة معه تصبح ميحيل إليه لفظات أخرى من

                                                           
  . 97ص ، مرجع سابقالحداثة وما بعد الحداثة  راجع محمد جديدي: -1

 . 223ص ( 1990 ،1طمطاع صفدي: نقد العقل الغربي )بيروت: مركز الانماء القومي،  - 2 
3 - Le petit Larousse  P. 660 . 
4 - OP . cite P. 661. 

  . 20ص  ،ي: الحداثة في فكر محمد أركون، مرجع سابقفارح مسرح -  5
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لزمن، الآن، أي أن استخدام حديث كانت تدل على المتأخر من ا .1«المؤرخين...المفكرين و 
 .حاليا، الوقت الحاضر

الذي (moderne)" ثالحدي" ، ذلك أنحينما أصبح مقترنا بأحكام قيمية حضورهلكنه استعاد  
اير الذي ينبغي تجاوزه لأنه لا يسوالمنسجم في مقابل القديم  ،والصالح ،يدل على المساير

 .وغير صالح ولا يحقق الانسجام

ب لفظ الحداثة الذي يعود في الأصل إلى حديث في بدايته وحتى القرن التاسع سإذن اكت
 : عشر صفتين

، الأخير التحقيب الحديث هو الحاضر، الآنلة على : صفة الزمانية كدلا الأولى
 الجديد في مقابل القديم.

لجديد قد يكون هو الصالح والمهم، الذي نتجاوز به : الصفة القيمية، ذلك أن ا الثانية
 القديم والمهتلك.العتيق و 

 دام الحداثة في اللغتين العربية والأجنبية : المقارنة بين استخ

في كونهما ( moderne) لفظالاستخدام العربي للفظ حديث و ين نلاحظ اتفاقا عاما ب -
 يميلان إلى الجديد في مقابل القديم.

ث في اللغتين يصلح للدلالة كما يتفق الاثنان في إحالتهما على التاريخ أي أن الحدي  -
 صر القديم.، العصر الحديث في مقابل العلعصرعلى وصف ا

 ومع ذلك نلمس تفاوتا بين الاثنين :

                                                           
  .90ي: مرجع سابق، ص محمد جديد -  1
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تعني الشكل وهذا  ( mode )فالحديث الذي يرتد إلى الفعل حدث يفيد معنى وقع بينما كلمة
كثر دلالة بما اللفظة العربية ترتبط إذن بماله أ» سلفنا يعتقد أن أما جعل مطاع صفدي كما 

 .1«، ليس هو الصورة التي تبرزيقع، إنه ما يحدث، فليس الشكل هو المهم

في اللغة الدلالة  ، فالأصل حدث واسعحيث المضاميننعتقد أنهما يختلفان أيضا من 
لى حتى إلى الوقوع «حدث»العربية وقد تتبعنا كيف يشير  لى الكلام وا  لى الجدة، وا  ، وا 

 .مين الفقهية الحدث من النجاسةمضاال

إلى يم ويشير يحيل إلى الشكل الجديد ضد الشكل القد (mode )في حين أن الأصل
 .، أي أن مضمونه أضيقالنموذج أو المقياس

 ، بل نعتقدمدلولاتهبخدام العربي ثريا وغنيا غير أن هذا الاختلاف لا يعني أن الاست
، إنما والاجتماعية والاقتصادية، التي نستخدمها بهاالثقافية لحداثة مضامينها السياسية و لأن 

ليوم أوضح الاستخدام العربي للحداثة ا، بصيغة على تراث الغربانحدرت إلينا من الاطلاع 
المصطلح  عدا بعض المحاولات التي تسعى إلى تأصيلربي غلا يخرج عن منجزات الفكر ال
كسابه معنى خاص من ذل ، فإذا كانت الحداثيالشيخ يفرق بين الحديث و مثلا أن محمد  كوا 

حداثي ودولة  فإن الصواب أن يقال فلان حداثي ومجتمع (modernité)الحداثة ترجمة لـ
، لأن كلمة حديث ع حديث أو دولة حديثة إلا تجاوزاحداثية ولا يقال فلان حديث أو مجتم

ارة ما بمثل ما نحن نصف به سي »ل فلان حديث و الإنسان أفعالا وصنائع فنقتنطبق على 
دون  الإنسانفهو ينطبق على  (moderniste) بينما الحداثي 2«أو أثاثا بعين النعت ذاته

 .سواه من مصنوعاته

                                                           
  . 223ص مطاع صفدي: نقد العقل الغربي، مرجع سابق،  - 1
  . 6ص ( 2006، 1ط، البيضاء: منشورات الزمنمحمد الشيخ: ما معنى أن يكون المرء حداثيا؟ )الدار  - 2
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ن اختلفت المدلولات أو تعددت فهي  وعلى كل الحداثة في اللغة العربية أو الأجنبية وا 
لى التقدم ،تحيل إلى الجديد لى الحاضر وا  ، فكيف التراثيمقابل الماضي والقديم و في  ،وا 

 ن مفهومها من الناحية الاصطلاحيةسيكو 

  الحداثة في الاصطلاح  -2

، لقد ثون على أن الحداثة، مصطلح غامض، ملتبس مثير للحيرةالباحيكاد يجمع 
القول الفلسفي "كتابه الشهير (...-1929) (Jürgen Habermas) ماسهابر يورغن دشن 
هكذا كان عنوان المحاضرة التي قدمتها في  : مشروع لم ينجزالحداثة» بهذه العبارة  "للحداثة
ماانفك يلاحقني من ذلك ، الأوجهع المثير للجدل المتعدد )...( هذا الموضو  1980 سبتمبر
 .1«اليوم 

منها غموض المصطلح متعدد الجوانب ينبثق بداية من زاوية النظر التي نتناول 
هي فكرة صعبة الفهم في حد  » ؟أم أنها أحداث ووقائع ؟تأملاتالحداثة هل الحداثة أفكار و 

ولكن مجرد ملاحظة  ،وكأنها لم تكن فكرة، ، لأنها اختفت خلف خطاب وضعيتهاذا
ن فالحداثة يمكن أن تكو  ،ومستويات ،ليس ذلك فحسب بل الحداثة نفسها مذاهب 2«الوقائع

كل نوع وفي  .، ويمكن أن تكون اجتماعية ...الخويمكن أن تكون سياسية ،اقتصادية
 .؟، فبأي تعريف نأخذ للحداثةومستوى نستحضر أعلاما لها

تبرز الحداثة كمفهوم للتعبير عن عصر بذاته سيأخذ اسم  :الفكر الغربيالحداثة في  /أ
ة بالماضي ، وهو عصر يتجه نحو المستقبل ويقطع الصلزمنة الحديثة أو الأزمنة الجديدةالأ

يبدأ هيجل » برماس من هيجل حينما يقول ا، وهو تعبير استعاره هفاته كمرحلة انتهتومخلا 
تشير إلى  اق تاريخي ليشير إلى عصر الأزمنة الحديثة )...(باستخدام مفهوم الحداثة في سي

                                                           
(     1995، 1ط منشورات وزارة الثقافة، في للحداثة، ترجمة: فاطمة الجيوشي )دمشق: القول الفلسيورغن هابرماس:  -1

  .5ص 
 .270( ص 1997، 1ث)مصر: المجلس الأعلى للثقافة، طأنور مغي :نقد الحداثة، ترجمة آلان تورين: - 2
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الإصلاح، هذه الأحداث شاف العالم الجديد وعصر النهضة و ، اكتالقرون الثلاث السابقة
 .1«م 1500الثلاثة الهامة التي حدثت حوالي عام

هر هكذا عفويا بل ، أن الحداثة لم تظن هذا النص من الناحية التاريخيةنستفيد م
با وهي تودع و ر و ، فما عاشته أابة المقدمات التي أنتجت الحداثة، كانت بمثسبقتها إرهاصات

إذا كان هيجل قد استشعر ، هو الذي أنتج الحداثة من الناحية التاريخية، فصور الوسطىعال
ويتجلى  ،فإنه استشعر أيضا بعدها الفلسفي ،الذي انبثقت منه الحداثة ،التحول التاريخي

  .السياق الفلسفي للحداثة من خلال المبادئ التي تقوم عليها الحداثة

 سنجيب على السؤال السابق من خلال سياقين، أحدهما تاريخي، والآخر فلسفي:لذا 

السياق التاريخي للحداثة: نقصد بالسياق التاريخي، أن الحداثة ترتبط بزمن، هو  -أ
ب العصر الوسيط، إذ انبثقت الحداثة في هذا العصر الذي نسميه العصر الحديث، الذي أعق

 كر منها:الإرهاصات التي مهدت للحداثة، نذ ، كانت بمثابةتحت تأثير جملة من العوامل

إن رمزية الاكتشاف  ،1492اكتشاف العالم الجديد ويقصد بذلك القارة الأمريكية سنة  - 1
، كما يعني ثقة تحول معه فهم العالم لما مفتوحا،، بل عايعد محدودا تعني أن العالم لم

لعلمية ، أي ما كان يمكن أن يتحقق هذا الفتح لولا الإرهاصات ابعلمه وعدته وعتاده الإنسان
لى الإنسانثم امتدت  ،الجغرافياالتي بدأت بعلوم المادة والفلك و  لذا يعول  ،إلى الحياة وا 

يث وآخر قديم يرتكز على العلم على أن الفرق بين عالم حد ،الكثير من الشارحين للحداثة
، ليس ذلك فحسب، بل هيأت 2«نعتبر العلم الجديد  السمة المميزة للعالم الجديد» التجريبي 

الفتوحات الجغرافية، العالم الغربي موطن الحداثة لنهضة اقتصادية، دشنها التوسع التجاري، 
 .ثم إرساء دعائم الاقتصاد الصناعي

                                                           
  . 13ص  ،سابقالمرجع ال -3

 . 24( ص 2009، 1، طالانتشار العربي ترجمة: أحمد القباناجي )بيروت:، الكريم سروش: التراث والعلمانيةعبد  -1 



الخامس:                                               مفهوم الحداثة وأنماطهاالفصل   
 

183 
 

وكانت  ،يطاليا خلال القرن الخامس عشرإالتي بدأت في  :روبيةو انتعاش النهضة الأ - 2
، والنهضة الفنون والآدابو  العلوم مس ،تمثل هي الأخرى تحولا جوهريا في الحياة الفكرية

إلى بقية  تمتدمنتصف القرن الرابع عشر وا يطالياإالتي بدأت في الثقافية هي الحركة 
لعصور ا فكربر النهضة لحظة مفصلية في تشكل الحداثة من جهة الثورة على ت، تعروباو أ

 ،والأبيقوري ،، ففي الفلسفة أعيد قراءة الفكر اليوناني الأرسطيالوسطى فلسفة وعلما وأدبا
واستخدموه في مجالاتهم  ،وفهم أرسطا و بحكم أن فلاسفة العصور الوسطى أساؤ  ،والرواقي
من بحوث في الميكانيك مع  يك في الفلك وما تلاهرنكوبنذكر  ، وفي ميدان العلم الدينية
رفائيل في الفن وما صاحب ذلك من تحول في ي... دون أن ننسى أعمال دافنشي و غاليل
»  إنه، وما طبع هذا العصر من انفتاح حتى قيل بحق –ظهور القيم البرجوازية  –القيم 

 .of aventure  age  »1عصر المغامرة

وفي  ،العقلانيةن رافدا قويا للحداثة الغربية، في دعوتها كوا  الفكري هو الذيهذا الزخم 
وكان من نتائجها ظهور النزعة الإنسانية  ،...الخوفي دعوتها النقدية ،روحها الفردية
humanisme ياء الآداب اليونانية والرومانيةالتي دأب دعاتها إلى إح. 

في القرن الخامس عشر  (préformation)الإصلاح الديني : دشنت حركة الإصلاح  - 3
حين  1517وتحديدا في العام  وبروتستانت وأدت إلى انقسام العالم المسيحي إلى كاثوليك

 . ده الستة والستين لإصلاح الكنيسةبنو  (1483-1546) (Martin Luther)طرح مارتن لوثر

اتجه في عمومه ، لا في مضمونه ولا في درجته ولكنه واحدا نعم لم يكن الإصلاح
بحيث يتحقق الاعتدال بين  ،الروحيبعالمه المادي و  إلى إعادة صياغة علاقة الإنسان

                                                           
  .488ص  (1992، 1: دار المعارف للطباعة والنشر، طتونسعبد المنعم الحفني: الموسوعة الفلسفية ) - 1
   ة الجامع العام للفكر وهي أكبر طوائف الديانة المسيحية : يعتقد الكاثوليك بقداسالكاثوليك في اللغة كلمة لاتينية معناها

 .المطهر أين يقضي الإنسان بعد موته مدة من العذاب ثم ينتقل إلى النعيمالبابا وعصمته وبالغفرانات و 
   رت بعد الإصلاح الديني ية ظه، أما كمذهب فهي تسير إلى طائفة من المسيحتستانت : في اللغة تعني المحتجينالبرو

 .روبا في القرن السادس عشر يرفض أتباعها القول بوصاية البابا وبفكرة الواسطة وصكوك الغفران ...الخو في أ
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، نظرا للتناقضات الاجتماعية مادية والروحية، بين الفردية والاجتماعيةاحتياجات الفرد ال
عة الفردية وما يعنينا أن الإصلاح كان مؤكدا للنز  والدينية. ،والثقافية ،والسياسية ،الاقتصاديةو 

، وفي هذا إضعاف لسلطة الكنيسة ك قساوسة يتوسطون بين الفرد وربهبحيث لا يكون هنا
 .ما ينسجم تماما مع توجه الحداثة وهو

ل علي من شأن العق، ت  الثامن عشر حركة عقلية فلسفية ظهرت في القرنحركة الأنوار:  - 4
ية لفكرة التقدم بإعطاء الأولو  ، كما تتميز هذه الحركةوتثق في قدرته على تعقل العالم

والحق أن الأنوار » ، إضافة إلى الثقة في قدرة الإنسان ذاتيا على المعرفة ومناهضة التقليد
ل على حركة ثقافية وأدبية وفلسفية تؤمن بالثورة على السائد وتقاوم الجهل والتأخير وتعم

وتنتصر إلى الحريات مائية الأوهام وتفكك آليات التعصب والدغتحرير العقول من الخرافة و 
ا فعالا في إذكاء شعلة الحداثة في الوقت هذا ما يجعل التنوير مساهم   1«المواطنة ...الخ...و 

 الذي يعد ثمرة من ثمارها. 

 ،تفاعل جملة من العوامل العقليةهكذا تكون الحداثة من الناحية التاريخية حصيلة ل  
مل من خلال المحطات ، تجلت هذه العوالسياسيةوا ،والاقتصادية ،والاجتماعية ،قافيةالثو 

، التنوير، ويعتقد أن الفضل في بيان معالم هذا الديني ، النهضة والإصلاحالتي مرت بنا
استشفاف المعالم في  - هفضل ذي قلنا بأنلاترجع إلى هيجل  ،التطور التاريخي للحداثة

محاولة استخلاص  في فضلال يعودكان كبيرا، فإليه  -لأولى للتحولات المرافقة للحداثةا
نجز قطيعة ليالحديثة عهدا جديدا، أن البشرية قد دخلت مع العصور  واعيا ،أساسها الفلسفي

كما تبلورت في الأحداث التاريخية  ،الذاتية، الحرية ،الفلسفي هذا الانجاز قوام  ،مع الماضي
 .الكبرى الفاصلة بين العصور الوسطى والعصور الحديثة

                                                           

  ghorba4.blogspot.com.-www.al، العقلي بدل التعصب الإيديولوجي التنوير :زهير الخويلدي - 1 
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ة من ثيكشف السياق التاريخي للحدا بأن هيجلن القول إ ياق الفلسفي للحداثة:الس -ب 
بقه من العصر الحديث الذي يختلف جوهريا عما س عصور مختلفة نوعيا،خلال تمييزه بين 

، وهذا الاختلاف النوعي للعصر الحديث يكشفه الأساس العصور القديمة أو الوسطى
من زمن  للحداثة إذن فالحداثة ليست مجرد تحول تاريخي الفلسفي الذي أنبت المعالم الرئيسية

ة أنها تحمل رؤية فلسفية للكون والحياة ، بل الأهم في الحداثإلى آخر ومن عصر إلى آخر
 ؟فلسفي للحداثة فما هو هذا السياقهو ما نصطلح على تسميته بالسياق ال ،الإنسانو 

 نجملها فيما يلي: يتحدد هذا السياق الفلسفي من خلال جملة من الخصائص

إن  1«ليه نسبت ا  بهذا المبدأ عرفت و  »العقلانية : أو كما يسميها محمد الشيخ العاقلية  –1
، لا شيء في الطبيعة وفي النفس والمجتمع أهم خاصية للحداثة هي التزام النظر العقلي

ولذا جعل هيجل من العقلانية هي اللحظة التي تزول فيها غربة الذات  ،يفلت من عين العقل
 ،الهوى وترك العالم للصدفةفبعدما ساء العبث و ، وهكذا الطبيعة وغربة الطبيعة في الذات في

ينصب رايته على القمم » :  "فينومينولوجيا الروح"هاهو العقل كما يقول هيجل في كتاب 
 .2«يادتهوفي كل الهاويات علامة على س

        (René Descartes)والحق أن فكرة العقلانية تعود إلى الفيلسوف الفرنسي ديكارت
، ولا يكون الأمر إلا إذا كان عقلانياالذي أخذ على عاتقه أن لا يقبل شيئا  ،(1596-1650)
 .قلانيا إلا إذا كان بديهيا واضحاع

مجموعة التعريف إن ، تمثل الثقة التامة في العقل إن الأنا " أفكر هي أنا موجود"
قل الع» :بقوله "الطريقة ةمقال" ه، لقد استهل كتابالسياق هي كونه عاقلاللإنسان في هذا 

لقد واصل  3«، لأن كل فرد يعتقد أنه قد أوتي منه الكفايةأعدل الأشياء توزعا بين الناس
                                                           

  68.1مرجع سابق، ص  : ما معنى أن يكون المرء حداثيا،محمد الشيخ  -1
  . 69، ص نقلا عن: محمد الشيخ، المرجع نفسه - 2
  .71( ص 1970، 2ط  ،اللجنة اللبنانية لترجمة الروائع ديكارت: مقالة الطريقة، ترجمة: جميل صليبا )بيروت: -3
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( حينما أقر أن الإنسان هو الكائن 1664- 1716)(Gottfried Wilhelm Leibniz)لايبنتز
وهكذا اتخذ من جة عليه، ، بحيث لا وجود لمن لا ح  تبرير وجود الأشياءالوحيد القادر على 

 .الإنسانبدأ العقلاني الذي يحكم الكون و النسقية المالنظام و 

 ،التعقل في النظر إلى الطبيعةبخاصية العقل و  دانت الحداثة تتحد: إذا ك الحرية –2
، هذا الموضوع الذي أثار الجدل الحاد بين فإنها تعتمد أيضا على الحرية ،والإنسان ،والكون

، لا معنى لحياة إنسانية حديثة أو حداثية دون الحداثة مبدأ للحياة تخذه منظرو، يسفةلاالف
يقود إلى  إن التعقل هو وعي الأسباب، ووعي الأسباب ،القدرة على إتيان الفعل أو الترك

صور الحداثي للحياة الاجتماعية ، فالتعمللقدر في بناء المجت، لا معنى رة على الاختيارالقد
-1902)( Alexandre Kojéve) كوجيف ، لقد أوردالحريةالاقتصادية والسياسية أساسها و 

ليس ( » 1712 -1778)(Jean Jacques Rausseau)عبارة  جميلة لروسو (1968
نما هو كونه فاعلا حراعن الحيوان الفهم هو ما يميز الإنسان المسألة هنا ليست في و  1«، وا 

نما على الإنسان إن يعمل  ،الإقرار بأن الحرية ميزة أصيلة وصفة طبيعية للإنسان فحسب وا 
السيد عند هيجل سوى صورة وما جدلية العبد و  ،على استرداد هذه الحرية في حال ضياعها

، وفي كل الأحوال اجتماعيا من خلال صراع الطبقات اعدالذي يعطيه ماركس ب   ،لهذا التنازع
مدار الحديث عن الإنسان بوصفه كائنا حرا ينظم حياته ويضع القوانين التي تحكم حياته 

 . سان سيد نفسه بهذا تتحقق الحداثة، بصيغة أوضح أصبح الإنبهذه القوانين ويلتزم بإرادته

لقد  ،وأعطت الأهمية لمبدأ الفرد ،ا مقابل النحنالفردية : أولت الحداثة العناية لمبدأ الأن –3
ه ديكارت الأنظار إلى الذات فمن داخلها ينبعث الوجود "أنا أفكر" وتأكدت هذه الفردانية وجا 

إلا جوهر بسيط  إن المونادة التي سنتحدث عنها ما هي»مع لايبنتز الذي شرع للمونادة 

                                                           
     (2008، 1العربية للأبحاث والنشر، ط الشبكة حداثة في فكر المثقفين الهيجليين )بيروت:فلسفة ال محمد الشيخ: -1
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إن الفردية تقع في مقابل الغيرية،  1«.، بسيط بمعنى أنه بدون أجزاء..يدخل في المركبات
 .قول " أنا" قادر على تحمل أفعالهوأن الإنسان القادر على 

وفيها أصبح الإنسان يدرك نفسه كذات مستقلة،  : خاصية أخرى لفلسفة الحداثة، الذاتية -4
، من وضع الطبيعةحرة وفاعلة، وبهذا الإدراك تحولت العلاقة بين الإنسان كذات، وبين 

 ، إلى وضع المسيطر.الخاضع

أو  في مقابل الإلهي ،إلى خيار الإنساني أو الناسوتيالحداثة تنتهي الإنسانية:  -5
، نعم تنازعت الفلسفات الحداثية هذه المبادئ بوصفه فردا عاقلا حرا ، الإنساناللاهوتي

الطبقية، خ ويتحرر من سيطرة ع التاريصنالمجتمع، الذي يهو بالإنسان فقالت الاشتراكية 
غير أنها تؤكد على أن ، لكلي الذي يتجلى في الأفراد، الإنسان اوقالت الفلسفات المثالية

في  ،الإدراكو  ،في قدرته على التعقل الحداثة لصيقة الإنساني في مقابل الإلهي، الإنسان
 خر.ل العالم الآدوفي ارتباطه بالدنيا ب، وفي قدرته على الفعل الحر العلم والتاريخ والدين

إذن فالحداثة مصطلح أنتجه العقل الغربي، للدلالة على التحولات التي حصلت في الحياة 
، وخاصة في بناء الدولة التي باتت ماديا ومعنويا، فانعكست على فكره ونظمه الإنسانية،

      تعرف بالدولة الحديثة.

للحداثة جذر في اللغة إذا كان الحداثة في الفكر العربي من التحديث إلى الحداثة:  /ب
ا يحيل ي.، ومكانحاضرا وآنيا وقريبا..مفعم بالمعاني المتعددة تاريخيا يحيل إلى الزمن  العربية

هي بنت  ،الفكر العربي داولهاتيإلا أن حمولة الحداثة كما ...هو الآخر على وقائع وحوادث 
فكر العربي ناظر في الال ،هوم الحداثةإثراء مفالفكر الغربي رغم جهود بعض المفكرين في 

، ففي ثنائية متعارضة الرأي في الحداثةء في الوقوف على المعاصر لا يجد عناالحديث و 

                                                           
( 1951، 1الروائع الانسانية، طترجمة اللجنة الدولية ل)بيروت: ألبير نصري نادر :، ترجمةليبتنز: المونادولوجيا -1
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 ،بين نجاحاتها الباهرة في الغربيو  ،ظهر قيمهاتسيالبعض الحداثة و  ه،وقت الذي يمجد فيال
نجد في  ،في فراش الماضيونومه الهادئ العميق  ،وة الوعي العربيفعلى غباللائمة  وينوح
انحلالا  ،العبادته على البلاد و ر البلاء الذي جرا ويذك ،نفسه موقفا آخر يذم الحداثة الآن

نكار ،بالإلحادهاتها ومما ،الخصوصيةو وضياعا للهوية  ،أخلاقيا ، لتصبح الحداثة المقدس وا 
وبين هذا وذاك  ،والانهيار ،والانكسار ،والغزو ،والانحرافات ،تفوح منها أنواع الشذوذ ،قمامة

بل يدعو إلى المشاركة في  ،أو التراث ،لا يدعو إلى نبذ الحداثةتوجه نقدي  الأفقيلوح في 
ثرائها بما يحفظ الذاتية و الحد  .الخصوصيةاثة وا 

إنما تشكل من خلال الوعي العربي المعاصر »ر العروي عن هذه المفارقة من أن يعب
، بالرغم اتها وويلاتهاداثة وما بين محذر من تناقضهذه المفارقات ما بين متقبل لتحولات الح

 .1«باستيعابهازها ولا يمكن تجاوزها إلا لا يمكن معارضة الحداثة إلا بتجاو من أنه 

زاء ذلك نعرض  : المتناقضين ينالتوجه ينلمفهوم الحداثة ضمن هذ وا 

كاشفين لم يجد المعجبون بالحداثة حرجا أن يغوصوا في حيثياتها دم متفوق : الحداثة تق -1
ان ذلك على حساب مبدأ بأسبابها حتى ولو كحاثين على ضرورة الأخذ خباياها 

 الإسلاموأكثرهم راح ينسج في تأليفه معتمدا المقابلة بين  ،والذاتية ،الهويةو  ،الخصوصية
، مصطفى الشريف ،"والحداثة الإسلام"في كتابه  العرويالله عبد من ذلك مثلا  ،والحداثة

 .الخهشام جعيط ...

 (تلميذ محمد عبده) الحديث عن هذا التيار مع طه حسينننطلق في يمكن أن 
فرغم تكوينه الديني الأزهري إلا  ،من أبرز دعاة التنويرالذي يراه البعض  (1973 -1889)

وهو الذي  ،الغربية جعله واحدا من دعاة الحداثةواطلاعه على الثقافة أن ذهابه إلى فرنسا 

                                                           

ربي المعاصر عقلانية في الفكر الع، أسئلة التنوير والعبد الله العروي: عوائق التحديث، نقلا عن: يوسف بن عدي - 1 
  .39( ص 2010، 1منشورات الاختلاف، ط -الدار العربية  للعلوم )الجزائر:
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لنكون لهم أندادا ولنكون لهم شركاء ريقهم طونسلك روبيين و أن نسير سيرة الأ »    عنه  ثرأ
وما يكره وما يحمد منها وما وما يحب منها رها ، حلوها وم  خيرها وشرهافي الحضارة 

 .1«يعاب

لحقيقي لمصر هو الانتماء الانتماء ايعلن بأن أن بلغ الأمر بعميد الأدب العربي 
، يقتضي ذلك اجب لمصر أن تأخذ بأسباب الحداثةومن الو  ،روبا حديثةو ، لأن أروباو لأ

فهذا الاستقلال الاقتصادي يجب أن  » ،وتحديث الاقتصاد ،وتحديث الجيشتحديث التعليم 
 .2«روبيو لا اقتصاديا من الطراز الأيكون استقلا

بغض النظر  ،روبي حضارياو للأ، ندية المصري لتحقيق النديةكان طه حسين يطمح 
وليس  ،، فالعيب في الخصوصياتامن ذلك إن كان هنالك عيبأكثر و  ،عن الخصوصيات
تحقيق التحديث للمجتمع المصري  هكذا نفهم أن غاية طه حسين هي ،في الحضارة الغربية

 .وة بالحداثة الغربيةأس

ة مسألة الحداثة من جهة أيهما الشرفي إلى مقارب جيدميطمح عبد الفي نفس السياق 
 ،لا مفر منه رالتساؤل يوحي أن الحداثة أمو  ؟الإسلامأهم وأولى أسلمة الحداثة أم تحديث 

لن نسعى للظفر ؟ بلون الحداثة الإسلاملون أم ن  ؟ إسلامياس الحداثة ثوبا لب  ويبقى فقط هل ن  
؟ الشرفي الحداثةبإجابة على هذا التساؤل لأن الذي يعنينا هو بأي معنى وظف عبد المجيد 

ولذلك سنسعى إلى توضيح العلاقة التي تربط النظرية بالتطبيق اعتمادا على  »:يقول
ونذكر من بينها على سبيل  ين هما مشكلة الحكم وقضية المرأةالنموذجين من مشاغل المفكر 

  .3(«...) الإنسانالتقدم والعنف وحقوق و  حريةوال قضايا العدل، –الحصر لا -ثالالم

                                                           
 .39( ص 1996، 2معارف، طدار الطه حسين: مستقبل الثقافة في مصر )مصر:  -  1

  2 - المرجع نفسه، ص 40 .
  3 - عبد المجيد الشرفي: الإسلام والحداثة )تونس: الدار التونسية للنشر، ط2، 1991( ص 189 .
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 ،العقل الغربي أنتجهاواضح من عرض هذه القضايا أن الحداثة المقصودة هي التي 
وقبله كان الطهطاوي الذي انبهر  ،ودعا إلى نقلها وتقليدها ،بها طه حسين أعجبهي التي 

ي لقد كان الأنموذج الغربي ف» ،وخاصة على المستوى السياسي ،بمنجزات هذه الحداثة
نادوا بالنسج على منواله ورأوا السبيل الأكيد للخروج بالأمة ، الحكم محل انبهارهم لهذا السبب

وينتهي عبد المجيد الشرفي إلى  1«لة الضعف والتخلف التي تردت فيهاحامن  الإسلامية
فيما يخصنا فكما أن نواميس الحياة تقتضي منا التكيف مع الضغوط التاريخية  »:القول
 إذ ما ،رجاخعله يوفر لنا م «ما بعد الحداثة»التي نمر بها فإننا لا ينبغي أن ننتظر  ،الأليمة

إن صح فيها استعمال مفهوم  –سنة الحداثة خصائص بعد الحداثة ليس إلا مغالاة فيها ومن 
 .2«سنة القطيعةأنها  –السنة 

لأنها ببساطة بحث عن  ،الإسلاميالحداثة حتمية سينتهي إليها المجتمع العربي 
القيم  تنتجوهي  ،المتواصلين والإبداعومغامرة الابتكار  ،واكتشاف المجهول ،والجديد ،الطريف

والطرح الأكثر وضوحا للحداثة بوصفها  ،المؤسسات المجتمعيةالمادية ومناهج التفكير و 
إذ تصدى  "والحداثة الإسلام"قدمه العروي في كتاباته وخاصة  ما ،بامتياز إنجاز غربي

ثم كأفكار وقيم وقائع وأحداث ومؤسسات بالدرجة الأولى  ،للحداثة بوصفها فترة تاريخية
صور القطيعة مع العتاريخية تتسم بالجدة والانفصال و الحداثة في تصوره فترة ، ثلوم  

 روباو إلا كما ولدت في أروبي تاريخيا فحمولتها لن تكون و ذات منبت أالوسطى ولما كانت 
أسرارها الإعمال الأقصى للعقل بمعناه النقدي والارتباط بالطبيعة وكشف فهي فكر الحرية و  »

 .3«، وا عطاء مكانة متميزة للفرد ككائن مستقل نسبياعلميا

                                                           

  1 - المرجع نفسه، ص 198 . 
 .265، ص المرجع نفسه - 2
 نظرية الحداثة والتحديث في فكر عبد الله العروي . محمد سبيلا: - 3

http://www.hurriyatsudan.com/?p=105774 
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فالحداثة  ،في السياق الغربيهكذا يطرح الحداثيون العرب مفهوم الحداثة كما تابعناه 
وهذا التصور يفضي بهؤلاء  ،الإنسانجيد وتم ،والعقلانيةالعلم والحرية  ،منتجة لقيم ايجابية

 .جملة وتفصيلا مع مقتضيات الحداثةتتعارض لأنها  ،ى التضحية بالقيم التقليدية الدينيةإل
 ،على منجزات الغربلكن الملاحظ أن المفكرين العرب في بدايات اتصالهم واطلاعهم 

الحداثة عندهم هي  وعبوا جيدا مفهوم الحداثة بل كانتلم يست ،الاجتماعية والسياسيةو التقنية 
 إلى طه حسينالتحديث فسواء استحضرنا كتابات الطهطاوي وخير الدين التونسي وصولا 

عند  قل ويتمثل ما هو موجود، أي يكفي للمجتمع أن ينثالحداثة عندهم تحديإن ف وغيرهم،
العرب إلى  حتى يكون حديثا بينما زيادة الاهتمام بالحداثة الغربية أفضى بالمفكرين ،الغرب

 .لحداثة كحرية وعقلانية وأنسنةاستيعاب ا

من المفكرين ف البعض الآخر يعرا   ،: في المقابل للطرح السابقغربة واغترابالحداثة  -2
ما يقدمه الشيخ عبد السلام من ذلك  ،القبولين الحداثة بصفات توحي بعدم موالدعاة المسل

لقد أصبحت  »قائلا: "والحداثة الإسلام" هغربي في كتابمالالداعية  (2012-1928)ياسين
أنصار القديم و الأدبي بين أنصار الجديد من الخصام  ،لفظة الحداثة رائجة في فرنسا الظافرة

أضحت الحداثة الضاربة بجذورها في عصر ك الحين لفي القرن السادس عشر منذ ذ
ما يسترشد ، معل  كمالوسطي منهج الحياة والتفكير والحمن سباتها روبا و أ أيقظتالنهضة التي 

اجتماعيا وثقافيا للحياة مناقضا لعصر وسيط أصيل ولعالم أسلوبا  روبيو لأا الإنسانبه 
 .1«والإذلالبالهمجية ثم بالاستعمار والتخلف خارجي محكوم عليه 

ن  من ، عمة على أهلهاكانت في مرحلة ما ن  ما يفهم من العبارة أن الحداثة وا 
في نظر خصومها من المفكرين العرب نزعة استعمارية تكرس فهي بالتعريف  ،روبيينو الأ

 ،العسكريغليظة تبرر الاستعمار ، إنها عصا هو أصيل وتقضي على كل ما ،التخلف

                                                           
 الحداثة، موقع الأستاذ عبد السلام ياسين عبد السلام ياسين: الإسلام و  -  1

http://www.yassine.net/ar/document/1335.shtml  



الخامس:                                               مفهوم الحداثة وأنماطهاالفصل   
 

192 
 

الذي أضحى سوقا ومزبلة تستقبل منتجات الحداثة وكم من  ،لعالم الجنوب ،والاقتصادي
 . نفايات ملوثة للبيئة ،ية والفضلاتالماد المنتجات

العربية  ثم ،صدر في الأصل باللغة الفرنسية عبد السلام ياسين، كتابإن للعلم ف
ومع  أبناء المسلمينوالقصد من ذلك التواصل مع النخب المغربة من  ،والألمانيةوالانجليزية 

مريض  لإنسانورسالة الروح  ،لعالم عنيف الإسلاملإسماع  ،الأجنبي الذي لا يعرف العربية
  .بحداثته

المشكل »: لمصطفى الشريف يقول "الحداثةو  الإسلام"في نفس السياق وبنفس العنوان 
وتحدي نقد الواقع العالمي الخصوصيات ثة في جوهرها تلغي كل الثقافات و كبير لأن الحدا

 .1«البديلالموضوعية و و  ب منا ثلاث أمور على الأقل في نفس الوقت هي الذاكرة يتطل

أن نتحول مع مصطفى الشريف من صفة أن الحداثة عنف واستعمار وسيطرة إلى 
باستحضار  ،المريضو  وهو مضطر لعلاج هذا الوضع الشاذ ،للخصوصية إلغاءالحداثة 
بدل ردود  ،إشارة إلى الدراسة العميقة ،الموضوعيةالايجابية و  هصفة للماضي بقيمالذاكرة 

 .ة إبداع نموذج يعوض فتنة الحداثةثم البديل إشارة إلى ضرور  ،العاطفيةالفعل الانفعالية و 

حمولات والخصائص التي تجعلها ضرورية الأحوال لا تحمل الحداثة تلك ال في كل
جسما بلا روح  الإنسانإذ جعل  باو ر و أفاشل أفلس في  ، بل هي تعريفالإنسانيةفي الحياة 

 .الإسلاميةخطر يتهدد الهوية العربية  الأنه ،أفشل الإسلامفي بلاد  يوه

إلى أن الحداثة  هابدونما انت ،هكذا يغرق هذا التيار في البحث عن سلبيات الحداثة
ذ ،التحديث تختلف عن  م  فه  التحديث يستأنسون بالنقد الغربي للحداثة كان خصوم الحداثة و  اوا 

حداثة الغربية والذين انتقدوا ال ،، فالعقل النقدي ذاته ميزة للحداثةلم يميزوا بين النقد والرفض
، وليس تقهقرا أو عودة يها لتجاوزها إلى ما بعد الحداثة، بل إمعان فلا يعني رفضهم لها

                                                           

  . 18ص  (2000، 2ط، ستقبل صراع الثقافة( )الجزائر: موفم للنشر)م الإسلام والحداثة: مصطفى الشريف -1 
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الذين  ،الإسلاميخلافا لما هو سائد عند خصوم الحداثة في الفكر العربي للفكر القروسطي 
الوسائل ا منها مجموع التغيرات المادية و لم يستوعب الكثير منهم مضمون الحداثة، وفهمو 

الاستيعاب هو الاستعمال التقنية التي تصنعها الحضارة الغربية، والدليل على ضعف هذا 
 بأقبح النعوت. المفرط لوسائل الحداثة ونعتها في الآن نفسه 

عوا ذلك طالما قيا للحداثة ولن يستطي يقدمون بديلا حقيخصوم الحداثة لاالأكثر من ذلك أن 
فهي  "هو الحل الإسلام "، أما العبارة السحرية التي يسهل اللجوء إليها هم في قلب الحداثة
والوقوف على  ،وعجزهم عن تقديم رؤية عقلانية لمعضلة التخلف كسلهمغطاء يسترون بها 

 .هامش التاريخ

 لحداثة المفهوم النقدي ل -3

تعريف الحداثة بوصفها حدثا ناجزا جاهزا لرين العرب من تصدى قلة من المفك 
يز وتختلف جذريا عن التحديث وقلة من انتبه إلى أن الحداثة تتم ،يطبقهمن يأخذ به و ينتظر 
كما أنتجها العقل  ،القبول الكلي لهابعيدا عن الرفض الكلي أو  إلى مسألة الحداثة ونظر

لابد من الانخراط  إنسانيةمصطلح الحداثة بوصفها ظاهرة الغربي، بل دعا إلى التعاطي مع 
 وضعنا. يلائموصنعها بما  إثرائهاالمساهمة في و  فيها

هذا التوجه يكشف عن تطور نوعي في طرح مسألة الحداثة وما يتصل بها من قيم 
هو المفهوم النقدي  فما .الخالمجتمع المدني والحرية...مثل المواطنة والديمقراطية والعلمنة و 

 .؟وما الذي يميزها عن التحديث؟ للحداثة

العربي مفاهيم لقد أدخلت الحداثة إلى الفضاء  »يطرح برهان غليون السؤال قائلا : 
وعلوما لا عسكرية ومدنية واصطلاحات وأسماء وأشياء وصورا ورموزا وآلات ونظما صناعية 

هل استطاع نظام العقل ؟ النظم المادية والذهنيةمصير هذه المفاهيم والرموز و  فماحد لها، 
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بكيفية أخرى  هيوضح 1«ة العربية أم لاأن يهضمها ويدمجها في الثقافباعتباره محرك الثقافة 
؟ كيف ي اسمه الحداثةالتاريخي الذكيف حاول الفكر العربي أن يجيب على هذا التحدي 

 .؟عابهظرية التي سعى من خلالها إلى استيالوسائل النهي  فهمه وما

يتعاطى مع واقعة الذي لم  ،يخفي السؤال الذي طرحه غليون وجها نقديا للفكر العربي
عليه من خارج التاريخ  [أي الوعي العربي]أجاب  »بل ،الحداثة بوصفها حدثا تاريخيا

 .2«وبصورة لا تاريخية أيضا

، لقد صدم حالة الانبهار بالحداثة الغربية اللاتاريخي للحداثةمن مظاهر هذا الطرح 
فكان  ،الغربفوات الحضاري الواضح بين العرب و والنهضويون على السواء بال لاحيونصالإ

من خلال النقل التلقائي لمنتجات الحضارة  ،إلى اللحاق بالركب الإسراعرد الفعل هو 
داثة في مرآة الوعي الح، وكأن مفهوم التنظيماتجسدته بشكل واضح دولة  ك مااوذ ،الغربية

كسر قيم  حتى لو أدى ذلك إلى 3«ضارة واستيعاب أدواتها وتقنياتهااللحاق بالح » العربي هو
 ،على وجه الخصوصوهو ما يجاهر به النهضويون من العلمانيين الماضي والقطيعة معها 

أمم  مصر كما تؤخر كثيرا منفي  خرناموسى يرى أن أعظم العقبات التي تؤ فهذا سلامة 
التقاليد والغيبيات الفرعونية الثقافات و ن عد الاستعمار، هي هذه الرواسب مروبا بو آسيا وأ

 .إليناوأمثالها التي انحدرت والبابلية، 

الذي لم يروا في الحداثة  ،يتردد هذا المفهوم اللاتاريخي للحداثة عند الحداثيين العرب
بعاده عن مناحي النشاط وأصبح  »سوى الانقطاع عن التراث  إقصاء التراث عن التاريخ وا 

                                                           

  . 183ص برهان غليون: اغتيال العقل، مرجع سابق،  -1 
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هو الذي أخذ اسم  الإقصاءوهذا ه معا طهو أساس التقدم وشر  ،الاجتماعية والفردية
 .1«الحداثة

  التغيير الجذري الثوري العنيف لقد بلغ الأمر مداه حينما تصبح الحداثة هي   
اقترحه مفكر الجيل هذا ما  ،إلى حالة متقدمةللأوضاع من حالة تقليدية متخلفة  والقسري

ا الاتجاه الماركسي ممثلا في فكر ياسين الحافظ مومعه ،ونديم البيطار ،ي نجيب محمودزك
ظهار تهافتها  »ثم الجابري الذي فضل  ،العروي عبد الله وبعده الصراع ضد الثقافة العربية وا 

 .2«من الداخل أي تهافت أسسها المعرفية

تحديث  ،الدولة التحديثية هاجتهوتجسد هذا التوجه فعليا من خلال السياسات التي أنت
، والاتصال الإعلام، تحديث والمعاهد والجامعات، تحديث المدارس ونظم التسيير الإدارة

 .لكنها لم تنتج مجتمعا حديثا تحديث الصناعة والزراعة...

كان وبهذا المعنى  »المفهوم لا يرق إلى الحداثة بل هو التحديث هذا والحق أن 
وهذا بالضبط ما سماه غليون  ،3«التحديث يشكل معيارا مشتركا بين مختلف التيارات...

المغشوشة أو الحداثة الرثة أو ما دون الحداثة وهي تسميات تفيد أن الاكتفاء بالحداثة 
على  ،كارثية على المجتمع العربي انعكاساتالحداثة كانت له والاعتقاد بأنه هو  ،بالتحديث

وأصبحت مطية لسجال  ،زقتفعلى المستوى الثقافي ضاعت الهوية وتم ،كل المستويات
فهي إما متضخمة  ،الإسلاميةعربية ال مزايدات ومناقصات شوهت الهوية ليهع تعنيف ترتب

ما و  ،عند التراثيين  ،ونفس الأمر على المستوى السياسي، التحدثيينمقزمة لا معنى لها عند ا 
، رفعت من إلى دولة استبداديةأو الاشتراكي  الليبراليبشقيها إذ انتهت التحديثية العربية 

، ثم أصبحت إرادة الجماعة يسلبوالتنظيم والتسيير بما جعلها غولا  الإدارةدرجة تحديث 

                                                           
  .203نفسه، ص المرجع  -3
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أما على المستوى الاقتصادي  ،الأنظمةنيها بعة لغيرها بفعل الهشاشة التي تعادولة تا
مع  ،الإنتاجالاجتماعي فقد أدت النزعة التحديثية إلى هيمنة اقتصاد الاستهلاك عن اقتصاد 

الكثير من أبناء المجتمعات العربية ومن تفاوت اجتماعي مس من بؤس اجتماعي  هما رافق
أنا ركزت  »، يقول غليون اللصوص يسيطرون على مقدرات الأمةمن المتنفذين و جعل 

علينا الأبواب في  سدتوقلت إن حداثتنا  (....)، فعل على ما أطلقت عليه حداثة رثةبال
، فهي تنتج قهرا وعنفا والمعرفة والاجتماع والأخلاق معاة والاقتصاد والثقافة والعلم السياس

  .1«واستبدادا أكثر بكثير مما تنتج من الحريات الفكرية والعلمية....

ا سميناه حداثة إذ، لم يكن حداثة ،تحديثمن  الإسلاميةإن ما عاشته الأمة العربية 
والسياسة، الحداثة  الإسلام" ه التسمية هي عنوان كتاب لغليونـ وهذفهي حداثة مغشوشة

الذي يعيشه وفيه يوضح أن الخراب  "Islam et  Politique. Modernité trahie "" المغشوشة
ولكنه الثمرة المباشرة  ،ليس النتيجة الطبيعية للإيمان بديناليوم  الإسلاميالعالم العربي 
تحول الحداثة التي كانت مشروعا واعدا  »، وبوصف آخر شوهةذه الحداثة الم  والحتمية له

 .2«، لا روح ملهمة فيها ولا قيم إنسانية شكلية وخارجية يأإلى حداثة ميتة وميكانيكية 

 ،، إنها ذلك الجهد النقديما يخالف هذا الوصف السلبيقة هي إذن فالحداثة الح
بهدف تحقيق القيم  ،ثقافيا واجتماعيا وسياسيا الإسلاميالفاعل الذي يلاحق الوضع العربي 

نسانيةمن  ،الحقيقية للحداثة وهذا يعني أن الحداثة ليست مسألة تقليد أو  » ،عقلانية وحرية وا 
، ولكنها مسألة صراع تاريخي بين قوى داخلية عقليةأو اقتباس أو فهم واستيعاب اقتداء 

                                                           
، الحوار القهر أكثر مما أطلقت من الحريات، حوار أجراه: إبراهيم العريسالحداثة الرثة أنتجت من  برهان غليون: - 1

 http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=62738المتمدن 
 .الوطن أون لاينالخروج من الحداثة السوقية،  ن:برهان غليو  -2

http://www.alwatan.com.sa/Articles/Detail.aspx?ArticleID=4191  
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تشكل السيطرة عليها وسيلة لتعزيز القوة ودائرة مادية  وخارجية لامتلاك موارد مادية ولا
 .1«نفوذها وانتشارها

 وبناء دولة المؤسسات، الحر السعيد المنتج المشاركالحداثة قوة دفع نحو تكوين الفرد 
 .الية في عملية صنع القرار الوطنيشعوبها والمشاركة بفعالقوية المعبرة عن رغبات وآمال 

 يمكن أن نستخلص معالم المفهوم النقدي للحداثة كالتالي :

الحداثة ليست معطى جاهزا وناجزا ينتظر النقل والتحويل بل هي فعل يقتضي بذل  – 1
 .والتضحية والاستثمار فكرا وعملا الجهد

، الحداثة نضال من أجل يث الذي يقتصر على مظاهر الحداثةالحداثة لا تساوي التحد – 2
 قيم إنسانية.

الحداثة تستهدف تحقيق غايات إنسانية هي العقلانية في الطرح والحرية في الفكر  – 3
 .الإنسانوالعمل بما يحقق إنسانية 

 .مع هوية الفرد وخصوصيته وعقائده الحداثة الحقيقية لا تتعارض – 4

طه غليون على دعاة الحداثة الرثة، الحداثة الحثالة، أو ما نقد الذي سلا غير أن ال
لمنغمس في أحضان الحداثة ا، وأجلى صورة لهذه الحداثة الاتجاه الليبرالي تحت الحداثة

ولكن على  ،نقديونالعرب، الذي سموا أنفسهم  ، أو الحداثة كما يطرحها الماركسيونالغربية
، هذا ورث الأمة سوى ما تابعنا من مآسي، حداثة هؤلاء حثالة لأنها لم تالنموذج الشيوعي

يكرس  » غليون يدافع عن الحداثة السلفية الموقف جعل بعض نقاد غليون يعتقدون أن
 الإسلاميللفكر السلفي برهان غليون اتجاها سلفيا حداثيا يحاول من خلاله أن يعيد الاعتبار 
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ولوجيا مقاومة للتغريب بعد ديإ، وك1967هزيمة التي أعقبت كثقافة هوية وسط الفوضى 
 .1«يديولوجيا القومية العربية الثوريةإسقوط 

ذلك أن الرجل لا يفتر  ،عة لفكر غليونر تسنقدا كهذا يدل على قراءة موالحق أن 
بي، ولكنها ليست حداثة جاهزة العر يدعو إلى الحداثة كمخرج من الأزمة التي يعيشها العالم 

بما يحفظ للأمة م في بنائها ساه  الليبراليون أو الماركسيون بل هي حداثة ن   دعىاها كما ننقل
 .خصوصيتها

أن يكون موقفه توفيقيا  ،لقد رفض غليون نفسه أكثر من مرة في أكثر من مناسبة
يتوقع أن يخرج من هذا  القارئلقد كان  » ،ن دعاة الحداثة وبين دعاة التراثوسطيا بي

، أحد الاختيارات الثلاثة المطروحة، أو بانحياز واضح إلى جديد إيديولوجيالعرض بموقف 
، فلم يحصل إلا الأغلب الانحياز للمدرسة الأخيرة، وعلى وفيقيةالتحديثية أو الأصولية أو الت

 .2«الإيديولوجيدعوة إلى تحرير منطقة الثقافة من الاستعمار 

 ،حق أن غليون بمثل ما عمل على نقد السجال القائم بين الأصولية والتحديثيةوال
حدودها المنطقية  »انتقد الموقف التوفيقي من جهة محدودية هذه المحاولة التوفيقية من جهة 

اجتماعية حلا وهميا لمطلب يديوليجيا إقلنا أنه مثلما تشكل التحديثية كو  والنظرية والتاريخية،
، والأصولية حلا وهميا لمطلب الذاتية والشعور في العصروالاندماج الفعال  ،الحضارة

فإن التوفيقية تشكل أيضا حلا وهميا لتجاوز الراسخ بالهوية والاستمرارية والوحدة الذاتية، 
ع إلى ظهور الأصولية التناقض القائم بين العوامل الاجتماعية والتاريخية التي تدف

 .3«..والتحديثية.
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، مفهوما نقديا يتضمن إثراء لفكرة أن يكون مفهوم الحداثة عند غليونهكذا نتوقع 
لحداثة أو على الأقل كيف ينبغي أن تحضر ا، ، مثلما كان له فهما خاصا للتراثالحداثة

 ، لا يمكن بأي حال صد الباب أمام الحداثة كما لا يمكن الارتماءوالتراث في الواقع العربي
النقل الحرفي يتجاوز  ،بل هي فاعلية وجهد واستثمار، منتوجا جاهزا في أحضانها بوصفها

ما بينا ك، هذا الفعل الأخير الذي هو النقل لا ينتج إلا التحديث الذي يختلف للحداثة الغربية
، فلقد شاركه فيه آخرون نذكر منهم س غليون وحده من يذهب هذا المذهب، ليعن الحداثة

الذي وضح بأن هنالك سببان للتفريق  "معنى أم يكون المرء حداثياما " محمد الشيخ في كتابه
 بينهما: 

أفعالا وصنائع  الإنسانينطبق على تاريخ  ( moderne )«حديثا»وسم أن  :الأول
 .دون سواه الإنسانينطبق على  (moderniste )بينما الوسم حداثي

يحيا في الزمن  المرء أنأن الفارق بين التحديث والحداثي أن من شأن  :الثاني
وتصرفاته وسلوكاته وقيمه ومبادئه فيكون ورؤاه ومع ذلك يبقى قداميا في أنظاره  » الحديث

 1...«مضادته لروح العصر المرء حديثا بالنسبة للزمن الذي عاش فيه وغير حداثي باعتبار 
الواقع ...الخبما تعنيه من حرية وذاتية وعقلانية...بينما الحداثي هو من يعيش روح الحداثة 

تكون والحال أن ههنا حالة تكاد  » ،العربي هو التحديث وليس الحداثة عأن ما مر به المجتم
بالعمل لا يجمع إذ هو عادة ما صار  ،التي صار يحيا عليها المواطن العربي ،فصامية هذه
والمتجر زاخر  ،القدمان حافيانو ديلات السيارات لا يكاد يجتمع: سياقة آخر م   مابالمبدأ بين
على يمين صورة دبلوم صاحبه في و  ذ،نولوجيا وواجهاته مليئة بالتعاويجاءت به التكبآخر ما 

 .2«...علقت عين لدفع الحسدأساليب التسويق الحديثة 
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إذن الحداثة ظاهر وباطن ظاهرها التحديث وباطنها قيم الحداثة الحرية والعقلانية 
هة حال من الأحوال تحقيق الحداثة إلا بالخروج من المواجولا يمكن بأي  ،الإنسانيةوالفردية 

 تقليد/حداثة : أغرتالتي طالت وألهت ودامت و تلك المجابهة ، المفتعلة بين التراث والحداثة

 أنماط الحداثة : المبحث الثاني

تعدد مدلولاته، تعدد مستويات غموض مصطلح الحداثة و  التي صاحبت من الآثار
ليست بالأمر الغريب أو  بها الحداثة م  صفة التعدد هذه التي نس  ، و الحداثة وأنماطها

أو المثير للجدل لولا المفارقة التي تضعنا فيها صفة التعدد ذلك أن طرح السؤال ، المستهجن
وأمام نوع واحد  ،ما الحداثة؟ قد يحيل إلى بحث المصطلح كما لو كنا أمام حداثة واحدة

سواء من الناحية التاريخية أو  ،لكن واقع الحال يفرض الحديث عن حداثات ،الحداثة
إلى جع ثة تحمل كل يوم صفة ولونا وهذا راكانت الحدا ،فمن الناحية التاريخيةالجغرافية 

 .تطور الفكر والحياة

ليست هي الحداثة في الشرق وفي  أما من الناحية الجغرافية فالحداثة في الغرب 
أن  ، وأكثر من ذلكحداثة ليبرالية وحداثة اشتراكية يجوز الحديث عن حداثات،روبا نفسها و أ

، فالحداثة تمس الفكر والعمل، الشكل الإنسانيالوجود الحداثة تتصل بكل مستويات 
 1«إن الأصل في الحداثة التعدد »، وهذا ما يزيد من مضاعفات تعددها وتنوعها،والمضمون

، فيكون من حيث في نفسه الخيارات المتباينة فردد ال، كأن يجالتعدد على مستوى الفرد
ومن حيث نزوعه الثقافي مذهبه الاقتصادي ليبراليا ومن حيث معتقده السياسي اشتراكيا 

، هذا على ولا تلغي الحرية وتحترم الاختلافبشرط أن تكون هذه الخيارات معقولة " محافظا"
فثمة ، الإنسانيالفرد فما بالك حينما نتحدث عن الحداثة في مستواها الاجتماعي أو  مستوى

 .، فما هي هذه الأنماط؟اثات أو على الأقل أنماط للحداثةحد

                                                           
  .17محمد الشيخ: ما معنى أن يكون المرء حداثيا، مرجع سابق، ص  -1
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   الحداثة الاقتصادية –1

لأن الحياة الاقتصادية  ،الأكثر بروزا ووضوحا في الحداثةيعد الجانب الاقتصادي 
كما أن التحول من نظام اقتصادي  ،في الحياة الاجتماعيةوالأكثر تأثيرا  ،هي الأكثر مادية

باد ، صناعي، ، متقدماقتصادي رأسمالي حديثتقليدي متخلف زراعي إلى نظام  إقطاعي
 الحداثة الاقتصادية التي قضت على المجاعات الكبرى» ، في العالم واضحةوآثاره للعيان 

المتوسطة وعموم الأقل ورفعت مستوى المعيشة للطبقات روبي على و طاق الأداخل الن
تمعات ليحقق في مج، اليوم فارقا جليا بين المجتمعات ، وتصنع الحداثة الاقتصادية1«الشعب

وأخرى تعاني من انعدام  ،ظهر آثاره رخاء وتنمية وضبطا وتحكماعة وتير فيها النمو بوتيرة س
 .ويستشري الفساد ر والجهلعقد مشاكل البطالة والفقالنمو فتت

العودة إلى كبار  الاقتصادية لا يسعه إلا أما من الناحية النظرية فالدارس للحداثة
 "دافيد ريكاردو"و (1790 -1723) "آدم سميث"المعبرين عن هذه الحداثة من أمثال 

كمبدأ أساسي للممارسة الاقتصادية بدءا ، أين تحضر الحرية اموغيره (1823 -1722)
هذا المبدأ الذي ناضل من أجله يع والاستهلاك والتوز  والإنتاج الإبداعلك وحرية بحرية التم

نعم كان هذا التوجه موضع نقد عارضه التوجه  "دعه يعمل اتركه يمر"آدم سميث 
يستغل فيها الغني  ،وما يخلفه من تناقضات طبقية ،بما له من آثار اجتماعية ،الاشتراكي

مبدأ العدالة الاجتماعية بديلا عن ومن ثمة كان اقتراح  ،الكادحالبرجوازي الأجير الفقير 
 الحرية المطلقة.

النظامين هي تحقيق  منلأنه الغاية  ،ذاتهاجدل الحداثة غير أن هذا الجدل هو 
 نر مخي الإنسانجعل حاضر ياقتصادي حديث والوصول إلى نظام  ،التقدم الاقتصادي

 .حاضرهويطمح إلى جعل غده أفضل من  ،أمسه
                                                           

 .أو أسطورة، البيان الإماراتية زةهل الحداثة معجهاشم صالح:  -1 
http://www.mafhoum.com/press10/301C32.htm  
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ذا ما توغلنا أكثر في كشف أبعاد الحداثة الاقتصادية تبين لنا أن هذه الحداثة  ،وا 
بالطبيعة فبعدما كانت الطبيعة هي الرحم الذي يحمل كل  الإنسانأعادت تشكيل علاقة 

الاقتصادية إلى تحولت بفعل الحداثة  ،والأخلاقي في النظام التقليدي الاجتماعيالنظام 
، فيها بعلمه ومعرفتهسوى التصرف  الإنسانمستودع للمواد الخام الأساسية وما على 

ة المحققة التي تساعد هي المعرف (1983-1905)رون الحداثة الاقتصادية حسب رايمون آف
 .لوغ إنتاجية تصل إلى حدها الأقصىفي سبيل بعقلانيا  الإنتاجعلى تنظيم 

التوسط التدريجي »ـ سمح ببما  الإنتاجالاقتصادية تطوير وسائل  إذن أتاحت الحداثة
بالطبيعة بشكل ضاعف قدرته على الفعل فيها  الإنسانالمختلفة في علاقة لات الآللأدوات و 
 .1«وتحويلها

وعلى نظام القيم التي  ،على الحياة الاجتماعية اكان لهذه الحداثة الاقتصادية انعكاس
م تعد الأسرة قائمة على زوجين ، للمستوى الاجتماعيفأما على ا ،تحكم المجتمع الحديث

ا الزوج الزوجة المواتية له فيما يهوى أي تلك التي تطيعه بينما حب الزوجين لا فيه بيح
، الأسرة الحديثة في يفترض عدم الاتفاق والاستقلالية الزوجة زوجها بل قداستتباع  رضتيف

رة لما صارت الأس » للاسترقاق، لم يعد فيها محل تختلف عن بنية الأسرة التقليدية بنيتها
وما قيل عن  2«، فإنه استحال إثرها استرقاق النساء والأطفالالحداثية قائمة على مبدأ الحب

 ،الأسرة يقال عن المجتمع ككل فالفرد أصبح يعي إنه يحيا في مجتمع له مؤسسات تحكمه
وابط في المجتمع الحديث ، لم تعد الر ماله من حقوق وما عليه من واجباتقوانين تحدد و 

، قبلية أو عشائرية بل أصبحت العلاقات قائمة على أساس من العقلانية تتحقق فيه روابط دم
خاصة  مصالح الأفراد في سياق ما أصبح يعرف بالمجتمع المدني الذي أفرد له هيجل أهمية

من العائلة أو الأسرة التي تقوم فيها العلاقات على ، ضمن التطور الجدلي للمجتمع

                                                           
  . 64ص  مرجع سابق، محمد سبيلا: الحداثة وما بعد الحداثة، - 1
  34ص  يكون المرء حداثيا، مرجع سابق، ما معنى أن محمد الشيخ:  -2
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لى أساس الشغل يقول إيريك المعطيات المباشرة البيولوجية إلى حياة اجتماعية قائمة ع
لى شخص عادي يلاحق قارب الولد البالغ إل وفاة الأحوا ، وت  هذه العائلة لا تدوم » :وايلي

بالمعنى   1«حول إلى كائن اجتماعي....، هذا الفرد يشتغل وأثناء شغله يتأهدافه الخاصة
 .لاجتماعيمثل قمة التطور افي الدولة التي ت  تجلياته الحديث أين يصل إلى أسمى 

  الحداثة الثقافية –2

مستوى آخر من مستويات الحداثة نتخطى فيه العوامل الاقتصادية المادية لننتقل إلى 
 .الثقافية لأي مجتمع من المجتمعاتمجال المكونات 

 : ن الدارسين أوجزها غليون في قولهيشهد المستوى الثقافي للحداثة اختلافات جمة بي
والواقع أن الثقافة مازالت تستخدم كاسم عام يطلق على ظواهر وسيرورات مختلفة ومتفاوتة  »

  .2«بل ومتناقضة أحيانا وذلك حسب طبيعة المتكلم والميدان المستخدمة فيه 

ذا جاز أن نتحدث عن ثقا النمط الخاص الذي يتعارض مع النمط  »فة حداثية فهيوا 
على أن وصف الحداثة الثقافية  3«التقليدي أي مع كل الثقافات السابقة عليه أو التقليدية

التقليدي لا يتضمن الجديد ولا يشير إلى ن الثقافة يقع في مقابل القديم و بأنها نمط م
اجتماع الثقافة على استحضار الثقافة كبنية المكونات التي تؤلف هذا النمط لذا يحرص علم 

موضوعية قائمة على جدلية الوعي والتاريخ في سياق اجتماعي معين فإذا ما ربطنا هذه 
، ومن ثمة تسمى الثقافة صفاتها من عقلانية وذاتية وحرية البنية بالحداثة أخذت الثقافة

ولذلك تحدد  إنسانيةقيمة حداثية كأنما استبعدت الخرافة وحررت الفرد وكرست الحرية ك
 مظاهر الحداثة الثقافية فيما يلي :

                                                           
  . 51-50ص ص (2007، 1التنوير، ط إيريك فايل: هيجل والدولة، ترجمة: نخلة فريفر  )بيروت: دار -1
  . 84ص  ،سابق جعر برهان غليون: اغتيال العقل، م -2
  .جان بودريار: الحداثة، ترجمة: محمد سبيلا، موقع محمد سبيلا ذكر سابقا- 3
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ن علامة من اك ]من الرياضيات[ريض لاشك أن ظهور العلم التجريبي الم   :العلم والتقنية - أ
 ،مع غاليليثم  ،نيكوسبدأ التحول إلى العلم مع كوبر  ،علامات الدخول في زمن الحداثة

ثم توسع ليشمل ظواهر المادة الحية  ،فيزياء نيوتن، وتجسد في وفرنسيس بيكون ،وديكارت
تحتكم إلى الواقع وتعتمد  ةوالميزة الأساسية للمعرفة العلمية أنها معرف الإنسانوبعدها ظواهر 

الدقة وتطمح إلى صياغة القوانين العامة والكلية التي تحكم ظواهر الواقع ونجم عن هذا 
ا ه، لقد أولى هيدجر التقنية أهمية بالغة لدرجة بدت معلعلمي الهائل تقدما تقنيا موازياالتقدم ا

التقنية وكأنها الحداثة ذاتها فإذا كنا نعتقد أن التقنية هي الجانب التطبيقي للعلم غير أن 
وتكميم أو هيدجر يعكس الأمر " ليصبح العلم في جوهره تقني" بما تعنيه التقنية من ضبط 

 .للطبيعةح يعرف بالمشروع الرياضي ضمن ما أصب

في منجزات العلم والتقنية  ،وبغير الذهاب بعيدا في التحليل تتجلى الحداثة الثقافية
إن المعرفة  ،وبذاته وبغيره ،بالطبيعة الإنسانوتحديد علاقة  ،كوسائل رفيعة في قراءة الواقع

 الحداثية معرفة علمية بمعنى أنها معرفة تقنية أي في خدمة التقنية وبالتالي فهي معرفة
على  ،ها النجاعة والفعالية وغايتها السيطرة الداخلية والخارجيةهما وأداتية حسابية وكمية 

  .وعلى الطبيعة الإنسان

 .مظهرين للحداثة الثقافية بامتيازالتقنية هكذا يصبح العلم و 

: من أقوى مظاهر الثقافة بوصفه تعبير عن الحياة بكل أبعادها فهو ممارسة تقترن الفن –ب 
، بما يحقق إشباع الذوق وتحقيق غاياتهوتوجهاته و  الإنسانتترجم أحاسيس  الإنسانيةبالذات 

اتي يقع في مقابل المتعة ومن ثمة فالفن يقترن بالجمال وبقدر ما فيه من موضوعية فهو ذ
 .العلم الموضوعي

أكثر ما يعبر على  الإنسانوالفن مظهر للثقافة الحداثية إذ أصبح يعبر عن ذات 
إذ يمكن أن نقرن الفن الحديث بالنظام  الإنسانأصبح الفن الحديث يعبر عن واقع  ،الطبيعة
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يتخذ الفن سمة المجتمع الرأسمالي الحديث  »الرأسمالي الصاعد وما يفرزه من مشكلات 
في  لقد تجلى الفن الحديث 1«الأشياء إلى المادية في آن معا لويقاوم قدرته على تحوي

وهو المبدأ الأساسي للفن  .2«الروح إلى ذاتها  ارتقاء »ومانتيكية التي يقول هيجل بشأنهاالر 
لقد صور البعض بأن الفن الحديث يمثل المرحلة  ،الرومانتيكي الذي بلغ فيه الفن منتهاه

. وهذه 3«الأرضية الإنسانيةدراك اللحظة المعيشة في الخبرة إب »الثالثة والتي ارتبطت 
المرحلة كانت مسبوقة بمرحلتين الأولى مرحلة الحضارات القديمة التي يتداخل فيها الماضي 
والحاضر والمستقبل لتعبر عن عالم إلهي له خصائص البشر ثم المرحلة الثانية التي مثلتها 

 .رتباطها بالاعتقاد الروحي الدينيالديانات السماوية أساسا وتتصف ا

الذي يعد  الإنسانيهكذا يكون الفن الحديث مظهر قوي من مظاهر الحداثة تجسد فيه البعد 
 .خاصية للحداثة

هو سمة تاريخ الفلسفة فإن لكل زمان  «الفلسفة خالدة »: إذا كان القول الدارج الفلسفة -جـ 
، يظهر ذلك حداثة الفكر الفلسفي الذي أنتجتهال فلسفته وفلاسفته ووفقا لذلك فإن أقوى مظاهر
ن  ،في الأنساق الفلسفية التي عبرت عن الحداثة على أن الميزة الأساسية لهذه الأنساق وا 

على طرح مشاكله  الإنسانالثقة في قدرة و  ،ي بعض الجزئيات هي تمجيد العقلاختلفت ف
 الإنسان  [الحداثية]، بتعبير آخر جعلت الفلسفة الحديثة قوة أخرى ىدون الاعتماد عل ،وحلها

وهذا في حد ذاته ثورة على الفكر المدرسي الذي يتمثل اتجاهه  ،مركزا لها إلى حد تأليهه
فما كان من  ،الفلسفة الحديثة ولاءها للعلم الدقيق أعلنتكما   4«مركزية الإله »الأساسي في 

                                                           
 (5199، 1روكر: الحداثة وما بعد الحداثة، ترجمة: عبد الوهاب علوب )أبوظبي: منشورات المجمع الثقافي، طبيتر ب -1

  . 90ص 
  . 103ص نقلا عن: بيتر بروكر: المرجع نفسه،  - 2
الكويت:  ،سبتمبر، 35، مج10ضر ثم اطلاقه )مجلة عالم الفكر، العدد القبض على الزمن الحاخالد الحمزة: الفن و  - 3
 . 57ص ( 2006لمجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب، ا

ص )د ت( (  1روبا، ترجمة: عزت قرني )الكويت: المجلس الوطني للثقافة، طو بوشنسكي: الفلسفة المعاصرة في أ  - 4
24.  
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بالرياضيات التي استلهم منها منهجا للفلسفة وصفه بالعلم العجيب  الإعجابديكارت سوى 
جاءت  »بيكون أورجانونا جديدا قائم على التجربة بديلا للأورجانون الأرسطي  أبدعمثلما 

ك القضايا ذلك أن مبادئها لالفلسفة الغربية الحديثة وعارضت كل هذه السمات وكل ت
لقد أعاد كانط النظر في المعرفة في سياق مشروع   1«يالجوهرية هي القول بالاتجاه الميكانيك

عطى للفلسفة الحديثة ، كل ذلك أ متأثرا بفيزياء نيوتن وشكية هيومضخم أخذ سمة نقد العقل 
-1709، نقد العقل عند كانط ونقد الدين عند الماديين من أمثال لامتري )خاصية النقد

( وغيرهم ونقد الميتافيزيقا التي تجلت 1784-1713( وديدرو )1789-1723( وهولباخ)1751
 التجريبيين، ونقد الرومانتيكية للاتجاه الميكانيكيبشكل حاد في فلسفة  هيوم دون أن ننسى 

أصبح كل ذلك هو الاختفاء بالعلم الذي ، والغاية من قاللعقليين ونقد الوضعية لكل ميتافيزي
 .ميزة للعصر الحديث

  الحداثة السياسية -3

، الذي يعني التحول لبحث هو المستوى السياسي للحداثةيعنينا في هذا ا أهم مستوى
الذي حدث في الفكر السياسي بدءا من عصر النهضة واتضحت معالمه في عصر التنوير 

غ أوجه في عهد الثورات الكبرى الفرنسية والأمريكية ومن ثمة فالحديث عن الحداثة لليب
افيلي وتوماس يكالمحدثين م السياسيينالفلاسفة السياسية في الغرب يستدعي الوقوف عند 

  ...الخ.بروصولا إلى ماكس في ،وهيجل ،بروسو مرورا  ،هوبز

ا ( الذي دعا إلى فصل السياسة عن الدين والأخلاق ناصح1527-1469افيلي )يكم
، ليصبح  كل ما هو مفيد في السياسة فهو ضروري الأمير أن يلبس لكل حالة لبسها

وبصورة أخرى دعا إلى فكرة أسست للحداثة السياسية بقوة مفادها أن السياسة سياسة وأن 
يطاليا إفقد عقد الأمل على أن ينتصر في » الأخلاق أخلاق ولا داعي لرهن الأولى للثانية 

                                                           
  .24ص ،المرجع نفسه  -1
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    .1«يحية كديانة تجاوزها العصرن المسالقرن السادس عشر نمطه الجمهوري بعد التخلي ع
، فكان إن اخترع نظرية العقد حلم الحفاظ على استقرار الدولة  (1676-1588) زورث هوب

وعمل  1646التي تبقي الغلبة للدولة كان ذلك رد فعل على إعدام الملك تشارلز الأول سنة 
، وأن على الباطلسلطة القائمة هي دوما على أن الثورة ضد ال»جادا من أجل البرهنة 

ذا كانت  2«غلبتنشئوا لمصلحتهم بالذات نمطا من الدولة القادرة التي لا العقلاء أن ي   وا 
نظرية هوبز في العقد الاجتماعي قد فهمت على أنه يكرس الاستبداد حينما دعا إلى سلطة 

ولة لك  خلافا لذلك بذل جون جاك روسو جهودا مضنية للبرهنة على أن وجود الدمطلقة للم  
التي يلتزم  تلك الإرادة ،العامة بالإرادةا سماه بقوانينها لا يتعارض مع الحرية من خلال م

 الإنسانولد »وهو الذي ورثنا عنه قوله الشهير بالخضوع إلى القانون بإرادتهمفيها المواطنون 
حرا إلا أنه مكبل في كل مكان بالأغلال وعلى ذلك النحو يتصور نفسه سيد الآخرين الذي 

الطبيعية  الإنسانهكذا يحاول روسو أن يوفق بين حرية  3«لا يعدو أن يكون أكثرهم عبودية
 .وبين خضوعه للقانون وكيف يمكن للقانون أن يكفل أكبر قدر من الحرية

تكتسب الحداثة السياسية مبدأ الدفاع  عن الحرية كحق بدلا من خضوعه  هومن فكر  
ة بين الدول ليجالأعمى الذي كرسته الأنظمة الإمبراطورية في العصور الوسطى  ليساوي ه

كتسبت مبدأ الشرعية مع ماكس لكن الحداثة السياسية ا، والحرية من خلال منهجه الجدلي
تكتسبه السلطة القانونية التي تمثل رمز الحداثة لما تتوفر المقصود شرعية العنف الذي و  فيبر

  .عليه من عقلانية

وحرية وعقلانية ناسوتية لحداثة السياسية كل مقومات الحداثة من لهكذا تجتمع 
، بل كانت حصيلة تطور امتد لقرون، كما أن دفعة واحدة أالملاحظ أن هذه السمات لم تنشو 

                                                           
  . 43ص  ،، مرجع سابقريس كرانستون: أعلام الفكر السياسيمو  -2
  . 49ص  ،المرجع نفسه - 1

  . 35ص  ،، مرجع سابقجون جاك روسو: في العقد الاجتماعي - 2
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الحداثة السياسية اكتسبت هذه الخصائص  نأالإشارة المقتضبة لهذه التطورات لا تعني 
ات وليدة جدل حاد ، كانت تلك التطور موضع نقد، بل على العكس من ذلك سهولة ولم تكن
 .المفكرينبين الفلاسفة و 

 في الفكر العربي  والدولةالحداثة  -4

بدأ الحديث  ،في أدبيات الفكر العربي المعاصر كان للحداثة السياسية حضورا مكثفا
لها عادة  ؤرخ، التي يما يعرف عند الدارسين، بصدمة الحداثةمع  ،بشأنها في وقت مبكر

 .بحملة نابليون على مصر

في الحداثة  نيلاحيالإص، يجد أن أهم ما أثار الناظر في الفكر الإصلاحي العربي
]أي الفرنسيين[  نبهر بالتدبير العجيب لشؤونهمالغربية  الجانب السياسي فهذا الطهطاوي م

القانون يتخذونه أساسا لسياستهم هو لذي يمشي عليه الفرنساوية الآن و القانون او »: يقول
د أن نقد نعتقو  1«ها ذوو العقول أنها من باب العدلفيه  أمور لا ينكر الذي ألفه ملكهم )...( و 
 .عجاب بالحداثة في بعدها السياسييأتي في سياق الإ (1902-1855الاستبداد  للكواكبي )

خير الدين تحول الإعجاب إلى محاولة نقل منجزات الحداثة السياسية من أيام 
المتأثرون باستمرار إزاء الإسلام السياسي و ، فالحداثة السياسية تطرح التونسي إلى يومنا هذا

يمر حتما عبر نقل آليات الحداثة  ،بية يرون أن بناء الدولة الحديثةالحداثة الغر بمنجزات 
في تقديره أن لشأن ما كتبه العروي، حينما تناول مفهوم الدولة و يحضرنا في هذا ا  ،السياسية

فلا  2«الفكري باعتراف الجميع و  التنظيريرث الدولة السلطانية على المستويين إرثنا هو إ»
بإلهام  »أمل في بناء دولة حديثة بالاعتماد على الطوبى الإسلامية التي تعد بعودة الخلافة

المجتمع العربي  القطاعات الكبيرة أو الصغيرة من ومازلنا لم نبلغ الدولة الحديثة لأن 3«رباني
                                                           

  .128(  ص 1991، 1ز في تلخيص باريز )الجزائر: موفم للنشر، طبريتخليص الإرفاعة الطهطاوي:  -1 

  .149ص  ( 2011، 19الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي، ط-عبد الله العروي: مفهوم الدولة )بيروت -2 
  .151المرجع نفسه، ص  -3 
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 لطوبى و ماركسية أبقوا على نفس اأ السياسية الغربية ليبرالية كانت التي تأثرت بالمذاهب
 .الاستغلالقمع و الالعربية القائمة دولة  ةلدولبقيت او 

هي دولة منقوصة  ،القائمةومليل من أن الدولة العربية أ وعلى نفس المنوال سار علي  
، القبيلة والعشيرة والطائفة ،ديةلأنها لم تتخلص في بنيتها بعد من العناصر التقلي ،الحداثة

معاني، معناه أن لحظات الحداثة العربية تعبر عن و  ذلك أن الحداثة عند أومليل أواني
يد الذي يعارض جاذبية لفة من ثقل التقلختمفارقات عجيبة أخطرها ما تعيشه الدول الم

تضطر إلى إحداث لا تكون الحداثة  من القوة أن تستمد شرعيتها من ذاتها بل  إذ ،الحداثة
، أو تحقق الحداثة جزئيا عن ذلك تثاقلا في تحقيق الحداثة ، فينجمتسويات مع الماضي

 .بشكل ناقصو 

وعلى العكس من هذا التوجه يبرر برهان غليون غياب الحداثة السياسية في العالم 
، أو قل بأن الأمر يعود إلى انحراف الدولة بالحداثة ، بضعف الحداثة السياسية  ذاتهاالعربي

، ومن الخطأ أن تلصق ضعف ق الاستبدادق الحرية تحقا بدل تحقيالسياسية عن أهدافها ف
والحركات  لأن هنالك فرقا بين الإسلام ،اتحقق الحداثة السياسية بالإسلام بوصفه موروث

لا يتم بالعودة إلى الدين بل إلى السياسة كحقل متميز  فهم الصعود الإسلامي»الإسلامية 
 .1«نيللمواجهة بين الفاعلين الاجتماعي

 يوم إنما هو ثمرة هذا النموذج منالذي يظهر ال » يو تفسير الصعود الإسلامو 
ترهنه لنظام تسلطي  إذ يفترض في الحداثة السياسية أن تصنع المواطن الحر فإذا 2«الحداثة

 .باسم الوطنية

                                                           

.ن = أي أن الحداثة تاريخ ولحظاتأواني : جمع آنية من الآ   

 1 - Bourhan Ghalion: Islam et Politique ( la modernité trahie).(Alger: Casbah edition K 1997) 
P81 . 
2  - Ibid . P109 . 
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نخلص في الأخير إلى أن الحداثة بمظاهرها المختلفة ظلت مطلبا في البلاد العربية 
استهدف تحقيق جملة ارسة مع استقلال الدول العربية و ثم مم ،نيلاحيصالإبدأ إعجابا مع 

فما هي القيم التي بشرت بها الحداثة وأسست  .رت بها الحداثة الغربية ذاتهام بشا من القيا 
 .للدولة في العالم العربي؟

 



 لدولةقيم الحداثة في ا الفصل السادس:

 : التنظيم العقلاني  الأولالمبحث 

 مفهوم التنظيم العقلاني   -1
 العقلانية في الفكر العربي المعاصر  -2
 مظاهر التنظيم العقلاني  -3
   وأهميته التنظيم العقلاني قيمة  -4

  كقيمة للدولة الحديثة : التقدم الثانيالمبحث 

 مفهوم التقدم   -1
 ةلمعاصر ة الحديثة واالعربي في الفلسفة التقدم  -2
 غايات التقدم -3

 كقيمة للدولة الحديثة : المواطنة  الثالثالمبحث 

 مفهوم المواطنة  -1
 للمواطنة التاريخي  المدلول  -2
 في الفكر العربي المعاصرالمواطنة   -3
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 الفصل السادس: قيم الحداثة في الدولة

بغض النظر عن الاختلافات التي  ثيريرت ليال اللةاييي  في  اللعير اللربي  ال لا ير  
ارية فريا اليةال ز  إلا ثن لضار  ظاهرهيا في  اللريال الرا ريي ل لير  عيان إاريا  إليل اللية الي   ت  

رييا تا يي ت إل  ييا فيي  اإتنييار  خيير  اللربرييي  بلضيينا عيين بلييض  اتتوييابغ الييةال الغنرييي  ننييا
 الاختراعات التعنالاجري  عةلرل ع ل انةراج ه ه الةالي  ثا ت ك ف  وراغ اللةايي.

رويييتلرة  ييين  نجيييزات اللةاييييي   نا يييراها اخ يييا نا ع يييل الوييياار  ا ييي   ليييك رب يييل  
 –ع ييا  يير بنييا  –التوييا ل إاا ييا لييال  ييةل إييةرل الليير  ع ييل ت يييل إييرا اللةايييي   ن اللةايييي 

جنيياةا ل ل ييال ع رنييا لروييت اللنا يير ال اةرييي  اللوييري التيي  نوييتن عنا را رييا  اتبيي ل الييةال 
اتافررها  إننا فعر  اإرا  إننا راح ع ر بر تيا  ف يا هي  هي ه ال يرا  اهيل اويتداعت الةاليي 

  .اللربري اوترلابنا االل ل ع ل تل ر نا  ثا ثننا اعتلت  ن اللةايي ب شارها 
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 : التنظيم العقلاني  الأولالمبحث 

الليالا الإويلا   هيا بيا ا ا ر ا ف  اإت  بعر إلل ثن الليارغ بيرن ث الإ لاحرجال تلدن 
اا  ييرار ال ويي  رن فيي   الوييلادرن»   ا يين ي ييي بيياةر بيياا ر ا اليي   تت تيي  بييا ث  التنظييرا ل وييتا 

 ين  ظيياهر ا  1«إليل تلييةرل الةاليي )...(ثا لبنييان  ني  ال يرن الويياب  عشير  ال ياهرلاويدنبال ا 
ويييلرا إليييل ع  نيييي الوييي دي اجل نيييا     التنظيييرا النرع ييي  ل   ووييياتاالتليييةرل التييي  ثعجبييياا بنييي

الييرث  ي ع ييل لعييا ال ييزاج ا   ييا تترلييا  الل لانرييي بلرييةا عيين ال هنرييي ال بنريي  ويي  الشييرعريتتع
 .غرر ع لان ا     ثا ثن توت ة الو دي  ن   ةر غرر إنوان اللرة 

 االيييي   اوييييتلاره  فيييي  الةالييييي اللربريييييث ييييبت ل تنظييييرا الل لانيييي  البرراإراديييي  لضيييياره 
ا هيي   ظيياهر هيي ا   ا ييف ييا ال   يياة بنيي ه الل لانرييي  يين اللةايييي الغربرييي.ال ويي  ان بييلا شييك 

  .  ا ا ه  غاراتا التنظرا الل لان 

 التنظيم العقلانيمفهوم  -1

      ييين الل يييل االل يييل رييي ال إليييل ال ييياةل  شيييتغ : اللربريييي الل لانريييي فييي  ال غييييالل لانييي  ا 
االل ييل فيي   2« اللجيير االننييل ضيية الل ييغ »اهييا  ( اهيي  ث يير ي فيي  ال غييي اللربرييي)ع غ ل

ا يييرض فيييلان فاعت يييل   ال غيييي رد يييغ ع يييل ال نييي  االليييبل عيييلن ر يييال اعت يييل الرجيييل إ ا ليييبل
إ ا  نلتييا  يين   ر ييال عيي لك ع  ييت البلريير ع ييلا  ا ا تنيي  عيين العييلاا ف ييا ر ييةر ع ريياإ   لوييانا

   ييا عيياناا رتليياإ ان فيي    ال يياا ع ييل  ليياإ تنا ا الييل ثاتويي ل الةرييي ع ييلا ا ل  ييي  اللرعييي
 ين تلياها انلت ة ثن الةري وي رت ع يلا ا لاإ يي ل يا فرنيا     ع ا رتلاإ ان ف  الإولااالجاه ري

 .ع ا رض  لةا لغرر الل ل

                                                           
 .127  صوابغ ج ر برهان غ ران: ال لني اللربري     - 1

 .3046ص  5   جلوان اللر    رج  وابغ :ابن  نظار - 2
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افيي  عييل ا ليياال فالل ييل رلريية  لنييل اللييبل اال نيي  إ  رلييبل  ييالبا ار نلييا عيين   
ا ارضيبدا ارلن يا فر يال   ياو   الل ل ع لا  نا ر وك  يا ع  التارد ف  إبرت ال ال افل ا

اث عنيييا   ل الشيي ر إ ا ع  يييا ثا ع يييا  ييلاتا فل ويييعناع ييل الشييي ر إ ا فن يييا فنييا ع يييال اع  ييي
  هييي ا عييين الل يييل  ث يييا الل لانريييي فنييي   ييين لاإيييل ععيييل الجاهيييلبيييرت  ييين اللوييين االت رريييز ال 

ل التعيياك الليير   شييت ات الل ييل  اهيي    ييد ت لييةرل لييا تلرفييا ال غييي اللربرييي  إلا  يين خييلا
   باللةايي الغربري.

 نلييت »(Rationnel)فيي  اللرنوييري هيي  ع  ييي نيي : ال  ابييل لع  ييي ع لاا جنبريييفيي  ال غييي ث ييا 
( اعييييل  ييييا رظنيييير الل ييييل  )...(   ييييا ثوييييل ع ييييل الل ييييل ratio)رليييياة إلييييل ا  ييييل اللاترنيييي  

(Raison )»1 :ا ن ي ي فالل ل ها 

  .ال  عي الت  تو ت للإنوان بالتلعرر ا ن ثضاع   عي الل ل ث بت  جنانا – 1

  ج اع  باةئ التلعرر الت  تو ت باللعا الجرة.  - 2

 .اللاادف ث   ا عان ااإلراا الات  ا عان  ضاةا ل خر  - 3

 .داب ا ل لةالي االلغ اال ةغ  ا عان   - 4

 .2ناعالإإرلن  ثرضا التبررر ا   - 5

في  ال غيي الل يل  ع  يي ف  ال غي اللربري اال غي ا جنبري( تبرن ثنال  ارني برن الاوتل الرن )
   ا ها شر اإيبت ارد ف ن التع  اللربري الت  تلن   وك ال وان عن العلاا ثا  وك النلل

إليل لوين التلعرير  تلرة ال ل الري ف  العلاا اف  ا فلال اهيا  يا عيان   بيالا لررت ي  اويتل الا
بلرير  ين ع يل ال    اعلن الاوتل ال بةث  ن ال اة  الخارج  إلل الرالي  البيادن االاوتةلال

  إلييل الإةراك  الجريية ال ييلرت  إلييل ع ييل ال وييان االيينلل  ر ضييث  ثاي ييا لتييل لا رترييا الا ر
                                                           

1 - Le petit LAROUSSE: Op cit, p858. 
2 - Larousse: P 853 . 
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تد غ ع يل الن ير  اال يةر ال ل ياا  ين الغي ار  Rationا  ر ف  ال غي ا جنبري فع  ي نلل 
 يغ لال ييا ع ييل ت ييةرر العييلاا االلعييا داليي   رعليي  الشييخص ثا الجنيية  ثا اللريياان لت  الريا  
ج يالا فالل ييل لوينا    االتلعرير ا ي   ليك فاللييارغ  ر عيياات ييةرر ل  ااإيف اا فليال اا ف تيةبرر ا 

بيييرن الاينيييرن ج ييي    ليييك ثن الل اليييي التييي  تلخييي ها ع  يييي بالل لانرييييب فييي  ال غيييي اللربريييي لرويييت 
 شت ي  ن ال لنياا الت  رية  ل ل يل  بيل هي  ترج يي ل  ليان  التي  جيارت بنيا اللةاييي الغربريي  

  . الا دلاحاها  ا ون  وا ف   لناا التنظرا الل لان  ف  

 الل لانييييييي ثن  نجييييييية إليييييييل  اوييييييياعي لالانييييييية لرن يييييييا نلييييييياةفييييييي  الا يييييييدلاح :  نييييييي الل لا
(Rationnel )« ييييا رنتويييي  إلييييل الل ييييل  ثا  ييييا رتدييييابغ  لييييا)...( ابنلييييا خيييياص   ييييا هييييا 

تد ييغ ع ييل ال يي ه  الل وييل  اليي   رلديي  ف ث ييا الل لانرييي 1« ند يي   ا دييابغ ل ييننج إييارا...
  فيذ ا عيان ي ت ابيل اليال  االإر يانفالل يل االل لانريا الاري ل ل يل في  ال لرفيي  ابني ا ال لنيل 

  ارعان الال  ها ال  ةر الإلني  ل  لرفيي  الإر ان رةفلنا إلل التو را ب ال إلنري فاغ بشرري
ر رييز بنييا   ابنيي ا فالل ييل إييةرل إنوييانري  فييذن الل لانرييي تلديي  هيي ه ال ييةرل للإنوييان اتخ ييا بنييا

االل لانري ه  الاتجاه الي   رييغ في  إيةرل  خرر االشر برن ال اا  االخدل  اللغ االبادل  ال
  ابييييل الغررييييزل افيييي    ابييييل لعيييين ر عيييين اوييييتل ال الل ييييل فيييي    الإنوييييان ع ييييل  لرفييييي الل ر ييييي

الييي   رليييرر     فالل يييل   ابيييل الغرريييزل  ييين جنيييي ت ريييز الإنويييان عييين اللرييياان بالل يييلالدبرليييي
لل ييل رلييرر الإنوييان  يين  لرييي الغررييزل إن ا»   الغررييزل با ييلنا ويي ي لراانريييرب ييي  الإنوييان  يين

 .2«اللراانري ار ه ا لرةات فلل  تناعي لرني  تداب ي    اللااةل الخارجري

فييي    ع يييا ر عييين اضييي  الل يييل إزار الدبرليييي هييي ه ا خريييرل التييي  تت ريييز باليبيييات اال لةاةريييي
بنييا  الإنوييان التيي  تويياها فيي   يين  ا ةاات التيي  روييردر  با فعييار رت رييز   ابييل الل ييل اليي  

                                                           
 .1173ثنةررا لالانة:  اواعي لالانة الل ولري   رج  وابغ  ص -  1
 رعز الاتلاة                بررات:  ناف بر 16اللرب  ال لا ر  اللةة  ج ي اللعر )  ع ل الل لانري :بشارل  ارج  - 2
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اتةل  يناعي ا ةاات إليل خدياات ت يةا إنويان     يال وياار في  الويردرل »   ع ل الدبرلي
 .1«ثا ف  اعتوا  ال نارات الل  ري   ع ل ثها ثعضار اللرعي ف  جو ا

بييل زاةت ال اضيياع غ اضييا  ل ت رييز  يااضييل نرييينلت يية ثن هيي ه ال  ييابلات لييا تجلييل الل لا
 اجيياهر  تجلييل  نييا الل ييل نرييي التيي  تتلوييل ع ييلالل لا هييل اثإييال  ظيياهر هيي ا الغ يياض هيي 

   هيييل الل يييل ريييرتبد بالتيييارر  ثا ثنيييا فييياغ الل يييل إيييةرل نلويييري ثا شيييراا  اةريييا   هيييلايابتييي ااعرانييي
  . التارر 

 ن   لييين نلييياة فييي  تلرريييف الل يييل بلريييةا لنتتبييي   لنا يييا فييي  الل ويييلات ال ةر يييي االاويييردري
  إ  رعلرنا ثن ننظر ف   لناا الل ل ف  الل ويلات اللةرييي  الت ارات ال ةر ي لا تخةا البلل
  بيل عريف ر عين اعتبيار ف عان الل ل  رزل اخا يري ل لةايييلنجر  ع ل الو ال ا ها ها عر

   ا الل لان  خا ري ل ةالي اللةرييالتنظر

ةب اليي   ثإيير  بييةث ب ثنييا ثفعيير إ ن ثنييا  اجييا   اريي رل ل ل لانرييي اللةريييي بيياللاةل إلييل ةرعييارت
  با لا و ي ع  ريي با ترياز    ووا لر ري ع لانري تيغ ف  ثالاري اللعر ع ل الاجاة ال اة 

ا يا البةاهيي   ل ة عاهة ةرعارت نلوا ع ل ثن لا ر بل شراا ع يل ثنيا ل ر يي إلا إ ا عيان بيةرنرا
  ابن ا رنت ل ةرعارت بالل ل  ين ا يلا  اهريي جاهرريي  وال لع ا ع  را تل ر را فدررا ا اترا

  ينا   كليا   اه  نلل ال ن ي الت  اضد   بنا  إلل اعتباره ثةال تنظر ف  إ عاناتنا الةاةها
 .اعاند بلةه هراا 

االتوي را   نلا ل ة ناإش الللاولي ةرعارت ف  ع لانرتا ال اا يي ع يل فعيرل البةاهيي االاضياح
غرير ثن الن ية ا عيير ج رريي هيا  اك   لياك لا يره خا يي  ين إبيل   يبلدرري ا فعار ا الري

ت ييييةا  يييين هيييي ه تفالل وييييلي الةرعارترييييي » ت  ل ل ييييل اليييي   ويييي دا هرجييييل ع ييييل الت ييييار الييييةرعار 
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االتيي  تلتييرض ثنييا لا ر عيين البرهنييي ع رنييا تل ييرلات عيين ال لرفييي   ال ويي  ات غريير ال برهنييي
 .1«ثاو  اهع ا ثةت إلل نشلل الل اا ف  الل ر اللةرل 

اال ال با فعيار اللدرريي إن يا   ل ل ل  ا    لك فةرعارت لا رتلرر  ن الت ار الجاهران 
 ه بالتلةرييية ب اريييا إنيييا هبيييي إلنريييي اهييي  رنتنييي  إليييل ثن الل يييل لا يييل فييي   اتيييا ل ل يييااغ ال د  يييي

ليي ا رلت يية الللاوييلي ثن الت ييار النرج يي  ل ل ييل هييا    التلعريير ال راوييد  فيي  تلعريير ةرعييارت
ا نويي  لييراح اللةايييي ب ييا رت رييز بييا الل ييل عنيية هرجييل  يين تدييار اانلتيياح فنييا  ييررارل ةاا ييي 

 .ل الجةل ال ااا برن  راع ا ضةاةبلل

اعيييالا للةاييييي الغربريييي عيييان اللر وييياف لعييين ثلوييين  ييين عبييير ع يييل ع لانريييي التنظيييرا فييي  ا
( الييييي   لاليييييظ ثن التديييييار الييييي   ث يييييابتا 1920-1864بييييير )الاجت ييييياع ا ل يييييان   ييييياعل فر

اللضارل الغربري اللةريي إراوا لغررها  ن اللضارات إن ا رلاة لتافرها ع يل ع لانريي  ين نياع 
 بييييرن ثربيييي  ثنييييااع  يييين بيييير فيييي  الللييييل الاجت يييياع  ر يييياعل ف نلن نييييا بةارييييي  يييين ت ررييييز  خيييياص
 : ا فلال

اللليييل الليييادل  : الييي   رويييت ة  ييين عادليييي الليييرة ثا ب لنيييل  خييير  ييياةر عييين ليييالات  – 1
الديياب  الل لانيي  ل للييل اهيي ا اليين د  يين ا فلييال لا رلنرنييا فيي  عشييف   شييلارري رلرشيينا اللاعييل

 .الاجت اع 

رلبيييير عيييين  اليييي    هيييياا   الللييييل الت  ريييية  ال وييييتالل  يييين ا عييييراف االليييياةات االت الريييية  - 2
لا هيي ا   اللاعييل الت  ريية  فيي  الغاليي  لا تاجنييا ال لييان  ا وييتجابات  لرييي اعتيياة ع رنييا اللاعييلا

 .ر  ت ثن رعان ثواونا ل لةايي
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هييا    لييةةل االللييل الل لانيي  النيياةف اهييا الللييل اليي   تلرعييا غارييات ااضييلي ااويياا   - 3
ا هييةاف بةإييي اتضييبد فرييا الاويياال شييلن تتلييةة فرييا   الللييل ال ييااا ع ييل التخدييرد الل لانيي 

  انلت ية ثن هي ا اللليل رلبير  ي ا  شيراعا رراعي  فريا عيل ال ليان ال ننةل ال ل ار  الي   ر
 ل ا عن اللةايي.

الللييل الل لانيي  ال ر يي  ال د ييغ : اهييا الللييل اليي   تلرعييا إييرا  د  ييي رعييان فرييا اللييرة  – 4
 .را بن ه ال را اتظل  اجني لو اعاااع

 ريييزل اللليييل الاجت ييياع    بييير بيييرن فليييل ت  رييية  افليييل ليييةرلررلنرنيييا هنيييا هيييا ت رريييز ف يييا 
اهيييا    ييين الل يييلار  ييية بالل لانريييي هنيييا ثن اللليييل الاجت ييياع  رويييت ة   الليييةرل ثنيييا ع لانييي 

لريييا اللةاييييي بلنيييا إربييير الل ييير الليييةرل الييي   تنت ييي  ف عل  ر ييينف  يييا نيييا ع لانييي     بيييال
بيل »عنشياد رخت يف بياختلاف اللضيارات  النشاد الرثوي ال  ليرلالل ر ال   ارتبد بت ار 

  1«هييييا بييييا لرل تدييييار رثويييي الري ال  ووييييي البرجاازرييييي  يييي  التنظييييرا  الل لانيييي  ل ل ييييل الليييير
هييي ا ا خرييير الييي   رلت ييية ثن التنظيييرا الل لانييي   (1883-1818)بييير  ييي   يييارعلررخت يييف هنيييا ف

 لييك   الرثويي الري ال اا ييي ع ييل ال ييراع الدب يي بد بالاشييتراعري التيي   ي ييت يييارل ع ييل تييل ل ييل ار 
   رلرعييا ثن ال بييةث اليي   رلعييا الاإت يياة الرثويي ال  هييا ال بييةث الدبرليي  الت  يياا  الللييا  اليي

ثن الشييعل اللييةرل بييال لنل ال ييلرت ل رثويي الري » ربيير رلت يية   لعيين فالنييزاع الدبرليي  ل   عرييي
اتيييرتبد ع لانريييي الرييياا بشيييعل   الت نرييييالغربريييي إييية تليييةة إليييل ةرجيييي عبريييرل بتديييار الإ عانيييات 

هعيي ا رعييان التنظييرا الل لانيي  إر ييي   2«رر اللاا ييل الت نرييي ا عييير ثه ريييثواويي  بذ عانرييي ت يية
بييةا  لييك بشييعل    ويياار درلييت بييال لنل ال ربراليي  ثا الاشييتراع   رعزرييي فيي  اللةايييي الغربرييي
ي الل لانرييييي الخا ييييي بال ييييانان نرييييثن الب» يييييا فيييي  إةارل الوراوييييي   ااضييييت فيييي  إةارل الاإت يييياة

                                                           
)ة   1ررات:  رعز الإن ار ال ا    دترج ي:  ل ة ع      ة )ب غ البراتوتانتري اراح الرثو الري ا خلا ربر: اعل ف - 1
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التنظرا الإةار  ه   ين غرير شيك  ات ثه ريي ات ضي  رثوي الري ال  وويي الل لانريي بضيرارل ا 
بييل فيي   جييال ال ييانان االإةارل  ات   لا فيي   جييال ت نرييات الإنتيياج الويي ال لوييا  التخ ييرن 

 .1«ال ااعة الشع ري

هي  الاويتلاةل  ين إ عانريات الل يل إليل ثإ يل لية   الل لانري اللةريي ه  اللوا  الةإرغ
 .ال نلليثعبر   ةار  ن الربت االلااةل ا  لتل رغ

 ن ا اان ثن نل ل برن ع لانري  وت ةل  ين التلعرير الل  ي  ضياربي بجي ارها في  التيارر  
  التلعريير الل لانيي  إر ييي  رعزرييي فيي  اللةايييي الغربرييي اللضييار  للإنوييان ابييرن ع لانرييي تشييعل

   رتافرزر رييي برن ييا التلعريير الل لانيي  بنزعييي رالرييي شييا    ريية  اليي   لازا عييل اللضييارات الت
ع ييا اتخديييرد اةإييي ت يييل الاإت ييياة   ننيييا لضيييارل  اللييةرل ارتيييبد ث ييلا باللضيييارل الغربرييي

ربيييير  ثييييير فيييي  اللوييييعر ...ال ...عان ل ت ييييار الل الإةارل االبلييييل الل  يييي  االتربرييييي االتنظييييراا 
اإلريييي ااجت اعريييي إ  ن يييل وييي ي الل لانريييي  ييين ال جيييال النظييير  لت يييبت وييي ي ا  اللةاييييي الغربريييي
 .ل لةايي الغربري

عل خيد االية ع يا روي ا هرجيل ايبتيا  يا لا رعن  وار الل لانري ف  اللةايي الغربري ع يل
تديييارات ترااليييت بيييرن رفيييض الل لانريييي  بيييل شييينة  ت اعريييي االاإت ييياةريربييير فييي  اللريييال الاجف

نيييي ثن ابييرن اليييةفاع عييين هييي ه الل لانريييي  ييين ج  اللةايرييي فييي  ويييراغ التبشيييرر ب يييا بلييية اللةاييييي
 .اللةايي  شراع لا رنجز بلة

الي    (...-1829)بر يالال يال الل ويل  ل لةاييي ب لريارغن هن رث ه ا التدار ف  عتيا  ب ا
فل ييا التييلرر  لنييا   اتنظرييرا لنييا  يين جنييي يانرييي  ن جنيييرليية بلييغ تلررخييا ل ل لانرييي اللةايرييي  يي

  ارةاة اللليل بليةها  ين النرج ريرن رويارا ار رنيافربةث  ن الاإاف عنية الل لانريي النرج ريي ا يا 
الت  تجوةت ف    االت  بشرت بالاج عالا  ا بلة اللةايي ( 1900-1844)االت  ل  نا نرتش
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 ن جني ثا  ن البنراري الت  إاةت  ن ة الل يل ع ويلل ل ييارل  التااد  برن ا ودارل اا ناار
ث ييييييلا فيييييي  تل رييييييغ  (1969-1903)ثةارنيييييياا  (1973-1895هارعنييييييار ر)ع ييييييل اليييييي ات عنيييييية 
  اضاعري  د  ي.

تج ييل فيي  اإتييراح الل ييل التاا يي   عييةر   خيير فنيي  التنظريير  ل ل لانرييي اللةايرييي ث ييا الجا
  . ه ا الل ل ف ا ه   لالا  لخراج اللةايي  ن ثز تنا

ابتشيعرل جبنيي  ين ثجيل » بر ال ع لانري تاا ي ري إاا يي ع يل التلياها ال شيترك اهر ترح 
  رتلييرك  ال ييتع ا اال وييت   ع ييل  اضيياع  اجيياة فيي  ثليية ثبليياة اللييالاالتليياها ال شييترك لييال 
 .1«ا ال لاش ال شترك  خ لري  ا رعان عال ن

االتل ييغ بت نرييات الل يييا   دغرييان اللرةرييييبر ييال تتج يييل فيي  اإن ثز ييي اللةايييي فييي  ت ييةرر ه
اتخدييي  ا ز يييي لا رعيييان إلا    رن لجبيييا البلييية الإنويييان   ييين اللريييال اللةرييييي ييي  الال اضييياع 

رجيي  إ ن ال جييار إلييل »   بلييتت نافيي ل ل تاا ييل الإنوييان   يين  ند ييغ ضييرارل اللييرش ال شييترك
. رلرييية الل يييل 2« نظيييار )...( رجريييز لنيييا النظييير إليييل اللاع ريييي التاا ييي ري ب يابيييي اويييرد   عييين

الانت ييال  يين ع ييل »التل ييل لرييتا ح   ييا ر يينت اليياع   ييررارل النظيير ا التاا يي    لنييل الانلتييا
 .3« ت رعز ع ل ال ات إلل ع ل تاا   

هييا  « لانرييي ع »إن  ييا نويي را » ع ييل ال غييي بر ييال فيي  تل رييغ الل ييل التاا يي   ارلييال ه
برهن ع را  اات إاةرل ع ل العلاا االل ل اع ل اعتوا  اتدبريغ  لرفيي ت ثالا الاوتلةاة ال  

                                                           

   1946لف  ن إبل هارعنار ر اثةارنا وني ث  العتا  ال را جةل التنارر  ال   إشارل إلل. 
 .457بر ال: ال ال الل ول  ل لةايي   رج  وابغ  صارارغن ه - 1
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نبتلية عين هي ه ال اب ريي    ين ع لانريي  ت رعيزل ع يل الي ات تيلت     ي ل خديل رال اب  1«إاب ي ل خدل
 .نلتلت ال ات ع ل غررها  ن ال ااتل خدل ع  ا تجاازنا ال ات ثا ب غي ثخرل ع  ا ا

إن ييا بغرتنييا برييان   لروييت  ن تنييا فيي  هيي ا البلييل تتبيي   يييلات الل لانرييي فيي  اللةايييي الغربرييي
بالي يي  تبيةث    ثا ع ل ا إل لروت يابتيي بيل شينةت تدياران الل لانري اللةايري لروت االةلث

ن هةفنا اختيراغ ظيااهر الدبرليي عا  ف  الل ا ال اضاع  ب ا رتد با ه ا الل ا  ن ةإي انظاا
يب ا رض ن الوردرل اللل ري ع ل الدبرلي ييا   اتداررها إنويانرا ث   نليل  هي ه الل لانرييت نل 

افي  هيي ا ا اك عانييت تلريية   ا لنييا اضيياع  ي افرييا اوراويرا ااجت اعرييا  ث يبت الااإيي  الإنوييان 
 .ع ل اللالات إلل ن ا ج فرض نلوا النظر ف    الاتنا اتاجناتنا إلل ثن ا  

 العقلانية في الفكر العربي المعاصر -2

ال شيارر     ثخي ت هي ه شيارر  اللعرريي اللربريي ال لا يرلالتل الل يل  رعيز ال يةارل في  ال
 في  ع ا رعزت هي ه ال شيارر   ان ة الن ة  اال لن ي االتلورل...ال    لات  خت لي  يل الن ة

 ثخلاإري...ال .  وراوري  ابوت الاجريإرارل الل ل ع ل  جالات عيررل  لرفري 

  نيي عر االل لانرييي  ع ر ييي ل لةايييي عيرييرلنلت يية ثن ا ع ييال التيي  ثالييت ثه رييي ل وييللي الل ييل 
 .بر  اغرر ه لارا ل ة عابة الجا   اللرا اللهاعبة   ع ل وبرل ال يال جناة  ل ة ثرعان

التي  ثخي  بنيا   رشترك ث لا  الل لانرات ف  ثننا لا ر  ةان بالل يل النظرريي ا رويدري
الللاوييلي ال ويي  ان   لييك الت ييار ال د ييغ  ال تلييال  ع ييل الااإيي  االتييارر   بييل ال   يياة هييا 

في    رلعري  الل يل الي   ر يةا درر يي ل ت  الل ل ال   تشعل ف  التارر خ الل ل ف  بلةه التارر
افي  الل يال التي  ر ترلنيا  ع يا رتليغ جيل ال لعيررن اللير    اعاتا افي   لالجتنياتلةرة  اض

هل  اا لات الل ل اللربي  الإويلا   ت ي ت   لال الغاري  ن تناال الل ل اللرب  الإولا  

                                                           

  1  - ال رج  نلوا  ص 482 .    
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ريييي ثا ثنييا بلرييية عييين  لييك ا يييا ع ييل اللييير  وييال ا خييي  بالل لان  ثن تجلييل  نيييا ع ييلا ليييةايرا
   ةاييالغربري با لنا  بةعي ل ل

ويلا    ين الي   ل يل الل يل الإ  ات  ن  يال  الإويلا رات التدبر ريينت  ل ثالل الإجاب
  ثا الغزالييي   ثا إب ن يييا رويييالي الشيييافل   تعشيييف ثن خيييلال الن ييياص التلورويييري  ابييين تر ريييي

لتياتر اهيا  يا ثةل إليل ظنيار ا  نوغ التلعرر اللرب  الإويلا    لعياا بياللاةل إليل ا  يال
 :ال لرفي برن ن درن  ن

 1«الل يياا ال ويياعةل ل تلوييرر...  ها  ج يي  ا لاةرييل ان ييةتييارر  الييال  »الل يياا الةرنرييي  
اويتلتلظ الل ياا ( الرراضيري...ال  الل اا العانريي  اللرزرااريي  الدبريي   الل ولياالل اا الل  ري )

 .2الةرنري بالت ةا ابوبغ ا ه ري

عيان ر عين  الي   اللياةل إليل ا  يال  في  الاإيتعانت الغ بي ف  ظل ه ا التاتر ل يالت 
 .3«نو  ال عار اللرب  الإولا   فتالاتا الخا ي» ل ل ل الإولا   ثن رعان رااةا 

ل ييية ب غيييت » ادبرلييي  ثن رعيييان انبيييياغ اللريييال اللةرييييي  ييين خيييارج اللضيييارل الإويييلا ري   
 يين ال تليي ر ثن  ال جت ليات اللربرييي فيي   ويتنل ال ييرن التاويي  عشير  يين الضييلف  ب غيا جلييل

تويييت ر ز نيييا ثديييال فييي   نيييلل عييين  شيييارر  غيييزا جرراننيييا لنيييا اإييية ب ييي  هييي لار الجريييران ثاج 
  .4«ازةهارها الاإت اة  االوراو  

 يييي ي  يييي  الن ييييا ج ال راوييييد  ا ييييا ب يييي  هيييي لار الجرييييران  ييييا ب غيييياا إلا بل لانرييييي ت ديييي  ال
تلخييي  بل لانريييي اللةاييييي ن انليييل ا  ييير ويييرعان ع يييل عييياتغ ال جت ليييات اللربريييي  ث  ال ةروييي 
  ليي ا ر ييف ثرعييان رااة الننضييي ال تييليررن بالل لانرييي الغربرييي اللةريييي بييلننا ث ييلا  الغربرييي

                                                           

  .50ص ( 1982  2 لري  دةراان ال دباعات الجا عاةل اللاا )الجزاار: : ل ة ثرعان: اللعر اللرب   ترج ي -1 

  . 51ص   ال رج  نلوا -2 
  .134  ص ال رج  نلوا -3 
  . 137ص   ال رج  نلوا -4 
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( اشخ يرتا  ات 1973-1889ثتاليت لراتيا الدار يي )»جرثل  اع ل رثونا دا لويرن الي   
 .1«اليرال الناةرل ثن رخ ف  يارا تضا الةها ج ر   ر  الننضي

عبيية الله ال غربيي  ان بل لانرييي اللةايييي ات جرييةها تييلت  ثع ييال ال لعيير فيي  نلييل وييراغ الإر يي
اللرا   ال   ولل  ن خلال تاررخانرتا إلل العشف عن ثن الاوتل ال اللربي  ل  اليي الل يل 

اوتل ال  يبنا  غرير اظرلي  لا رل يغ  يا نتد ي  إلريا  -خا ي إ ا عةنا إلل ا  ل التراي  –
  في  ليةاة ي افتنيا الت  رةريي ن يال غرير  يا ر اليا غررنيا ع يلعنة ا نويتل ل ع  يي » ن لةايي  

الريياا فييلا رعييان تجيياا  الا تليياها نظيين ثننييا نييتع ا ع ييل بييةرنرات فيي  لييرن ثننييا غييارإان فيي  
 .2«ال بن ات

عبيةه  ي  ل ة عبيةه الشينررلا التي  ليا ري ررعز اللرا  ف  إرارتا ل ل ل اللرب  ع ل  لارإ
ا رع ين ااوت رار اجاةها ع وللي  درالي ع رنا إليل را نيا هي ور  لارإي عبةه   »  اخدارتن

 . 3«ف  عةا الاعتراف بخدارتنا

 لنياا ت  رية  إيااا ع يل ت يار   اها  ن  لناا الل ل ال   ر ة ا عبةه اخدارتنا  تلتري
  ع ييل  ن تييا اهييا فنييا رتلييالل ع ييل التييارر     ث  ع ييا لييا عييان الل ييل  لييراف بةاهييي د ييغ
اب ةرتييييا اللانناارييييي ع ييييل إةراك اللييييغ برن ييييا ويييي اعنا   ب ر ييييا الخرييييرل ال د  يييييرل الإر ييييان تعيييير 
بيير ع ييا ر يير بنييا فيي  لراتنييا الرا رييي  يين انلرافييات بلننييا لرييا   رخييالف ت ا ييا هيي ه البةاهييي فنال

 غرر  ل الي !! .

                                                           
 .  156ص   ال رج  نلوا -1
.               18ص  (2001  3د ال رعز الي اف  اللرب  الةار البرضار:  -عبة الله اللرا :  لناا الل ل )بررات -2

ف  التل ل  ا تنص ه ه ال لارإي ع ل عرف ل  و ا ال   رليا ةرنا ع ل التةبر االتلعر االتل ل ف  العان االلرال رزهة
  ر بل ع ل الةنرا  ل بلعل  ا جار ف  العتا  ال  ةلاعرف ل ورل  رل  نجرلع ا لا عان  ورلرا ر  ن بالإ االتةبر

 ارتجااز الخاارغ ارنظر ف  الخ ر ي ارنتل  بنا   

  . 63  ص عبة الله اللرا :  لناا الل ل   رج  وابغ -3
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  رجيي  ثن رعييان ا يياا اليي   رلييةل بييرن  ييا هييا عيياان ا ييخدييارل ال لارإييي تع يين فيي  الانل
لعنيا في  ةرويا رعيان   با وتا  الجا ل  ال   ريرل ااإليا الريا   غرير  ل يالارضر  ال يل 

 ييف بالضييبد  اإييف عبييةه   روييتا   إ  رلييرش الانل يياا ال يي عارفيي اك ا »  عييل شيي ر  ل ييالا
اع يا الاجت ياع   تيارر ال اإلا ثن  ا ر لظيا خيارج إاعيي اليةرل هيا  ين   ارلن  اث يال عبةه

ال   لا ر ير البتي فر ا ها ب ةةه عنة ا ر رر ثإياال ال ية ار  ث  ر يرر  يا هيا ليغ لا رتبيةل 
 .1«الا رتغرر 

ننييار للإشييعالري رلت يية اللييرا  بضييرارل إديي  ال يي ي  يي  ال لنيياا الت  ريية   ارفلييا ل  لارإييي اا 
لةايييي رلتييرض ع ييلا لييةريا    التاجييا ل ا ببوييادي غريير  لااييا لييراح اللةايييي نيي  التراييي  ل ل ييل

اثعيير  ين  ليك   2«العلا رات ف  الاجت اعرات» ر ر     ع لاالل ل اللةرل تاررخ   ع   
 . 3«ها بال ات ث ل الإلباد»فالت ار الت  رة  ل ل ل ب الل ل ال د غ ب خدر  نا 

إلا إ ا   لانريي  لا رعان الل يل عان إلا بل ل الللل بةل ع ل الاوااالاخترار اللوا  لا رع
        اهيييي ا الللييييل هييييا  ييييا ثنجزتييييا اللةايييييي للييييل  شييييع ي التخ ييييف الاجت يييياع   اند  نييييا  يييين الللييييل

 .الوراو  االي اف لاإت اة  ا اا 

رل يل ف  نلل الوراغ ر ه  غ ران العن بتل رل  غارر  لا ر د  ال  ي  ي  التيرال  الا 
عيييرل لييي ا  اوييي   يييتللن ا ز يييي  رتبديييي باضييي  ور  وييي الري غريييا  ع يييل ليييةاي  ل تيييرال  بيييل

    ريييزا بيييرن ع يييل ويييجال  هيييا  يييا دبييي  ا  ييين عتابيييا باغتريييال الل يييلب ل ل يييلبرهيييان غ ريييان جيييزر
  اع يل  اضياع  ع  ي  هيا ا إلل الآن  ا ازالالت ةاللربري الت  تد ت إلل الننضي ا  الي افي

را يت الخيراج  ين  لزإنيا الليل الوي ال ال ديراح  التي ثن تنتن  إلرا الي افيي اللربريي  ا رنبغ  
 ها  ا ه   اا لات الل ل الل    ال اضاع  ال   رل غ اللةايي   

                                                           

  . 67ص   ال رج  نلوا -1  
  . 72ص   ال رج  نلوا -2
  .358  ص نلوا -3
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الييي   رنيييتج الل لانريييي التييي      اكنييير ن ال يييننج الل  ييي  ال اضييياع عيييان  ييين الااجييي  ثن ر
رييان غ   ت ييك التيي  رتل ييغ فيي  ظ نييا الت ييةا  اك اليي   رويي را ل جت يي  الاجنييي ال نتظييرلاتاجييا 

بيييةل   رعشيييف عييين ع لانريييي ع  ريييي ت ييياا ثواويييا ع يييل الت رريييز الييي     يييننج الن ييية ال اضييياع 
   الالتلياظ بذ عانريي   ن الل ار( اه ا الت ررز رنةف إلل فرز ال واال بةل خ دنا ) التل ري

تييليرر ثا تييلير عييل  وييللي بغررهييا  ارلت يية غ رييان فيي  هيي ا الوييراغ ثن ال راجلييي النظررييي ت ييل 
  واال :يلال 

ا الل : ه   وللي الي افي اللربري  ب ا فرنيا  ين تيرال اإيرا لريي  تت يل بلريال الج اعيي  
ا ن خيلال هي ه ال ويللي  رلت ية غ ريان  بلنيا لا رعلي  إ يةار لعيا هعي ا  ين الخيارج  إ يا ثن 

فييالترال  يين هيي ا ال نظييار  عييان ثواويي    ن بييل التييرال انلييرش فرييا  ثا نرفضييا انلييرش بةانييا
  ناإشتا  اجل ا لرا برننا. ا ه  رنبغ  اوتلضار   نات اللرال اللربري ن  عا 

اليانرييي : هيي   وييللي الويي دي الوراوييري  اهيي   ييةار بلينييا افرنييا رلت يية غ رييان ثن الل لانرييي 
   ل ث   ييين  ييين اليييةاخ –ا ييين خلالنيييا الةاليييي  –الل  ريييي تلتيييرض النظييير إليييل الوييي دي الوراويييري 

اهيييي ا  1«ت لالنا ال ند ييي  االل  يييي  عييين غررهيييا  ييين ال وييياال   ااويييزااريييي   ا اتنيييا ال اتريييي »
  بيييل رلنييي  ثن  لالجيييي هييي ه درليييي ثا التنييياإض بيييرن هييي ه ال وييياالالاويييت لال لا رلنيييا  نيييا ال 

 .لت  ف  وراغ  لنا   ا ننج   ت رزال وللي  اضاعرا ت
عاةل النظير  هي  تلاز الياليي : رلت ة غ ران ثن ال وللي الياليي الت  رنبغ  ثن  ال راجلي اا 

 .ار  اعلاإي ه ه ال وللي بالتارر الت ةا اللضا  وللي الننضي 
لوراويييري إن ةراويييي الننضيييي ت تضييي  ةراويييي ال تغرييير الاجت ييياع  االشيييراد الاإت ييياةري اا

. ابال خت يييير  فالل لانرييييي الل  رييييي توييييلل إلييييل ت ررييييز ال اضيييياعات االي افرييييي ال راف ييييي ليييي لك
نييا  بلرييةا عيين ال زارييةات اال ناإ ييات الإرةرالاجرييي التيي  راظلنييا الل ييل اضييبدنا االتل ييغ فر

    ال   ورلت   عر  لال ا لال ا.الوجال 

                                                           
  .71ص  برهان غ ران: اغترال الل ل   رج  وابغ  - 1
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  مظاهر التنظيم العقلاني  -3

بعيل تلعرية  لةرجيي  لالتزاا بالل لانريي الل  ريي  ث ير ضيرار الخراج  ن ةاارل الوجال إلل ا
    اثإييل شيي ر ثنييا خا ييري  يين خ اا ييناثن التنظييرا الل لانيي  ل لرييال ث ييبت رةرلييا ل لضييارل

ع  نيي افعرل التنظرا الل لان   لا تتل غ ب جال  ن اللرال ةان  خر  بل ت ه  الةراويات إليل 
للعيييرا   الي افريييي االوراويييري  ضييي ن ويييراغ التويييررر ااالاجت اعريييي  الاإت ييياةري ال جيييالاتعيييل 

 .ا الشلن التنظرا الل لان  ل ةاليرلنرنا ف  ه   ل   ووات

  بييةث  بعييرا نوييبرا  فيي  فيي  اللييالا اللربيي   ةاليييلالتاجييا إلييل التنظييرا الل لانيي    االلييغ ثن
تلار  ي  اعي 1839إيير  يةار ال روياا ا ال  ل تنظر يات في  اللياا      اللي انررن 19ال رن 

  اضيييرربري  إةخيييال إ يييلالات   وويييري اتشيييررلري  اا علانيييا الوييي دان عبييية ال جرييية الوييي دني
ارييل ل نييا إلييل ت اإضييااري  ااإت يياةري  خت لييي   وييت بنرييي الإةارل فيي  الةالييي اللي انرييي  وييلرا

تتلون فرنا اللرال ال ةنريي     ري الت  رةري إلل شعل ةالي لةرييالةالي  ن شعل الةالي الو دان
تللرييييييل الإةارل  بييييييرن ا تيييييراك اغرييييييرها  ا  الاال وييييياا ال بيييييلعبر إييييييةر  ييييين اللررييييييي لرت تييييي  النيييييي

 .االاإت اة...ال 

الإ يييلالررن اللييير  إييييرار ال لييياهرا اللربريييي ال تل  يييي بيييالادن الننضييياررن ا  لييي ا عيييان هيييا  
 .  اا  ي  الال ا ال جت   ال ةن اال اادني

ا  ييا  بعبييرل ا عييرلبلرن ييا عتيي   (1925-1856)ر عيين ثن ن ييرث هيي ا عنيية ويي ر ان البوييتان 
ثنا ت يل ف  ه ا الةوتار   باةئ لربرالري اةر اإرادري  اعبر عن تلا لا عنة ا شيرح  جار فرا

 بييياةئ هييي ا الةويييتار  بيييلن النتيييااج ال نتظيييرل  ييين هييي ه التجربيييي  هييي  لرريييي الإعيييلاا االتل يييرا  
نشييييار الج لرييييات اا لييييزا    ا  ييييةر تلا لييييا  ييييا رلرفييييا عيييين فيييي  تازريييي  ال شييييارر ...ال ا   اا 

إن ربيي  »التجربييي الت ير رييي فيي  الغيير . اتاإيي  ثن رييرل ي ييار هيي ا التلييال فيي  ربيي  إييرن إيياالا:
ناشيياي  جةرييةل ع ييل نلييل جةريية اراح جةرييةل  لييا تتييلير بشيي ر  يين  يي يرات  إييرن رعليي  لتخييررج
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الييادن  ابيينإن »لرن ييا عتيي  عيين ال اادنييي:  الدنديياا  نلييل التلييا ل عييان  يي  ا  1«الاوييتبةاة
رنويي  إلرييا)...( رت تيي  بل يياغ  بييا ااتخيي ه ادنييا ال تل ييل بييا ثا ال نتجيي  إلرييا  اليي   تييادن 

 لتتييياالل 2«  اثعظيييا هييي ه الل ييياغ التا يييي)...( ثنيييا  ليييةاة عضييياا  ييين ثعضيييار ال ةرنيييي...ب يييةه
اا  العتابييات ال  عييةل ع ييل ةار التنظييرا الل لانيي   ع ر ييي  يين إييرا اللةايييي  لتليياض ع  ييي النظيي

 . ( لتنظرا الل لان )النظااف ا ه  ال ظاهر الت  رتج ل فرنا ا . ا نو را بالتنظرا الل لان 

ريييةرك اللي يييانران ثن تلييياإنا فييي  اللتاليييات نييياب   ييين ا يييتلاعنا   :المظهرررر العسررركر  -أ
لجرش إا   غرر ثن ه ا الإةراك عان ر ل را ا بلة راا  بوب   ن ال ظنر ال   عانيت تبيةا 

ةل  بييل عييان التليياغ فيي  بييا جريياش ا عييةار  لييرل بوييب  التليياغ اللييةة   الا التليياغ فيي  الل يي
نلييل ال نلييل ويي عا  ل يية ش  ظر ييات إلييل الجييرلاتنا فيي  عنيية التنالتنظييرا ليي ا اتجنييت إ ييلا

  ل ة ثلةل  لك الغزا هيزل ع ل   ر  إر انا ب رلاة فعر جةرة  ف ة عانت ل  ي ناب ران ع  
جيا النيال بيرن غير  اتيرك ثخاةرية غياارل  تعشيف ل  عظر ي ف  النظا رن الاجت اع  االلعير 

بذةخيال التنظيرا إليل الجيرش ل ا عانت  لااليي  ل ية ع ي  رث  ال يةع    إا  اشرغ ضلرف
 .رري اللي انريا  برادف  غر  الإ ا اننزا الجرش لةب

بنزر ييي نعييرار فيي   ا إ ييل عتيي  ثليية ال يي رخرن ثن الجييرش ال غربيي  ث يير  ر  غييال افيي 
هيييا  ييين عيييةا تنظر يييا ع يييل   اللةرييية ث  ال  يييكن ثن  يييا ث يييا  جرشيييافل يييا  » روييي   إ لرعيييي 

فييي   ( 1808-1883اإيييل  ليييك ع يييل جيييرش ا  رييير عبييية ال ييياةر الجزااييير )  3«الديييراز الجةرييية
اجرشيييا  اثةرك وييير تلييياغ    شيييلر ا  رييير بييياللرغ بيييرن الجيييرش اللرنوييي لربيييا ضييية اللرنويييررن

  نليا ل ية ويلل لعيننا عياناا ثعيير توي رلا اتنظر يا  ليا رعين اللرنويران ثعيير شيجاعي اللرنوررن
                                                           

اللرب  للأبلال اةراوي ال رعز  إدر:  3 ج ي تبررن  اللةة) التنظر ات اللي انري االةوتار :اجرا عايران  :ن لا عن - 1
 .10ص( 2013  الوراوات

 .15ال رج  نلوا  ص  - 2
   الت  اننزا فرنا الجرش اللي ان . 1827إشارل إلل  اإلي نلاررن 

  1د للعر اللرب  ال لا ر( )بررات: ةار جةاال اللةايي ) إرارات ف  ان لا عن: ولرة بنولرة الل ا : الإرةرالاجرا ا  -3
  . 33ص  (2012
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عيياةل تنظر يياا ا  ريير عبيية ال يياةر إلييل تلييةرل جرشييا  ل يية   لعيين الييز ن لييا رييتت لييا تل رييغ  لييك ا 
  .ت رر بلن الانت ار  راةف ل نظاا ف  لرن ثن النزر ي نترجي اللاضل

بيل هيا ال ظنير   ظياهر التي  تتج يل فرنيا اللةاييي الهع ا رعان تنظرا الجيرش  ظنير  ين 
 .اللةريي ا رزها  دب  الةالي  الل لان  الل تنظرا ال   رتج ل فرا الداب  اللو  ال اة  

ع ييل لييية - نرالننضيييارا  نالإ ييلالررك  اةر ا تيية إ :المظهررر اادار  لالبيروقرا(ررري  -ب
اثن ثإيييال   ثن تليييةرل الةاليييي ر ييير بعيييل تلعرييية عبييير التنظيييرا الل لانييي  ) التنظر يييات( -وييياار 

 ظنييير لنييي ه الن  يييي هيييا تنظيييرا الإةارل  الييي   رلنييي   ييين النالريييي ال انانريييي  ثوييي ا  الل يييل  ييين 
لريييل ت ويييرا الل يييل اتلةرييية الاخت ا يييات اال وييي الرات بغريييي الا يييال إليييل الويييرر اللوييين 

 .النتااج بلإل جنة ابللالري ثعبر ل ل ل  اتل رغ ثفضل

   التلةرل الغرب   اعان رلن  ن يل  ال  اهال لر لي التنظر ات اللي انري ع ل فعإا ت ف و
  لدرات اللةايي الغربري إلل   ووات الةالي الترعري.

ثتييييت ال  ووييييي الإةاررييييي ب خت ييييف اخت ا يييياتنا لتشييييعل ل ييييل » ر ييييال اجرييييا عييييايران  : 
ديياد التنظر ييات ال لييراف اهييا تييارر  إ ييةار ثال خ 1839الاهت يياا اللالييغ  بييةرا  يين عيياا 

 نظيييياا جبيييياا  فرضييييا اهييييا  ان ثهييييا بنيييياةه اتاجناتييييا إلغييييار نظيييياا الالتييييزاا  اعييييع خانييييي بخييييد

   بيييال  لخزرنيييي الوييي دان  إ  رتيييالل االييية  ييين ا يرريييار ةفييي  ع يييل عا يييي الشيييل  اللي يييانران
ثد  يت و وي ي   ناللا ي  اعيررا  ا عان ابتزاز ل نال  ن ا يررار ه ا الير  ث االا  ن اروتلرة

  1856الن ييياران  تنظر ريييي اال انانريييي اثه نيييا الخيييد ييين التيييةابرر االإعلانيييات االإ يييةارات ال
  الي   نيص 1864  ييا إيانان الالاريات عياا ال وااال برن الج اعات االدب ات ال   رعز ع ل

                                                           

  ث ةره عبة ال جرة ا ال عاا  ال   تلا فرا رشرة باشا  ا عرف بلر ان التنظر ات ال    ع خاني : نوبي إلل إ ر ع خاني
1839. 

  1856ةره الو دان عبة ال جرة عاا : تلن  ال انان الشررف ال   ث الخد الن اران. 
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تاجيييت  هييي  إ ن و وييي ي  ييين ال ييياانرن التنظر ريييي التييي  1«ع يييل اجييياة  جيييالل إةارريييي  نتخبيييي
 . ري  ن خلال إلغار إانان الالتزاا  رلالظ  ن خلالنا تلةرل نظاا الجبا1876بةوتار 

في  تل ريغ  بيةث ال وييااال بيرن ال ياادنرن   ين  ليك إلغيار الجزريي ع ييل  الويابغ وياها الخيد
اث يبت  ين ليغ ال ويرلررن بنيار   ا 640بن اللاص عياا  اثإباد   ر  ن  ثن فرضنا ع ر 

 .إعلار العناال  ن الضراا ...ال    ابر العناال اتر را ال

رابريييي  اثد اعنيييا التاويييلري  ا عانيييت بضيييغد  ييين اليييةال ا  الإ يييلالاتلا شيييك ثن هييي ه 
 لعننييا فيي  الآن نلوييا تييةل ع ييل اعيي  النخيي  الوراوييري االي افرييي بله رييي الإ ييلاح باعتبيياره

الين تعيان لةرييي  يا ليا تعين  نظ يي    اور ي لت اري الةالي  الن تعان إاري  ا ليا تعين لةرييي
تنظر ييا ع لانرييا  روييتجر  ل تد بييات اللةايييي نيي عر  يين هيي ه النخيي  ا ةريي  ال بنييان  ويي ر ان 

  ن بريييرات فييي   ج يييل النييياا  اللي يييان   ابديييرل البويييتان االييي   انتخييي  ناابيييا عييي البويييتان 
ربييي   خرييير فيييارل الشيييةراغ  اغريييرها  ييين ث ييييال الدندييياا  اويييلا ي  اويييل افييي  ال غييير  الل

 ال .الةرن التانو  ...

ظنارهيييا  زريييةا  ييين ال يييرا  إن ال يييرا ال ويييتنةفي  ييين هييي ا التنظيييرا الل لانييي   ت اريييي الةاليييي  اا 
تلويرل الةاليي اللةرييي ر تضي  البليل عين   ياةر »  ليك ثن  اللةايري  عاللرري اال اادنري.

 .2«للةايي  الري جةرةل اتنظر ات  الري جةرةل انظاا ضررب  جةرة  ت ك ضرربي ا

لا ر عييين ل ةاليييي ثن تعيييان لةرييييي إلا إ ا عانيييت إاريييي  الا تعيييان إاريييي إلا إ ا عيييان نظا نيييا 
 .  لةرياالإةار 

                                                           
 .05ص اجرا عايران : التنظر ات اللي انري االةوتار   رج  وابغ   -1

 2 - ولرة بنولرة الل ا : الإرةرالاجرا االلةايي   رج  وابغ  ص 34 .
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تيية تييليرره ع ر ييا لا ر ت يير التنظييرا الل لانيي  ع ييل إلييةال تغرييرات  اةرييي     اوييي  بييل ر 
ل اللييالا اللربيي    اع ييا ثويي لنا  فالتنظر ييات بييةثها اللي ييانران اا تييةت إلييل عييإلييل  وييتال ال ييرا

 .   إلل ظنار ال جت   ب ر ا لةرياعانت تد

الةراويييي الل ر يييي ل تنظر يييات اللي انريييي  هييي  التييي  ت ييياة إليييل   لااليييي فنيييا ا بلييياة الي افريييي 
االاجت اعرييي التيي  ل  تنييا هيي ه التنظر ييات  الاويير ا ت ييك التيي  تتل ييغ ب لنييل الت يرييل الشييلب  

ث   بالتبليييي اللي انريييي بإةخيييال رعاريييا الةاليييي اللي انريييي  نديييغ ل   ع يييابال ضييي ان الييي   ترتييي
 يا رعيرل التنظيرا الل لاني  إيرا اللةاييي عال اادنيي  اال ويااال االلرريي  ر يااا  اب يةر ال اادني.

اثن   ع بيي عيلةار في  درريغ تن ريي ال جت ليات ال تخ ليي» ه ا التنظرا ال يرا الت  رةريي با يلنا 
  غرريييير الي افييييات الت  رةرييييي ) ا وييييالر  ال ةر ييييي فيييي  ال نظا يييياتالخييييراج  يييين ال ييييلزغ رتد يييي  ت

 .1« ن خلال تبن  إرا التلةرل  البنل اال  ووات اا جنزل...(ا 

هعيي ا رييتل ل اللييةايران ل وييللي التنظييرا الل لانيي  فيي  بنييار الةالييي ارضييلان جنييةها فيي  
  ااجني ال را الت  رةري.

الل لانيي  ل ةالييي إلييل تنظييرا اللرييال الاإت يياةري رر يي  التنظييرا  :المظهررر اتقتصرراد  – ج
ا اة نيا إية ضيربنا   با وال لر يبت هي ا التنظيرا الاإت ياة  ثإيال  ظنير ل ل لانريي اللةايريي

انخبييييا انلعاوييييا ع ييييل اللييييالا اللربيييي   يييييلا لنيييي ه ال ظيييياهر بةالييييي التنظر ييييات التيييي  عييييان لنييييا 
 . اة  ل تنظرا الل لان  ظنر الاإتالوراوري االي افري  وناا ل  لك ف  عشف ال

عانييت الإ براداررييي اللي انرييي إيية ا يي ت إلييل ثاج إاتنييا اللوييعرري ايراانييا الاإت يياة  
ا  شييياعل خدريييرل بلييية فشيييل ا يييةاها الجغرافييي  فييي  ال يييرن الوييياةل عشييير  العننيييا بيييةثت تااجييي

   برادارريييي اللي انريييي  ييييل هنغارريييا  عييييرت لرعيييات الانل يييال عييين الإ1683نيييا ررل يييارها لل
فعانيت   ل يا إليل   ير االجزااير ...الي   بل ا تة  لك لاال را  واالل البلر ا واة  الرانان

                                                           

  1 -  ورار الج رل: اللر  اا تراك الانبلال االتلةرل )بررات:  رعز ةراوات الالةل اللربري  د1،1997( ص03.
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هييي ه اللرعيييات ال ت يييرةل ت  يييص  ييين  جيييال الاويييتغلال االننييي  الييي   عيييان ر ارويييا ا غييياات 
 .ةل  لك انلعاوا ف   ةاخرل الةالياالالال  فلل

ل يييية » لييييا رعيييين إنتاجريييياهيييي ه ال  ة ييييي تعشييييف عيييين اليييين د الاإت يييياة  اللي ييييان  اليييي   
اعتويييبت الإ براداررييييي اللي انرييييي إ عاناتنييييا الاإت يييياةري  يييين خييييلال ا إييييالرا اليررييييي ثالا  ا يييين 

 .1«ال نادغ االبراات التجارري)...( بلة الوردرل ع رنا

لراويرا االرابيان  ل ة ةلت الةراويات ثن عجيز ترعريا ع يل ثن تعيان ةاليي لةرييي إراويا  
التنظر يييات   يييا جليييل    تيييلخر  زهييي ا اللجييي  اثن  ييين ثويييبا  رابييياا ثلنيييا ع يييل تخييياا رغيييا  اإ

ت التيي  فرضييتنا اللةايييي   ت  رةرييي  بلرييةل عيين التلييالانظ ييي ال  ييرفري االاةخييار االتاظرييفا 
 .راباا ف  ث

اليي   شييعل رعرييزل ل تنظر ييات   لا نلجيي  ثن تتجييا الإ ييلالات إلييل النظيياا الضييررب 
  عرف ر عن التليال بالةاليي إليل ال يال  التي  لا الةالي ن الإ لاح عان رتجا إلل اللي انري  

 .إت اةري اثإااها النظاا الضررب اتنظرا اللرال الا ر  تتل غ إلا بذعاةل تنظرا الجرش ع ا 

لا ر ت ير إةخيال ن يا ج التنظيرا الل لاني  ع يل ترعريا  بيل ني عر في  هي ا الويراغ   ير اعيل 
 ا إدار ثا ال نادغ اللربري الإولا ري.

اويييتداع هييي ا  إ   عانيييت تجربيييي  ل ييية ع ييي  فييي    ييير ا ب ييي  تيييليررا اا شييية اضيييالا
ا لنظياال يناعي االزراعيي االتجيارل اا ا خرر ثن رلةل إ لالات ع ر يي في  الاإت ياة   ويت

ب غيييت  ييين النضيييج  يييا جل يييا رنيييةة الةاليييي   عييين  عيييار لييياةتييينا ال يييال  االإةار   اهييي  تجربيييي 
عانيييت   ييير الآن فييي  عيييةاة اليييةال لعالييي  ال يييال الخارجريييي  اللي انريييي فييي  اويييدنبال  اليييالا ت

يييإنيييا فييي   ال ت ة يييي  لا شيييك ثن  لااليييي  ل ييية ع ييي  » باالييية   ييير اللةريييييبال ييي رخرن رف ع 
ال لييياالات العبيييرل اثعيرهيييا   ييين  عانيييت التالرةريييي فييي   نت يييف ال يييرن ال اضييي الت ييينرلري ا 

                                                           

 . 55ال رج  نلوا  ص  -1 
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  1«تيةخل ا جنبي  الغربي ...د الا  برة ثنا لا رعتي  لنيا النجياح  اوي دت تليت ضيربات ال
ا تيية ن ييا ج التنظييرا الل لانيي  ل ةالييي إلييل تييانل  يي  خريير الييةرن التانويي  ثا ع ييا رلييرف بخريير 

( ثعبر ر از الإ لاح بتانل  إ  ش  ت إ يلالاتا  رياةرن الإةارل 1890-1820الةرن باشا )
عتابييا بثإيياا زر ا ال  يين االتل ييرا االاإت يياة  ع ييل  الدييراز الغربيي   اهييا اليي   خ ييص الجيي

فعرتا  ا واويري هي  ثن  رابري   اإلا اتنظر ا اوراوي  اعانتا ب ل تلررف بالبلاة ا ال والك
 .ات  رةها   ننا ن ا جا ل لةايي رابا تعان بالاوتلارل  نناا   اا ي ث

  ا ا  ييلا بيةعال  ل ية بين اللوين اللجيغير  الي   نضير  لي اإل  ليك ثرضيا ع يل ال
رابييييا  اا  ييييلاح النظيييياا التل ر يييي  ا اجتنيييياةه إلييييل الانلتيييياح ع ييييل ث ا إيييي ( ةعيييي1874-1856)

لريل نتبيرن في   ل خزني  ا   ث اا ال ي فا نلن عنة  ل ة بن اللون اللج »الي اتلةرل الة
ل ليياهرا اليلايييي الييةعال إلييل تلييةرل الةالييي)...(  يين خييلال اوييتخلاص ال لييان  التيي  تعتبنييا ا

 .2«لناظا ال   رالة برننا   الاجتناة( االبلل عن ا)النظاا  الت ةن

 نخبيي    د   لاويا لنخ ص ف  ا خرر إلل ثن ع  ني اللرال الاإت اةري االاجت اعري
  عان رنةف إليل إبلياة ال  ارويي الوراويري عين ا هياار الشخ يري  ال ي لي  ال دب ي الوراوري

روار ةعااا   وواتري  تلد  الشرعري لن ه ال  اروي.   اا 

  أهميتهقيمة التنظيم العقلاني و  -4

  واوي ا ي لرن  ا ه ري ال  ال ل تنظيرا ا ااال  ن رااة الإ لاح االننضي اعتشف
الل لانيي   ع ر ييي  يين إييرا اللةايييي  بييةث هيي ا الإةراك  يين ال لظييي التيي  اإليياا فرنييا ع ييل لجييا 
اللاات اللضيار  بيرن الليالا الغربي  الي    ويك بز ياا الت يةا الإويلا   الي   رليان  ال  يار 

النظررييي إلييل ضييرارل تييةارك التييلخر الوراويي  االاجت يياع  االي يياف   ابييلا تييرةة تزا نييت الييةعال 

                                                           
 .05اغترال الل ل   رج  وابغ  ص  :برهان غ ران -1
 .37  ص الارةالاجرا االلةايي   رج  وابغولرة بنولرة الل ا :  -2
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ع فيي  ا خيي   يييل  ييا ةعييا ال  يي لان اال لعييران إلييل ضييرارل الإوييرا بف   يي  ال  اروييي الل  رييي
ران  ييين ال لعييييررن الليييير  زاة اللييييةايإااهييييا التنظيييرا الل لانيييي  ل ةاليييي    ثب يييرا اللةايييييي الغربريييي

الله اللييرا  رييةعا إلييل فنيي ا عبيية  ع ييل  لييك ثن ةعيياا إلييل ال درلييي  يي  ال اضيي    ال لا ييررن
  ييل فيي  ب يياا اللةايييي  ااوييت ناا ال ييرا  إلا لا ال درلييي  يي  التييرال اا خيي  ب  تضييرات اللةايييي 

الل لانرييي  يين  نابلنييا الغربرييي  هيي ا  ييا تلرييةنا بييا التاررخانرييي  انلييل الييةعال نجييةها عنيية هشيياا 
ل ييي الاوييتل ارري  جلييرد  اليي   رييةعا إلييل ضييرارل تجييااز الليياجز النلويي  اليي   فرضييتا ال ر 

تيا  ين لةاييي إليل الليالا الإويلا   اللربي   برات هي ه ال رل يي  اثإااهيا  يا ل االنظر إلل ارجا
 .  ةعاتا  إلل اللةايي ال ربرالري  فنلل ال اار عان إة ل  ا دا لورن ال تخ ف.

اللربرييي إلييل   ييياف  لعيين لييا ري يير التنظييرا الل لانيي  ع ر ييي  لةايييي تن ييل ال جت لييات
 ليك  ين ثن ال لاليظ هيا غ بيي الجاني  الت ني  ال ياة   ين هي ه  غ ريان  ربيرر .ل اللةريييالةا 

  ال وييتال اليي   إلييل ال وييتال ا خلاإيي   يين الةالييي الل  نييي  ث  ثن التنظييرا الل لانيي  لييا رييرغ
 .ري االلرري علهةاف وا ري ل لةاييتتل غ فرا ال اادن

ر ييييف ع ييييل   الإبررييييزل يييية تابلنييييا عرييييف ثةرعييييت النخبييييي هيييي ا البليييية  فال ييييارئ لتخ ييييرص 
   عين ثفيراة ريي  ين تنظيرا  لعياالإعجا  ال   هز الدنداا   ل يا تزخير بيا اللريال الاجت اع

  لا شي ر  ين هي ا تل يغ  ين ع  ريي التليةرل  اادنرن ثليرارعاللرنواارين ثن رلراا ل جت    ا
  ثن تل را ه ا الن ا ج اللةرل لت نري الةالي االلعيا ليا رعين  جيرةا  ين االااإ» ل ةالي اللربري

ثخلاإي  ادني  بيال لنل الل ر ي  فلوي   العنيا عيان رنيةف إليل تيةعرا ث   ض ان وراو  ا 
 .1«إرا ال  اروي الوراوري الت  رةري 

عجز النزعي التلةريري عن ب اا  ا اعةت با  ن تنظرا ع لان  رض ن اللةاييي ل ةاليي 
  فويياة الاعت يياة ثن الةالييي تلخيي  ع ييل لنييا ييغ هييا ازةريياة إييال الةالييي اتغا  ل جت يي   بييل  ييا تلاا

 . إر ي ثها ه  الت ةا فعرف عان  لكعات نا  ن ي تل رغ 

                                                           
  . 139ص     رج  وابغ ال لني اللربري برهان غ ران: -1
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  : التقدم كقيمة للدولة الحديثة  المبحث الثاني

لا ر ت ر إةخال ن يا ج التنظيرا الل لاني  ع يل ترعريا ا  ير  بيل شينةت ا إديار ثا 
  ل رياا الةاليي اللةرييي  بيةرلا ل ن يا ج الت  رية   شيابنيربري االإويلا ري  ع  ريات  ال نادغ الل

عيييان  ليييك ليييال وييياررا االليييراغ فييي  الشيييرغ افييي  تيييانل  ييي  خرييير اليييةرن  انليييل الشييي ر فييي  
 .ار اللرنو  ب راا  لك ف  الجزاارال غر  ا إ ل  الا رو ت الاوتل 

الت نيي  ال يياة   فيي  هيي ه الل  نييي  ث  ثن تلييةرل غريير ثن  ييا رلالييظ هييا غ بييي الجانيي  
وييا    ةف  عنييلرريييالةالييي لييا رييرغ إلييل ال وييتال ا خلاإيي   اليي   تتل ييغ فرييا ال اادنرييي اال

  .ل لةايي

لا ش ر  ن ه ا تل غ  ن ع  ري التلةرل الت   وت الةاليي  نليا ل ية اويتداع  ل ية 
لعنييا لييا   اثن روييتلرر نظييا التوييررر اللةريييي  اليي  الجييرش اردييار الزراعييي...ردييار ع يي  ثن 

 .روتد  ثن رجلل  ن ال  ر    اادنا لرا

ب يي  ا  ييل إاا ييا فيي  الةالييي اللةريييي  ننييا اعييةت ب ر ييي ثويي ل  يين التنظييرا الل لانيي   
ف يا ا ر  ية بالت يةا  عريف نظير ليا ثن يار اللةاييي  إليل ث  لية تل يغ هي ا   إننا إر ي الت يةا

اض  ريغ فرا الإنوان ف  إةراتا ار ن  فريا  ن ا ل ر   ن ل لرال النال هل ها ت ة  الت ةا
 . ار ل  اروات تتناإض اإرا اللةايي وت ب ا الزاهر ثا عانت   الي الت ةا  جرة غد

 مفهوم التقدم  -1

لنييل إية ربيةا الت يةا في  البيةر ااضيلا   لييةةا لا ليبل فريا الا غ ياض  إ  ريال  بلنيا     
الإنويييانري  غرييير ثن  لااليييي الإ وييياك بال ليييان  التييي  ريررهيييا  إلريييارجييياب  ار ييييل ثف يييا  تتجيييا إ

ريةفلنا  لييك إليل بليل  لنيياا ال  يد ت  تضيلنا في  لرييرل اترفليا إليل ال وييتال ال رتيافرزر    
 . الت ةا
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 لانرنيا : في  ال غيي اللربريي ع  يي الت يةا في  ال غيي اللربريي تلياة إليل الجي ر )غ.ة.ا( ا ين  أوت
ر ييةا ا شييرار ارضييلنا فيي  » فيي  لوييان الليير  ثن ال  ييةا  يين ثويي ار الله تلييالل  ث  هييا اليي  

ا : ن ييييرض اال ييييةا : اللتييييغ   ييييةر ال ييييةرا  اال يييية  1« ااضييييلنا ف يييين اوييييتلغ الت ييييةرا إة ييييي 
اإيةاا  2«الويب ي في  ا  ير  فر يال لليلان إيةا  يةغ ث  ثييرل لويني   ال ةا  اال ة يي» اللةال

  ار يال  شييل  شيي  ال يةا )...(إ ا  ضيل فيي  اللير   اال يةا ال ضيي  ث ياا  اهيا ررن يرض ارا
 فلان ال ة ري االت ة ري إ ا ت ةا ف  الشرف االلضل الا رتلخر عن غرره .

  ثا  يين جييار ا ال  ر ييال الله عييز ب لنييل ا ال اإييةا ااوييت ةا )...(  ات ييةا : ع ييةا»
ييا ال   ن يي    ع   ة    ييل  ا   ﴿اجييل  يي  نييا ال   ا اع  ع   يين   ة رن     ت  و   .(24  الآرييي:) وييارل اللجيير ﴾...ررن  تلخ  و 

ةا في  اللير  االت  3«رلن   ن رت ةا  ن النال ع ل  البا ف  ال ات ا ن رتلخر  ننا فرا
ت يييةا النيييال ار شييي  فييي    ررجيييل إيييةا  ر يييتلا ا  يييار اا شيييرار   ر يييال ييين الإإيييةاا االشيييجاعي

 .اللرا  إة ا

اثإييةا ات ييةا ااوييت ةا ب لنييل ع ييا ر ييال اوييتجا  اثجا ... ييا رلنرنييا فيي  هيي ا ثن  اإييةا
  ارة اليي   رلياة عيرييرا إليل لوييان الليير  الت يةا ب لنييل الويبغ اهييا  يا نجييةه ثرضيا فيي  ال لجيا

 .4«...   ر ة ا ت ةر ا : جل ا إةا اإةا الرجل  ةر ا»)غ ة ا( تلت  اةل 

: ا : اللترييغ اال ييةا ر  فال يية شييت اتنا بال لييان ار ع  ييي ت ييةا ا إن ثال  ييا رلالييظ هييا ييير 
  االت ييةا ال ضيي  إلييل ا  يياا    اإييةاا : ث يياا ان ييرض اراروييب ري فيي  ا  يير اا ييير اللويينا 
 . ت ةا الوابغ  االإإةاا: الشجاعياال

                                                           
 . 3552ص رج  وابغ    ابن  نظار: لوان اللر  -1
  .للي نلونا ال  ال رج  نلوا -2
  .3553ص   نلوا ال رج  -3
 .918   رج  وابغ  صنار الةرن الاورد لجا نار الةرن: ع اا  - 4
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ث يا » الا تةل ع  ي ت يةا ع يا رلت ية اليبلض   ين ثننيا تيةل ع يل اللياةل إليل ال اضي   
ث  ال ت ييةا) فيي    ابييل  فيي  ال غييي اللربرييي فربييةا ثن ع  ييي ت ييةا تلريية ث ييلا الرجيياع إلييل ال ييةرا

عيان هي ا ال لنيل  االية  ين ه ه نظرل انت ااري  لا رراة  ننا عشف الل ر يي  ف ية ر 1«ال تلخر( 
 .الرة الرل ال لنل ال ا  ال تةااللعنا لرل ال لنل ال  ال لان 

  ال لنيل اللضييار  ل ت يةا  لتييل إليل ا  يياار تير  ال لنيل اليي   رلرية الوييبغ اال ضي  
 .عن  ض ان الت ةا بال لنل الةإرغ الا عان لا رعشف

  فالت ييةا رلريية  لنييل  ت ييةال لي افييي اللربرييي لاف ييي ب لييان  شييتلروييتلاة  يين عييل هيي ا ثن ا
 إلل ا  اا. تلورن اال ض   ارلنرنا  نا الالتغرررالللل االتليرر ا ا ال ال   لا الوبغ ف  

اهيي  ع  ييي  يين  بProgrès ب ث ييا  فيي  ال غييي ا جنبرييي : فال  ابييل لع  ييي ت ييةا هيي  ع  ييي
اتلن  الورر إلل ا  ياا  ثا الت يةا إليل  بprogediبال شت ي  ن الللل بprogrus ب ث ل لاترن 

 ا  اا ف  الز ان ثا ال عان ثا فرن ا  لا.

"Progree"اوا   عر  شتغ  ن ا  ل اللاترن بProgressus بب ا ين اللليل"Progred  الويرر
 ب اتلخ  عةل  لان  ن عر  ننا : "Avancerإلل ا  اا 

 .تدار اتلون ال لارف اال ةرات لشخص  ا  - 1

 .غرر نلا ا لونت – 2

 .التدار اللضار   - 3

التدييار فيي  ال غييي الانج رزرييي التيي  تلريية  لنييل  Progresseانلييل ال لنييل ت رربييا نجييةه لع  ييي 
 2.االورر إلل ا  اا

                                                           
  http://www.aljabriabed.net/n18_03benmis.htm فعرل الت ةا   ج ي فعر ان ة عبة الولاا بن  رل: - 1

2 - Oxford . university .Press . 1999 .P 589 .  
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  ن يييف ع يييل فيييرغ ثواوييي   فالت يييةا فييي  ال غيييي ال غتيييرن فييي إ ا إارنيييا بيييرن  لنييياا الت يييةا 
الا ر تضي  بالضيرارل التلوين  برن يا   ثا ز انيا...ال ربيا  ثا  عانيا  اللربري رلرية ا ويب ري  ترت

 ييييل التديييار االتغرييير نليييا ع  يييي ت يييةا فييي  ال غيييي ا جنبريييي  اللرنويييري ثواويييان فت تيييرن ب لييياهرا 
إن   يد ت الت يةا هيا » يال : ال إليل اللل ه ا اللرغ هيا الي   ةفي  فن ي  جيةعانا لون  

  غرير ثنيا رويتةرك بيلن 1«اللرنوري اإررناتنا الانج رزريي اا ل انريي Progrèsن ل عرب  لع  ي 
ا جنبريي اري عر  ين  ليك Progrès ال لعيررن اللير  اويتخة اا   يد لات ثخيرل تلرية ع  يي 

 .االتلورن...ال   االت ةنالترإ   

لعيين ال شييع ي هيي  ثن ل الييي الت ييةا فيي  اوييتل ال اللعيير اللربيي  اللييةرل تخت ييف عيين 
فلاوييلي ا نيياار    ييا ر تضيي  فلييص   ييد ت الت ييةا عنيية ثهييل الا ييدلاح فيي  ل التييا عنيية 

 .لل ولي اللربري اللةريي ال لا رلف ولي ا ناار اف  ا

 الت ةا  ن النالري الا دلالري : 

رل التي  عتبنيا عياند ليال روي  التيلرر  لل ير ا نياار بال  اليي الشينر: عنة فلاولي ا ناار –ث 
فعييان ال وااوييي   وييتنعرا الإفييراد فيي  اوييتخةاا   ييد ت التنييارر بعار  درلييا ثليية نويي ال اوييت

بيةث ويني ن ياش  إ  ويب نا 1784ارغا ثن إجابي عاند عانت  تلخرل  و الاب  ا ها التنارر إ ن 
ال  يياا اللييةرل عيين    إلا ثن اليينص العيياند  هييا اليي   رويي  فيي  اليي اعرل  ع  ييا اإتضييل1780

اويتل ال ع  يك ب  لت يبت ف ويلي ا نياار  ييلا ل نزعيي ب تجيرث ع يل  ه  اعان شلار ف ولي ا ناار
الل يار  الإنوانري ال ل لانري االلرري ا ا إليل  ليك  ين ال يرا التي  جيارت بيةرلا اتجياازا للعير

ييي  الييي    ا ييياةر إراةتيييا الررتيييا  ا يييارل الا ييياري ع يييل ع  يييا ش الإنويييانالاويييدل الييي   ه  
 .افترض ثنا إا ر

                                                           

  . 14ص    رج  وابغ  ثول الت ةا عنة  لعر  الإولاا ف  اللالا اللرب  اللةرل :فن   جةعان -1 
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( Fontenelle )ر الت ةا  خا ي لرن ا ر رر فانتنرلضرل اا ه ا التلال ربةا  ند را ثنث 
ال  رخان ال تشاا ان  ن  ا لنةا  ا عان رتةاال بثن البشر لن رلوةاا  د  اب (1657-1757)

ث ابتا الل اا  ال   ارالتد   ا  ل  رر الإنوان يثن اللواة االانللال ه  النترجي اللت ر
  زاةت الي ي ف  إةرل الإنوان اث بت الت ةا رلرة  لنل الن ا  االورر إلل ا  اا  التجرربري

 الا ري اللعرري ال  يرل ال لناني ب خدد إج ال  لجةال تاررخ  لت ةا اللعر» النا ثن ن رث ف 
  اال لج  جةا (1694-1778)(  ت  ر  فالترر1743-1794ورا )ر ل البا عانةا  1«البشر 

 .2«ثن الجنل البشر  لن رر  جةةا تناابات الظلاا االنار»ثع ن فرا براوا  اال   

تال  اللبارل  بلن الجنل البشر  لن ررل إلا النار  لر بت  لناا الت ةا ها التلون الةااا 
تزا اض   خدد إج ال  لن ا الت ةا  اوت ن ا  ن إرارتا ل جنل البشر   ا ن ي ي اع

ان ب  عاتا اإةراتا  لعاا ع را بالت ةا  ا ا شنةه    راضت ه ا ال خدد ثن الإنول تارر 
ررخا إلل الآن ثلرانا  ن تراجلات  ه  ثعراض لا تن ص  ن جاهر الإنوان ال   وار تا

   3«الت ةا ال وت ب   ل ل ل الإنوان »ا الع ال اف  ال رل ي اللاشرل الت  تلخ  عناان لن
ا  ن لالي التلضر  ب  ةار نر نا  ن ورلت  را ا ت تر  فرا ج ر  ا  » اال   ر ال فرا

ا ناار )...( االلرغ برن ا  ا ها فرغ ف  ا ناار االاواال االيرال االتلضر )...( اورزال 
 .4...«اللرغ ع  ا اإتر  الإنوان  ن ا ناار الت  ت عنا  ن الل اغ ا  اروتنا باع  

  يي  ين الخ يااص  باخت ار عان الت ار ال ااا ل ت ةا في  ع ير ا نياار  يرتبد بج
 ن عر  ننا: 

 .جري  لا ةخل فرا للإراةل الإلنريالت ةا فلل إنوان      اة الرل هبي خار  – 1
                                                           

  . 543  ص اللعر الوراو    رج  وابغشافالررا: تارر   جان جاك -1 

  . 549ص   ال رج  نلوا -2 
3 - Condorcet: Esquisse d'un tableau historique des progrès de l'esprit humain. Un document 
produit en version numérique par Jean.Marie Tremblay,(Canada: édition numérique 2005) p 
45. 
4 - OP .cfp . P193.194 . 
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   الل لانري  االلرري  االلةالي.   رال الت ةا ف  الت ار ا ناار  – 2

 .رابا  الت  ثخ ت بلوبا  الل اا ث الن ا ج ال يال  ل ت ةا ها ال   ت نلا – 3

تيزا ن  انلنا ل  الل ل  د  ا برن فعرل الت ةا ا نجزات الل ا التجررب  ا ن ي يلا ر عن  – 4
     ع ر ا ناار ال   انلجرت فرا الل اا التجرربري الت   نية لنيا برعيان اللةرل عن الت ةا

 .راوا إلل  جال الوراوي االاجت اعاثنجزها نراتن ااوتاعبنا عاند  ان  نا 

ار لييا رنجي  ف ييد ال تل وييرن ل ت ييةا  االلررييي  االإبييةاع غرير ثننييا نلت يية ثن ع يير ا نييا 
اللاننيياا   بييل ثنجيي  ثرضييا فلاوييلي ناهضيياا هيي ا الترييار  اعارضيياا الي ييي الل رييار فيي  الل ييل  

( 1668-1743)( Jean Batiste Vico)ترويت فرعياان  ليك  ي  فر وياف التيارر  جيان باعي
فنييا ثفلادييان  رلت يية بيييالناا رل     افضيييلا عيين  لييك1ال وييرل  اليي   ريي  ن باللنارييي الإلنرييي

هي ا الليالا الليرة   الي   ا ن ي يي فنيا ريرفض  2بنا   اةر ا  ا إادبيترتنن  الت   ا زلري
  إنا ع ل ةرعيارت  ا ين ي يي فنيا رضير  ع ير ا نياار  في  ال ي را  لا إلا فاوة لبناه ع 

الل يييل اللا ليييةاةل فييي  رلييياةان ب بيييةث الل لانريييي ليييةرعارت الييي   اييييغ فييي  إيييةرل  التنييياررررنن  
ويرا إةراك الل ر ي  اع ل ضار  لك لا رلة التارر  الإنوان  هيا تيارر  الت يةا ع يا ثراة عانةار 

اإب ييا فييالترر  العنييا ثرضييا تييارر  التراجيي   التييل إن عييان هنالييك ت يية ا  فنييا ت ييةا ويياها فرييا 
 .3ع ل الإنوان اللر بتافرغ  ن اللناري الإلنري

نويييان  إاثهيييا  ريييزل لنييي ا الت يييةا ثنيييا فليييل   رعزريييي فييي  ف ويييلي ا نييياار إ ن الت يييةا فعيييرل 
  عيين غرييره  العنييا ر رييز ا  ييا ثرضييا ث ييرل  ادبرليي   ررتعييز ل ييال الل ييل اليي   ر رييز الإنوييان

فلظ ه ه ا  ي  ن الت يةا رخت يف عين ت يك  ب  يةار تيافر هي ه ع يل شيراد الت يةا إراويا لت يك 
ج الا فالت ةا عنة فلاولي ا نا   فنا رت رز بيلال خ ااص :  -فرعااوتينرنا ه ا إ ا -ار اا 

                                                           

 .  71ص    رج  وابغ  رن اليا ن عشر ( تارر  الل ولي  ) ال إ رل برهررا: -1 
  .ال للي نلونا  ال رج  نلوا -2 

  . 554ص   رج  وابغ   لررا: تارر  اللعر الوراو جان جاك شافا -3 
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ا الاضيلري إ يي التجربيي تلةرة اتجاه الت ةا البشر   ن ال اض  إلل ال وت بل  ات يل فري – 1
 .الإنوانري

 . ت ةا  ن لرل ها فلل إنوان   ات الترعرز ع ل الداب  الل لان  ل – 2

عييل ال ريياةرن ب ييا  بيي   اليي   رنبغيي  ثن رشيي لالن ييا ج ا واويي  ل ت ييةا  هييا الل ييا التجرر – 3
 .فرنا الإنوانري

  التقدم في الفلسفة العربية الحديثة والمعاصرة -2

  ويياار عييان هيي ا اللضييار را عيرلييا فيي  اللعيير اللربيي  اللييةرلعييان للعييرل الت ييةا لضييا 
 باشييير ضييي نرا اهييي ا هيييا  باشيييرا   يييررلا  عيييلن ر يييبت هيييا  اضييياع التيييللرف  ثا عيييان غرييير 

  اثرييا  ييا عييان هيي ا اللضييار  فةاافلييا فيي  ت ييةررنا  بييررل ريي رل لنييا عيياةل بل  ييي لج يياا عييير 
التي  ت ييل في  عيرف العيريررن  ية ي ل ياع  اللربي  إزار اللةاييي  1789ناب ران ع ل   ر 

 .الغربري

للظييي ر ظتييا التيي  لييا رخدييد لنييا تاررخرييا فنيي  إيية نج ييت عيين  يية ي  ييارت  »إننييا  
-1789 در لنيييا تاررخريييا بل  يييي نييياب ران ع يييل   ييير ويييني )تليييرف ب ييية ي اللةاييييي التييي  رييي

  بيةثت  ين   ير اا تيةت  رل بنا ل ل ولي اللربري اللةريييت ك ال لظي  الت  بةث ر  1(«1801
 نييييا الشيييير  رفاعييييي فعانييييت بةارييييي الالتعيييياك ثزهررييييي  ي    إلييييل ثإدييييار اللييييالا اللربيييي  الإوييييلا  

هيي ه ا ت نييل ثن تعييان افنانييا اعةلييا  لتييل ثن ييعجيي  بي افييي الغيير  اع ا ييا الدنديياا   اليي   ث  
 . ن با  ثالل ف  ةرار الإولاا

غيير     نيياع  بييرن الاضييلرن الغربيي  االلربيي هيي   يية ي ت ييك ال لظييي  نظييرا ل لييرغ ال
  اعييير  عييياناا رظنيييان بيييلننا ا فضيييل   ننيييا  وييي  ان  ر  بنيييلاند يييغ  تليييرر  ثويييل  نظ ييي

                                                           
اللربري اثيرها الترارات الل ولري زراخ   ا لن: اللربري برن ال  هبري االتل رل  إو اعرل الل ولي عبة الرل ان باإاف:  -  1

  .15ص (2003  1بر الةراوات التاررخري االل ولري  د نشارات  خع ل اللعر الغرب  )الجزاار: 
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الخرافييي االييةجل االج يياة  لر ييبت الدنديياا  فيي  االإوييلاا  خيير الروييالات  فييذ ا هييا رلرشييان 
 .ارجنظر البلض ال خ ص ال   فك إراة  ن عاناا ف  العنف  بلة ثن رثل النار ف  الخ

لر ييييبت الويييي ال     ثواوييييا  ع ييييل إشييييعالري الت ييييةا ثواويييياا ضييييهعيييي ا رنل يييية اللعيييير النن
ع اال ييل الي   ر    يا هيا الدرريغ ا وي تعرر ها عرف ر عن ال لاغ بالرع   ث  عرف نت ةاال

  . رترت ل لر  الت ةا

اللعير الغربي  ثن اللعير  في  إن ثال و ي تظنر ف  ف ولي الت ةا ف  اللعر اللرب  عنا
  اللرب  لا رنتا بيالتنظرر  ب يا ر تضيرا  ين تلويرل ا يارني ا لن يي  ات يةرغ  بيل ا ضالنن

ي افيي اللربريي  ليا رعانياا اتجا رثويا إليل ال  ارويي الإرةرالاجريي   اك ثن ال شيتغ رن في  ل يل ال
  فنا إ ا رجال ةرن    لرن اا  ا ثةبار اا علا ران  اه ا  ا ت عيةه جيل الةراويات  ين فلاولي

اهت يييياا بال  اروييييي ابا فعييييار  ثن الننضيييياررن الليييير  لتييييل  نت ييييف ال ييييرن اللشييييررن )...(»
 .1«الإرةرالاجري بةل الل ل التنظرر تةفلنا ف   لك ال  اروي 

ا ييييري ر عيييين  لالظتنييييا ثن ال لعييييررن اللييير  ال لييييةيرن لييييا راظليييياا   ييييد ت اييييان  خ      
اه بالبليييل  ويييت لا  بيييل رتيييةاخل الت يييةا ب  يييد لات  يييةا  هعييي ا ااضيييلا  ت ريييزا  اليييا رخ يييالت

لعين  ين  »ثخرل عالننضي االترإ  االت يةن ...الي ... اهيا  يا ةفي  فن ي  جيةعان إليل ال يال 
بيييال لنل  ل ا ييا ر  الإوييلاا ال ليييةيرن لييا ر خييي   إلااللييغ ثن ر ييال ثن  لنييياا الت ييةا عنييية  لعيي

رابا  فنا إة جرةاه ف  ثغ   ا لريان  ين جيل ا ل فلاولي الت ةا التناررررن ف  ثال   نجةه لة
عنا ره التناررري ارثاا فرا  ةل للالي ثةبريي ثا فنريي ثا ت نريي ع يل ثبنيار ال ةنريي ا إيل لظيا 

ال  عني للبار النال اللا ي ي بيرن لاليي التخ يف االضيلف  ن ه ه اللالي اوتنلا  عل الاواال 
 .2«الالي ال ال االترإ  االت ةا

                                                           
  . 15  ص ال رج  نلوا -1
  . 15ص    رج  وابغفن   جةعان: ثول الت ةا عنة  لعر  الإولاا   -2
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اللنا يير الل وييلري إن اللنا يير ال ل يياةل فيي  الت ييةا عنيية ال لعييررن الليير  هيي  تلةريية 
ن  اروياا الن ية ع  ريا اةعياا إليل الالتيزاا الل لاني   االلن ر الن ة    االداب  الل لان  فنيا اا 

  فالت يييةا عنيييةها اا يييي التل يييل  اإيييل  ليييك ع يييل الت يييةاا رضيييلاا الن ييية  اتيييا تليييت دإلا ثننيييا لييي
  اروي الرل تنظررا  النضر   ييلا بويلا ي  اويل عانيت ةعاتيا ل ل يا االت نريي االتديار في  

  عييان رييةعا إلييل رابيياا  ييا ا ع ييل فيي  الت ييةا هيي  ثي     ااضييلي  اعييان  ب ييا هيي  الننضيييبعتابييا 
اويتالل ع رنيا  1000اويني  500رابيا بيرن ا فل»  غير   ال ال ننضي ات ةا   ر العن ع ل

الظييلاا اللالييك   ن الي افيييي عانييت اإليييا ع ييل الرهبييان ربلييييان جغرافرييي الليييالا الآخيير اهيييا لا 
رةران جغرافري ه ا اللالا )...( ارارةا رارةا توارل الناهضان هيل ال ليارف الل يي ال ياةإي 

 .1«الدبرلي ثا ت خ   ن ت خ   ن العت  ال ةر ي 

 اك ها لال   ر  االليالا اللربي  الإويلا   الرياا  رليرش الجنيل االتخ يف ااويت ناا 
اثن ننت ييير ع يييل ثن ننت ييير ع يييل ال ويييتل ررن انديييرةها »إيييرا ال اضييي  اع ريييا فنيييا رخشيييل 

«   يا نلجيز عين ثن ننيزا ال يران الاويدل في  لراتنيا انلياة إليل ةعيال ال وتغ رن انخضلنا
 .2«ر عاةاا إلل ال ة ا»

ا  ريييال الت يييةا هيييا  يييا   اإديي  ال ييي ي  ييي  ال اضييي  ب ر ييا الغتيييا اةرنيييا شيييرد ل ت ييةا 
لضييييارل الاوييييتدلاع االاوييييت لال االةر  رادرييييي االل ييييا » فنيييي    رابييييا  يييين لضييييارلا  يييينلتا ث

 .3«االاختراع ث  لضارل ال  ان  الرل لضارل ال زارع...

الييي   نظييير ليييا فلاويييلي   رابييي ا التجرربييي  هيييا ال ييييل فييي  الت يييةا ا  يييا عيييان الل يييا   ييييل
الييي رن ةعييياا إليييل     عيييان الل يييا التجرربييي  هيييا ال ييييل فييي  الت يييةا عنييية التنييياررررن اللييير ا نييياار

                                                           
  .22 -21( ص 1987  1:  افا ل نشر  دولا ي  اول:  ا ه  الننضي )الجزاار -1

  .25ص   ال رج  نلوا  -2
  .146  ص نلوا  - 3
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ثن الت يةا هيا  ب ويت بل الي افيي في    يرب. ثلا ر عية  ليك ديا لويرن  في  عتابيا   اروي الل ا
 . 1تا ات الرةها  اي ي الغر  ف  نظ ا اعاة

         خيييير بييييرن  لنيييياا الت ييييةا ع ييييا درلييييا فلاوييييلي التنييييارر هعيييي ا نجيييية ثنلويييينا ث يييياا فييييرغ
بيةاعران اللر ر رالغر   االت ةا ع ا درلا التنا  ف   االت يةا عنية    الت ةا عنة ا اليرن خ يغ اا 

  اللل ه ا ها الوب  ال   جلل الت ةا ف  الغير  رلدي  ثع يا اليانررن ت  رة ا لاعال ا  اي ي
 . ا عنة الغر ل    ررة ل اتلارل و ر ا ت نرةةها ثا نع  ابرن ا الت ةا عنةنا لا رخرج عن 

ات لعننيا لا نلج  بلة ه ا عرف بنرنا ال  ان   االجا لات  اثنشلنا النراعيل اال  ووي
 اللربيي    هيي  تلويين لرييال الإنوييانب رييت عباييا ع ييل الاإت يياة  إ  لييا تتل ييغ الغارييي ال نشيياةل

  رلييرش فيي  عنييف فرييا بالرالييي االلررييي لا اةرييا ا لنارييا  ث  الا ييال بالإنوييان إلييل اضيي  ريين
 .ةر  رادري ل ر ري ع اادن فاعل لر

  ل لييةيرن خا ييي  هييا الن ييا ج الغربيي إ ن الت ييةا اليي   تييرةة عنيية ال لعييررن الليير  ا
 تويي ل هيي ا ال لنيياا ثرضييا لر  اليي   جلييل  ي ييا ا ع ييل الل ييا التجرربيي  عنيية الاضييلررن خا ييي

 رل ييي  –ا ا الييل خا ييي فيي   رل تيي – ل يياة  نجريي إلييل اللعيير اللربيي  ال لا يير  يي  زعيي  
لتجرربي  الي   ر ريز   الرافض ل ترال اإر ا الةرنري  ال تل غ بالل ا الاضيل  االةاعري الاضل 
  االليييل الالرييية ل شيييع ي التخ يييف  هيييا ا خييي  بيييالل ا التجرربييي  ابالل ويييلي التييي  الغييير  ال ت يييةا

فريييا الا تللظ...لعييي  تلييياد ثخييي ا لا   هنييييتلاز يييا اع ريييا اجييي  ا خييي  باللضيييارل الغربريييي الرا 
 ا فعيارافعرل الت يةا هي ه  ين  » ر ال زع  نجر : نوارر الل ر اللاضر ف  نشادا اللعر 

التيي  تلتييا  ع ييل ثبليياة عيرييرل   ننييا ثن الآخيي  بنييا لابيية ثن رجلييل نلوييا ع ييل اعت يياة  ال رعبييي 
 لنيييل  ليييك ثن لا رعيييان ( ...)راوييي  بيييلن اللاضييير إييية هضيييا ال اضييي  اثضييياف إلريييا جةريييةا

                                                           

  1 - راج    بلل اللةايي ف  اللعر اللرب   ن ه ا البلل.
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عي ا اه الغربريي  اللضيارلهيا   اه ا الل ير الي هب  الآن 1« ارار ظنارنا... بالل ر ال هب ب
 .ر بت الت ةا ها  واررل الغر 

 ييا التجرربيي  عييان   ال ليياع  ل ن ييا ج الغربيي  اال تلوييل ع ييل اللغريير ثن  لنيياا الت ييةا
ف  اللعر اللرب  ال لا ر  إ  تشيعل   نلل ا  ر ال   لةل رابا نلوناا عرضي ل ن ة ف  ث

اللر وياف   ا لال ف  ثع ال عبة الاها  ال ورر ترار ناإة ل لةايي الغربري ال اةري  ي  ا ها ال
ات الةرنريييي   لعييين للأويييف تيييا اويييتي ار هييي ا الن ييية   ييين إبيييل اللرعيييال غربييي  ديييا عبييية الرل يييان

  ثا ت التلويرل لت يةا عربي  ا ن ي ي لجبيت هي ه ال ناهضيي إ عانريارال ناهضي ل غر  العاف
 .إولا   رراع  الخ ا رات

 إن اضيي  الت ييةا اليي   روييتنة إلييل الل ييا إزار الييةرن  فييات ع ييل اللييالا اللربيي  إ عانرييات
هي ا عريل    انتنيل إليلل ارد ه ه الترارات في  ويجال ع يرا  باللاار برن ترارات اللعر اللرب 

وييلا   فيي  اريييت اللييةار بييةل ال  ييار   يين  لييك ثن الإ  الترييار لخ ييا ا ثلعا ييا اتن ييا جيياهزل
    اوتا ييال رتخ ييف  االل  ييان  فيي  نظيير الإوييلا    عيياف     رجليي نظيير الل  ييان  ظلا يي 

 .ع رل...ال 

الخدرير  الي   ليرا ا  يي  يرات  الاضي  اإة نبا العيرير  ين ال لعيررن اللير  إليل هي ا
  جل ييت اللعيير اللربيي  رييرااح  عانييا  رات نيياتبنييا فيي   عةرييةل إ عانرييات الننيياض اللل يي   ازج  

 .ل  ووان ا ااال ل ننضي االإ لاحارلرة درح ا وا ي الت  درلنا ا

                                                           
  .07( ص2005  3: ل اة الونرن )  ر: ةار الشراغ  د ل اة زع  نجر  -1

   ةه اللادلري االاجةانري بالإنوان  ن لرل ها إنوان ث  بلبلار عن ثن ن يل ل لك بعل الل ولات الت  ةعت إلل الاهت اا
نزعي خرر ةلرل ع ل ضرارل  ناهضي ال الت  ت يل (1859-1941) (Henri Bergson)وانرجبل ولي هنر  ب  االرالري

 .الع ري الت  دغت ع ل اللالا
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بيييرن اللريييال  1«الل ييياا النعييية يإلا إ ا اضييي  ليييةا للالييي »الل ر ييي    لييين رتل يييغ الت يييةا
ريان  انليل ا  ير عيان  ي  برهيان غ   الاجت اعري انظا الإولاا الل نري ثا ال انانرييالوراوري 

اللةاييييي ال غشاشييييي(  وييي الري هيييي ا اليييتللن اليييي    يييل اليييياع  الييي   ل ييييل النزعيييي اللةايرييييي )
                           . ا ونراه ف   اإلا  ن فعرل الت ةااللرب   ه ا  

  غايات التقدم -3

   ننيا لا رنبغ  ثن نبتال  ن الت ةا ال   د با الاع  اللرب   لا رتل يغ  إلا  ظنرريا
تشييبينا بت ييةا إييااا ع ييل الت  ريية  بييل بيياللعل ر عيين التلييا ل بلييةال ت ييةا  نييتج  تييل اوييتاعبنا 

إن الةالييي لا توييتدر  ثن تبييرر اجاةهييا  ييا لييا تضيي  فيي  » الغارييات ال رجييال  يين هيي ا الت ييةا  
  زرييياةل إيييةرتنا ع يييل ت بريييي اللاجيييات الجةريييةل ال اةريييي  العييين ثرضيييا الوراويييري غاراتنيييا  ة يييي 

 ا ن ي ي فالغارات ال نتظرل  ن فلل الت ةا ه  :  2« خلاإرياا

ار  ية  ثخ ت ه ه الغارات ال ود ا افر  ن اهت اا الاع  اللرب   :غارات ت نري  اةري – 1
   يين ن  ييررارل الت ييةا ييل يياة   ال نبيييغ   الاجييا اللويي  اال رايي  اابالغارييات الت نرييي ال اةرييي

 خت ف ثاجا اللرال  تتج يل الغاريات ال اةريي ل ت يةا في  لرل ها فلل رلةل تغررا اتدارا ف  
الديياب  البرراإراديي  التنظر يي  اليي   تتبنيياه الةالييي اللةريييي فيي   خت ييف   وويياتنا  ع ييا رظنيير 
ج رييا فييي   خت يييف ال نشيييت   ييين ديييرغ  اإنيياات  اثةاات  تجليييل لريييال النييال وييين ي ات يييبت 

 .ال  ررلي     ا رراف نا  ن تل رةب اج   لك اللر

اهيي ه هيي  الغارييي التيي  تل  ييت بنوييبي عبرييرل فيي  ظييل الةالييي التلةريرييي  بييةرا  يين ةالييي  
  ال ياة  الت ني   ين ع  ريي الت يةا  ليا التنظر ات إلل را نا ه ا  غرير ثن الترعريز ع يل الجاني

  ةان ال يييياة  ال ييييرفالت ييييةا ب  لييييرة اللربيييي   بوييييب   يييين الاعتلييييار ل ييييغ الرالييييي ال نتظييييرل لت

                                                           

  . 544  ص ا عنة  لعر  الإولاا   رج  وابغثوال الت ة :فن  جةعان -1 
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  إ  لا رل يل ثن تن يل الةاليي التلةريريي ثا ال ع  يي ليا  ت ا خرل ال  البي لا اا بالغاراالاهت
اللنا ر ال اةري  ن اللةايي  اتب   اض  الإنوان اللرب   ن النالري الوراوري ثا ا خلاإريي 

ا يل ت  رةرا   تخ ليا  لين رويت را الليال إ ا اويتلاة اللربي   ين عيل اوياال الترفريا ال اةريي الا رل
  بل رلا ل عرعري  ثا علبة ثا عخياةا  تره يا الضيراا  ةان ا ل اغ اع را ااجباتع اادن ل

 .ثن تلاة إلرا ف  شعل خة ات عافري

التليال النياع  » ر  ة غ ران بالغاريات الوراويري الناج يي عين الت يةا   غارات وراوري: –2 
شيرعرا ليغ اليتلعا   ث  ال ال التي  ت  يك الوراوري الت  ت اة جناز الةالي ف  دبرلي ال  الت
  روييت ة ل اإييت غريير بلريية   يين ن يير  الويي دان  عانييت هيي ه الشييرعري إليي1«فيي  هيي ا الجنيياز 

     ةينا عننيييا عبييية الله الليييرا ليييل يييال  ييين اعتبيييارات ةرنريييي  ت  رةريييي  لل نيييا الةاليييي الت  رةريييي التييي  ا
ظييل الله ع ييل  – نيي  إييران االةالييي فيي  الييبلاة اللربرييي االإوييلا ري ويي دانري  تخييةا الويي دان  »

ةالييييي  جوييييةتا ا يييين ي ييييي فييييالتلال اليييي   لييييةل فيييي  الةالييييي اللربرييييي   اك اليييي   2« -ا رض
تت يييل فيي  التغريير اليي   عييان   تل رييغ غارييات وراوييري التنظر ييات  رلبيير عيين ت ييةا رلتييرض فرييا

  لرية تشيعرل علاإيي اللياعا بيال لعاارلةاليي  االتي  عيان  ين ال  عين  ثن ورلةل في  ثجنيزل ا
 يين الغارييات  اهيي  العيين للأوييف لييا رلييةل هيي ا   ن الةالييي اللربرييي اعتلييت بال وييتال ا ال 

  ث   الغارييييات تل ييييغ ال وييييتال اليييييان   يييين الغارييييات ليييي ا رلت يييية اللييييرا  ثن  الغارييييات ال اةرييييي
الوراوري  رشترد إد  ال  ي    الةالي الو دانري الت  رةري  ف  لرن رلت ة غ ريان  ثن الت يةا 

لترض إد  ال  ي    ال اضي   هيا ويب  اليبلار  االل يي في  اعت ياةه  ثن الت يةا الي   ال   ر
ن عييي ع يييل  لاعيييال الن يييا ج الغربييي  الا رعانيييت تنشيييةه الةاليييي  هيييا الت يييةا الاويييتنلاع  ال يييااا 

ل ت ييةا ثن رل ييغ الغارييات الوراوييري  إلا إ ا عييان ت يية ا  نتجييا إبييةاعرا نويياها فيي  روييا اتجاهييا 
 .رخةا خ ا ري ا  ي اللربري  ب ا اثهةافا
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ثوييي ل  يييا رد ييي   ييين إرييياا الةاليييي عا يييي االةاليييي اللةرييييي خا يييي ت يييك  غاريييات ثخلاإريييي: -3
ال ويتال »  الغاريات ا خلاإريي ت ييل لت  تلد  ل وراويي ث يلا  شيراعرتناالغارات الإنوانري ا

ي  لات ال اةرييهيي  غارييات لا تلنرنييا التلييا  1«ا عييير اختلييار اا  ييل  ع ييل التل رييل االإ ويياك
  فيذ ا ربدنيا لخلي  اال ييال  ل   ارويي الوراويري  إننيا النظياا االا تضيبدنا التديارات الوراويري

  لك بالةالي اللةريي  عانت الغاري ا خلاإري ا و ل ه  تل رغ إنوانري الإنوان  ب ا ت تضيرا
إر ييي ثا اعرييا » هيي ه الإنوييانري  يين لررييي اع لانرييي  ث  ثن هيي ه الغارييات ت يييل الةالييي با ييلنا

اللأوف فن ا ال وتال  ين الغاريات لا رل يل إدلاإيا  ين ت يةا  2«ل  ات الج اعري اللضارري
إن ثخلاإريييي الةاليييي اغاراتنيييا الإنويييانري  رتبديييي إليييل لييية عبرييير بيييال را الاجت اعريييي »  ويييتارة 

 .3«  ري االنلوري االي افري الل ر ي ل  جت لات اتدار الل

  بيييل بلة غ ريييان خ ا يييري ا  يييي اللضيييارريفييي  هييي ا ال ويييتال  ييين الغاريييات  لا رويييت
 .   رلخ  ف  اللوبان ه ه الخ ا ريالت ةا الل ر   ال نتج  ها ال

ثن الغير    ف لك لا رلني   اللةريي  با لنا ةالي  ت ة يإ ن الت ةا إر ي ترتبد بالةالي       
  ن ار اللةاييي الت ية ران  ين اللير ها   رال اللةايي الا ها ال نتج الالرة لنا  ع ا تاها ث

بييييل الت ييييةا اليييي   رل ييييغ غارييييات الاجت يييياع الإنوييييان  ب وييييتاراتنا اليلايييييي ال اةرييييي االوراوييييري 
  اااتوياها ب يةر  يا في  إنشي    ت يةاا  يي ع يل   اوينا اا خلاإري  لا رعيان إلا بت يةا ت ينلا

  ةاليييي ت يييةا  ننيييا اعتليييت اللربريييي عجيييزت ثن تعيييان ةاليييي لةرييييي  االةاليييي  يييا رخيييةا اضيييلناب
فعرييف عييان لالنييا  يي  إر ييي ال اادنييي  ع د يي   .جيياهز  وييتارة  هييا الن ييا ج الغربيي بن ييا ج 

 ل ةالي اللةريي 
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 للدولة الحديثة  ةكقيمالموا(نة  :ثالثالمبحث ال

  اعييةت بييلن االت ييةا  بييل اعييةت ب ييا هييا ثع ييللييا تعتييف الةالييي اللةريييي ب ييرا الل  نييي  
  بغيض النظير ن ر يبت الإنويان ثخيا للإنويانبل اثعيير ث  رعان اللرة ف  وراةتنا  اادنا لرا

ف ية ارة في  ال ير ن العيررا  عن عرإا الانا اةرنا اانت ااا  اه  إرا رفلتنا ا ةران  ن  ال ةرا 
ف اا إ ن  ﴿ إالييا تلييالل إ ب اا ييل  ل ت ل ييار  ييل ابَا ا  ل   ن يياع ا  ش  يين    ع يير  ا ث ن ي ييل ا ج  ر ييا ث ر ن ييا الن ييال  إ ن ييا خ     ن يياع ا    
ن   ال يراع  العين  ي  تليةة ا ةريان  نشيل . (13 :الآريي  ويارل اللجيرات)﴾ا  اع    يت  ث   الله   ة  ث ع ر   ع ا  ع 

  اغرييره لا ر يي ت ثن تعييان إر ييا ضييا ني للأخييال لييغ بت يرييل الإنوييانااةعييل عييل ةريين بلنييا ا 
ادنرييييي  فييياغ هارتنيييا ال ثن توييي ا -ةالييييي ا  يييي  –اللةرييييي  الإنويييانري  فنيييل تويييتدر  الةاليييي

    اإبييل  لييك هييل توييتدر  الةالييي اللةريييي ثن توييتاع  عييل ثفراةهييالر ييبت اللييرة  اادنييا عانرييا
الد الييات  لر ييبلاا  يياادنرن إييات ا ااع فيي  ال ييةرات االإ عانرييات  االدخييران  يين تنييا ييا رز 
للإجابييي  اهيل نجليت الةالييي اللربريي في  تل ريغ هي ه ال ر يي   ن في  الل ياغ االااجبياتر توياا 

 . غي االا دلاحع ل ه ه ا وا ي  نتاب   لناا ال اادني ف  ال

 مفهوم الموا(نة -1

االيادن في   –ادين  –ت ال ع  ي  اادني ف  ال غي اللربري إلل الجي ر  ال اادني ف  ال غي: /ث
 يين ر ييال اديين بال عيييان  ا   1«ال نييزل ت ييرا بييا اهييا  ييادن الإنوييان ا ل ييا » لوييان الليير  

ث  لا رتخي     اثادنا اتخ ه ادن  ا ن  لك ثن الرويال )ص( لا ريادن ا  ياعن اثادن ثإاا
ين   ة    يل   ﴿  اارة في  ال ير ن العيررا إاليا عيز اجيل لنلوا  ج وا رلرف بيا ي ا الله  ع  ر      اادن  في    

        اال يييييادن هنيييييا  شييييينة الليييير   اتد يييييغ ع  يييييي  ييييياادن  (25 :) ويييييارل التابيييييي  الآرييييي ﴾ل يريييير  ع  
لروال )ص( ننل عين ن يرل الغيرا   ل  اللةرل ثن اف  باللتت( ع ل عل   اا إاا با الإنوان)
ن رادن الرجل في  ال عيان بال ويجة ع يا ريادن البلرير  إريل :  لنياه ثن ريللف الرجيل  عانيا ثا 

                                                           

   1- ابن  نظار: لوان اللر    رج  وابغ   ج6  ص 4868. 
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 ل ا يا  ين ال ويجة ع يا ريادن البلرير  إرييل  لنياه ثن ريللف الرجيل  عانيا  ل ا يا  ين ال وييجة 
ن   ااد يإة ثادنا ااتخي ه  ناخيا ل برك ة   خ ا ا با ر    فرا عالبلرر لا رلا  إلا إلل

 .اثللت ر ثا ل  نا ع را لتل  لتالنلل ع ل الش 

إ   عيييرت  –ادييين  –ل ييياةل هييي ه هييي   ج ييياع الاشيييت اإات التييي  عانيييت  ييين الجييي ر ثا ا
ا يييا نويييتلرةه ثن ال اادنيييي فييي  ال غيييي اللربريييي    ال ييياادنن بيييالرف  بييياللتتن اليييا تييي عرال ييياادن  

ارليرش فريا  لي ا رليرض ال لعيران اللير    رر ن  ث  ال عان ال   ر را فرا ال شت ي  ن الاد
  إ  لا رعشييف عيين ل التنييا اللةايرييي عيين الخيياض فيي   لنيياا ال اادنييي  يين النالرييي ال غارييي 

  . لرني بشرريث  اللرز الجغراف  ال   تلرش ع را  ج اعي ال تلة  ال نا إلا  ا تل غ 

 فييي  اللربريييي  إن  إلجييياا بليييض ال لعيييررن اللييير  عييين الخييياض فييي  التل ريييل ال غيييا 
نا اعييييلن هيييي ا التل رييييل لا رب يييي  ال ييييراة  ليييي ا رجل ييييان للظييييي ال اادنييييي ترج ييييي ل   ييييد ت ر رشييييل

     ر يييال الجيييابر :لييي ا   فييي  الانج رزريييي(  citizenship)ي فييي  اللرنوييير (citoyenneté) ا جنبيي 
لييييرل فيييي   خييييزان الليييير  ال غييييا  ابالتييييال  اللعيييير  االاجييييةان   ييييا رلريييية  ييييا رلنانييييا الريييياا  »

 .1«بال لظترن بال اادنيب ابال اادنب 

  اهي ه ادن الي   هيا ال نيزل الي   ن يرا بياال اادني ف  ال لنياا ال غيا   تلر نيا إليل الي
ي االادنريي  لي ا فضيل هي لار ريالإلالي لا تف بالغرض  ع ا تاإلنا ف  خ د جورا برن ال اادن

 بcitizenshipباللرنوييييييري ثا بcitoyennetéبال ييييييال ثن ع  ييييييي  اادنييييييي ترج ييييييي ل لييييييظ ا جنبيييييي  
رتبد  لناا ال اادني ف  التارر  اللرب  الإويلا   نظرريا بالاعت ياة اع  ريا بليةل ا» .الانج رزري

. اإية ب ي  ال لنياا التياررخ  ل  اادنيي بني ا ال لنيل تلااتريا عاا ل  ننا تعارن الو دي االجيرش

                                                           
 (citoyen2.htm-http://www.aljabriabed.net/nation ل ة عابة الجابر : ال اادني اال اادن جالي ثالل ) -1
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 نرن  النوييار ويياار بييرن ا فييراة ا لييرار اليي عار ثا بييرن ا لييرار االلبريية  ال يي  نرن اغريير ال يي  
 .1 «رجالاال

  ييين النالريييي  بcitoyennetéب ال اادنيييي فيي  ال غيييي اللرنويييري :فيي  ال غيييي ا جنبريييي
ث   يين عانييت لييا  civisالتيي  تليياة إلييل ا  ييل اللاترنيي   citoven شييتغ  يين  الارتر الاجرييي
 ع را ااجبيات ارت تي     رلتبر عضاا ف  ةالي  نل رشرر إلل فرةاوا » اه   ل اغ ال ةرني

  ب لنييل ثن  ييلي ال اادنييي تويي ت ل لييرة ثن را ييف بلنييا 2«بج ريي  الل يياغ ال ةنرييي االوراوييري
  إننييا الإدييار ال ييانان  الييي   اللرييال الوراوييريعنييا ال شييارعي فييي  عضييا فيي   جت يي   يينظا ر 

انليل   ر بت فرا ا فراة  اادنرن ر اروان ل نا ف  ال شارعي الوراوري  ن خلال الانتخا 
ال اادنيييي تلنييي  ثن رعيييان » Oxfordفلييي  إيييا ال  بcitezenshipب ال لنييياا الييي   ريريييره لليييظ

ارزرية ع يل  ليك ثن ال اادنيي  3«اللرة  اادنا ف  بلاة  لرني لا ل اغ اع را ااجبات  شراعي
 .لا عن را  ن اللنا ر ال عاني لناترتبد بالجنوري  إ  تلن  انتوا  اللرة إلل ةالي با 

 اادنيي  رتبدييي ب جييال جغرافيي  لاإ ا إارنيا بييرن الاوييتل الرن  اعتشيلنا اتلاإييا لييال عييان 
  غرير ثن رييياللة   اك ال   رد غ ع را الرإلي الجغرافري  ن لرل ه  خا يري ل ةاليي  لةة

ال لنييل ال غييا  فيي  اللربرييي إ  رييرتبد بييالادن  لا رلخيي  ل الييي وراوييري  ب ييةر  ييا رلنيي  انت ييار 
 .عادلرا

برن ييا ل اليييي الييادن اال اادنيييي فيي  ال غيييي ا جنبرييي ت تييية إلييل الل ييياغ االااجبييات التييي  
 ين لريل هيا عضيا في   تلية ثا ج اعيي  نظ يي ثا عريان وراوي ...ال .   رت ت  بنيا فيرة  يا

                                                           
  رعز ة شغ ل ةراوات النظرري االل اغ ال ةنري هريا  ناع: ال اادن اللةرل   - 1

http://www.dctcrs.org/s2592.htm  
الارتر الاجرا ه  ةراوي تارر  ا للاظ االع  ات  ا لرفي تدار  لناها...ال .     

2 - Le petit Larousse . P 221. 
3 - Oxford . dictionary . OPCIT . P 70 . 
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ر الانلليييالات انلت يية ثن غرييا  هيي ا الجانييي  فيي  ال غييي اللربرييي رنبيييح بغرييا  الل لانرييي الضييا 
 .االلاادف

لةريةها رخت يف  ين  جيال ث يا ال اادنيي في  الا يدلاح فيذن ت ال اادني ف  الا يدلاح : / 
الل يييل الوراوييي   لرويييت هييي  ال اادنيييي فييي  ال جيييال الل ييياإ     فال اادنيييي فييي   لرفييي  لآخييير

  فنيي   يين جنييي تتييةاخل  يي  النارييي ي فيي  ال جييال ا خلاإيي  ثا الل وييل الروييت هيي  ال اادنيي
   يين جنييي ثخييرل تت يياد   يي  الجنوييري  زة ع ييل  لييك ا تييةاةها ع اضيياع ف وييل  ع رييغ اهيي

النارييي الاجت اعرييي الوراوييري  شييعل تتلييةة بييا »   فال اادنييي ع ييا رلت يية ةرررييك هرتييرالتيياررخ 
العننا لروت إلا االةل ف د  ن عةل ثشعال تلارشت  لنا ف  فتيرات  تليةةل خيلال  يا ر يار  

 لييي ا نويييتل ل فييي  ضيييبد  1«ي انريييي اعشيييررن إرنيييا  ييين اليييز ن  ييين ويييناات ع رهيييا لتيييل الرييياا
ا ال  ييد ت الل ييل ع ييل  وييتاررن ا ال ثف يي  ث  النظيير فيي  ال  ييد ت  يين جنييي اللييرغ برنيي

  اال ويتال الييان  ع ياة  ث   لااليي ر ية ات ال رربي  نا عالناري االجنويريابرن ال  د ل
 .التدار التاررخ   الغرب  االلرب ال  د ت ف  وراغ 

بغيييض  -ا ليييةاير اإ ا تلا  نيييا  ييي  ال اادنيييي با يييلنا  نجيييز : ال اادنيييي االناريييي االجنويييري –ث 
 رلني   لكفي  تيةاالناتالتي  ابغض النظير عين الل يال ال لرفريي  -النظر عن ج ارها التاررخري

ال اادنييي علاإييي »ثن الليية ا ةنييل  يين الل ا رييي ر اةنييا لويي  ةااييرل ال لييارف البرردانرييي إلييل 
برن فرة اةالي  ع ا رلةةها إانان ت ك الةالي  اب ا تتض نا ت يك الللاإيي  ين ااجبيات ال ياغ 

ال اادنييي هيي  عضيياري عا  ييي فيي  »ع ييا تيي عر  اويياعي العتييا  الييةال  ثن   2«فيي  ت ييك الةالييي

                                                           

  1- ةرررك هرتر: تارر   اجز ل  اادني )بررات: ةار الواإ   د1  2007( ص 13 . 

  بررات:  رعز 264ن لا عن: ع   خ رلي العاار :  لناا ال اادني ف  الةالي الةر  رادري )ال وت بل اللرب   اللةة - 2
  .118( ص2001ةراوات الالةل اللربري  
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اللضياري ثعير ثشعال »اها  ا ت عةه  اواعي عالرر ا  ررعري   ن ثن ال اادني ه  «. ةالي
 .1«اعت الا ف  ج اعي وراوري

إن الجا   برن ه ه ال اواعات ف  تلررلنا ل  اادني ه  عاننا انت ار ثا عضاري في  
رجل نييا   هيي ا التلررييف ا اليي  لةرييةا( تترتيي  ع رنييا ل يياغ اااجبيياتظ ييي )الةالييي تج اعييي  ن

 يغ  تشابني    الناري بال لنل الي اف   ن ه ه ا خررل ثرضا انت ار إلل ي افيي  ليةةل  إية تتل
رلبير عين ع ا تتشابا  ن جنيي ثخيرل  ي  الجنويري في  عاننيا ثرضيا  انت يار   بل ي  ثا ج اعي

 .ا ري  اعضارتا ف  ةالي إ

  لييييرغ الةاروييييان بييييرن هيييي ه الانت يييياراتغرييير ثن هيييي ا التشييييابا لا رلنيييي  التدييييابغ  بيييل ر
فال اادنيييي انت يييار  بنييي  فييي  جييياهره ع يييل  نلليييي  فنييي  هاريييي برغ اتريييي  تتج يييل فر يييا رل يييل 

  الل يياغ االااجبيييات فييا  ر رتل ييغ هنييا با خيي  االلدييار  ل دييرفرن  يين نليي  ل  يياادن ال ييادن
ع يا تت ريز ال اادنيي ا لنيا   لتل لا تل  ت  ار دبرل   لا علاإي لا بال نلليبرن ا الناري انت

الجنويييري  عييين الناريييي فييي  عانن يييا رلبيييران عييين اضييي  اجت ييياع  لييياةل  برن يييا الناريييي انت يييار 
ل اادنيي انت يار اجت ياع  ليا   ب لنل  خير ثن ارا اللدرل ثا الدبرلي ةارا بارزادبرل   ت ل  ف

نيرةه إليل نشيلل ةاليي ا  يي اللةرييي  برن يا الناريي الي افريي ت تية إليل فجير   إ  بذ عاننا ثن تارر 
التيييارر  الإنويييان   نجييية لنيييا جييي ارا فييي  الانت يييار ا وييير  اال ب ييي  االلشييياار  ث  إبيييل تعيييان 
ال جت   الوراو   ع ا تت رز ال اادني عن الجنويري في  عيان هي ه ا خريرل ت ييل إديارا إانانريا 

 .ثخلاإ  رتل غ بالل اغ االااجبات الةل ف  لرن ثن ال اادني التزاارج   ثفراة الةالي الا 

اوراويييري اإانانريييي بيييرن ا فيييراة ا جيييت لنا ي إ ن فال اادنيييي فييي   لناهيييا اللييياا رابديييي اجت اعرييي
 .او  رلترض فرا ثن رعان ةر  رادراال   رلع ا نظاا ور

                                                           
  عي ان بن  الت اللا ر:  لناا ال اادني اعلاإتنا بالانت ار   رعز  فاغ ل ةراوات االبلال  لرر بتارر  - 1

30/06/2011.aafaqcentre.com. 
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 المدلول التاريخي للموا(نة -2

اتوييا إراوييا  ال اادنييي إلييل اللعيير الرانييان   اليي   رجيي  العيريير  يين الةاروييرن   ييد تر  
ل لعيير الشييرإ  ال ييةرا بةرجييي  ييا  يين الل لانرييي  التيي  إيياةت إلييل إعدييار  وييالي عررضييي ل ل ييل 

  رظنيييير  لييييك فيييي  تنيييياال الاجت يييياع ال رتييييال  لييييلال يييياغل  فيييي  تناالييييا ل ضيييياراه  ث  ل ييييال
وييييلي  يييييل ثفلادييييان اثروييييدا ر لنييييا عبييييار الللاإ  تشييييع ت ةالييييي ال ةرنييييي التيييي  نظ يييي الوراويييي  

ةها الللاوييلي  ابلرييةا عيين ال لاضيي ي بييرن اغرره ييا  ابغييض النظيير عيين ثشييعال اللعييا التيي  عيية  
دن ثن هيي ه ا شييعال  إلا ثن ال اادنييي عانييت تلنيي   ثن النييال  توييااان  ا يين لييغ عييل  يياا

  غرر ثن ع  ي  ويااال عانيت  دادريي   ليك ثن ال ويااال  لا تشي ل رةل  بةلاه ف  الشلن اللاا
االيي رن لا    ويتبلةرن الل يرار االلبرية االنويار  الج ري   فلي  اويبردي تلني  الاويبردررن النخبييي

ج ريي  الي رن رشييارعان فيي  اللرييال »نيا تلنيي  ال ييار ي برن يا ال اادنرييي فيي  ثير رخضيلان ل تربرييي
  ييييا رلنيييي  ثن ال اادنييييي فيييي  اللعيييير . 1«لعييييا ع ييييل التيييياال ال ةنرييييي فيييي  اللعييييا االخضيييياع ل 

 لرار ال رن لنا اللغ ف  ال شارعي ف  ش ان الوراوي.ا  الرجال الإغرر   تلن 

اتويييياع ةالييييي را ييييا  التيييي  ث ييييبلت ب  انرييييي تييييلير  لنيييياا ال اادنييييي فيييي  اللضييييارل الرا 
اث يييبت   2« ال اادنيييياللر يييي ل لبرييية ل تييينلا بعرا يييي  »إ  ثتييياح الرا يييان   ترا ريييي ا ديييراف 

( ع ييل ا41-غ.ا  27ررييي الرا انرييي  ل يية ع ييل ثغوييدرنال)ا  برادعنيياان ال اادنييي خة ييي الإ
 عافيييلل جنييياة ليييا رعانييياا  ييياادنرن فييي  ا  يييل  بيييلن  ييينلنا  يييلي ال اادنيييي بلييية خييية تنا فييي  

 ع ثشينر ال ياانرن (  الي   شير  217 -188عياراعلا ) الإ براديارالجرش  ع ا رلاة اللضل إليل 
عييل الاوييتينارات االاختلافييات الجغرافرييي    ييا ثةل إلييل  » ال تل  ييي بال اادنييي  إ  ثزال ع  رييا

   3.«ا لرار ف   عاني ال اادنرن  الإ برادارريش ال ج ر  وعان 

                                                           
  .35ةرررك هرتر: تارر   اجز ل  اادني   رج  وابغ  ص  -1
 .53ال رج  نلوا  ص   -2
 .61نلوا  ص - 3
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  إ  ويييردر الن ييياش فييي  ال ويييرلري ع يييل فييي  الل يييار الاويييدلبنتيييت فعيييرل ال اادنيييي 
تليرف ال ويرلري  ت رزها عن  ةرني ا رض  اليا اا لات  ةرني الله  ابلل الخ ااص الت  

ريةا ف ويلي ثرويدا  اتلة إلا  ا عان  ن إبرل تليرر الل ولي الرانانريي شراا عن ال اادني  ال نا 
ال يياادن ال ييالت باللضيير ي  (1225-1274)(Thomas Aquinas)عييارن  إ  ربييد تا ييا الإ

 ين ال  عين ثن نتخريل يانريي  ليرل  ثلرا فعرل الةالي ف  تل ر اتا عين ثرويدا)...( اث يبت »إ 
ب لنييل ثن  1« رشييارعان فل رييا فيي  شيي ان ةالييتنا دنرناف ييد رعارييا تييابلرن  يي عنرن)...( بييل  ييا 

 ت  ن الاهت اا با ع اادن.   اللناري بلرال ال ورل  ف  الراا الآخر إ   

ث ييا فيي  اللعيير الإوييلا   فيي  الل ييار الاوييدل فييالدرح ا إيير  ل  اادنييي  هييا التنيياال 
ال ويي ا ثخييا  »الل نيي  ل وييللي ثهييل ال  ييي   لييك ثن الإوييلاا إيية عييرل  بييةث ا خييال فيي  الييةرن 

ثن ال  اخيال  »ابتلبرير ديا عبية اليرل ن  ث ثرف   ن درح  ويللي ال اادنيي اها  بة 2«ال و ا
لعين ال شيع ي    3«إن ا ه  ال اادني اإة تلووت ع ل ال را ا خلاإري الت  تنزل ثع ل الرت  

بلية اتوياع الرإليي الجغرافريي ل ليالا الإويلا    ااخيتلاد ال وي  رن  ي  غرييرها  درليت ع  ريا  
ااشت ال ةالي ال و  رن ع ل غرر ال و  رن  فعيان الليل في  ف يا ثهيل ال  يي  الي   رعليل لنيا 

 ا ااعت ييية العيرييير  ييين الةارويييرن  ثن هيييالللييياظ ع يييل ةريييننا اع ريييةتنا    ابيييل جزريييي ريييةفلاننا  
ل ييية ب ييي  ال جت ييي  الإويييلا   ليييةاةا  »ال اإيييف نييياب   ييين راح الإويييلاا ال اا يييي ع يييل التويييا ت 

 4«ف  تافرر لرري الاعت اة للآخررن ف  الل ار ال بعرل  ين التيارر  الإويلا   ت ارتلاغ ال
ثن ررإييل إلييل  وييتال ال اادنييي روييتد  في  لييرن رلت يية الييبلض الآخيير ثن اللعيير الإوييلا   لييا 

اللةايييي الغربرييي  فالوييراغ اليي   درلييت فرييا فعييرل ال اادنييي  فيي  اللعيير الغربيي   ع ييا بشييرت بييا
 رخت ف عيررا عن الوراغ الإولا  .

                                                           
 .73نلوا  ص   - 1
 .1413وابغ  ص  رج   : لرت البخار  - 2
 .213ص( 2006  1ال رعز الي اف  اللرب   د الةار البرضار: -)بررات راح اللةايي :دا عبة الرل ن  - 3
 .62ص (1999  3د: ةار الشراغ  بررات -)ال اهرل   ران  اادنان لا :فن   هارة  - 4
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هييا ع يير ال اادنييي با تريياز  فيييارات ال ييرن اليييا ن  الغيير   رليية الل يير اللييةرل فيي 
ي إ  عيان فوياة ا نظ ي ا ا ثلةيتا  ن تغررات ج رري ف  الينظا الوراويري االاجت اعريي  عشر

الوراوري  ااوتبةاةها  زراةل ع ل التلياات الاجت ياع  الرهري   افشيل الوراويات الاإت ياةري  
لغيار  عل  ليك عيان ارار ت يك الييارات  التي  عيان  ين نتااجنيا اننريار اللعيا ال  عي  ال د يغ  اا 

الإإداعري االاروت رادري  اتا رفي   بياةئ ا نياار  التي   ين ثه نيا ال اادنيي  التي   الا ترازات
لا ت اا إلا بالتراا ج  ي  ن الل اغ االااجبات  تجلل الانت ار إلل الةالي  إاا ا ع يل ثويال 

دن ارعييان ل  يييا  يين ال اادنييي  التييي  تتجييااز الاختلافيييات اللرإرييي االةرنريييي  اتلييرص ع يييل ثن 
 ارعي الوراوري  ارتل ل  و الرتا با لا عضاا ف   جت    ةن   نظا.اللغ ف  ال ش

اإترنييت ال اادنييي فيي  اللعيير الغربيي  باللررييي  االةر  رادرييي  ار عيين ثن نيي عر االييةا  يين 
ر  جييييان جيييياك راوييييا فيييي  عتابييييا ب الل يييية عبييييار  نظيييير  اللعيييير ال يييياادن  فيييي  ع يييير ا نيييياا
اهييا الآن رروييف فيي  راليية الإنوييان  »برلرييا الاجت يياع ب إ  رنت يير ل لررييي  التيي  رراهييا ل ييا د

ااوييتلاةل هيي ه اللررييي لا تعييان إلا فيي  ظييل لرييال  ةنرييي رلع نييا ال ييانان  االلرييال  1«ا غييلال.
ال ةنري الت  تعلل اللرري فللا  ه  ثن رليرش الليرة با يلا  اادنيا  رتل يل  وي لرتا  اري ة  

فييرة هييا  يياادن ليير  اخاضيي     ا يين ي ييي فعييلااجبييا  ب ييا رل ييغ ال  ييالت اللا ييي ل  جت يي 
 ل  انان ف   ن االة.

تدييار  لنيياا ال اادنييي عيرييرا فيي  الل يير اللييةرل  ف يين  يياادن ع ييل اليين د ا يرنيي   
فلوي  عياند »  إلل  اادن ةالي ا  ي  ا ن  اادن ةاليي ا  يي إليل  ياادن عيان   ي  عياند

بر يال  ا  اللعيرل التي  دارهيا ه2«بيرن البشير. نظا الللاإياتريرج  تافر إانان وراو  عان  

                                                           

  1799-1789 اليارل اللرنوري 1783-1763 اليارل الا ررعري 1651-1642 اليارل الانج رزري   
 .78جان جاك راوا: الل ة الاجت اع    رج  وابغ  ص - 1
بر ال   اإ  اللاار ال ت ةن  االنا ر عبة اللاا : الضرافي العاندري ع ل ضار   اربات الارتر ا لن - 2

www.ahewar.org 
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ل يي ات الإنوييانري   يين لرييل هيي   ات تنت يي  ل  ج اعييي  اليي   ثعيية ع ييل التييراا اللييغ اللييرة 
 الإنوانري.

 في الفكر العربي المعاصر الموا(نة -3

الن ييف خا ييي فيي  فيي  اللعيير اللربيي  ال لا يير   اادنييي إوييدا  يين الن يياش ثخيي ت ال 
 ر عن الت ررز برن يلال  ااإف ف  ه ا اللعر:  اع ا ا ن اللشررنر اليان   ن ال 

ال اادني توعن الترال الإولا  : ا لناه ثن البلل عن ال اادنيي  لا رعيان إلا في  التيرال  /أ
الإويييلا    ا ييين  ليييك اويييت ناا ف يييا ثهيييل ال  يييي  ع يييا هيييا الليييال عنييية ال رضييياا   الييي   ثراة 

ع يل ثنيا لياز ا ويب ري في   بلن التراا الإولاا ل خ ا رات الي افري االل ااةري  ةلرل هنير الب
ر يييرا الللاإيييي بيييرن ثبناايييا ال وييي  رن ابيييرن  ييياادنرنا  ييين غرييير  »التنظرييير ل  اادنيييي  فالإويييلاا 

ال وييي  رن ع يييل ثويييل ادريييةل  ييين التويييا ت االلةاليييي االبييير االرل يييي  اهييي  ثويييل ليييا تلرفنيييا 
 1«ا  اإيية عاشييت إرانييا بليية الإوييلاا  اهيي  ت اويي  الارييل  يين ف ييةاننا...البشييرري إبييل الإوييلا

لضيير تارلييتلظ ال رضيياا  بلةبرييات التييرال الل نيي  الإوييلا   فيي  لةريييا عيين ال اادنييي  إ  رو
جييييرل اللييييرف الإوييييلا   ع ييييل تويييي ري  ع يييية ثهييييل ال  ييييي  ار ييييار  بييييرن ال اادنييييي اال  رييييي  

اا  ا  »بالييي  ررنب االإويييلا   باوييا بثهيييل ال  يييب ث يياادنرن  يين غرييير ال ويي  رن فييي  ال جت يي  ال
 2«دنييي فيي  ةار الإوييلاا.ابال ا  رعتلي عيان   ييد ت ثهييل ال  يي رضييار نا فييلا ليرج فيي  ترعييا ا 

رن  ال تخ  ييرن فيي  ال  ييي ثهييا  يين ال اادنييي عنيية ال رضيياا . هيي ا  ييا ررفضييا بلييض البييالي
   ريانب  إ  ر اخيي  ال يياا رن عتابيا ب اادنييان لا  الشيلن الإوييلا     ين ث يييال فن ي  هاريية  فيي

                                                           
( 2010  1ن لا عن: عبة الج رل ثبا ال جة:  لناا ال اادني ف  اللعر الإولا   ) الةار البرضار: إفرر را الشرغ  د - 1

 . 123ص
  3ا رةن: ال عت  الإولا    د -اروار  - و ي ترشرة ال لال( ) برراتةرنري )وراوف ال رضاا : ا إ رات ال - 2

 .14( ص1998
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لل يا ال  يي  بيلننا ثغل ياا ج  يي  اعبةرل ل  اادني  ثا ثالاك ال رن جل اا ال اادني ا تةاة بال  ري
  ن ا  ار:

باعتبييييارها عرانييييا  نل ييييلا عيييين  جت يييي  ال ويييي  رن اتعيييياة  »ثننييييا تلييييا  اا  يييي  ثهييييل ال  ييييي  /1
اهيي  ر رييي توييتنة لوييبا إلييل خ لرتييرن  1« ليية  يي  ا جانيي  ال ويتل نرن...اتضيلنا فيي   ربيي  ا 

ت وييرا النييال ع ييل ثوييال     يين خييلال اوتلضييار ف ييا ثهييل ال  ييي  اا خييرلإلييةاه ا تاررخرييي
 اه ا رتلارض ت ا ا     بةث ال اادني. ثةراننا 

اللا ييل الجغرافيي   فالل نييار اليي رن نظييراا لل يية ثهييل ال  ييي  عيياناا  تجاهييل ال يياا ان بال  رييي /2
رنت ييان إلييل ةالييي وييي دانري  ضيياإت ثا اتوييلت  تالييةت ثا ان وييي ت  برن ييا ال ويي  ان الرييياا 

 .ع نالرنت ان إلل ةال إولا ري  خت لي ف  ثنظ تنا  اف ولي 

 جت ي  الإويلا    ليا ريارة ثن ال اا رن بلن غرر ال و ا   اادن  ن الةرجيي اليانريي في  ال »/3
  .2«ثرا  ننا  ن ا شرعرا روتنة إلرا ف  ةعااه

ث ا تلبرر ثهل ال  يي  فيلا نيرل  »    ال ال بل ة ثهل ال  يتبلا لن ه التللظات  رنبغ  ال د  
إن ال اادنيي  3«لا اجنا للالتزاا با  إزار  تغررات لةيت ال  تا بغرر  يا إ ية بيا في  البةاريي

ةريييار ال ويي  رن   عيييا ل  وييي  رن اغرييير ال ويي  رن  بغرييير توييي د  الا ثفضييي ري تلتييرض ثن تعيييان 
  لة عن  خر.

ت يييار الإويييلا   ل  اادنيييي  رتليييالل  يييات  خييير باليييةعال إليييل تلويييرل افييي  ويييراغ ال
 ييا دييا عبيية الييرل ن  العنييا رنت يية الت ييار إوييلا   ل  اادنييي  لا رشييترد ع يية ثهييل ال  ييي   ي  

لظرا ال   ثو ر فن ا ات ةر ا  إن  ين إبيل اللعياا ثا  ين إبيل الغرب   ارلت ة ثن الإولاا ال

                                                           
 .120فن   هارة :  اادنان لا   ران   رج  وابغ  ص  - 1
 .121ال رج  نلوا  ص  - 2
 .125ال رج  نلوا  ص  - 3
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ر ةا ت ارا راالا ل  اادني  رتجااز الت ار الغرب  ث لا  ه ا ا خرر الي   رلت ير  1 ال ي لرن
ال اادنيييي ج  يييي  ييين الل ييياغ اللرةريييي  »فيييال ربرالران ريييران  إليييل الويييلي التييي  رل  نيييا الإويييلاا 

ن ارتبديت بيا خلاغ عنية  2«تلةةه نظرري ف  اللةل تا اضلنا خارج نداغ ا خلاغ التل اا 
بتيييارر  اتيييرال  خ ا يييرن ليييا لا » ث يييلا  النزعيييي الاجت اعريييي  فنييي  ثخيييلاغ  غ  يييي تت رييية

 .3«نتو  إلرناي افي  لرني لا رشترك فرنا إلا    ال رن رنتوبان إلل نلل الج اعي الت  ر

وييييرج بي افييييي خا ييييي  لا روييييتاع  ي افييييي اث يييياا ضييييرغ الت ييييار الغربيييي  ل  اادنييييي  ال   
ثخيرل  رلت ية ديا عبية اليرل ن ثن ال اادنييي الإويلا ري تتلويل ع يل التاوي  ال لنيا   اتل ييغ 

الإولا ري   ين ثخيلاغ الإويلاا إليل ثخيلاغ  ا خلاغ  لراجال  اخال  فال و ا ال   ررت   ف  
الإر ييان  ا ييالا إلييل ثخييلاغ الإلوييان  هييي ه ا خرييرل التيي  رتل ييغ فرنييا الإخييلاص  إخيييلاص 

 ن ييا  4«التجييرة  يين ا وييبا  التيي  تبلييل ع ييل الظ ييا  » ار  يية بييلخلاغ ال يياادن ال يياادن.
ا زاة الإخيييلاص زاة عييان شيييعل اليييان هييي ا الظ ييا  ظ يييا الإنويييان لنلويييا  ثا ظ  ييا لغريييره  اع  ييي

افرنييا تل ييل اللييةل  لرب يي   رتبييي اللضييل  فييذ ا ثةرك هيي ه ث عنييا الارت ييار إلييل  رتبييي ال لبييي  
 ال اادني ال ت  ي اال نلتلي  اه ه لا نجةها إلا ف  الإولاا اللظرا.

إ ن رتييرااح ال اإييف الإوييلا    اليي   ر يييل إداعييا عبرييرا  يين اللعيير اللربيي  ال لا يير   
لترال الل ن  اا خ  ب نجزات اللةايي الغربري ثا تجاازه ا  نلا ترعر  راليان  برن اوت ناا ا

 يييياف   إيييية لا روييييتداع ضييييبدا فيييي   نظا ييييي إانانرييييي  تجل ييييا إييييابلا ل تدبرييييغ  يييين النالرييييي 
 الإجرااري االل  ري. 

                                                           
 .117ص  2000  1)الةار البرضار:  نشارات جررةل الز ن  د ارات  ن ثجل ال وت بلدا عبة الرل ن: لا  - 1
 .217دا عبة الرل ن: راح اللةايي   رج  وابغ  ص - 2
 .218ال رج  نلوا  ص - 3
 .219ال رج  نلوا  ص - 4
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: رييةاف  عيين هيي ا ال اإييف عييل ال لعييررن الليير  ال شييبلرن باللةايييي دنييي  نتيياج غربيي ل ااا ب/
الغربري  إ  رلت ةان ثن ال اادني انليةرت إليل الي افيي اللربريي  ين الغير   اهي  لا تييار خيارج 

 ال  الات ال ربرالري  عالةر  رادري  اال جت   ال ةن .

ن هشيياا جلييرد الليير  ع ييل ال اادنييي  يي  انلتييالنا ع ييل اللعيير الغربيي   غريير ثتلييرف  
رليياة بييا إلييل ال يية الاوييتل ار   ابلوييبا ثن الاوييتل ار لييرل ع ييا ن  ييي  ع ييا ت يياره  شيياعرنا 

  ال ويااال  اللةاليي  ا ين ي يي لا  لرفيي ب يرا لا ثجلاها  اللرريي  بل فرا ن  1ال لاةري للاوتل ار
 ال اادني  إلا  ن خلال الالتعاك بالغر .

فيي  نلييل الوييراغ تييلت  ثرار  ل يية عابيية الجييابر   فيي   شييراعا الن يية   إ  رنتنيي  فيي  
إليييل ثن الل يييل اللربييي  فييي  جييياهره  لعييياا بييييلال  ليييةةات  بالل يييل الوراوييي  اللربييي بعتابيييا 

ع يل  تد بيات ال جت ي  الليةرل  الا  عتر ي  ال بر ي االغنر ي االل رةل  ا ين ي يي فنيا لا رتيافر
اتلارييل  2«بتلارييل ال بر ييي إلييل تنظييرا وراويي  اجت يياع  » اهييا  داليي  ةرارييي لييا بال اادنييي 

فويت ال جيال للرريي التلعرير   »ا الغنر ي إلل اإت اة ضررب   اتلارل الل رةل إلل  جيرة رث 
 الرن ا رلةل التلال الوالف ال عر تتل غ ال اادني فللا. 3«الرري ال غاررل االاختلاف...

  االلعيير ال يياادن   لييا روييت ن ا  يين التييرال الخيياص ال اادنيييهعيي ا ر نيي  اللييةاي  بييلن 
نياا فعيرل  تعا  يي عين الةاليي بيال لنل باللر   بل ها إرل غرب   فاللر  في  تياررخنا ليا رعا   

اال  ييار فيي  ر رييي الةالييي اللةريييي  لا ر عيين  4«بييل تلرفيياا إلرنييا علنا يير  بتييارل  »اللييةرل 
 ال اادني.إدلاإا  ن إةراك إر نا  اثه نا إر ي 

 اع را ف ا ن رثه عن ال اادني ف  ثةبرات اللعر اللرب  ال لا ر ها  ن بنات اللعر الغرب .

                                                           
 .130هشاا جلرد: ثز ي الي افي الإولا ري   رج  وابغ  ص  - 1
 .374وابغ  ص ل ة عابة الجابر : الل ل الوراو  اللرب    رج   - 2
 .374  صال رج  نلوا  - 3
 .82ع   ثا  رل: الإ لالري اللربري االةالي الادنري   رج  وابغ  ص - 4
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ال اادنيي تيرال إنويان : رتجيا  اإيف ياليل في  اللعير اللربي  ال لا ير إليل رفيض الر رييي  ج/
ثا  وييياار ت يييك التييي  تويييتنجة بال اضييي  ل تن رييي  عييين ثيييير ل  اادنيييي ثا  يييا رشيييبننا الاختزالريييي  

عانييت تغييرف  يين  نجييزات اللةايييي الغربرييي  إننييا لروييت إر ييي نيياجزل  اجيياهزل تنتظيير  يين رن  نييا 
ل ية عانيت ا ةريان الوي ااري   »ارتبناها  إننا  ناعي إنوانري  واه ت فرنا ا ةريان الوي ااري 

ب ييا تخ  ييا  يين راح ا خييال  االتاا ييل فيي  الله  ا ييا تضييلرا  يين  ييلي ال ةاوييي ع ييل   اروييي 
 1«دي  ث   يين شييرعري ع ييل ال رتبرييي الضييرارري لبلييل النظيياا فيي  لجيير ج اعييي الإر ييانالويي 

التلورل ا ال ل  اادني بةث  ن رابدي ا خال الةرنري  لعن التجربي اغتنت  ن اللعر الل ويل   
بيا ال ويرلري  افي  ا ر ا بلة  خاض دارل في  ث »انضجت تلت نار تلالات الل ر اللةرل 

االوييي دي الةرنريييي  رتلويييل الاجت ييياع ال يييةن  ع يييل إاعيييةل ال اادنيييي  يييراع داريييل  ييي  العنرويييي 
  شلننا شلن ج ر  ال  الات الوراوري الاجت اعري  ليا  ات تارر  لت بت ال اادني 2«االادنري

 رنتا اللةرل بشلننا.

 ن ا اان لتتجييا جنيياة اليياع  اللربيي  نلييا إبييةاع إييرا وراوييري  تنوييجا اخ ا ييرات 
ةر  رادرييي  »   ل ييا ا لا نتلييةل عيين  اادنييي عربرييي إوييلا ري  اعيين الإوييلا  ال جت يي  اللربيي 

إولا ري تنظر إلل التلةةريي ا يا تتضي نا اعتيراف باللرريات االل ياغ ا واويري ل ليرة ال ياادن 
  .3« لرة الشلبري...اع ل ثننا اور ي لإضلار ال را الإولا ري االتراا الد ال االت 

ةرج في  ال اادنيي  اهيا  دالي  بي لك لتيل رني إييرار إر يير عن ل  جت   اللرب  ثن رواها في  
 التارر .

                                                           
 .149برهان غ ران: ن ة الوراوي   رج  وابغ  ص - 1
 .150نلوا  ص رج ال  - 2
                                                       برهان غ ران: تلررر الةر  رادري  ن ال ربرالري شرد لتل ر نا  - 3

              (http://www.voltairenet.org/article90301.html ) 
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ل لنا ف  بنار الةاليي  ث يلا في  إ ن ه  إرا انل ة لالنا اللعر اللرب  اللةاي   اتل   
اللربي  بال اادنيي العا  يي  رتليرر  ين ثهياار اللياعا  لتلع يا  غة تشرغ فرا اللرريي ارينلا فريا

عييل  لييك برعارييي نظيياا ةر  راديي   فنييل نجلييت الةالييي   ووييات  ثواويينا التنظييرا الل لانيي   
          .اللربري ف  تل رغ  ا اعةت با 
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 السياسةالدولة التحديثية وأفق  صعوبات :بعالفصل السا

فانبهروا بقيمها، خاصة كما تابعنا، الحداثة الغربية الكثير من المفكرين العرب،  أغرت
من الناحية السياسية، إذ تابعنا صورا لتأثر العرب بقيم الحداثة السياسية، فكان مطمع بناء 

الحرية في دولة الدولة التي تتحقق فيها العقلنة في التنظيم، وتحقيق التقدم المنشود، وضمان 
 المواطنة.

العرب عن تحقيق القيم غير أن التاريخ السياسي العربي المعاصر أظهر عجز  
، مما فتح المجال لتأويلات، اتهم فيها الحداثيون غيرهم في الفصل السادس()السالفة الذكر

بأنهم من أعاق تحقيق العقلانية والتقدم والحرية، وفي المقابل اتهم المحافظون أنصار الحداثة 
ضارية للأمة العربية، بأنهم فتنوا بالغرب ولم يلتفتوا إلى مسألة الخصوصيات الثقافية والح

  عوا.فضاعوا وضي  

بمعنى أن قيم الحداثة السياسية، التي ظلت مطلبا للنخب العربية، لم تكن بمنأى عن 
النقد، خاصة وأن الدولة لم تحقق ما وعدت به، فإذا كان البعض قد فهم من النقد رفض 

ه الحداثة، وبحث الحداثة الغربية جملة وتفصيلا، فإن البعض الآخر دعا إلى ترشيد هذ
ما هي الشروط التي  الشروط التي تجعلها منتجة لقيم حقيقية، مما دفع إلى طرح السؤال

تجعل الحداثة تنتج قيما حقيقية، تتحقق فيها الذات العربية؟ كيف يمكن للدولة العربية أن 
ة تكون دولة حديثة فعليا، ما هي النقائص والعيوب التي تسجل على الطرح الوفي للحداث

كيف يمكن تجاوز هذه النقائص بما يحقق الفاعلية في الممارسة السياسية؟  الغربية كما هي؟
هل من الضروري استبعاد الدين من ساحة السياسة؟ ألا يمكن رأب الصدع بين تيارات الفكر 
السياسي، وتجاوز الجدل العقيم بين تيارات الفكر العربي المعاصر، بما يجعلها مساهمة في 

 .لنقاش حول تحقق القيم الحقيقية للدولة الحديثة؟إثراء ا
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  الأول: مأزق الدولة التحديثية المبحث

جدل أن الدولة العربية، التي أرادت أن تكون حديثة، قد فشلت في تحقيق قيم الحداثة،  لا
يظهر الفشل على مستويات عدة، إذ لم تتحقق  التي رفعتها النخب المؤيدة للمسار الحداثي،

 ،العقلنة، ولم ير التقدم المنشود النور، ومازال الفرد العربي لم يحز بعد صفة المواطنة الحقة
فالتنظيم العقلاني تحول إلى بيروقراطية زادت من تغول الدولة واستبدادها، والتقدم أصبح 

، والمواطنة تحولت إلى ولاء لأنظمة ثبت لنهب المال العام هدرا لمقدرات الأمة، وغطاء  
وبالجملة تحول النظام في الدولة العربية من المحيط إلى الخليج إلى نظام  فسادها،

استبدادي، لكن أن يبرر هذا الوضع المتعفن، عند المتنورين العرب بأسباب دينية، ويمعنون 
لامية، والعقلية القروسطية، ا، ومقدساتها، بدعوى الرجعية والظفي سلخ الأمة من مقوماته

حاجة إلى نظر، نكتفي فيه بالنقد الذي واستمرار نظام الدولة السلطانية...الخ، كل ذلك في 
وجهه غليون للدولة التحديثية، التي تعد ثمرة للخطاب العربي المقلد للحداثة الغربية، مراجعا 

دم والحرية، لنطرح التساؤل التالي: القيم التي رفعتها الدولة العربية التحديثية، العقلنة والتق
لى أين آل التقدم الثقافيالسياسي و ماذا تحقق من الدعوة إلى العقلنة على المستويين  ؟ وا 

 .المزعوم؟ وما حقيقة الحرية والمواطنة التي رفعتها الدولة العربية شعارا؟

 من العقلانية إلى العقل السجالي -1

الوعي العربي، الذي انفتح على الحداثة  تظاهر، على المستوى السياسيبداية  
الغربية، بأنه ينشد التجديد في بناء الدولة، وتجاوز النمط السلطاني القديم، بإضفاء طابع 

هذا ، يم العقلاني على مؤسسات الدولة، من خلال ما أصبح يعرف بالحكامةالتنظ
ن التدبير، والتنظيم، حس ،المصطلح، الذي راج كثيرا في السنين الأخيرة، ومن بين ما يفيد

وتوزيع المسؤوليات، وصقل القدرات، التي تحقق في نهاية المطاف الحكم الراشد، صلبه 
 المؤسسة، لا دور الأفراد.
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غير أن الدولة التحديثية استثمرت التنظيم العقلاني، بما حقق لها هيمنة أكبر على  
ى قطيع، بدل أن يكونوا لفأصبحت الدولة غولا ينتزع حريتهم. ويحولهم إمصير الناس، 

أما على المستوى الثقافي، فالأمر أسوأ، ففي الوقت الذي بشر الحداثيون بالعقلانية مواطنين، 
حدد غليون العلمية الموضوعية التي ينبغي أن تحكم الثقافة، ساد المنطق السجالي، الذي 

أنصار الحداثة وأنصار أن طابع المواجهة القائمة في الثقافة العربية بين  يعتقد ، إذهمعالم
المنطق العصري والدعوة الحديثة  »فصاحب ،التراث نتيجة طبيعية لمنطق العقل السجالي

قطيعة  الذي وقف على أرضية الثقافة الغربية ومفاهيمها واعتبر قدوم العصر الحديث بمثابة
يفقد  يالغربي معا )...( والتراثي الإسلامي أو العروبي الذمطلقة مع الماضي العربي و 

 .1«أو يضعفها إذا تخلى عن مفاهيم ثقافته المحلية وقبل الدخول في منطق خصمه  قضيته

، ، بللللل ينللللتعش فللللي بيئللللة تحكمهللللا الحللللربالعقللللل السللللجالي  يشللللتغل  خللللارج مفهللللوم الحللللوار
 ،لا تهللللم الوسللللائل المسللللتعملة، ا بللللالآخرم بللللين عللللدوين، يتللللربص أحللللدهوالحللللرب لا تكللللون إلا

، يللرى خصللمه ي يقللف علللى أرض ثقافللة غربيللة حديثللةالللذف ،وعةغيللر مشللر  مشللروعة كانللت أو
، يسلعى بكلل جهلده العقللي واللاعقللي أن يثبلت منغلقلا، لاميلا، سلطحياظعيا وغريمه التراثي رج

المتنلور، المنفلتح، العلالم،  ،وهذا يعني بداهلة أنله هلو التقلدمي ،الصفات السالفة الذكر لخصمه
حللافظ أن م، وفللي المقابلل لا يتللوانى المللن الثقافللة العلميلة، المسلتفيد هالملتعلم، العميللق فلي تفكيللر 
، محافظلا عللى هويتله، لحا مع تراثه، محققلا لرضلى أسللافه، متصايرى نفسه منسجما مع ذاته

، لا أمللل فللي أحللدهما ئع، يظهللر خطللرا علللى الللدين والللدنيابينمللا الحللداثي، علمللاني، منسلللخ، مللا
يظهللر علللى الآخللر، يصللرعه، ينللال لمكتسللبة، لللآخللر، يحشللد كللل منهمللا إمكانياتلله الفطريللة وا

 .منه

المراجعلللة "مللن مسللتلزمات المواجهلللة )الحللرب( رفللض النقلللد الللذاتي أو مللا سلللماه  غليللون  
ملللن لأن النقلللد اللللذاتي علاملللة عللللى الضلللعف، وكلللل ضلللعف هلللو دليلللل قلللوة الآخلللر.  "الذاتيلللة
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وهميللة لا أسللاس لهللا أحللدهما للآخللر، سللواء كانللت هللذه الللتهم  ،ملللتها كيللل مقتضلليات المواجهللة
العماللللة  ،ومللن اللللتهم الجلللاهزة التلللي يوظفهللا كلللل فريلللق للآخلللر ،أو كانلللت حقيقيلللة ،مللن الصلللحة

شلتراكي الاتحلاد ثلل أمريكلا أو عمليلا للغلرب الامللخارج، فالعلماني إما عميلا للغرب الليبراللي 
لأمريكلا التلي  وبشلكل آخلر عميلل ،، والمحافظ عميل بامتياز للسلعودية الوهابيلةسابقا السوفيتي

 .السوفيتييعتقد أنها وظفت الإسلاميين وتوظفهم في مواجهة الاتحاد 

، كانلللت للجماعلللة والفكلللر والثقافلللة والعللللم ملللن أدوات إذكلللاء المواجهلللة الاسلللتخدام الانتهلللازي
شلرة المثقلف بطريقلة مبا هتستخدم هذه المعطيات استخداما إيديولوجيا، سياسويا، يتحلول بموجبل

ل دون بلللوا المجتمللع إلللى مللا يطمللح بعينهللا، ممللا يحللو  اتم أجنللدإلللى أداة تخللدأو غيللر مباشللرة 
يسللللتخدم السلللللاطين التيللللارات الفكريللللة بمنطللللق الاسللللتفادة والمنفعللللة » ليلللله مللللن تقللللدم وحداثللللة إ

      تهللللا المختلفللللة كقللللوى هامشللللية يسللللتفاد ايسللللتخدمون الفئللللة المثقفللللة أو جماع السياسللللية البحتللللة،
 .1«ومشاركتهامن دعمها وتأييدها 

طمحلون إللى فهلم الواقلع العقل السجالي بأنهم عقلانيون، موضوعيون، ي مستخدمويتظاهر 
، ولهلذا نلاقض تماملا ملع مقتضليات العقلانيلة، لكلنهم فلي الحقيقلة يمارسلون شليئا يتعلى حقيقته

 السبب بقيت المشكلات الثقافية والاجتماعية والاقتصادية عالقة، ومؤجللة، يتكلرر طرحهلا دون
ا بقلليم حديثلللة ها حلللدإعلللى أشلللده بللين منظلللومتين ثقللافيتين الوصللول إلللى حلللل، وسلليظل الصلللراع 

 .وأخرى بقيم محافظة

يرتكز العقل السجالي المناقض  للعقلانية على أربع ركائز تمثل آليلات اشلتغال هلذا العقلل 
 وهي : 

تحديلللد أو تخدام المفللاهيم دون : يتجلللى ذلللك فلللي خلللط المسللائل، واسللالاخللتلاط المنهجللي – 1
، والقفز ملن موضلوع إللى آخلر دون مبلرر، ودون مقلدمات واللزج بلالفكر فلي أشلكال ملن ضبط
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الأخطللاء المنطقيللة المتعمللدة كللاللجوء إلللى التعملليم بغيللر وجلله حللق والاكتفللاء بقضللية عرضللية 
والمفللاهيم وجعللل مللا يترتللب عليهللا جوهريللا وضللروريا، واللجللوء السللهل إلللى اللغللة الفضفاضللة، 

      ، فملللا أسلللهل عللللى ملللن يلللدعي أنللله محلللافظ وصلللاحب رسلللالة أن يقلللول الانفعلللالي ذات التلللأثير
 "!!"الإسلام هو الحل

؟ سلليبقى ذلللك غامضللا ضللبابيا، ومللا أيسللر أن ن كيللف سلليكون هللذا الإسلللام هللو الحلللولكلل
، يعللن الحلداثي بلأن الحداثلة هللي الحلل لمعضللة التخللف التللي تعلاني منهلا المجتمعلات العربيللة

 ن أن نأخذ بالحداثة ؟ ستبقى الإجابلات المقدملةكم؟ كيف يصفات هذه الحداثةلكن ما هي موا
 .عامة، سحرية، لا نمسك منها بشيء

ابللللات العربيللللة الأدبيللللة والعلميللللة يللللذهب غليللللون إلللللى أن هللللذا الاخللللتلاط هللللو مللللا يطبللللع الكت
والعلالم  وتحجرهلا، اق العرب وتخلفهلم فلي جملود اللغلةفاللغوي يريد أن يبرهن عن أسباب إخف»

فيتوصللل مللن ذلللك  1«الطبيعللي يعتقللد أن ذلللك قللائم فللي اسللتمرار الاعتقللادات الدينيللة والخرافيللة 
 .البحث العلمي الموضوعي الرصين يملهالم جزافية إلى نتائج 

: اسللتعار برهللان غليللون لفللظ السكولسللكية كإشللارة إلللى الللنمط الفكللري السكولسللكيةالعقليللة  – 2
وأهلم ميلزة لهلذا  ،ضمن ملا يعلرف بلالفكر المدرسلي ،لمسيحيةالذي ساد في العصور الوسطى ا

شلللتها صلللوريا الفكلللر هلللو مناقشلللة القضلللايا بعيلللدا علللن الواقلللع، إملللا بطلللرح قضلللايا شلللكلية أو مناق
، المتسلاجلانلا تتعلق بالتقلديين كملا نتلوهم بلل يشلترك فيهلا الفريقلان  وخاصية العقل المدرسي

 2«يبحللللث عللللن مصللللداقيته فللللي واقللللع مللللاض» فللللالفكر التراثللللي يتحللللول إلللللى فكللللر مدرسللللي إذ 
، وفلي كلل مطابقة أفكاره مع منتجات الحداثلةالحداثي يتحول إلى فكر مدرسي حينما ينشغل بو 

 الأحوال فالغائب الكبير هو الواقع العربي. 
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وهلللي آليلللة مكمللللة للممارسلللات السلللابقة، ذللللك أن العقليلللة السلللجالية، الرؤيلللة التجزيئيلللة :   - 3
بجزئيلللة منللله وتنظلللر إليهلللا  ،ي ملللن الواقلللعتفتقلللر إللللى الرؤيلللة الشلللمولية، إذ تكتفلللعقليلللة تجزيئيلللة 

هللو العلاقللة السلللبية مللع التللاريخ، وأكثللر مللا » باعتبارهللا ماهيللة ومصللدر هللذه النظللرة التجزيئيللة 
إلللى فهملله فللي وحدتلله ث، فنللادرة هللي الأبحللاث التللي تسللعى تعللاني مللن هللذه النظللرة دراسللة التللرا

. فمعظللم الدراسللات القائمللة تأخللذ جوانللب معينللة مللن 1«ياراتلله وتناقضللهاالعميقللة وروحلله وتعللدد ت
وعلللى كللل فللالنظرة التجزيئيللة حيلللة ، عامللله كمللا لللو كللان هللذا هللو التللراثالتللراث أو تيللارا منلله، وت

نمللا يسللتهدف  ،الللذي لا يسللتهدف الحقيقللة ،يلجللأ إليهللا العقللل السللجالي لأن صللاحب  ،التعميللةوا 
 .ن، حتى ولو كان على حساب الحقيقةبأي ثم العقل السجالي يبحث عن النصر

لل – 4 ا كانلللت العقليلللة السللجالية تبحلللث علللن النصللر، وتبحلللث علللن التهللرب ملللن المسلللؤولية : لم 
الإطاحة بالخصم، فصاحبها في هذه الجهة أو تللك يتهلرب ملن الاعتلراف بقصلور منهجله فلي 

، سليظل و مسللماته، فلالتراثي، ومراجعلة أفكلاره أيسمح لنفسه بممارسة النقد الذاتيالدراسة، ولا 
، والحلداثي يعتقلد أنله عللى صلواب ، ولا يتزحزح عن موقفه قيد شلعرةهو تراثيا والتراث لديه هو

جعللة لمفاهيملله أو منهجلله أو نتائجلله، ولمللا كانللت دون مرا ،فللي دعوتلله إلللى مللا يتصللوره حداثللة
، ب العربيلللةالشلللعو ، فللللا ملللانع ملللن ردهلللا إللللى الملللؤامرات الأجنبيلللة عللللى المشلللكلات هلللي هلللي

الانتهاء إلى أن وعي الشعوب العربية بسيط وضلعيف لا يسلتوعب التحلولات المتسلارعة التلي و 
تحلليط بلله، وفللي كللل الأحللوال فالمسللؤولية لا يتحملهللا صللاحب العقليللة السللجالية، لأنلله يخللوض 

والحللق أن الإشللارة إلللى هللذه الآليللات التللي تطبللع العقللل  ،حربللا افتراضللية لا مجللال فيهللا للهزيمللة
، مللن أنهللا عقلانيللة سللجالية سللواء للعقلانيللة العربيللة المعاصللرةالسللجالي إنمللا تعنللي نقللد غليللون 

صللحيح أننللا لا نجلد أسللماء  بعينهللا، ولكنهللا ، صللف التلراثيين أو فللي صللف الحلداثيينوقفلت فللي 
إشللارات، قللد يقصللد منهللا الجللابري، أو العللروي أو حسللن حنفللي، أو غيللرهم. وكللأن غليللون يقللول 

كلة التخلللللف يعللللود إلللللى أن الفكللللر العربللللي لللللم يتسلللللح بعللللد بعقلانيللللة علميللللة مشلللل بللللأن اجتللللرار
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إلللى  موضللوعية تسللمح بفهللم الواقللع وتجللاوزه، ولللن تكللون هللذه العقلانيللة علميللة إلا إذا اسللتندت
المللنهج الاجتمللاعي التللاريخي، وحينهللا يطللرح السللؤال ذاتلله علللى غليللون، ألا تنللدرج الللدعوة إلللى 

 .التاريخي في سياق العقل السجالي؟ اعتماد منهج النقد الاجتماعي

 من التقدم المنتج إلى التقدم الاستهلاكي -2

لكن الفكرة مبثوثلة فلي  لم يخصص برهان غليون عملا محددا يناقش فيه مسألة التقدم،
، وهللو لا يختلللف عللن أي مللن المفكللرين العللرب فللي أن الللدافع إلللى الانشللغال بواقللع كللل أعماللله

صليحة  ، وملااقع المتخلف للعالم العربياهرة الدولة إلا بتأثير من الو العالم العربي، وبتحليل ظ
ت إليله أوضلاع المجتملع العربلي، اطية سلوى دق نلاقوس الخطلر، لملا آللالبيان من أجل الديمقر 

، فملا هلو ا السلير بهلذا المجتملع نحلو التقلدموعلى رأسه النظم القائمة، التلي أخلذت عللى عاتقهل
وهلللل ملللا تحقلللق منللله هلللو التقلللدم  أساسللله ؟ وملللا هلللي مظلللاهره ؟؟ ملللا هلللو مفهلللوم التقلللدم عنلللده 

 .الحقيقي؟

لا ينفصل بحث مسألة التقدم عن مسلألة تحلديث الدوللة، وملن ثملة فالتقلدم لليس مسلألة 
التنظلللليم الملللادي لعناصللللر إن تحلللديث تقنيللللات الحكلللم و » للللي، بلللللاختياريلللة، ولا هلللي شللللأن داخ

يفلللرض عللللى الحلللاكمين وضلللع مشلللروعهم المجتملللع والإنتلللاج لا يمكلللن أن يتحقلللق ملللن دون أن 
بمعنللى أن التقللدم، أصللبح ظللاهرة سياسللية، فهللو مللن صللميم الدولللة   1«الجديللد فللي أفللق العصللر

، اللذي يفلرض عليهلا هلي نفسلها راة ملن أدوات هلذا التلاريخ المتغيلالتي أصبحت ترى نفسها أد
، لللة علللى نفسللهاغيللر الللذي تفرضلله الدو ر صللورتها، ومللن ثمللة فالتقللدم بالأسللاس هللو هللذا التيللتغي

ح التقلدم شلرطا ب، ليصتنظيم السياسي والاقتصاديحتى تستطيع التكيف مع المعايير الدولية لل
تقدم كظاهرة سياسلية، ، هذا الذي يجعل الصل والتعاون مع المجتمعات الأخرىموضوعيا للتوا
 .ة حتمية من نتائج تحديث الدولة، بل هو نتيجليس اختيارا
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لعربيللة التللي عاشللت تجربللة التحللديث، متللأثرة بمللا حللدث فللي هللذا هللو شللأن المجتمعللات ا
الغرب، وفي هذه التجربلة أخلذت الدوللة عللى عاتقهلا،  نقلل المجتملع ملن وضلع المتخللف إللى 

ومللن هنللا فللإن الدولللة لا تسللتطيع أن تبللرر وجودهللا مللا لللم تضللع فللي مقدمللة »  وضللع المتقللدم
 . 1«المادية ولكن أيضا السياسية والأخلاقيةغاياتها زيادة قدراتها على تلبية الحاجات الجديدة 

لتقللدم المقصللود با »إذن مفهللوم التقللدم عنللد غليللون لا ينفصللل عللن مسللألة التحللديث بللل 
، فالتقلدم 2«صر وتقنياته ووتائر نموه ومظاهره، اكتساب قدرات العهنا وكما تبلور منذ النهضة

 ي تطبعها الرتابة ويميزها الثبات.هو الخروج من حالة الجمود، ومن نمط الحياة التقليدية الت

فالتقللدم ، لتقللدم المنللتج والتقللدم الاسللتهلاكيغيللر أن غليللون يميللز بللين إنتللاج التقللدم أو ا
ر لله فلاسلفة الأنلوار، أملا التقلدم الاسلتهلاكي فهلو اللذي روبلا، ونظ لو المنتج هذا اللذي صلنعته أ

تقللدم و ثمللرة الحداثللة بينمللا ال، وبصلليغة أخللرى التقللدم المنللتج هللفرضلله التطللور فللي العللالم العربللي
للللذين ، والفللرق بلين الاثنلين هلو كللالفرق بلين الحداثلة والتحلديث االاسلتهلاكي هلو ثملرة التحلديث
 .ميزنا بينهما في مبحث سابق

لمفكرين العرب الذين انتصروا للتحلديث بلأي ثملن، هلؤلاء اللذين ل هنا يسلط غليون نقده
ة، والتشللبه بالمجتمعللات الأوروبيللة، لمنتجللات الحداثللل والنقللل يللكللان همهللم ممارسللة عمليللة التحو 

بلالآخر، والحلق أن هللذا ، هلذا التشللبه ، هلذا التقليلدهلو هلذا النقللل هلؤلاء اللذين فهملوا بللأن التقلدم
، أنلللتج تحلللولا ماديلللا دون أن يصلللاحبه تقلللدم حقيقلللي، يملللس العقلللل، ويلللؤدي إللللى الفهلللم سلللطحي

التقللدم عنللد التقللدميين العللرب  ،عللن ذاكة التللي تميللز هللذا المجتمللع الإبللداع فللي ظللل الخصوصللي
ملة للم تتحقلق الغايلات رديف التحديث الذي تبنته الدولة العربيلة بوصلفها دوللة تحديثيلة، وملن ث

 .المرجوة منه

                                                           

  . 140، ص المرجع نفسه -1 
 .  141، ص نفسه -2 
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هذه الوضلعية تفلرض سلؤالين اثنلين الأول ملا هلي مسلتويات التقلدم ؟ وملا هلي الغايلات 
 .دم حقيقي وآخر مزيفالفرق بين تق المرجوة من التقدم ؟ حتى نستطيع تبيين

لن نجد صعوبة في التمييز بين مستويين للتقدم عند غليون أحدهما شلكلي، مستويات التقدم : 
ارتجلللالي، قلللائم عللللى محاكلللاة الغلللرب ، والآخلللر حقيقلللي يراعلللي خصوصللليات الأملللة، فملللا هلللي 

 خصائص كل منها ؟ 

الحداثة المغشوشة، التي بذل غليلون جهلدا كبيلرا فلي إبلراز  سليل : وهو التقدم الاستهلاكي /1
 إذ أينلا،الكثير من المفكرين كما ر  وصفها شاركه فيوآثارها الوخيمة،  ،ومظاهرها ،خصائصها

حداثة معطوبة، ظاهرهلا تقلدم وتطلور ونملو، وباطنهلا اغتلراب ثقلافي،  بدت الحداثة المغشوشة،
ماه غليلللون سللل لحداثلللة التلللي أنتجلللت النملللوذج اللللذيواسلللتبداد سياسلللي، وتفقيلللر اقتصلللادي، هلللي ا

 التحديثيللة،الإيديولوجيللة  "الللوعي الللذاتي"الدولللة التحديثيللة، التللي تحكمهللا كمللا يقللول فللي كتابلله 
جابلة الإوكلأن ، فلي كلل مظلاهر الحيلاةالتي رسلمت صلورة للتقلدم العربلي، بأنله محاكلاة الغلرب 

؟ ليجيللب التقللدميون مللن العللرب علللى رب: كيللف نصللبح أنللدادا للغللعلللى السللؤال الكبيللر المهلليمن
عيد الثقلافي والسياسلي حتى نكون أندادا له ينبغي أن نسلك مسلكه عللى الصلهذا السؤال، بأنه 

، فعللللى الصلللعيد الثقلللافي ينبغلللي أن تكلللون أشلللكال التعبيلللر الأدبيلللة والفنيلللة، عللللى والاقتصلللادي
، وعلللى الصللعيد و اشللتراكيينأن نكللون ليبللراليين أ الللنمط الغربللي وعلللى المسللتوى السياسللي، إمللا

 ،فلللب، هللذا هللو التقللدم ومللا عللداه تخالاقتصللادي محاكللاة أسللاليب الصللناعة والزراعللة فللي الغللر 
 .العلم وما عداه جهل هقتضيا يهذه هي م

، فلالفكر العربلي على كل الفكر تع الفكر العربي أمام مفارقة هيمنالتقدم الشكلي وض 
ني بشلتى التقدمي هو الفكر العلماني الدهري غيلر اللدي الفكر »، ون تقدميا أو رجعياإما أن يك

ا وهللذ .1«رجعللي فهللو ذاتلله كللان يسللمى فكللر سلللفيا أو إسلللاميا تقليللدياأمللا الفكللر ال صللوره)...(

                                                           

  . 145ص  (1986، 1)بيروت: معهد الإنماء القومي، طمع النخبة مجت برهان غليون: -1 
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لللم ، دخللل فللي جللدل عقلليم، بسللبب طابعلله السللجالي، الللذي التصللنيف الللذي أخللذ تسللميات كثيللرة
ئلق التلي تحلد ت للمشلكلات الحقيقيلة والعوايأخذ في الحسبان الواقع الحقيقي للمجتمع، وللم يلتفل

 .من تحقيق تقدم فعلي

ولمللا كانللت المشللكلات التللي يتعاطاهللا الفريقللان وفللق التصللنيف السللابق مفتعلللة، كانللت  
يعتقلللد أن التقلللدم  ،فلللي صلللف التقلللدميينتخنلللدق الحللللول المقترحلللة أيضلللا دون المسلللتوى، فاللللذي 

أو ليبراللي، وملن كلان فلي صلف التقليلديين  اشلتراكي ،الحقيقي هو في محاكاة النملوذج الغربلي
وعلللى كللل  ،ى الشللعور بالهويللةقللو   يعتقللد أن التقللدم الحقيقللي هللو التمسللك بالللدين واللغللة أي مللا ي  

ظهللر ي ي  ومللن الجهللد الشخصللي الللذ ،فالتقللدم الشللكلي، تقللدم مزيللف محللروم مللن الفعللل الللذاتي
 .بصمة الأمة في هذا التقدم

 هللذا النللوع مللن التقللدم بللل عمللل علللى بيللان أثللره، الحقيقللة أن غليللون لللم يكتللف بوصللف
والعلللرب  ،واجهلللات الكبلللرىموعصلللر الالخلللليج، ، ملللا بعلللد ولعلللل كتبللله وكشلللف عواقبللله الوخيملللة،

للكلهللا حجللم الكارثلللة التللي  تبللين ،، والعللرب وتحللولات العلللالمومعركللة السلللام ت ومازالللت تللللم ألم 
، وأخطرها المواجهلات العربيلة والتلدخل ، نتيجة تبني هذا النوع من التقدم الأعرجبالعالم العربي

كشلللفت الأزملللة علللن حقلللائق خطيلللرة لقلللد ت» ،بمباركلللة بعلللض الأنظملللة العربيلللةالسلللافر الأجنبلللي 
، بملللا فلللي ذللللك المواجهلللة اهنلللة والممكنلللة بلللين اللللدول العربيلللة: الأوللللى هلللي المواجهلللة الر ثللللاث

والحكومللللات العربيللللة)...(، ، والثانيللللة هللللي المواجهللللة العميقللللة بللللين الشللللعوب العربيللللة العسللللكرية
 .1«...ابقتين بين الأمة العربية والغربوالثالثة هي المواجهة المتنامية في ظل المواجهتين الس

، فليس كل تحويلل أو نقلل، التحلي بالنقدويدعوه إلى هكذا يستفز غليون الوعي العربي 
ذا كلان هنلاك إصلرار عللى تسلميت م ه تقلدما، فهلو تقلدأو تقليد من الغرب هو بالضرورة تقلدم، وا 

 .زائف، شكلي، ضرره أكبر من نفعه
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إذا كللللان التقللللدم الاسللللتهلاكي، شللللكلي، رديللللف الحداثللللة المغشوشللللة، التللللي التقللللدم المنللللتج :  /2
، فالتقلدم يم العقلانيلة والإنسلانية والحريلةعجزت عن بلوا المستوى الأخلاقي للحداثة وتحقيق قل

التلي أملل غليلون فلي تحقيقهلا ولا يكلون التقلدم منتجلا المنتج هو المعبر على الحداثة الحقيقية، 
، وأول ملا يسلجل ف وكشفنا مساوئه، وانتقدنا دعاتلهوحقيقيا إلا إذا أعدنا النظر في التقدم المزي

فقللد نظللر الللوعي » علللى التقللدم المزيللف أنلله تقللدم قللائم علللى التقليللد والمحاكللاة والتشللبه بللالآخر 
لللى الالعربللي الحللديث إلللى العلللم و  ، وزاد مللن الأدواء الشللافي لجميللعالسللحر  همللافيد جلل، فو يللةتقنا 

قللللوة هللللذه الصللللورة تللللواتر الاختراعللللات العلميللللة والالكترونيللللة والفضللللائية التللللي تللللوحي بإمكانيللللة 
للأسف هذا ما اكتشلفه غليلون   1«.الحصول على شيء دون جهد سوى الضغط على الأزرار
قلللي، إذ كانلللت دعلللوة المفكلللرين العلللرب فلللي تتبلللع أسلللباب إخفلللاق المجتملللع فلللي بللللوا التقلللدم الحقي

دملله حتللى المللولعين بالحداثللة الغربيللة، وبللالنموذج الغربللي، فللي التقللدم إلللى محاكللاة الغللرب فللي تق
، هذا ما روج له شبلي شلميل اللذي أثلارت ترجمتله وتبنيله للفلسلفة ولو كان على حساب التراث

بلذ الذي دعا صلراحة إللى ن وسار على خطاه سلامة موسىجدلا كبيرا، الاجتماعية التطورية، 
والجلابري،  ،وزكي نجيب محملود ،، والعرويجميع رواسب الثقافة التقليدية، ثم بعده طه حسين

، وعليلله فالتقللدم الحقيقللي، هللو الللذي ننتجلله، أو علللى الأقللل نسللاهم فللي صللناعته، وغيللرهم كثيللر
التقلدم ملن وعلي  ليس بنبذ التراث، واستبداله بتراث آخر غربي، بل تبدأ المساهمة فلي صلناعة

نمللا » لأن الحللديث عللن إخفللاق اسللتيعاب الحداثللة  ،الأمللة بإمكانياتهللا للليس لعللدم الأخللذ بهللا، وا 
لعللالم العربلللي واسللتنبتها فلللي للقللول إن اللللنظم الحديثللة العلميلللة والماديللة التللي أخلللذها ا ،بللالعكس

 .2..«.، لا تنتج نفس القيم ولا تؤدي نفس الوظائف تربته
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، أي ذاك اللذي التقليلد، وننتقلل فيله إللى الإبلداعإذن التقدم المنتج، هلو اللذي نتجلاوز فيله 
ينلللتج ويرسللللخ قيمللللا خاصللللة، مناسللللبة للمجتمللللع العربلللي، وأكثللللر مللللن ذلللللك ذاك الللللذي يسللللتجيب 

 .لتطلعات الأمة وتحقق غاياتها، ويشبع حاجاتها

 من دولة المواطنة إلى دولة القهر   -3

إذ بدل إشاعة ثقافة ما عجزت الدولة التحديثية في إنتاج دولة التنظيم العقلاني، مثل ب
 ،القيم التي وعدت بهابن المطالبة ع الإلهاءجالي، كنوع من سجت نار العقل الجالعقلانية، أ

وما  ،من الناحية الثقافيةجالي سالالعقل  إليهاالنتائج الوخيمة التي أدى  أسفوقد تابعنا بكل 
 على مراوحة العقل العربي التي طرحت قبل قرن من الزمان، إلا دليلا الأسئلةتكرار طرح 

 . هلمكان

كما طال عجز الدولة التحديثية المجال الاقتصادي والاجتماعي، فالدولة التحديثية التي 
وعدت بالتنمية وتحقيق التقدم، سلكت الطريق السهل المختصر، فبدل التقدم المنتج، أخذت 

يتحقق التقدم الذي وعدت به الدولة التحديثية،  أنبالتقدم الاستهلاكي، بمعنى كان بالإمكان 
، بل تستورد هتساهم في صنع لا أولكن كونها تستورد مظاهر الحداثة فهي لا تصنع التقدم 

من تلك المظاهر إلا أصحاب مظاهر، فلم تزد بموجب ذلك سوى الفاقة والتفقير، ولم يستفد 
من تغول الدولة  إلازاد ذلك  تملأ الاحتجاجات كل العالم العربي وما أنوالعجب  ،النفوذ

إذ لم تتحقق دولة المواطنة الموعودة، بل ة، يحديثتال ةللدولواستبدادها، فكان العجز الثالث 
ستبدادها، هكذا يستهل تراكمت فيها سلطة الدولة وا أزمنةهي الملاحظ أن الأزمنة الحديثة، 

في أية حقبة من تاريخها تراكما  الإنسانية دلم تشه» :قائلا "المحنة العربية" هغليون كتاب
منذ مطلع العصور الحديثة، وفي  دها تشهمكالسياسي  والاستبدادللسلطة ونموا لنظم العنف 

 .1«القرن العشرين بالذات

لا يصدق الحكم هنا عن الدولة العربية التي تسمي نفسها حديثة، بل عن كل دولة 
ذا كان الم ال لا يسع الحديث عن مبررات هذا الحكم، ولا عن النظريات  التي جحديثة، وا 
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و أن الحكم ينطبق بكل تأكيد على الدولة العربية هالثابت عند غليون  أنتفسره، إلا 
كون تثة، أن الدولة العربية الحديثة سلم يرفع دعاة الحداأكذلك؟  الأمرالتحديثية، فكيف يكون 

 طنة ودولة ديمقراطية ؟ دولة الموا

 لم تنجح في تحقيق ذلك فكانت دولة قهر واستبداد ؟  اذالم

إلى أن أخطر ، العربية ومعها رواد النهضة تحت صدمة الغرب الإصلاحيةت نط  فت     
   الإنسانهو الاستبداد، بما فيه من بطش وقوة عنف تجعل   الأمةعائق يحول دون تقدم 

بتعبير الكواكبي، وتحول دون تحقق المواطنة كمؤشر لكل تقدم  1«أشقى ذوي الحياة »
بعض أن ازداد طرديا بازدياد عنف الدولة، حتى بدا لللكن الاهتمام بظاهرة الاستبداد، مدني، 

 ر مستبعد. أمالتحول نحو الديمقراطية 

ح ظاهرة الاستبداد، شر  كرين الذين دقوا ناقوس الخطر، إذعد برهان غليون من المفيو 
مة الاستبداد، التي حاول ها ساحة الدين من تئلتحديثية، مبر زق الدولة اأمعبرا عن م هوصفب

 ،ولعل هذا الموقف يعد امتداد للنظرية الغربية القائلة بالاستبداد الشرقي 2الحداثيون نعته بها
 هفي كتاب (k.wittfogel)، (1988-1896) ويتفوكل ماني كارللالتي قال بها المؤرخ الأ

هو السبب فيما الاعتقاد بأن الدين  ىر وج ،(le dépotions oriental) "الاستبداد الشرقي"
من في  تبني العربية من استبداد، ومن ثمة زعم الحداثيون أن الحل يك تعانيه المجتمعات

 عن  الديني.  ،السياسي لماني، يفصل المدنيعالدولة لنظام سياسي 

بالعلمنة، سواء كانت  للقول التي جمعها الحداثيونعنا في فصول سابقة المبررات بات
 إلىبالدعوة  أزهريونهذه العلمنة من داخل الدين أو من خارجه، فمن داخل  الدين قام 

وجعله  ،فض تمريغه في السياسةالدين والسياسية، حفاظا على نقاء  الدين، ور المباعدة بين 
عبد الرازق من مسألة الخلافة،  يموقف علمثلا من ذلك  ،السياسية أغراضلخدمة  يةمط

                                                           
 .5، )د ت( ( ص  22دمشق: دار الهدى للثقافة والنشر، ط) عبد الرحمن الكواكبي: طبائع الاستبداد - 1
لجابري، الذي لا ، الذين ردوا الاستبداد الى بنية العقل العربي اللاحداثي محمد عابد امن المفكرين العرب المعاصرين - 2

، وتبعه تلميذه كمال لسلطانية هي قيمة الطاعة والخضوعصلاحا للوضع ذلك أن القيمة المركزية للآداب اإيرجو من التراث 
عبد اللطيف تشريح وكمال  32راجع في هذ ا الشأن محمد عابد الجابري: العقل السياسي العربي، ص  ،اللطيف دعب

 . أصول الاستبداد
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ومن ثمة فالإسلام دين وليس  ،ولا علاقة لها بالدين ،الخلافة مسألة دنيوية نإالتي قال فيها 
دين أمة وليس  الإسلام"(، في كتابه 2013 -1920) لبناأكده لاحقا جمال ا ، وهو مادولة

 . "دين دولة

ن استثمروا هذا الموقف، للجهر باستبعاد الدين واتهامه الواضح يالحداثي أنوالحق 
، المتأثرون بالحداثة والتي مثلها النهضويونلعلمانية أكثر دعوة اقويت بالاستبداد، فكان أن 

الدعوة في الفكر   ذهوغيرهم، لتنضج ه ،وسلامة موسى ،طونوفرح ان ،لي شميلبدءا بشب
، فهذا العام ين من الشأندال إقصاء إلىالعربي المعاصر، وتتبلور في شكل تيارات داعية 

والسلطة الدينية فالأولى  ،يدخل في مقارنة بين السلطة السياسية المدنيةنصار ناصيف 
 1«...الاجتماعي  الوجود طبيعة ىدعرها لا يتدأن مص ذلى يائها إإ فهاأل  سلطة دنيوية من »

  2«...، بالغيب من جهة المصدر والغاية آخرأو ب تطرح نفسها متصلة بشكل»بينما الثانية 

ولما كانت السلطتان مختلفتان من حيث الجوهر، سيكون لزاما أن تحترم كل سلطة حدودها، 
فليس من صالح السياسة أن توظف الدين، لأن ذلك سيحولها عن غايتها وهي تحقيق حياة 

 إلىبمعنى أخر، توظيف الدين في السياسة سوف يؤدي  ،رة وعادلةح ،إنسانيةاجتماعية 
لسياسة سوف يحوله عن غايته في الاستبداد، كما أن توظيف الدين اغياب المواطنة ومعناه 

  .وهي السمو الروحي

تحقيقا  -المتحررة من الدين -لذا كان رهان الحداثيين، هو بناء الدولة الحديثة 
و أق ى اعتبار للعر نالواجبات، دون أدع في الحقوق و يللمواطنة القائمة على المساواة بين الجم

 العقيدة أو اللغة أو اللون. 

ك مؤشرات تدل لبل هنا ،لكن واقع الحال، أن الاستبداد لم ينته في ظل الدولة الحديثة
ليعجب كيف  المرءى الخليج، إن إلد في البلاد العربية من المحيط على استحكام الاستبدا

تقدم نفسها بأنها  أن طر عربي،قانبثقت مع استقلال كل  التي ،العربية الأنظمةاستطاعت 
 ،الأنظمةلكن الوقائع تبين كيف كانت هذه  ،تحمي الحقوق وتؤسس لحياة مواطنية كريمة

الوسائل  شدأمل معهم كرعايا، تستخدم ضدهم تقمع مواطنيها وتتعا ،وباسم الدولة الحديثة
                                                           

 .143( ص 2005، 1دار أمواج، طناصيف نصار: منطق السلطة )بيروت:  - 1
 .143ص المرجع نفسه،  - 2
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ضد  أو ،طنين في الداخلاإما ضد المو ي يقتنيها الحكام العرب، تستعمل قسوة، فالأسلحة الت
  .الجيران من العرب في الخارج

 ،اأساسل هو وليد الدولة التحديثية ين، بدالاستبداد ليس وليد الأن لذا اعتقد غليون 
قده كان ثنائي الاتجاه، فمن وضح فنأورة صدعاة الحداثة المغشوشة، ب إلىنقده ه سهام ووج  

دانة ين من الاستبداد، و دساحة ال برئيجهة  من جهة  بتهمة الاستبدادالتحديثية الدولة ا 
ذا كان المجال لا أخرى سع لتتبع براءة الدين من الاستبداد، فإن من الضروري البحث ي، وا 

 في مبررات إدانة الدولة التحديثية به. 

الذي وقع فيه العلمانيون الذين  ،خطأ المشابهة الفادحمن تبدأ إدانة الدولة التحديثية 
 أمبد نإلتحقيق القيم السياسية للحداثة، ين، كطريق رفعوا سيف الفصل بين الدولة والد

، بل الوقائع التاريخية تدل على أن الاستدلال دحية غير وار يوالمس الإسلامالمشابهة بين 
   الإسلاميلم يدرك العلمانيون أن الاستبداد الذي ساد في التاريخ مماثلة ليس له ما يبرره، بال

، الإسلامية والأخوةوالتضحية  الإيمانفمع نضوب نبع  »نية، ديتراجع السياسية ال عن ناجم
، يصدق هذا الوصف 1«الدولة التي كانت معدة ومدربة على القهر إلالم يبق في الميدان 

 السلطنة، ويصدق أكثر على الدولة التحديثية. ونموذج ،على دولة الملك العضوض

ليس العيب في الحداثة، بل الأمر سوء تقدير من النخب العلمانية، الذين اعتقدوا خطأ 
، دون الإسلاميالغربي في الدولة وتعميمه على العالم العربي إمكانية سحب النموذج 

ذا بين المجتمع العربي والم ،لى الفوارق الجوهريةإالالتفات  ح يردنا التوضأجتمع الغربي، وا 
مر عليه ين أهي ما يجب  ،العلمانية في المسيحية إلىيخ يثبت أن التحول كثر، لا التار أ

 ،المجتمع العربي والمجتمع الغربي سلام، ولا الدراسات الاجتماعية، تثبت التطابق بينالإ
 أنصلا من تغييب عامل التاريخ، والخصوصية الاجتماعية، وطالما أوسوء التقدير نابع 

 مترتبة من تبني النموذج الغربي في شكله هي القهر والاستبداد. ير، فالنتائج الدهنالك سوء تق

ما تحقق هو ف ،بها المتحمسون للدولة التحديثية دأين هي دولة المواطنة التي وع
تدافع عن  بأنهاتتظاهر إذ الحداثة الرثة، المشوهة والمغشوشة، استثمرتها الدولة ذاتها، 

                                                           
 .14برهان غليون: نقد السياسة، مرجع سابق، ص  - 1
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امل لبنيان ما نشاهده  اليوم، هو الانهيار الش إن»:يات وهي تخنق الحريات يقول غليونالحر 
والعنصرية الاجتماعية  ،والتمييز والإقصاء، ،بني عليها القهر والظلمالحداثة الرثة، التي 

 .1«وحرياته وحقوقه وضميره الإنسانوالطائفية، وفي النهاية الاستهتار بحياة 

  الإرهابن أالجهادية، وك ةالإسلاميمقرونا بالحركات  الإرهاب إلى نعم كثيرا ما يشار
ه عل  الدموي نتيجة طبيعية للإسلام السياسي، حتى أن البعض، راح يفتش في النصوص، 

هو  arabo-musulmanإسلاميالعرب  الإرهاب »أن والأصح ،التهمة لهذه قرينة جدي
ة العالم تحديثية ودمقرط إليهوالمأزق انتهت  ،الشعوبية إليهالذي قادت  ،ثمرة الانحطاط

 .2«العربي

 م العربي، ماالنظم السياسية في العال إليه آلتالذي  ،نتهي هذا الوضع الاستبدادييلن 
مراجعة مفهوم الدين، الخروج به من المعنى ومعنى  ،ومفهوم الحداثة ،يندلم يراجع مفهوم ال

لى الفهم إالمقلد،  يومن الفهم التقليد ،المعنى الواسع المتسامح إلىالمتعصب الضيق، 
أما مراجعة مفهوم فهم المضمون العميق،  إلىومن الفهم الطقوسي الشكلي  ،الحديث المجدد

ثم المشاركة في صنع الحداثة التي تليق بالتفريق بين الحداثة والتحديث، أ، دالحداثة فيب
 بخصوصيات المجتمع العربي. 

 أيبها التحديثيون لم يتحقق منها  بشرالتي الحداثة لا ينفع في شيء، والقيم  دإذن تقلي
عكس ما وعدت به النخب السياسية  إلىأن تنتهي المجتمعات العربية  رالأم  شيء، بل 

ولم يحي  ،ولا تحقق التقدم الحقيقي ،لعقلانيالمتحمسة للحداثة، فلا تحققت دولة التنظيم ا
ولم نشهد من  العربي مواطنا، بل الذي تحقق هو التراجع الثقافي، لصالح عقل سجالي،

د، وأضحى مجرد رقم في كيف يستهلك ويستور ما استهلاكيا، تعلم فيه العربي، تقد إلاالتقدم 
 .؟انتخابات وأيلانتخابات، ار وقت متعداد يستث

                                                           
 critique–، 01/02/2013الجمهورية لدراسات الثورة، حوار موسع مع برهان غليون: يوم - 1

social.blogs.pot.com. 
, musulmanBurhan Ghalion, islam et terrorisme de l’origine de violence dans les payes  - 2

confusion méditerrané 212/1n4/115. 
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 ، الذي انتصر لقيم التراث،تي طالت الاتجاهين، سواء المحافظغير أن الانتقادات ال
قيم الحداثة، متخذا من الغرب نموذجا، لم تمنع  كما كان مع السلف، أو الحداثي المدافع عن

برهان غليون من تقديم تصور لتصحيح مسار الدولة، بالتأكيد على ضرورة بناء دولة حديثة 
لى أي حد كان موفقا في دعوته؟    .تحترم قيم التراث، وتبدع قيم حديثة، فكيف ذلك؟ وا 
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  ةأفق بناء السياس المبحث الثاني:

 ولم يقنع ،غليون بوصف الواقع العربي، المتخلف سياسيا واقتصاديا وثقافيا يكتف لم
 ،في نظريتين النظريات التراثية إجمالهاوالتي يمكن  ،بنقد النظريات التي تناولت هذا الواقع

تبدأ ببناء  الخروج من دائرة التخلف أنعلى اختلافهم  أصحابهاالتي اعتقد  ،المحافظة
من  الإسلاميمن التراث، ولا فكاك مما يعيشه العالم العربي  هقيم مداجتماعي وسياسي، يست

الوحدة  ،اميةنه يحث على قيم سلأ ،نيفحال الإسلاميين دباستحضار قيم ال إلا ،أزمات
 ط عشواءبخ بطخالمجتمع العربي، وبغيابها، راح ي إليهاوالعدالة، وهي قيم يفتقر  والإخوة،

ولا هو  ،ر قوتهديلتقط الحضارة الغربية، فلا هو حافظ على هويته ووحدته، بوصفها مص
 بلغه الغرب من تقدم ونماء وتطور. ما  تقدم ليبلغ

القطع مع التراث  إلى أصحابها ذهب النظرية الثانية فهي النظرية الحداثية، التي أما
ل فالتراث بمحتواه كلية أمكبرى، جزئية  أم ،كانت القطيعة صغرى إنض النظر غب ،هوقيم
 أسباببمزيد من التفتح والانفتاح على  إلاتماما ومقومات الحداثة، والحل لا يكون  ضيتناق

فهي تعج بقيم سياسية تضمن للعربي حياة متقدمة، الحداثة الغربية،  أنتجتهاالحضارة التي 
اقة والفقر، وما تتيحه وما تحققه من تقدم يبعد شبح الف ،بما تتضمنه من عقلانية في التنظيم

بتجاوز الطائفية  حالعقائدي، أي تسم أوالجنسي  أوتتجاوز التمييز العرقي  ةمن مواطني
 في الدولة الواحدة.  الأفرادالتي تهدد وحدة  ،والعشائرية والجهوية

كل   أنس، بل لاحظ في تجاوز الواقع العربي البائ أخفقتاالنظريتين  نألاحظ غليون 
بقدر ما كانت تستهدف  ،الحقيقةبالتي لا تهتم  ،موقف في النظرية تحكمه المساجلة

 .بقت الدولة التحديثية على الحياةطأ أنخر الخصم، وكان من خطورة ذلك ، بالآالإطاحة
واستولى ان السقيم، فلم يجن سوى الفقر والحرم ،وعدت الفرد العربي بالتنمية والرخاء العميم

بوا رؤوس وهر   ،ثوا بالمال العاموعب ،الأمةنظمة العربية على مقدرات لأاللصوص في ا
ييقا على الحريات، رفعت شعار تض إلا تهار العدالة والحرية، فلم تزد حياموال، رفعت شعالأ
، ى اليسارإل وأخرىلى اليمين إوالسير مرة  ،الارتجال إلاما كان مة والتنظيم العقلاني فاكالح
 .الخلف إلىوأخرى  الأمام إلىمرة 
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وهي مميزات  ،مية، وغياب روح المسؤوليةعالموقفين نتيجة للخلط والت إفلاسجاء       
 للعقل السجالي، الذي يمعن صاحبه في الخطأ ولا يحيد عنه خوفا أن ينال منه الخصم. 

يسلك موقفا  هو يرفض التراث، ويرفض الحداثة، أو يوحي هذا النقد، أن غليون  
غير أن غليون لا يرفض التراث،  ،الحداثة وأنصارأنصار التراث  ،توفيقا بين الخصمين

نما يرفض النظرة التراثية للتراث، بمعنى  في بناء الدولة،  هلا يرفض حضور التراث بقيم أنهوا 
نما  ، التي نضجتالإنسانيةها لتراث، كما لا يرفض الحداثة بقيمنعيش داخل ا أنيرفض  وا 

نماعبر التاريخ،  سلكها الدولة العربية التحديثية، ميزة تالمغشوشة تلك التي يرفض الحداثة  وا 
 تف، تظهر قيما وتحقق نقيضها.  ولا دهذه الحداثة، أنها تع

عادة النظر بتاريخنا إ » إلىالتراث، ولا يرفض الحداثة  بل يدعو  غليون لا يرفض 
والأيديولوجية المتوارثة حول التاريخ العربي وتحطيم الرؤية السطحية  الحديث)...(

النجاح، تاريخ التحرر و  ،والتنمية ،مدهذا التاريخ الذي تعلمنا منه بأنه تاريخ التق، 1«الحديث
ا للاستبداد، في حين أنه كان تاريخا للتقدم الصوري، وتاريخ الإبداع،والانعتاق، تاريخ 

رة الحداثية تحرير التراث من النظ إلىويدعو كذلك  الخ،.راجع والهزائم ..تا للتكرار والوتاريخ
 نه تاريخ للاستبداد. أة التي صورت هذا التراث على ر الجائ

التراث كما نعته ليون، مع الحداثة، كما نادى بها الحداثيون، ولم يكن مع غفإذا لم يكن 
 خانة نضعه ؟ هل كان بهذا المسعى توفيقيا ؟  أيون، ففي يثاالتراثيون والحد

 بين ،ات النظر المختلفةهوجيستهدف تقريب يكون موقفه توفيقيا، ولا  أنرفض غليون 
المحافظين والحداثيين، أو بين اليساريين الماركسيين على تنوعهم وبين اليمينين الليبراليين، 

فلا تقل هذه النظريات المتداولة في هذا الحقل هشاشة عما هو  »جميعا  إليهمبل وجه نقده 
 .2«عليه الحال في حقل نظرية الدولة ومفهومها

                                                           
 .1(  ص1990، 4)الجزائر: دار بوشان للنشر، ط برهان غليون: بيان من أجل الديمقراطية  - 1
 .1برهان غليون: المحنة العربية، مرجع سابق، ص - 2
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ي والدولة ف ،شكالية الدولة عامةلإأن الدراسة العلمية الموضوعية  وخلاصة هذا النقد
الاجتماعيات » كون بما سماه غليونبصفة خاصة، ت -ومنه العربي-العالم النامي

 .1«يخيةالتار 

 إلىالتاريخ والمجتمع، لظاهرة الدولة لا ترق  إطاريكل دراسة لا تأخذ بعين الاعتبار 
مطب تجاهل  و الحداثية فيأخبط النظريات السياسية المحافظة المستوى العلمي، وللأسف تت

والواقع خي، خذوا بالقيم التراثية متجاهلين التطور التاريأجتماعيات التاريخية، فالمحافظون الا
 ،ية نقل قيم الحداثة الغربيةافوا بكدن وقعوا في نفس الخطأ حينما اعتقو الاجتماعي، والحداثي

تلك التي روج لها الليبراليون  أومثل العدالة الاجتماعية  ،سواء تلك التي كرستها الاشتراكية
بالوضع  وأ ،هؤلاء بالتطور التاريخي لم يأخذ الأحوالية والديمقراطية، وفي كل ر مثل الح

الاجتماعي وخصوصياته في البلاد العربية. ولهذا السبب ظلت النخب المثقفة تجتر نفس 
لت ظ يقيا في الممارسة السياسية، إذث تغيرا حقديح أندون  ،السؤال طيلة قرن من الزمان

 به. لم يتحقق معها ما وعدت  ،الدولة، دولة استبدادية

لت الدولة في العالم العربي، النظريات التي تناو إن الانتقادات التي صاغها غليون لكل 
سياسي تحكمه  دغ إلىفي التطلع  الأمللا تعني موت و السياسي،  الأفقعني انغلاق، تلا 

في الوطن العربي، بل على العكس من ذلك يتطلع غليون  ،والوحدة ،والحرية ،قيم الديمقراطية
قيم  ه البناء السياسي على ثلاثغد يتأسس في إلى ،لضفأسياسي  دغ إلىمن وراء نقده 

 ،ل للخيراتدالتوزيع العا ، الحرية التي تكفلها الديمقراطية، والعدالة التي تتحقق بفضلأساسية
 ، الذي يضمن قوة العالم العربي في عصر هو عصر التكتلات بامتياز ،الاتحاد أووالوحدة 

؟ كيف فق السياسيلأابناء  إعادةتضمن  ما هي الشروط التي :والسؤال الذي يطرح هو
 .؟تحفل بالواقعلا غليون جزء من الطوبي التي  أطروحات د؟ ألا تعتتحقق القيم السالفة الذكر
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 قيم البناء السياسي الجديد  -1

  :مشكلات العالم العربي من الناحية السياسية ذات مظهرين أنيظهر 

السياسية في الوطن  ةظمنوالانفصام بين الأ ،حالة الانفصال تترجمه ،داخليالأول      
دولة، يعد هم ال وجهوية، إذ لم ،وعشائرية ،ذلك من طائفية لىوما ينجر ع، عوبهاشالعربي و 

ة الحاكمة، وهذا يندرج ضمن بسط نفوذ العصب بل همها ة،المحافظة على مصلحة الجماع
ترتبط باغتراب الدولة عن  التشرذمن حالة أتي يدافع عنها غليون، والقائلة بال الأطروحة
 .1«غربتها وما يرتبط بها من تكلس وعلاقة عنف وقوة بين الطرفين » أوالمجتمع 

 لة الضعف التي تعيشها هذه الدولةوحا ،واقع الدولة القطريةيتمثل في  ،الثاني خارجي
وما يطبعها من خوف وعدم  ،خل، بل من جهة العلاقة مع الخارجليس من جهة الدا

 أمورها ليداقوم رها اليوم،يلمص ةالبلدان العربية ليست مالك أنفمن الواضح  »،استقرار
 2«في الخارجحماتها  وأياديالمجتمع  المبتعدة عن أوها المنفصلة نخب موجودة مشاركة بين

ة، كان من ماعجالأفراد ولما كانت السياسة هي المكوك الذي يغزل النسيج المشترك بين 
المنتظر، وضمان  المشكلة التالية، كيف يمكن تحقيق قيم البناء السياسيالضروري طرح 

القيم  إلىه جحتى تت الأنظمة؟ هل يقتضي تحقيق هذه القيم الضغط على تحول سياسي سليم
 القائمة رأسا ؟  الأنظمةثورة تقطع الصلة مع  إلىيحتاج  الأمر أن أمالمطلوبة 

نات البناء السياسي المنتظر غليون في كتاباته على ثلاثة قيم مركزية، تشكل لب   حيل
 والمأمول وهي :

ه، ذلك دضمان الحرية لأفرا أولوياتهلا يضع في  ،في بناء سياسي أملالحرية: لا أولا 
رهان الحرية عند غليون هو إن  أن تحقق هذا الأمر حتمية تضمنها الديمقراطية،

، ليس من المغالاة، التأكيد 3«فكرة عبقرية واختراع نادر المثال »تي قيل عنها الديمقراطية، ال
جل أبدءا بأولى ثمرات فكره "بيان من  ،على مركزية الديمقراطية في كتابات غليون
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 وأداةبناء حي »فهي في تقديره "، في سوريا لاختيار الديمقراطيا" إلى" وصولا الديمقراطية
 أنوتفيد صفة التغير هذه  ،1«حل رموزه وتحويله إلىمتغيرة، بتغير الواقع الذي يسعى العقل 

هي بنت العصر الذي بل  ،من حضارة ما معاتليست معطى ثابتا، يستعيره مج الديمقراطية
 إثراءيكونوا فاعلين في  أنوعلى العرب  ،وبنت المجتمع الذي يتبناها إليه،تنتمي 

 ي تلائم خصوصياتهم الحضارية. الديمقراطية، الت

ديمقراطية شكلية، سماها ديمقراطية  :ديمقراطيتين من هذا التصور يميز غليون بين
واجهة شكلية، تغطي على  إلىالمؤسسات البرلمانية والحزبية » الواجهة تتحول في ظلها

سيطرة النخبة المطلقة على القرار الوطني وتحييدها للأغلبية الاجتماعية، سواء بالقوة والقمع، 
وللأسف هذا هو النموذج الذي هيمن على  2«الناخبين إرادةبالخديعة، والتلاعب وتزوير  أو

صريحا ت إما ،يمقراطيةد بأنهاالعربية تصف نفسها  الأنظمةالسياسة في العالم العربي، كل 
ا من خلال وصف الممارسة السياسية الشكلية حبناء على منطوق الدساتير، أو تلمي

 ديمقراطية حقيقية.  بأنهاللديمقراطية، 

 يفي هذا النوع من الديمقراطية تختبئ النخبة الفاسدة، وراء شعارات الديمقراطية، ف
المجتمعات العربية متخلفة  أبقتلتي وهي ا ،محاولة لكسب المشروعية في الداخل والخارج

 والعدالة.  ،والنزاهة ،ر لأدنى معاني الحريةقتفت

معركة تاريخية مستمرة، لا  »الديمقراطية التي ينتظرها غليون كأفق سياسي، فهي أما
راعت  إذا إلاودائمة في الفكر والسياسة حركة ثابتة  إلىذر وتستمر وتتحول جتت أنيمكنها 
تداول على السلطة والتعددية، حتمية الحفاظ الجل الحريات العامة و أمن  دالها العنيضفي ن

هذه الديمقراطية لا تتحقق اختياريا من لدن نظام فاسد، بل هي  3«على الاستقلال الوطني
نتاج وعي وعمل القوى الوطنية المعارضة للنظام، المؤمنة بحتمية الخروج من دهاليز 

 لا تدخر جهدا لتحقيق الحرية كقيمة جوهرية للديمقراطية. والتسلط، قوى وطنية  ،الاستبداد
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فمن التصورات  ،سات التي تفسد التحول الديمقراطييحذر غليون من التصورات والممار 
كون ال وصراع مضني، تجخول في سدلدين، والا إزاءوضع الديمقراطية  ،التي ينبغي تجاوزها

ر الصراع بين من يسمون التي تعمل على تأجيج نا ،الحاكمة دوما في صالح الطبقة نتائجه
دين المتقابلين حال أنالتقدميين، مع  بالعلمانيينون بقوبين من يل ،محافظين إسلاميين

ي ذال، لا تتضايق من الدين اختيارحرية بوصفها  ،، فالديمقراطيةالآخرهما ديستوعب أح
وتراث زاخر بأسباب التواصل،  ير الإنسان، كما أن الدين كقوة روحية،ر حت ىيدعو إل

 والتلاحم بين معتنقيه، لا يجرم ممارسة سياسية ديمقراطية تؤكد حرية المواطنين.

ولا حتى بأسلوب  ة،ولا علاقة له بالعقيد ،لة دينيةأليس مس الخلاف الراهن في الدين،
نما ،فهمها ذه الخلاف ناجم عن غياب سياسة كبرى في التنظيم الاجتماعي العام، وه وا 

 تحضر هي السياسة الديمقراطية. أنالسياسة التي ينبغي 

مرهون بثورة سياسية تحدد  ،اإليه أوكلتنجاح الدولة الحديثة في تحقيق الرهانات التي 
فالحرية لم تصبح قيمة »هم هذه المبادئ الحرية أ و  ،ةالمبادئ والقيم التي ترتكز عليها الدول

اجح ضد الظلم خزنت في طياتها تجربة الكفاح الن نهالأعية لا تناقش، إلا جومر  أولىمطلقة 
كقيمة  ،الضروري استلهام مبدأ الحرية من معناه 1«والتهميش الاجتماعي نوالاستبداد والطغيا

لهم أنموذجا  الإسلامومن هذه الزاوية يصبح ريخها، تا إلىبالعودة  الأمةمن تجربة  أساسية
 تحررها.  الأمة

 غمار الثورة من ضعلى خو  الأقدرهي  ،المجتمعات التي خبرت العبودية والقهر إن
 دابعستالظلم والا أصنافية، وعلى المجتمعات العربية التي خبرت في تاريخها كل ر حال أجل

 جل الحرية. أرى فيه الكفاح من تتستلهم تاريخها ل أن ،والقهر

وخطأ  ،ستوردت، وليست سلعة الأمة، نابع من روح يهكذا تكون الديمقراطية فعل ذات
وعن  ،الأمةجاهزة مقطوعة عن تاريخ  أرادوهابدولة حديثة،  ينادوندعاة الحداثة، الذين 

الدعاة بالسؤال التالي: ألا يمكن أن يتحول الدين في  ومن ثمة فهو يتوجه لهؤلاء تجربتها
 المدنية، والأخلاقمركز السياسة  إلى ،الحال في الماضي مجتمعاتنا، كما كان عليه
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الجديدة ومنبعها الأول  التضامن الجماعي المفقود، والوطنية محور الأخوةوتصبح »
 .1«جاعتهانلمصداقيتها و  والمؤسس

الظروف الخاصة بكل مجتمع،  إلىليات الانتقال الديمقراطي آلقد ترك غليون شروط و 
تلبي  أنالمجتمع، على  ياتإمكانتكون للانتقال السلمي، الذي ينطلق من  الأولوية أنعلى 

..( وتحرير .طلاق العملية الاقتصادية)إعلق بمطالب تت »حيث المبدأ  الديمقراطية، من
والاستسلام والتسليم للدولة وتنمية الشعور بالمسؤولية الجماعية  الإذعانمن منطق  الأفراد

  .2«والتاريخية

الناجع في وضع كالذي  الأسلوبغير أن خيار الثورة، غير مستبعد، بل زاد يقينا بأنه 
ف على مباركة غليون لخيار في سوريا يق الأوضاعتمر به سوريا، ولعل المتتبع لتطور 

الثورة بالتدخل بعد ما كنا نتصور، أي حتى لو استعانت أ إلىالثورة، الذي ذهب به 
في  اضو  ع أصبحعندما  أووهو في الحقيقة ما قام به، حينما كان رئيسا  ،الأجنبيالخارجي، 

 كثيرة منها :  أسئلةطرح  إلىوهو موقف يدفع  ،المجلس الوطني السوري

ظل يحذر من  ،اسيهل ما قام به غليون وما يدعو له نابع من قناعاته كمفكر سي
نه تعبير عن سياسة المجلس الوطني السوري الذي أأم  ؟الأمريكيوخاصة  ،الأجنبيالتدخل 

 يعد غليون مجرد عضو فيه ؟ 

فعه در غليون حجم الخراب الذي سيصيب سوريا في حال الثورة، والثمن الذي يد   لم يقأ
 وشيوخا ؟  ونساءوالمستضعفين من الشعب السوري أطفالا  الأبرياء

تحمل تولكن   -ادوهذا ليس جدي -لنظام مسؤولية هذا الوضع البائس نعم يتحمل ا
     عذا علمنا تراجإره، خاصة ر الوضع حق قددقالمعارضة جزءا من المسؤولية، لأنها لم ت

 قوات النظام.  أمامالقوات المعارضة ميدانيا  -لم نقل تخلي  إن -
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وهو لم يحد عن هذا  ،يكشف هذا التساؤل عن تشبث غليون بالحرية كقيمة مركزية
قيم الحرية  إنتاجمن مدى قدرتها على  ،حضاريا الأمة وجهة دإذ ستتحد ،الجانب قيد شعرة

 أوا نريخ، سواء كان تاريخلة محاكاة ما حدث في التاأوليست المسألة عنده مس ،والديمقراطية
 1«قيمنا وتراثنا وذاتيتنا الثقافية وكذا الحضارية إنتاجرتنا على دق هو» الأهمتاريخ غيرنا، بل 

 أن ويبدو ،ليات تحقيق الحرية والديمقراطيةآخرى سوء تقدير شروط و أ هةجكما يكشف من 
 وأظهرتالنظام ضعيف، وهو قاب قوسين من السقوط،  أنلغليون  أظهرتالحماسة الزائدة 

 خر غير ذلك. آشيئا  النصر قريب، فإذا الواقع أنله 

بل العدالة هي قرينة  ،: لا تنفصل هذه القيمة مطلقا عن مطلب الحرية العدالة ثانيا
للاستبداد، بما هو تسلط  الآخره جالو  إنالحرية، لأن المجتمع الحر، لا يرضى بالظلم، 

صوره، يختل ميزان العدالة في المجتمع وهذا   في أبشعسلب للحريات وخنق لها، هو الظلم و 
كتابه  يف ،غليون في تشريح وضعه البائس أمعني ذا، الدهو حال المجتمع العربي تحدي

 أزمةالأساس هي ب» الاقتصادية في العالم العربي زمة، فالأ"جل الديمقراطيةأبيان من "
، تظهر في التكوين العام للبرجوازية والطبقة القائدة، وفي النظام السياسي والعقلي ةاجتماعي

بالتالي في توزيع الفائض ويتحكم  ،الذي يحدد علاقة الطبقات فيما بينها ومع الخارج
ضح هو غياب العدالة في ن وجهها الوا، ولكالأزمةوليس مجالنا هنا تحليل  2«الاجتماعي
ة السياسة وتوجيهها، بما يحقق هذه قإلا بأخل الأزمةرات، ولا أمل في الخروج من يتوزيع الخ

 القيمة المركزية. 

وهم يجترون الحرية كقيمة مركز في الديمقراطية  ،ومثلما انتقد غليون الليبراليين
قضاء على النظام الاشتراكي، كفيل بال ينتب أناليساريين، الذين زعموا  أيضاالغربية، انتقد 
 لاجتماعية كقيمة مستهدفة. الية وتحقيق العدالة يالبرجوازية الطف

نماالعيب ليس في النظرية،  أنعلى  العيب في التصور المبني على تقليد نموذج  وا 
ني تب إلىعون د  الليبراليون العرب ي كان للحداثة الرثة، فإذا آخرجاهز، وهو مظهر 
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 أملاتبني الاشتراكية  إلىالديمقراطية الغربية حتى تتحقق الحرية، فإن اليساريين منهم يدعون 
 ل، فكلتا الدعوتين باطلتين، ولن تغيرا من الوضع شيئا. دفي تحقيق مجتمع عا

العدالة التي ينشدها غليون، هي التي تنبع من روح المجتمع، وعلى هذا لا يمكن  إن
ومن  ،ين يكرس  قيم التفاوتد"، والالشعوب أفيونين دال"كسيين، ر االم ةين بلغدالحديث عن ال

والعقائديات  الأفكار،غليون النخبة التي تحركها منظومات  دثمة وجب استبعاده، ينتق
التي كانت تحرك النخب الاجتماعية )...( والتي طبعت في عهدهم  »والشعارات اليسارية 

تعمل باسم العمال  ،المكرر عن طليعة ثوريةتراكي من وراء الشعبوية والحديث الاش
ت الخيار التي تبن   الأنظمةهي شعارات، لم تغن  1«...ين البشربالة والمساواة دوالع والفلاحين

المصالح، وتتخذ وسيلة لمزيد  أصحابالاشتراكي، لأنها كانت مجرد شعارات يختبئ وراءها 
، ملكية الإنتاجها الملكية العامة لوسائل فباسم العدالة التي تحقق ،وبسط النفوذ ،من الهيمنة
يؤكد  أخرىومرة  .اللهم المساواة في الفقر ،الشعب، فلم يتحقق من العدالة شيئا رالدولة فق

 العدالة.  وأقواهاستلهم منه القيم، ه رصيدا ت  غليون على دور التراث الحي، بوصف

السياسة يبدأ من التحول نحو الديمقراطية، التي تكفل الحرية وتكفل  أفقإذن بناء 
يثة وبدون هاتين القيمتين، ، التي ينبغي أن تحكم الدولة الحدالأخلاقيةالعدالة، هذه هي 

تحت ضغط زيادة الوعي  جلاآ أوعاجلا  إنوستسقط  ،ديثية استبداديةلدولة تحا ىستبق
 بأهمية التحول الديمقراطي. 

حجم الهشاشة والضعف الذي تعانيه لمس غليون في تحليلاته،  الوحدة والاتحاد: ثالثا
 وأخرىفيه عوامل داخلية  تضافرت، دالدولة القطرية، التي تشكلت في سياق تاريخي معق

ومن ثمة فحلم التيار القومي العربي هو تحقيق  ،كائنا سياسيا ضعيفا أنتجتة، لكنها خارجي
منذ قرن »بري معبرا على ذلك جايقول ال ،فع منذ قرن تقريباشعارا ر   أصبحتالوحدة، التي 

ومنازعه  الإيديولوجيةتقريبا وشعار الوحدة يتردد في الخطاب العربي، بمختلف اتجاهاته 
ومع ذلك فمازال هذا الشعار من تلك الشعارات التي تستمد قوتها وسحرها من  ،الفكرية

                                                           
 .43ص   (2010، 1)دمشق: دار بتراء للنشر، ط برهان غليون: في النخبة والشعب - 1
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ما يفهم من قول  1«ليها نوعا من الوضوح الزائفالغموض الشفاف، الذي يلفها ويضفي ع
جهة معناه، ولكن من من غامض ليس  هشعره القوميون، لكنستالجابري أن الوحدة أمل ي

ض يالتي يف الأدبياتتحققه، وصورة هذه التحقق، فالوحدة العربية واحدة من  إمكانياتجهة 
بنا، والعودة  مساحة كبيرة كما مربها الفكر القومي، ففي أعمال نديم البيطار تحتل الوحدة 

يكشف هذا الحضور القوي، ويعول على دولة قومية،  "الوحدة إلىمن التجزئة " هكتاب إلى
 .  2«ليم التي تتشكل منهااد وتنسق لحياة مشتركة واحدة للإقحتو »

طرح  كان التي تضمنه، لذا الآليات إلى، يفتقر إيديولوجياالطرح ظل هذا غير أن 
لها تاريخا،  أصبح، بل إنكارها إلىحقيقة، لا مجال  أصبحتطرية ق، فالدولة المغايرا غليون

 ،ىدود هكذا لتحقيق الوحدة مجرد طوب، ومن ثمة فإزالة الحأخر إلىوبنية تختلف من قطر 
قيم التراث، أو كان  أصحابكما تابعنا مع  ،حدة باسم الدينلا أكثر، سواء كانت هذه الو 

 القوميين، بما فيهم العلمانيين.عند  هو الحال كما  ،باسم اللغة

أما عند غليون فالوحدة قيمة مركزية ينبغي للتحول الديمقراطي، أن يتخذها كخيار 
 ن طابع الوحدة سيأخذ شكل الاتحاد. ، ولكاستراتيجي

 التهميشضمن اتحاد يجنب العالم العربي  إلاإن الخروج من مأزق الضعف لا يكون 
درء المخاطر الناجمة،  إن » دوالصاع ،والخضوع والتبعية لنظام الهيمنة الجديد ،التاريخي

اتخاذ  الآنن الخسائر، يستدعي منذ التخفيف م الأقلعلى  أو والإحباطعن هذا الفشل 
 .3«وجريئة على محاور ثلاث ةمبادرات نشط

التي نادى بها  الإصلاحات هتمعات العربية من الداخل، وموضوعبناء المج إعادةمحور  -1
 السياسية والاقتصادية الاجتماعية والثقافية.  الأصعدةغليون في صلب الدولة على جميع 

                                                           
  (1989، 1) بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط: إشكاليات الفكر العربي المعاصرمحمد عابد الجابري - 1

 . 89ص
 .66ص  ( 1996، 2) بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ط ن التجزئة الى الوحدةنديم البيطار: م - 2
، 1الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي، ط -غليون: نقد السياسة العملية ) العرب ومعركة السلام (  )بيروتبرهان  - 3

 .13( ص 1999
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الذي يحرر الشعوب  ،بالتحول الديمقراطي أساسا بدءفعلى المستوى السياسي ينبغي ال
 فيه من كبح وكبت، غايته تحقيق الحرية والعدالة. هي العربية مما 

الاقتصادي  البناء الاجتماعي ينبغي بذل مجهود فيوعلى المستوى الاقتصادي 
 المنتج، مما يحقق الرفاهية الاجتماعية. الاقتصاد  إلىالاستهلاكي والخروج من الاقتصاد 

 . الإبداعني سياسية ثقافية، تحرر العقل وتحقق بوعلى المستوى الثقافي، بت

يفيد، داتفاقية كامب  دبع أركانه، الذي تزعزعت الإقليميبناء التكتل العربي  إعادةمحور  -2
، الإسرائيليةخطر تصاعد القوة  الأولبعد حرب الخليج، لمواجهة خطرين اثنين فيما ودمرته 

 وخطر تفاقم النزاعات العربية عربية. 

 .1محور العلاقات الخارجية التي تستدعي ما سماه غليون المصالحة مع العالم -3

 الاتحاد،  إلىح، الجنوح ، يقتضي الاشتغال على المحاور الثلاث بنجاالالأحو في كل 
الدولة القطرية، كما جرى طرحها في الفكر القومي، بل الاتحاد  إلغاءوالاتحاد هنا لا يعني 

، وهذا يفترض دراسة بنية الدولة العربية القطرية بيو ر و الأ، الاتحاد لةكاهنا يأتي على ش
 أقطار، نقاط قوتها وضعفها، حتى يمكن تصور اتحادا يحقق التكامل بين إمكانياتهاومعرفة 
  :ربي ويضمن تحقيق جملة من النتائجالعالم الع

لتحقيق  جسرا : تحولا سياسيا فعالا باتجاه الديمقراطية، مثلما تكون الديمقراطيةأولا
 الحقيقي.  الاتحاد

را من القوة يسمح بتجاوز الضعف الناجم عن الانقسام والانعزال د: تحقيق قثانيا
 والتشرذم. 

 

                                                           
 .13المرجع نفسه، ص - 1



 الفصل السابع:                                            صعوبات الدولة التحديثية وأفق السياسة
 

291 
 

مت في والتي ساه ،طريةقالدولة ال أصلا: تجاوز الطائفية والعشائرية التي تهد ثالثا
 إدارتهاأنها وضعت يدها على هذه العصبيات وحملت مسؤولية  » تغذية النعرات الطائفية إذ

عادة  .1«توظيفها في استراتيجياتها السياسية الخاصة وا 

 إمكانياتهلاتحاد تكاملا اقتصاديا، نظرا لشساعة العالم العربي، وتنوع ا: يحقق رابعا
 الاقتصادية. 

، في حاضر العلاقات الاتحاد من تحول سياسي، سيجعل للعرب مكانان : يمك  خامسا
 ة. يالدول

شروعه الفكري، م( كقيمة مركزية في د)الاتحاغليون كثيرا على الوحدة هكذا يعول 
 . بلا معنىالقيمة ستظل السياسة في العالم العربي  هودون هذ

 تقييم عام -2

ها وتبنيها الانتصار ل للدفاع عن القيم الحقيقية التي ينبغي قلمه دكيف لغليون الذي جر  
الذي  ،التقدم الاستهلاكي المشبوه نذرا محم ،زيف القيم التي تعلنها الحداثة المغشوشة مبينا

التي و المجتمعات العربية،  ىالانحلال والتخريب لبن إلاالتي لا تفيد  ،ننقل فيه تجربة الغرب
من التحرر  حذركيف له أن ي .ولي الجديددلهيمنة للنظام الكانت الضحية المباشرة لمظاهر ا
ليقع هو للنظام السالف الذكر.  يزدنا إلا خضوعا لموالذي  ،الزائف الذي نحاكي فيه الغرب

وتقدمه  هفي وحدته وتحرر  ،لقمة سائغة للنظم التي كسرت الحلم العربي )أي غليون( ذاته
مكانيات  إلى أولج ،العون للإطاحة بالنظام السوري يدالغرب يستج إلى، حينما لجأ إبداعه وا 

من نظام  ر سوريا ي!! بالمال والسلاح لتحر لإمداد الجيش السوري الحر( ردول النفط )قط
 مستبد.

  "(عصر المواجهات الكبرىعد الخليج )بما " هكتابفي لغليون  أكيف نقر  عجبا،
، الذي كشف له عن ثلاث الأمريكيثر الغزو إحال العراق،  إليه آلتحذيراته الشديدة، مما 

  :خصائص كبرى

                                                           
 . 78برهان غليون: النظام الطائفي، مرجع سابق، ص - 1
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ذلك المواجهة هي المواجهة الراهنة والممكنة بين الدول العربية، بما في » :الأولى
 . 1«العسكرية

 .2«....هي المواجهة العميقة بين الشعوب العربية والحكومات العربية »الثانية: 

 .3«العربية والغرب الأمةالمواجهة المتنامية )...( بين »الثالثة:      

ن بي  و  ،وكتب عنها في حينها ،بثون عن كرها غليكل هذه المواجهات حدثت، وخب  
 هذا الوضع الثلاث.  أركانكيف أن 

 . الإسرائيليةتأكيد وتكريس السيطرة  -1
 .تفكيك الصف العربي وكسر وحدته -2
 .4الوطنية الإرادةير سخدام جزء من الموارد النفطية لتكاست -3

مل النظام هل يتح   ،كرس هذا الوضع في سورياي أنا مع ذلك لم يجد غليون مانعو       
تتحمل المعارضة نصيبا من الوضع  ألا ؟شها السوريونيسي التي يعآمال هالسوري وحد
ألا يندرج تفكير غليون ضمن السجال الذي ظل  ؟الشعب السوري هحيايالذي  اللاإنساني

 .يحذر منه في كل كتاب

أضحت تجربة بناء الدولة الحديثة في العالم العربي، حقيقة لها تاريخ، لا يمكن تجاهل 
المكاسب التي تحققت للشعوب العربية في ظلها، سواء على الصعيد الاقتصادي 

ن لم تكن واحدة وبنفس الحجم في والاجتماعي،  أو على الصعيد السياسي، أو الثقافي. وا 
ن كانت دون مستوى طموحات الفرد العربي، إلا أنها تجربة جديرة  الدول العربية، وحتى وا 

  :بالدراسة، والتقييم على ثلاث مستويات

ع منظومة القوانين التي تضبط سير هياكل راج  المستوى التقني البيروقراطي، وفيه ت   -أ
 الدولة ومؤسساتها.

                                                           
 .15برهان غليون: ما بعد الخليج عصر المواجهات الكبرى، مرجع سابق، ص - 1
 .15المرجع نفسه، ص - 2
 ، الصفحة نفسها.نفسهالمرجع  - 3
 .24المرجع نفسه، ص  - 4
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حكاما ومعارضين، م وعي الطبقة السياسية في البلاد، المستوى السياسي، وفيه يقي   -ب      
بهدف الرفع من مستوى الوعي السياسي بأهمية الدولة في البناء الاجتماعي والحضاري 

 للأمة.

ش منظومة القيم التي ينبغي أن تحكم الدولة، بما ناق  المستوى الفلسفي، وفيه ت   -ج
 يمكن النظر في المستويين السابقين.

ينبغي أن تحسم لجهة التراث على  س للدولة العربية، لاإن جدلية القيم التي تؤس   
حساب الحداثة، ولا لجهة الحداثة على حساب التراث، بل هي أخذ ورد سيثمر طريقا نسلكه 

   اء، الذي ينبغي أن نتكفل بتحديد شروطه وآلياته ووسائله.  متى حضر الحوار البن  
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 خاتمة

العربي  تقديم قراءة عميقة للقيم التي أرادها الفكر -كما تابعنا–أراد هذا البحث 
ي العالم ن هذه القيم هي التي ستحدد مسار وتوجه الدولة فالمعاصر للدولة، من باب أ

بمثابة الإجابة عن التساؤل الذي أثارته الإشكالية، مستأنسا  العربي، وهذه القراءة
طروحات التي دارت حول الأ الذي انتقد فيهابتحليلات المفكر السوري برهان غليون، 

دور الدين في  أطروحتين، إحداهما تعظم الدولة، والتي يمكن إرجاعها في الأخير إلى
إلى أي حد يمكن استلهام قيم ور، فوالأخرى تقصيه وتبعده عن لعب أي د قيام الدولة،
 سلامي في بناء الدولة ؟الدين الإ

سيس نقد بنّاء لاحظات، يمكن اعتبارها، بداية لتأحث إلى جملة من المبقادنا ال
للواقع السياسي العربي من جهة، وللفكر العربي المعاصر من جهة أخرى، ويمكن 

 إجمال هذه الملاحظات فيما يلي: 

ا إلى مرجعيتين مختلفتين، دحكامه فيما يتعلق بالدولة، مستنالعربي أ: يبني الفكر أولا
علمانية غربية،  والثانية حداثية ،سنية أم شيعية مرجعية تراثية دينية إسلامية سواء كانت

هو عدم إخضاع المرجعيتين للنقد الذاتي سواء كانت يمينية أم يسارية، لكن الملاحظ 
فالإسلامي الذي يعتقد أن القيم الحقيقية التي  ،أو تلكمن لدن المتأثرين بهذه المرجعية 

سلامية كما جاءت في القرآن والسنة، ولا حرج ان بغي أن توجه الدولة، هي القيم الإين
مفاهيم ومقولات الفقهاء، دون أي اعتبار لواقع الحال وما اتسم به من  ذا التيارهيستعيد 

و الماركسي اللذين يعتقدان بأن القيم ثي الليبرالي أالحدا تطورات وتغيرات، كما أن
الحقيقية للدولة هي القيم التي انتهت إليها الحداثة العربية، دون إعادة نظر في السياق 
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اعتبار للخصوصية، وهذا سبب من الأسباب التي أدت إلى إخفاق التاريخي، ودون 
 الدولة كما تصوره غليون. 

، الذي يعاني الفكر العربي المعاصر من صعوبة الملاءمة بين الطرح النظري :ثانيا
 دية من جهةهذه الحدية، وبين الواقع المعيش الذي تفتر فيه يتسم في أغلب الأحيان بالح

لا يجد حرجا  تلهام قيم الدين في قيام الدولة،أخرى، فالإسلامي الذي ينادي بضرورة اس
مانع أن يقيم في انجلترا أو أمريكا،  شكل مفرط، بل لاأن يستهلك منجزات الحداثة ب

ويصدر فتاوى تحرم التشبه بالغرب الكافر، كما أن بعض دعاة الحداثة الذين يكررون 
 المتدينة. الاجتماعيةالقول بالدولة العلمانية، يندمجون بصورة تلقائية في أوساطهم 

العربي المعاصر هي السجال الذي على الفكر  ى أن السمة الغالبةانتبه غليون إل ثالثا:
نما الحقيقة كما يجب أن تكون، لا لتنعكس هذه العقلية على  تعنيه الحقيقة في ذاتها، وا 

بحث قيم الدولة، وعلى دورها، ووظيفتها، واستثمرت النخب الحاكمة هذا السجال، 
بحسب ما تقتضي الحاجة الظرفية العابرة، ففي  والعمل على تغليب طرف على طرف،
تقرب اتجاهًا وتقويه على كانت الأنظمة الحاكمة  ،سوريا أو مصر أو الجزائر أو غيرها

مرة  الاستبدادتجاه آخر، بما يحقق السكوت على انحراف الدولة نحو مزيد من احساب 
 باسم الحفاظ على قيم الأمة، ومرة باسم التقدم وأخرى باسم العدالة...الخ.

اطية، لأيام عقبة أو مشكلة في قيام دولة حديثة ديمقر رابعا: لم يكن الدين في يوم من ا
تحول نحو دولة ديمقراطية، دولة المواطنة، هي الحداثة بل العقبة الحقيقية أمام ال

عدا اقتصاد استهلاك، ولم المغشوشة التي لم تنجب سوى ديمقراطية الواجهة، ولم تنتج 
  ا.تثمر سوى ثقافة مزيفة بفعل الطابع السجالي الذي يحكمه



 خاتمة                                                                                               
 

297 
 

مزيدا من الغضب  أنتجمن الاستبداد،  معان في الجنوح بالدولة نحو مزيدخامسا: الإ
خطاب الغلو في الفكر الإسلامي الذي دعا إلى العداء بجميع  إنتاجوالخنق، وبالتالي 

مستوياته، العداء للغرب، والعداء للدولة نفسها، والعداء للمجتمع، وأصبح الميل إلى 
 التكفير سهلا.

ظهارشجع خصوم الاتجاه الإسلامي الاستهتار بالمبادئ الإسلامية،  مقابل ذلكوفي   وا 
مزيد من الهدر للقيم السامية من حياء وحشمة وانضباط، والتزام، وبالجملة مزيد من 

 مظاهر التغريب.

سادسا: تبين لغليون أن المشكلة في القيم التي تحكم الدولة، ليست مشكلة إسلام، كما 
نما المشكلة تكمن في اكتفاء الدولة بالطابع التحديثي، الذيشأنها ليست م  كلة حداثة، وا 

يزيد عن التشبه بالحداثة، دون المرور إليها، وهي نتيجة طبيعية لعوامل تاريخية،  لا
ثقافية سياسية، تتمثل الثقافية منها في حالة الانبهار بالحداثة الغربية دون هضمها 

فريط في الخصوصيات الثقافية، وما لحق الهوية من ، وما نتج عن ذلك من توتمثلها
تشويه بفعل ذلك، وتتمثل السياسية في الكيانات السياسية الناشئة في العالم العربي، 

 دويلات تعاني الهشاشة والقزامة، كحصيلة للاستعمار الحديث.

رفض سابعا: الخروج من الأزمة، ومن حالة الإخفاق التي أصابت الدولة، لا يكون أبدا ب
الدين وقيمه، مثلما لا يكون برفض الحداثة، كما لا يكون باستيراد قيم جاهزة من الغرب، 

نتاج القيم في إأو باستدعاء قيم ماضية من التراث، إنما يكون الخروج بالمساهمة 
فمثلا قيمة الحرية لا تتحقق باستيراد نظام  للوضع الذي يعيشه العالم العربي، الملائمة

تتحقق بنقلها من التراث  الشاكلة الإنجليزية أو الفرنسية أو الأمريكية، ولاعلى ديمقراطي 
كما أرادها المعتزلة، إنما الحرية تتحقق إذا اتجه المجتمع نحو إبداع الحرية، من خلال 
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المساهمة في إثراء التجربة الديمقراطية، من خلال مراعاة الخصوصية التي تميز 
عن الوحدة والاتحاد، ليست هنالك قيمة للوحدة جاهزة المجتمع العربي، قل ذلك أيضا  

لا من التراث ولا من الحداثة، بل يفترض صنع الوحدة بما يراعي الوضع نأخذ بها 
لا تحولت القيم إلى وعود وطوبى.  الراهن للأمة العربية، وا 

سلفيا كان أو حداثيا، إلا أننا  غليون بنقده للفكر العربي المعاصر، ثامنا: رغم تظاهر
نشعر بأن دعوة غليون غير مكتملة، وليست محددة المعالم، لا نعرف كيف ننزلها من 
فكر غليون إلى أرض الواقع، يزداد هذا الشعور قوة، حينما نلاحق موقف غليون مثلا 

يدعو إلى من الثورة الإيرانية، إذ يُظهر إعجابا بهذه الثورة في كتابه "الوعي الذاتي"، و 
يعود ليرى في التجربة الإيرانية استعمارا جديدا، لأن إيران  ،للنهوض اتخاذها نموذجا

      ؟. مته، ولم تُعجّل بنصرة الثورة في سورياتحالفت مع نظام الأسد ودعّ 

 كما أن غليون المفكر يحمل في كتاباته على دويلات الخليج ) قطر تحديدا (  
ه لم يجد حرجا أن يلجأ إليها طلبا لدعم الثورة كان، لكنظهرت العمالة للأمريالتي أ

 السورية، التي لم تكن سوى صناعة قطرية سعودية بامتياز.

: لا شك أن غليون قد لامس جراح الأمة، وأشدها إيلاما الاستبداد، لكن التخلص تاسعا
بمعنى إذا كانت الأمة  ،نالديمقراطية لا يكون هكذا بأي ثممن الاستبداد، وتحقيق 

ستخسر النظام، وتقع فريسة للفوضى التي لا ترحم أحدا، دون أمل في تحقيق غد 
 ديمقراطي حر، فالأولى أن تلتزم بالنظام إلى أن تتراءى أسباب التحول نحو الديمقراطية.

: التحول نحو الديمقراطية قد يحدث بطرق سلمية، فلماذا اللجوء إلى التثوير، عاشرا
نرى بعد مرور أكثر من عشريتين على انتهاج أسلوب العنف والثورة، تردي  ونحن

 الأوضاع في البلدان التي شهدت هذه الثورات، بدءا من العراق وانتهاءً بسوريا واليمن.
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ا البحث أن نشير إلى أن هنالك الكثير من القضايا المتعلقة هذلا يفوتنا في ختام 
ن الدولة في ذلك مثلا أ التحليل والنقد، من د منبالدولة، ما زالت في حاجة إلى مزي

لة العالم العربي، ليست واحدة بالمطلق، ولا تنطبق عليها نفس الأحكام، بل تكرست الدو 
العربي، ثقافية  دول العالمالقطرية التي أصبحت حقيقة، وعمقت من ظهور فوارق بين 

 دية وسياسية.واقتصا

لحا نتفق فيه مع غليون، فالأولى أن تتصدى وأخيرًا إن كانت الديمقراطية مطلبا م
النخب المثقفة، والمؤسسات البحثية لهذا المطلب بروح البحث العلمي العميق، بعيدا عن 

  الانفعال الذي لا يحقق سوى رجع الصدى.
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 ملخص 

انصب هذا العمل على إشكالية القيم التي تؤسس للدولة، بوصفها الموضوعة الأساسية للفكر 
( - 1943)العربي المعاصر، محاولا تسليط الضوء على جهود المفكر السوري برهان غليون

الذي فتح نافذة للنظر في الجدل القائم حول القيم التي ينبغي أن تؤسس للدولة، فإذا كان 
المحافظون قد وقفوا عند حدود التراث في استلهام قيم الدولة، أملا في وحدة الأمة ولم 

م شعثها، فإن الحداثيين قد قطعوا الصلة بكل التراث مكتفين بالتجربة الغربية، طمعا في تقد
يضاهي أمم الغرب، ليدعو غليون إلى إبداع القيم التي تحكم الدولة، والتي يجملها في ثلاث 
قيم كبرى، الحرية، والعدالة، والوحدة أو الاتحاد، تتحقق هذه القيم في ظل نظام ديمقراطي، 

 .يساهم الوعي العربي في إثرائه بما يلائم الواقع العربي، وبما ينسجم وتاريخه

Abstract 

This work is meant to consider the issue of values for state establishment, which 

has been a major concern of contemporary Arab thought.  The work shed light 

on the efforts of the Syrian thinker Burhan Ghalioun (1943- ). This latter has 

opened a window to look at the debate concerning the necessary values for 

establishing a state; while the conservatives restricted themselves to the values 

inspired from the nation’s heritage hoping to unite it again, the modernists on 

the other hand, call for a breaking up with past values and adopting the Western 

experience to reach the same level.  Accordingly, Ghalioun calls for creating the 

values that control the state which he summaries in three major ones; freedom, 

justice, unity or union. These values can be realized under a democratic system 

that is enriched by the Arab awareness and which suits both the Arab reality as 

wells as its history.    

 

 




